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ONSOZ

Sevgili Kitapseverler!

Hayal etmenin ve 6zgiirliigiin kaynagi, basarinmn sirri, gegmis deneyimle-
rin bilgisi ve hakikat arayis1 okumaktan ge¢mektedir. Okumak ve kitap goniil-
den goniile yoldur.

Okumakla aralanir perdeler, acilir ufuklar, aydmlanir karanhklar, ¢oziiliir
sirlar, anlasilir insanlar. Okumak, bizi cehaletin karanhgindan bilgeligin felahina
cikarir. Yepyeni ufuklar bize acan kitaplarla kiiltiirel mirasimizi ve baska diinyalan
okuruz. Her bir kitap yolculugu ile zamammzi ve dilimizi en dogru sekilde kullanip
hayattan ve zamandan kazanmis oluruz.

Kitap, tarihi baglamda bir hafiza, kiiltiirel anlamda bir gelenegin tevartisii,
sanatsal bakimdan insanliga birakilan mirasin gelecege tasinmasi, medeniyet
acisindan ise zamam ve mekani belirleme unsurudur. Kitab: ve eseri olanlar
insanlk tarihini yazarlar.

Ik caglarda dahi taglara, magaralara yazan insanin amaci kendini ifade etmek
ve iz birakmaktir. Gerek tahtalara, agaclara, derilere yazil olsun gerekse iki kapak
arasinda sahifelere yazilsin kitap, kiiltiirel bir mirastir, toplumun hafizasidir.

{lk emre muhatap olan insan, okur Yaratan Rabbbnin ad1 ile kainati, kendini,
Rabbini ve kitabi. Bu yoniiyle kitap vahiydir, hakikattir, diinya ve ahiret mutlu-
lugunun rehberidir.

“Egitimi dGnemsiyoruz ciinkii cehaletin diismaniyiz.” sloganiyla hareket ettigimiz giizel sehrimizde ulagim, yol, su gibi ihtiyaglan
sehircilik anlayistyla goriip giderdigimiz gibi, sosyal ve kiiltiirel ihtiyaclan da dikkate almaktayiz. Kitaplari ve kitap yuvalari olan
kiitiiphanelerimizi hemsehrilerimize sunma gayreti gdstermekteyiz. Kayseri Biiyiiksehir Belediyesi olarak, siz kitapseverleri

kitaplarla bulusturmak icin elimizden geleni yapiyoruz. Gerek basil, gerek e-kitaplar ile hayal etmeniz ve hayallerinizi gercek-

lestirmeniz icin kiitliphanelerimize bekliyoruz.

Tarihsel ve cografi anlamda medeniyetlerin besigi olan Kayseri’de tarihimizi, gelenegimizi, kiiltiiriimiizii ve sanatimizi yansitan
eserleri yayimlayarak halkimiza ulastirma kaygisi tasityoruz. Biliyoruz ki yayimladigimiz eserler gelecege biraktiimiz mirasimiz,
hos bir sedamizdir. A¢tigimiz her bir kiitliphane ve kiiltiir merkezi, yayimladigimiz her dergi ve kitap, memleketimize olan saygi
ve sevgimizin somut bir gostergesidir. Akif'in dedigi gibi: “Okuyorsa ahali, yapilamayacak ne var”...

Hayal eden, merak eden, arastiran ve okuyan neslimiz gelecek adina {imit vaat etmektedir. Kiitiiphanelerimizin raflarinda
okurlariyla bulusmay1 bekleyen her bir kitap bu anlayisla hareket eden hemsehrilerimizi beklemektedir. Unutmayalim ki bir
insanin hayatta kendisine yapabilecegi en biiyiik iyilik; iyi bir okur olmaktir.

Bir kiittiphanenin rafinda, bir kitabin sayfalarinda, bir yazinin satirlarinda géniillerimizin bulusmasi dilegiyle...

Dr. Memduh BUYUKKILIC
Kayseri Biiyiiksehir Belediye Bagkan
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TAKDIM

insan denilen canlinin diger canllardan ayrilan 6nemli dzelliklerinden biri
de kiiltiir iireten bir varlik olmasidir. Insan iiriinii olan kiiltiir, ayn1 zamanda
toplumsal kimligin olusmasinda temel unsurdur. Toplumsal kimligin belirle-
yicisi olan kiiltiir icinde yasanilan toplumun binlerce yildan beri nesiller arasi
aktarilarak gelen; inanc, gelenek, gérenek, orf, adet, yasam sekli, hayata bakis,
diisiinme bicimi olup, kisaca yapip ettigi, eyledigi her seydir.

Hayatta ve ayakta kalabilmek i¢in bireylerin kiiciik yastan itibaren, 6nce-
likle yakin ¢evresinden baslayarak icinde yasadig toplumun kiiltiiriinii ¢ok
iyi 68renmesi/6gretilmesi gerekmektedir. Kendi tarihini kendi nesline 6grete-
meyen milletlere, bagkalan kendi istedikleri tarihi istedikleri sekilde 6gretirler.
Atsiz’inda dedigi gibi “Bir millete, ge¢cmisini unutturmak, onu yok etmenin ilk

sartidir” Ozelde bireyler, genelde ise toplumlar gegmisleriyle var olmaktadir. Gegmisini tamimayan toplumlarin uzun
vadeli gelecek planlamalar miimkiin degildir. Uzun vadeli gelecek planlamalarinda toplumu olusturan bireylere,
toplumsal tarih ve kiiltiiriin tam anlamiyla benimsetilmesi 6nemlidir.

Toplumlarin ayakta ve hayatta kalabilmeleri bireylerine, toplumsal kiiltiirii 68reterek kimlik ve kisilik sahibi olma-
larim saglamakla birebir iligkilidi. Bunun i¢inde her bireyin 6nce en yakin cevresinden baslayarak uzak gevresini
ve diinyay: ¢ok iyi tammasi gerekmektedir. Ozellikle de dogup biiyiidiigii cevreyi ve o ¢evrenin kiiltiiriin, tarihini
tanyarak aidiyet gelistirmesi gerekmektedir.

Ugiinciisiinii diizenledigimiz Uluslararasi Develi Asik Seyrani ve Tiirk Kiiltiirii Kongresinde de; ézelde Develi
ve Agik Seyrani, genelde ise Tiirk Kiiltiiri ile ilgili galismalan bir araya getirerek gelecek nesillere kaynak birakmak
ve yeni nesillere bir nebzede olsa bilinglenme saglayarak yasadiklari vatan topragina aidiyet gelistirmelerine kat-
kida bulunmak amaciyla birincisi 4-5-6 Ekim 2018, ikincisinin 10-11-12 Ekim 2019 tarihlerinde gerceklestirilen
Uluslararasi Develi-Asik Seyrani ve Tiirk Kiiltiirii Kongresinin {i¢iinciisii pandemi nedeniyle iki y1l aradan sonra 30
Haziran-2 Temmuz tarihlerinde gerceklestirilmistir.

30 Haziran - 2 Temmuz 2022 tarihleri arasinda Kayseri Develi'de diizenledigimiz 3. Uluslararasi Develi Agik Seyrani
ve Tiirk Kiiltiirii Kongresi’nin ana temasi ilk iki kongrede oldugu gibi; Develi, Asik Seyrani ve Tiirk Kiiltiirii olarak
belirlenmistir. Tiirk Kiiltiirii, Develi ve Asik Seyrani ile ilgili bilimsel calismalari paylasmay, bu alanlarda calisan bilim
insanlarin bir araya getirerek igbirligini saglamayi ve yeni ¢alisma alanlarinin olusmasina katkida bulunmay amag-
layan Kongre; Develi, Asik Seyrani ve Tiirk Kiiltiirii ile ilgili paneller ve yine bu ii¢ alanla ilgili hakem degerlendirme
stireci sonucu kabul edilen bildirilerin sunuldugu paralel oturumlardan olusmustur. Kongre oturumlarinda sunulan
bildirilerin tam metinleri Develi, Asik Seyrani ve Tiirk Kiiltiirii adiyla ii¢ ayri kitap haline getirilmistir.

Uciincii kongrede oldugu gibi bundan énceki ilk iki kongrede de; agilis toreni, davetli konugmalan, acihs kon-
feransi, Develi, Asiklik Gelenegi ve Asik Seyrani ve de Tiirk Kiiltiirii alanlarinda davetli konusmacilarin katiimiyla
gerceklesen paneller ve katihmcilarin bildirilerini sundugu, tarihi éneme sahip Develi Lisemizde yapilan oturumlar
gerceklestirilmistir.
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1. Kongrede; 7 farkh tilkeden yaklagik yiiz bilim insanin katihmiyla, Asiklik Gelenegi ve Agik Seyrani ile ilgili 33,
Develiile ilgili 23, Ttrk Kiltiirti ile ilgili 30 olmak tizere toplamda 86 bildiri, 2. Kongrede de 7 farkh tilkeden katihm
gerceklesmis olup Develi ile ilgili 21, Seyrani ile ilgili 22, Tuirk Kiiltiirii ile ilgili 91 olmak iizere toplam 134 bildiri
kabul edilmistir. Elinizdeki bu kitaplarda da 3. Kongreyle ilgili bildiriler yer almaktadir.

Her ti¢ kongrenin diizenlenmesinde her tiirlti katkiyr saglayan Develi Belediyesine, kongrenin her agsamasinda
desteklerini esirgemeyerek her tiirlii yardim ve katkiy1 saglayan diizenleme kurulu tiyelerine ve kongrede sunulan
makalelerin kitap haline gelmesini saglayan Kayseri Biiyliksehir Belediye Bagkam Sayin Dr. Memduh Biiyiikkili¢’a
sonsuz tesekkiirlerimi sunarim.

Prof. Dr. Recep OZKAN
Kongre Diizenleme Kurulu Bagkan



ONSOZ-2

Biz Tiirkleri bagka milletlerden ayiran, bizi biz yapan 6zelliklerin biitii-
niine Tiirk kimligi diyoruz. Bir topluma veya millete “Ait olma”(aidiyet,
mensubiyet) hissi insamn kendi egitimine, icgiidiisiine ve psikolojisine
baghdir. Birey olarak bu kimlik, kisaca aidiyettir.

Yasadi@imiz ¢agin en biiylik problemlerinden birisi olan ve daha ¢ok
genclerimizi etkileyen kimlik krizini asmak icin Develi Belediyesi olarak
bizler de mensubu oldugumuz Tiirk Kiiltiiriinii ve Selguklular ve Osmanh
déneminin kiiltiirel mirasina ev sahipligi yapan Develimizi daha iyi tammak
adina 30 Haziran-2 Temmuz tarihleri arasinda Uluslararasi Develi-Asik
Seyrani ve Tiirk Kiiltiirii Kongresinin iigiinciisiinii diizenledik. Ulkemizden
ve yurt digindan onlarca akademisyeni agirladigimiz Develi ve Seyrani ile
alakal! tebliglerin sunuldugu kongrede Tiirk kiiltiiriinti olusturan ve bizi
biz yapan degerler hakkinda da 6nemli bilgiler elde ettik. Tiirk kiiltiirii ile
ilgili merak edilen bir¢ok seyi kapsayan bu eser ilgilileri i¢in kaynak bir
eser niteligi tasimakta.

Bu eserin yayinlanmasinda emegi gecen; evvela sunumlanyla essiz
katki saglayan degerli hocalanima, her zaman bizlere destek olan Kayseri Biiyiiksehir Belediye Bagskanimiz Sayin Dr.
Memduh Biiyiikkih¢’a, kongre diizenleme kurulu baskani degerli hocam Prof. Dr. Recep Ozkan ve kurul iiyelerine,
tebliglerin diizenlenmesinden basimina kadar emegi gecen herkese tesekkiir ederim.

Mehmet CABBAR
Develi Belediye Baskani
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Ozet

Sayin Valim, Sayin Bagkan,

Sayin dinleyiciler hepinizi saygi hirmetle selamlarim.

Irak’ta 3 milyon Tiirk yasamaktadir. Bunlar Anadolu Tiirkleri gibi, saf ve temiz Tiirk'tiirler ve Turkliklerini caglar boyu stirdirmislerdir.
Irak Turkleri Birinci Diinya Savasi’'ndan sonra Tirklik dleminden ayrilmiglardir. O tarihten bu yana en bytik baski ve soykirima maruz
kalan siiphesiz Irak Tarkleridir. Irak’ta yasayan Turkler igin “Tiirkmen” kelimesi son zamanlarda yayginlagsmig gériiniyor. Yetmisli yil-
larda Kerkiik Tirkleri terimi kullanilmistir. Aslinda Tirkmen s6zii de Tiirk s6ziintn bir tirevidir. Irak’ta Tirkler ikinci insan muamelesi
gormis, zorla goc ettirilmis, bircok Tiirkmen koyi yiktirilarak arazileri ellerinden alinip bagka bolgelerden getirilen Araplara dagitil-
mis, Tirkmenler ise bagka Arap bélgelerine yerlestirilmislerdir. Bunlar asimilasyon gibi gayri insani muamelelere tabi tutulmuglardir.
Irak Turkleri, yasadiklari ortamda yabanci kiiltir etkisi altindadir; 6zellikle de tilkede baskin dil olan Arapca ve giderek varligini hisset-
tiren Kirtce, dillerini olumsuz anlamda etkilemektedir. Her gecen giin Irak Tirklerinin dillerinden, kilttrlerinden bir seyler kaybet-
tirmektedir. Dillerini ve térelerini, hoyrat ve mani uydurarak toplumsal bir cizgi ile kaybettikleri seyleri kazanmaya calismaktadirlar.
Ben bu konusmamamda Irak Tiirklerinin kisaca tarihlerini, ugradiklari katliamlari, egitimlerini ve 2003 tarihinden sonraki durumlarini
anlatmaya galigtim.

Anahtar kelimeler: Irak Tirkleri, Katliamlar, Tdrkmen Egitimi, Tirkmen Kiltir Haklari

AN OVERVIEW OF IRAQI TURKISHNESS AND ITS PROBLEMS

Abstract

There are 3 million Turks living in Irag. These are pure Turkish, like the Anatolian Turks, and they have maintained their Turkishness
for ages. The Iragi Turks left the Turkic World after the First World War. It is undoubtedly the Iragi Turks who have been subjected to
the greatest oppression and genocide since then. The word “Turkmen” seems to have become widespread recently for Turks living
in Irag. In the term Kirkuk Turks was used. In fact, the Turkmen word is also a derivative of the Turkish word. In Irag, the Turks were
treated as second people, forcibly displaced, many Turkmen villages were destroyed, their land was taken away and distributed to
Arabs brought from other regions, and Turkmens were resettled in other Arab regions. They have been subjected to inhumane treat-
ment such as assimilation. Iraqi Turks are under the influence of foreign culture in the environment they live in; especially Arabic,
which is the dominant language of the country, and Kurdish, which is increasingly making its presence felt, negatively affects their
language. Every day, Iraqi Turks lose something from their language and culture. They are trying to gain what they lost with a social
line by making up their language and customs. In this speech, | tried to briefly explain the history of the Iraqi Turks, the massacres
they suffered, their education and their situation after 2003.

Keywords: Iragi Turks, Massacres, Turkmen Education, Turkmen Cultural Rights.
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GiRi$
Irak Tiirklerinin Yerlegim Bolgeleri

Irak’ta Tiirkler

Musul sehrinin 60 km kuzeybatisinda bulunan Telafer
ilcesi Irak’ta Tiirkmen sahasinin baslangic noktasidir.
Ugiincii bityiik grubu meydana getiren Tiirkmenler, kuzey-
batidaki biiyiik Tiirkmen sehri olan Telafer’in batisinda ve
Sincar ilgesinin giineyindeki Sino, Tellavi, Meydan Kulu,
Sibate ve boylece ondan fazla kdyden baglayarak Telafer
sehri, Efkeni, Butepe, Buhur, Kubuk, irif, Mistah, Seh-Ib-
rahim, Hamre, Termi, Kubuk, Telazzo, Harabcemmas,
Cuma ve Malveran gibi yetmisi asan birtakim kiictik ve
biiyiik kdyden sonra Musul sehrinin Yunus Peygamber,
Fayseliye, Mansur semtleri, Kazikdy, Residiye, Sirinhan,
Karakoyunlu, Karayatag, Selamiye, Yarimca, Kizfahre,
Tezharap, Bobnet gibi bir¢ok Tiirkmen koyleri yaninda
elliden fazla Tiirk soylu, Bektasi tarikatl, Sebek (Sehbek)
diye tanian Arpagciye, Gokgeli, Toprak Ziyaret, Haz-
netepe, Kibirli, Zahrehatun, Tercile, Karetepe, Sebek,
Ortaharap, Cinci, Faziliye, Sakuli, Seyyitler, Bahamze gibi
Sebek Tiirkmen kdylerini gdsterebiliriz. Daha sonra Erbil
sehrini gostermek gerekir. Altinkdprii ilgesi ve Tiirkmen-
lerin en toplu ve kalabalik bulunduklan tarihi Kerkiik
sehri bunu cevreleyen ve daha fazla Kerkiik-Bagdat
yolu boyunca yayilan Tazehurmati, Yayg, Kiimbetler,
Tirkelan, Cardaxli, Leylan, Besir, Yehyava, Tirkeskan,
Kizilyar, Omermendan, Bilava, llicak gibi kdyler, Tavux
ilgesi, Imam Zeynelabdin kdyii, Tuzhurmat: ilgesi, Bayat
koyleri: Bastamli, Cardaxli, Kogiiz, Hasadarh, Sahseven,
Elbu Hasan, Biravcil, Muratlu, Abbut, Zengiilii ve Karanaz
koyleri, Kifri ilgesi, Astoken, Birefekire, Tatran, Sandic,
Karatepe bucagi ve Karuk, Cingal, Dicle Nehri tizerinde
Kizrabat bucaklari, Hanekin ilgesi, Zaviye koyii, Sehra-
ban ilgesi, Mansuriye bucagi, Mendeli ilgesi ve bunun
Kazaniye bucag ve Bedre ilgesi boyunca kuzeybatidan
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gilineye dogru uzanan genis, verimli tarim arazisi lizerinde
yerlesmislerdi.! Irak Tiirkmen agizlari, Bat1 Tiirkcesinin
dogu yoresinde (Azerbaycan Tiirkcesi) yer alan agizlar
topluluguna girer. Azerbaycan (Dogu Oguz) Tiirkgesi,
dil cografyasi bakimindan yer yer Giineydogu Anadolu
agizlan, Giiney Kafkasya ve Kafkas Azerbaycan’, iran
Azerbaycan’i ve kismen Suriye Tiirklerini icine almaktadir.?

Irak Tiirklerinin Kisaca Tarihgesi

Tiirkmeneli, Tiirkliigiin ve Islamiyet’in ilk gecis kapisi-
dir. Anadolu’ya gelen Tiirkler, Tiirkmeneli’nden ge¢misler-
dir. Bu sebeple zengin bir kiiltiir kahtinin izlerini tasirlar.
Irak’ta sadece konusma dili olarak yasayan Tiirkmen agzi,
yazi dilinde Turkiye Tiirkcesi kullanilmaktadir. Konugsma
dilinde ise, Azerbaycan Tiirkgesi ve glineydogu sahasin-
daki konusma diline ¢ok yakin olan Tiirkge ile konusurlar?

Cogu tarihgilere gore, Islamhig kabul ettikten sonra
Tiirkmen ismini alan bu Tiirk kavmi Islam tilkelerine
yayllmistir. Abdurazak el-Hasani de Tiirkmen boylarinin
birbirini takip eden goclerine deginmistir. Tiirkmenlerin
Irak’a gelisleri ve yerlesmeleri uzun vadeli olmustur.
Gelis ve yerlesmeleri kesin olarak bilinmemekle birlikte
milattan dnce Turkistan’dan Anadolu ve Mezopotamya
bolgelerine go¢ eden cesitli Tiirk gruplarinin boélgede
bulunduklan bilinmektedir. Tiirkmenlerin bu bolgeye
yerlesmeleri oldukca eskiye dayanmaktadir. Bir¢ok tarihgi
ve yazar, Irak’ta Ttirk varh@inin baslangicinin hicri 32 yilina
kadar uzandigini belirtir. Baz tarihgiler, baglangicin MO
600-200 yillan arasina kadar geriye gittigini savunur.
Tiirklerin Irak’ta Islamiyet'ten énce de var olduklarini

1 Sadettin, Bulug, Kerkiik Hoyrat ve Manilerinde Baghca Agiz Ozel-
likleri, XI. Tiirk Dil Kurultayrnda Okunan Bilimsel Bildiri, 1960,
TDK, Ankara 1968, s. 109; Riza, Demirci, “Gelecek Niifus Sayimi
ve Irak Tiirkmenleri”, Kardeslik Dergisi, s. 6, Yil X, Bagdat 1970.

2 Muharrem, Ergin, Azeri Tiirkgesi, Istanbul Universitesi Yay.,
Istanbul 1971, s. VII; Ahmet Bican, Ercilasun, Tiirk Diinyas
Uzerine incelemeler, Akgag Yay., Ankara 1992,s. 111.

3 Ata, Terzibas),”Irak Tiirkmen Edebiyatina Toplu Bir Bakis”, Kar-
deslik Dergisi, S. 6-7, Yil 11, Ekim-Kasim, Bagdat 1971, s. 20-22.
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kanitlayan bazi tarihciler vardir. Tiirklerin Irak’ta varliklan
Araplarin bu tilkeye gocii kadar eskiye dayanmaktadir.
Tiirklerin Irak’a gelis tarihinin Islamiyet 6ncesinde oldu-
gunu belirten Abdizade Hiiseyin’in dayanak noktasi “Irak
Tuirklerinin Mensei Basluhan” baghkl makalesinde ele
aldig1 “Banukya” anlasmasidir. Abdizade Hiiseyin’e gore;
islamiyet’in Irak cografyasina yayildig: tarihlerde Irak cog-
rafyasinda bir¢ok Tiirk asiret ve beyligi bulunmaktayd.
Bunlardan en 6nemlisi liderleri Basbahri olan ve Firat
Nehri kenarinda yerlesen Banuklu asireti idi.* Banuka’nin
oliimii ile yerine gecen Siiliibay, Islam ordusuna direne-
meyecegini anlayinca Halit bin Velit'ten anlasma talep
etti.® Yapilan anlasmaya gore; Siiliibay Halit bin Velit'e
1000 dirhem cizye vermeyi kabul etti. Bu cizye Islam
devletinin aldi81 ilk cizyedir. Bunun karsiiginda Halit bin
Velit Bankulu asiretine “amanname” vermistir. ilk islam
tarihi kaynaklari da bu anlagmayi dogrulamaktadir.® Arap
tarihgisi el-Azzavi'ye gore Tiirkmenler Orta Asya’dan go¢
eden Oguzlardur. Irak’ta yasayan Tiirkler icin ylizyillardan
beri etnik bir terim olarak Tiirkman tabiri kullanilmistir.
Tiirkman tabiri sadece Irak’ta yasayan Tirkmenler icin
degil, aynm zamanda dogu ve giineydogu Anadolu’da ve
oteki bazi komsu llkelerde yasayan Miisliiman Oguz
kavimleri i¢in de kullamlmistir.” Oguz boyundan olan bu
Tiirk gruplarinin Irak’ta yerlesmeleri, Ttirklerin Anadolu’ya
gelmelerinden ¢ok dnceki tarihlere rastlamaktadir. Irak’ta
ilk Ttirk yerlesimi; Emevi devleti zamaninda (661-750), H.
54 yilinda Emevi Halifesi Muaviye tarafindan Horasan’a

=N

Cengiz, Eroglu, “Irak Tiirklerinin Mensei Basluhan” Kardeslik

Dergisi; S. 46 (Nisan-Haziran), s. 20.

5 Yakut el-Hamavi, Mu’cemu’l-Buldan, Frankfurt, Leysek Matba-
asl, 1944, s 484’ten aktaran Nizam izzettin Muhammet, “Asil ve
Mense Etrakil-Irak Basluhan” Kardeslik Dergisi, s. 14 (Nisan-Ha-
ziran)s. 72.

6  Usame, Kemali, Irak Yonetiminde Musul Eyaleti, TTK Yay., Ankara
1999, s. 143.

7 Mustafa, Cevat, “Irak’ta Tiirklerin Tarihi”, el-Delil Dergisi (Arapca),

No. 2, 1946, s. 59-61.

gonderilen Ubeydullah bin Ziyat'n Tirk hakanlariyla
anlasarak iki binden fazla Turk askerini Irak’a getirip
Basra’ya yerlestirmesiyle gerceklesmistir. Yine Masnk
Valisi Yezit bin Omer M. 749 yilinda Buhara’dan 300
kadar Turkmen askerini getirerek ordusuna katmistir.
Daha sonra linlii Haccac bin Yusuf Vasit sehrini kurdugu
zaman Turklere ayn bir mahalle ayinp onlarin destegin-
den yararlanmay bilmistir. Béylece Emevi ordusunda
bulunan Tiirk askerlerinin sayisi bes bine yiikselmistir.
Bu arada dikkate deger bir 6zellik, Ttrklerin Araplarla
akrabalik iligkilerinin kurulmasina karsi ¢ikilmigtir.

Tirklerin Irak’ta tin kazanmalar1 daha ¢ok Abbasi-
ler donemine (750-1258) rastlar. Bu donemde Irak’ta
iran askerlerinin yerini Tiirk askerleri alir. Horasan Valisi
Abdullah Tahir, halifenin istegiyle yilda iki bine yakin
Turk’t Turkistan’dan Irak’a géndermisti. Abbasiler zama-
ninda llkeye gelen Tirk askerleri ordu ve devlet isle-
rinde 6nemli gorevler almis, cevrelerine kendi gelenek
ve goreneklerini agilamiglardir®

Halife Me’'mun zamaninda (812-833) hilafet ordusu
saflarinda degisik Tiirk tilkelerinden getirilen askerlere
yer verilmeye baslanmistir. Halife Mu’tasim (833-842) ise
bu harekete daha ¢ok 6nem vermis ve kisa bir zamanda
ordu igerisinde Tiirklerin sayisi ii¢ bine ulasmistir. Hatta
onlar icin Samarra sehri kurularak devlet merkezi oraya
nakledilmistir. Bu arada Samarra’nmin hemen kuzeydo-
gusunda bilinen ilk Tiirk kasabasi Dakuk kurulmus ve
buradailk Tiirk yerlesmesi meydana gelmistir. 892 yiinda
devlet merkezinin Samarra’dan Bagdat'a nakli, halifeler
tizerindeki Tiirk niifuzunun zayifladigim gostermekte ise
de sonraki yillarda Tiirk kumandanlarimin devlet yoneti-
minde énemli gorevler aldig1 goriilmektedir. Unlii Arap
yazar Cahiz, IX. ylizyilin ortalarina dogru yazdig “Fazai-
1i]-Etrak” diye iin kazanan eserinde Tiirklerin askerlikteki

8 Niliifer, Bayatli, XVI. Yiizyilda Musul Eyaleti, TTK Yay., Ankara
1999, s. 143.
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tisttinliiklerini uzun uzun éver. XI. ylizyihn ortalanina dogru
ibni Hassul da “Tafzli'l-Etrak ‘ala s@’iri1-ecnas” adindaki
Arapca kitabinda, Tiirklerin savas giicti ve ahlak giizelligi
bakimindan iistiin niteliklerinden bahseder.’

Selcuklular zamaninda Tirkmenlere bagh biiyiik kit-
leler Irak’a gecip 6nce Imare sancagina yerlesmislerdir.
1055 tarihinde Biiyiik Selguklu Hiikiimdan Tugrul Bey’in
Abbasi Halifesi tarafindan Bagdat’a davetiyle birlikte
Irak’ta hakimiyet ilk defa Tiirklere ge¢mistir. Selguklu
Sultanlari Irak’a tayin ettikleri sahne (emniyet memuru)
ve amitlerle yonettiler. Bu devirde bélgedeki Oguz boylar
hakkinda pek bilgimiz yoktur. Bu devir kaynaklarinda
ancak birka¢ Oguz boyundan bahsedilir. Kerkiik yore-
sinde yasayan Doger oymagy ile Bayathlar bugiin daha
cok Kerkiik, Tuzhurmati ve yoresinde bulunmaktadirlar.!®

Selcuklu Devleti’nin yikilmas: tizerine Tiirkmenler,
Musul’da Zengi Atebeyleri (1127-1233) Kerkiik'te Kipcak
(1130-1113), Erbil’de Zeyneddin Kiigiikogullar: (1144-
1233) gibi ¢esitli beylikler kurmuslardir. 1258 Mogollar
ve sonra Timur devrinde Karakoyunlular (1141-1468)
ile Akkoyunlulardan (1468-1408) biiyiik gruplar Irak’a
gelip yerlesir. Eski Karakoyunlularin torunlarina Musul ve
yoresinde bugtin de rastlamak miimkiindiir. Timur, biiytik
Tiirkmen boyu Sarilulan Irak’a siirmiistiir. Bugtin Musul,
Erbil, Hanekin ve Mendeli’de oturan Tiirkler bunlardan
kalmadir. Bu bolgede Mogolca ve Kipgakca unsurlarin
da izleri vardir."!

Safeviler Donemi (1508-1534): Safeviler ve Osmanli-
lar, Irak’in kuzeyindeki Tiirkleri hos tutarak hep kendileri
icin burada dayanak noktasi olusturmaya calismiglardir.
Irak’ta 26 yil hakimiyet kuran Safevi iktidari, 1534 yilinda

9  Sadettin, Bulug, “Kerkiik Hoyrat ve Manilerinde Baslica Agiz
Ozellikleri”, XI. TDKOBBB. 1966, Ankara 1968, s. 109-118.

10 IIl. Numarali Kerkiik Livasi Mufassal Defteri (Kanuni Devri), T.C.
Basbakanlik Devlet Arsivi Genel Miidiirliigti Osmanh Arsivi Daire
Baskanligi, Ankara 1999, s. 1.

11 Bayatl, age., s. 144.
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Kanuni Sultan Siileyman tarafindan yapilan Irakeyn Seferi
ile son buldu.'? Sah ismail zamaninda 1508-1534 tarih-
leri arasinda Azerbaycan’in Maraga Tiirklerinden olan
Beylerbeyi Ahmet Han yedi bin hane oymagyla birlikte
Irak’a gelip Besir kdyiiniin giineydogusundaki “imam
ismail, Uzun Tas ve Ug Tepe” bolgelerinde kdylerini
yapmuslar. Yerlestikleri kdye de gelmis olduklarn ilgenin
ismini vermigler. M. 1534 tarihinde Osmanllar Irak’s
aldiklan zaman, Safevileri Irak’tan siirerken, Tiirkmen
olan Maraga asiretini Irak’tan siirmemistir.'® Sah isma-
i'in adamlarindan Sah Kulu veya 6teki adiyla Seytan
Kulu'nun yonettigi propaganda ile Kizilbaghlik Anadolu’ya
yayilarak memleketin selametini tehdit etmeye baslar. Il.
Sultan Bayezit derhal kuvvete bagvurarak Kizilbaghlar
ezer. Kagip kurtulabilenler Irak’a siginirlar. Yavuz Sultan
Selin’in Caldiran Seferi'nde yenilen Kizilbaghlar da grup-
lar halinde Irak’a yerlesmislerdir."

Nadir Sah Irak’ta hakimiyeti saglamaya calistig1
donemlerde bir kisim Azerbaycan Tiirklerini getirip
bolgede yerlestirmistir.!®

Irak’ta Osmanli Dénemi: Kanuni Sultan Siileyman 30
Kasim 1534 tarihinde Bagdat’ ele gecirdikten sonra, bir
kisim askerini koruyucu giic olarak Bagdat ve yoresinde
birakmistir. Bu giicii ayakta tutabilmek icin yeniceri kuv-
vetleri sonradan da siirekli olarak Irak’a gonderilmistir.'®

Bundan sonra IV. Murat 1638’de Bagdat’ aldig1 zaman
yine askerlerinin bir kismini simir boylarinda, daha ¢ok

12 Suphi, Saatgi, Tarihten Giiniimiize Irak Tiirkmenleri, Otiiken
Yay., Istanbul, 2007, s. 81.

13 Molla Yasin (Mahir), Maragal, Siir Divar (Yayimlanmamus, El
Yazmasi), s. 5.

14  Sadettin, Bulug, Makaleler, (haz. Zeynep Korkmaz), TDK Yay.,
Ankara, 2007, s. 271.

15 Saatci, age., s.79.

16  Sinan, Marufoglu, “Irak Tiirkleri”, Tiirkler; XX. Cilt, Ankara
2002, s. 605.
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Telafer, Musul, Altinkdprt, Erbil, Hanekin, Kizrabat, Kara-
tepe, Mendeli ve yoresinde yerlestirmistir."”

Irak Tiirkmen agizlarinin genel 6zellikleri beraberlik
gostermesine karsin; sehir, ilge, kasaba ve kdy, hatta
mahalleler arasinda bazi ayriliklanin oldugunu gérmekte-
yiz. Ornegin, Kerkiik agz ile Kerkiik’iin bir mahallesi olan
Tisin agzinda bu ayrilik acik bir bicimde gortlmektedir.
Hatta Kerkiik’iin semtleri arasinda bazi fonetik ayriliklar
gozden kagmamaktadir. Bunun nedeni degisik tarihi
olaylara sahne olan Irak’ta degisik donemlerde go¢ edip
yerlesen boylarin agiz ayriliklaridir. Irak Tiirkmen agjzlan,
bati Tiirkgesinin dogu yoresinde (Azerbaycan Tiirkgesi)
yer alan agzlar topluluguna girer. Azerbaycan (Dogu
Oguz) Tiirkgesi; dil cografyasi bakimindan, Giineydogu
Anadolu agizlan, Giiney Kafkasya ve Kafkas Azerbaycan’,
iran Azerbaycan’l, Kerkiik ve kismen Irak-Suriye Tiirkmen
bolgelerini icine ali.'® Prof. Dr. Ahmet Bican Ercilasun,
Dogu Oguz grubunu da Kuzey, Orta, Giiney olmak {izere
lice ayirmaktadir. Van Golirniin glineyinden gecen bir
hat, Dogu Oguz grubunun Orta ve Giiney bolgelerini
birbirinden ayirir. Bu iki bolgeyi ayiran baslica 6l¢ii k-g
farklihgidir. Bilhassa Kars ve Erzurum’un dahil oldugu Orta
grupta kelime basindaki K’lar g olur. Giineyde kalan Diyar-
bakir, Urfa, Mardin ve Hakkari’de kelime basindaki k’lar
girtlaga kaymis olarak korunmaktadir. iste bu illerimizle
Irak Tuirkleri agz1 ve Giliney Azerbaycan’daki baz1 agizlar
bir biitiin teskil etmekte ve Dogu Oguz grubunun Giiney
kanadini olusturmaktadir." Irak’ta sadece konusma dili
olarak yasayan Tiirkmen agz, yazi dilinde Turkiye Tiirk-
cesi kullanilmaktadir. Konusma dilinde ise, Azerbaycan
Tiirkgesi ve giineydogu sahasindaki konusma diline ¢ok
yakin olan Tiirkge ile konusurlar.?°

17 Bulug, agm.,,

18 Muharrem, Ergin, Azeri Tiirkgesi, Istanbul, 1971, s. VII-VIIL

19 Ahmet Bican, Ercilasun, “Irak Tiirkleri Dil ve Edebiyatr”, Tiirk
Diinyasi Uzerine Incelemeler, Akgag Yay., Ankara 1993, s. 117.

20 Terzibasi, agm., s. 20.

Bugtin Irak’ta 3 milyon Tiirkmen yasamaktadir. Bunlar
Anadolu Tiirkleri gibi, saf ve temiz Turk'tiirler ve Tuirkliik-
lerini ¢aglar boyu siirdiirmiislerdir. Irak Tiirkleri Birinci
Diinya Savasrndan sonra Tiirkliik aleminden aynlmis-
lardir. O tarihten bu yana en biiyiik baski ve soykirima
maruz kalan Tiirkler hig siiphesiz Irak Tiirkmenleridir. Irak
Tiirkleri “Tiirkmen, Tiirkman” adiyla amlirlar. Bélgenin
Turkliigini inkar etmek ve bunlarin Tiirkiye ve diger
Tiirk topluluklariyla baglarini koparmak icin kullanilan
siyasi bir kavramdir.2!

Irak Turkmenleri, Osmanl Devleti’nin hakimiyetin-
deyken diger unsurlarla ayni statiiye sahip olmuslardir.
Ancak Tirkmenlerin kaderi Birinci Diinya Savasrndan
sonra tamamen degismistir ve bu, giiniimiize kadar
devam etmektedir. 1926’dan sonra Tuirkiye ile Irak ara-
sindaki simirlarin ¢izilmesiyle beraber Tiirkmenler Irak’taki
yOnetim tarafindan baski gérmiis ve bir tehdit unsuru
olarak algillanmistir.

Egitim

Irak’in ilk anayasasi Kral Faysal'n onayindan sonra
21 Mart 1925 tarihinde yayimlanmigti. Ashnda bu
anayasanin taslagi 1921 yilinda Ingiliz “manda” rejimi
tarafindan hazirlanmisti. “Irakhlar; irk, din, dil, mezhep
ayrimi gézetmeden kanun 6niinde esittir.” Bu anayasanin
dokuzuncu maddesinde 1931 yilinda cikarilan “Yerel
Diller” yasasi ile Kerkiik ve Erbil basta olmak iizere bazi
Turkmen bolgelerinde Tiirk¢enin Arapc¢anin yaninda
resmi dil olarak taninmasi, mahkemelerde kendi dillerini
yazil ve sozlii olarak kullanabilmelerine gerekli imkanlar
saglanmigtir. Ancak Ikinci Diinya Savagrnin basladigi
yillardan itibaren, Tirkmenlere verilen tiim siyasi ve
kiiltiirel haklar geri alinmistir. 1930-1931 ders yilinda,
Kerkiik merkezi disindaki ilkokullarda Tiirkce 6grenimi
yasaklanmustir. Irak hiikiimeti, en ¢ok bask: ve sindir-

21 Saatci, age., s. 15.
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meyji, [rakh Tiirkmenlerin yogun yerlesme merkezi olan
Kerkiik’teki Tiirkmenlere uygulamigtir. Burada yasayan
Tiirkmen 68retmen ve aydinlar Kerkiik'ten Irak’in giine-
yine siirgiin edilmislerdir.??

17 Temmuz 1968 darbesiyle iktidara gelen Sosyalist
Arap Baas Partisi, 24 Ocak 1970 tarihli kararla, Irak Tiirk-
menlerine kiiltiirel haklarinin verilmesini kabul etmistir.

Bitiin Tirkmen bolgelerinde ilkokullardan itibaren
Tiirkmence egitim ve 6gretim yapilacakti. Bu okullarda
aciklama usulleri Tiirkmence olacaktir. Tiirkmen edebi-
yat¢1 ve yazarlara kendilerine 6zgi birlik kurma imkamn
verilecektir. Kiiltiir ve Tanitma Bakanhgina bagh Ttirkmen
Kltiir Miidiirliigii kurulacaktir. Irak Devrim Komite Kon-
seyi, bu karar kisa bir siireligine uyguladi. Daha sonra
bu haklarin uygulanmasina yonelik kisitlamalar getiril-
mistir. Ancak verilen haklar zamanla tersine uygulanmig
ve bu tarihten itibaren baski ve asimile uygulamalarina
gecilmistir. Ancak ilerleyen zamanda verilen haklar geri
alind. {igili okul midiirliiklerinden Arapca egitime geri
donme talebinde bulunmalar i¢in dilekce vermeleri
istendi. Tiirkmence egitim veren okullar bir siire sonra
cesitli bahanelerle kapatildi ve buralarda Arapca egitim
verilmeye baslandi. Tiirkge okul adlari da degistirilerek
Arapga adlar kondu. Tiirkce ders veren 6gretmenler ise
Kerkiik'ten alinarak giiney vilayetlerine siirgiin edildiler?®

2003 tarihinden sonra Irak’'ta yayimlanan Gegici Idare
Yasasrnin 9. Maddesine gore “Arapca ve Kiirtge”, Irak’taki
resmi dili olusturmaktadir. Bunun yaninda Irakhlarin
cocuklarina devlete ait egitim kurumlarinda kendi ana
dillerinde egitim verme haklan garanti altina alinmistir.
Ancak Gegici idare Yasasrnda ana dil olarak “Tiirkce
dili” degil, “Tiirkmence dili” ifadesinin yer almasi dikkat
cekmektedir. Irak’ta Tiirkmenlerin Araplar ve Kiirtlerden
sonra tiglincii unsur olduklar tescillenmistir. Arapga ve

22 Usame, Kemali, Ammar, Sinjar, Irak Yonetimi Altinda Tiirkmenler
(1918-2003), Atatiirk Arastirma Merkezi Yay., Ankara 2017, s. 58.
23 Kemali, Sinjar, age., s. 151.
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Kiirtce resmi dil olarak ilan edilmis, Tirkmenlere ise
gecmis rejim doénemlerinde hep taminan ancak uygulan-
mayan kiiltiirel bir hak olarak devlet okullarinda Tiirk-
mence egitim yapma hakki verilmis ve Tiirkmenlerin
yogun olduklar1 bolgelerde Tiirkmencenin resmi dil olarak
kullanabileceginden s6z edilmistir.

2003 isgalinden sonra Tiirkmeneli bolgesinde Tiirkge
egitim yapan okullar acilmaya baslamistir. Irak’ta Ttirkce
egitim yapan 425 anaokulu, ilkokul, ortaokul ve lise vardir.
Kerkiik'te 63 esas, 74 stimul okul bulunmaktadir. Esas
okullarda egitim tamamen Tiirkce olup, gerekli 6gret-
men ve okul binasi devlet tarafindan saglanp arag ve
gerecler ise Tirkmenler tarafindan kargilanmaktadir. Esas
okullarda uygulanan program igerisinde din ve Arapga
dil bilgisi dersleri Arapca olarak okutulmaktadir. Stimul
okullarda miifredat tamamen Arapcadir. Sadece Tiirk dil
bilgisi dersi ile okuma dersleri Tiirkce okutulmaktadir.24

Katliamlar

Kaga Kag Katliam:

1920 yihindan itibaren Irak Tiirkmenleri baski ve asi-
mile politikasina maruz kalmiglardir. 1920°de Talaferliler
ingilizlere kargi ayaklanmaya gecmisler, ingiliz kiglasimni
basarak onlan bozguna ugratmiglardir. Fakat Ingilizler
daha sonra biiytik birliklerin yardimiyla Telafer’i kugatmus,
milleti top atesine tutmustur. Bunun sonucunda kurtu-
lanlar ti¢ ay boyunca daglarda biiyiik sikintilar icinde
yasamak zorunda kalmislardir. Telafer Tiirkmenlerinin
gosterdigi kahramanhklar nedeniyle bu yil tarihe “Kaga
Kag” yil olarak ge¢mistir.?®

)

24 Bilgay, Duman, “Irak’ta Tiirkmen Varhgy”, Ortadogu Arastirmalar
Merkezi, Ankara, 2011.
25 Saatci, age., s. 189.
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Nasturi Katliam::

Kerkiik ve diger Tirkmen bolgelerinde milli ruhun
sahlanmasini dnlemek igin, Ingiliz kuvvetleri bir mesaj
ulastirmak isteyerek, Levi Teyari (Asuri) kuvvetlerini
de alet ederek 4 Mayis 1924 tarihinde Tiirkmenlerin
en yogun bulundugu yerlerden biri olan Kerkiik’e sevk
edilmesiyle baslatilmigtir. Halka siirekli satasan ve kavga
cikaran bu askerlerden biri “Biiyiik Pazar” denilen car-
sida esnafla kavga etmesi sonucu yaralanmigtir. Bunun
lizerine silahli olan bu askerler saga sola rastgele ates
agmaya baglamiglardir. ingiliz kuvvetleri bu olaydan sonra
kislalarina gekilmis, Tiyyariler Tiirkmenleri evlerine kadar
takip ederek ailelerinin gozleri 6niinde katletmeye bas-
lamistir. Bu olayda 280 Tiirkmen hayatim kaybetmistir.
Tirkmenlere ait yiizlerce ev ve diikkan da yagmalanip
tahrip edilmistir.?®

Gavurbagi Katliam:

Tiirkmenlerin, Ikinci Diinya Savasrndan sonra ugra-
diklan ilk biiytik kitlesel saldiri, 1946 yilinda gerceklesen
ve tarihe Gavurba@ Katliam olarak gecen olaydir.

Kerkiik’te petrol sirketinde ¢alisan isciler; ticret,
calisma ve hayat sartlannin diizeltilmesi icin sirket yone-
ticilerine bagvurmustur. Isteklerinin ciddiye alinmadigini
goren isciler; dilekge, gazete gibi araclan kullanarak
demokratik bir sekilde durumu protesto etmiglerdir. 1
Temmuz 1946’da topluca isi biraktilar. Isciler daha sonra
Gavurbag Meydani olarak bilinen yerde her aksam top-
lanarak konusmalar ve gosteriler yapmaya basladilar. 4
Temmuz 1946’da sirket yoneticilerinin istegi iizerine polis
greve 6nayak olanlann bir kismini tutukladi. Ancak isgiler,
bu tutuklamadan dolay daha fazla galeyana geldiler. Polis
glicleri grevi kirmak icin, 12 Temmuz giinil, is¢ilerin her
aksam toplandiklar1 Gavurbagi Meydanrm kusatma altina
aldw. Isgilerin dagilmayacagini géren polis kuvvetleri,

26 Kemali, Sinjar, age., s. 50-56.

otomatik silahlarla iscileri taramaga basladi. Gavurbag
Katliami olarak anilan bu soykirim sonucunda, isciler-
den bir kadin ve bir¢ok ¢ocuk da bulunan yirmiye yakin
Tiirkmen hayatini kaybederken 10-16 isci de yaraland:.?”

14 Temmuz Katliamu:

Irak Tirkmenlerinin derinden yaralandig1 diger bir
soykinm ise, 14 Temmuz 1959 katliamidir. 14 Temmuz
1959 giinii Cumhuriyetin birinci yil déniimii kutlamalan
nedeniyle Kerkiik'te resmigegit téreni diizenlendi. Belirli
bir plana gore hazirlanmis olan Halk Mukavemet Ordusu
basta olmak iizere cesitli Kiirt komiinist drgiitler; gericilik,
Turancilik ve fasistlikle sucladiklar Tiirkmenler aleyhine
cesitli sloganlar atiyorlardi. Gostericiler Tiirkmenlerin
cogunlukla oturduklar 14 Temmuz Kahvesi’nin 6niinden
gecerken bir patlama sesi duyuldu. Bundan sonra Ker-
kiik'te Tiirkmenlerle Kiirt komiinist militanlar arasinda
li¢ glin li¢ gece siiren ve tarihe “Kerkiik Katliami” olarak
gecen soykinm baslams oldu. Herkesi dehsete disiiren
yontemlerle yasli, genc, kadin, erkek ve biiyiik, kiiglik
demeden Tirkmenlere kars cinayetler islenmis, onlarca
Tirkmen lideri idam edilmis, cesetleri araba ardina bag-
lanarak caddelerde siiriiklenmis, motorlu araclarn arka-
sina takilmis veya elektrik direklerine asilmisti. Resmi
kaynaklara gore 25 sehit, 130 yaral ve yiizlerce kadin,
cocuk oldiiriilmiis ve Tiirkmenlere ait biitiin is yerleri
kundaklanarak yagmalanmigtir.?8

17 Temmuz 1968’de yapilan darbe ile iktidara General
Bekir gelmis ve Saddam Hiiseyin devlet bagkani yardim-
cast olmustur. 1971 yilindan sonra Baas rejimi, Tlirkmen-
lerin tizerindeki baskisimi daha da artirdi. 1979 yilinda
Saddam Hiiseyin’in iktidara gelmesiyle Tiirkmenler igin
baski ve haksiz uygulamalarla dolu yeni bir donem bas-
lamisg, hatta asimilasyon politikas: daha da sertlesmistir.

27 Kemali, Sinjar, age., s. 97.
28  Ersat, Hiirmiizlii, Tiirkmenler ve Irak, Kerkiik Vakfi Yay., Istanbul
2003, s. 49-54.
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Yiikselen Tiirkmen ruhunu engellemek amacryla 25 Mart
1979 tarihinde Tiirkmenlerin lider kadrosundan olan
bazilar1 hi¢bir sebep gosterilmeden tutuklamp 16 Ocak
1980 tarihinde idam edilmistir.

Tirkmen yatirnmcilarina kredi verilmesi yasaklan-
mustir. Tiirkmenlerin devlet dairelerinde ve hatta acik
yerde ana dilleriyle konugmalan yasaklanmis, devlet
dairelerinde ve okullarda Tiirk¢e konusanlar cezalandinl-
mustir. 24 Ocak 1976 tarihinde Kerkiik ilinin adi el-Temim
olarak degistirilmistir. Baas rejimi Araplastirma politikasi
cercevesinde, Tirkmenlerin ¢cogunlukta olduklan ilce
ve kasabalarn idari baglantilarini bagka illere bagladu.
“Tuzhurmati ilgesini Selahettin’e, Kifri ilgesini de Diyale
vilayetine baglad. Irak’ta lise mezunu olan 6grencilerin
lise bitirme sinavlarinda puanlara gore fakiilte ve yiiksek
okullara yerlesmeleri kazamlmis bir hak iken, Tiirkmen
ogrencilerin bu haklan ellerinden alindi. Baas yone-
timi, Tiirkmenlere baski yapilmas! konusunda daha da
ileri giderek Tirkmenlerin ¢ogunlukta olduklar yerlerin
etnik yapisim Tlirkmenlerin aleyhine ¢evirmek icin her
tiirlii yola bagvurdu. Araplann Tirkmen bolgelerine
yerlesmelerini tesvik igin, buraya gé¢ eden herkese 33
bin Amerikan dolan hibe ediyor. Tirkmen semtlerinde
askerd tesislerin kurulacagi bahanesiyle Tisin Mahallesi,
Hamzali Mahallesi ve Sthlar Mahallesi yikildi. Ayrica Ker-
kiik’lin etrafinda bulunan Besir, Kémbetler, Bilava ve Yayc
gibi Tiirkmen koyleri bosaltilarak yikilip yerle bir edildi.
Tirkmenler ise Arap bélgelerine siirgiin edildi. Ev ve
arazileri baska yerden getirdikleri Araplara verildi. Irak’in
iran ile giristigi savas, Tiirkmenlerin durumunu daha da
kotiilestirdi. Tlirkmenleri bir yandan savas cephelerinin
On safina siirerken, Tiirkmenlerin aydinlarini tutuklama
ve idam etmeye devam etti. 1981 tarihinde Besir ve Tisin
mahallesinden 6gretmenleri ve fakiilte 6grencilerini

28

tutuklayarak yiizlercesini idam etti. Yaglar1 18 yildan
kiiciik olanlara da 20’ser y1l hapis cezast verildi.??

31 Eyliil 1996 tarihinde Irak ordusunu Erbil’e davet
eden Berzani, Tiirkmen partilerine ait kuruluslarda gérev
yapan 34 kisiyi, KDP’nin yardimiyla yakalayarak Irak
tarafina teslim etti. Bu olayda teslim edilen Tiirkmenler,
Baas rejimi tarafinda idam edildi.?

Altinkoprii ve Tazehurmati Katliamu:

Baas rejimi 2. Korfez Savasr’nda hezimete ugrayip
Irak’in gliney ve kuzey bélgelerinde ayaklanmalar olunca,
Kiirt kuvvetleri Kerkiik’e girip Baas yoneticileri ile parti
teskilatini hedef almisti. Ayrica devlet dairelerinin bir-
cogunu atese verdiler, Tapu ve Niifus Miidiirliiklerinin
arsivlerini yakarak yok ettiler. Ayaklanmay1 bastirmak
icin Bagdat’tan yola ¢ikan ordu birlikleri 23 Mart 1991
tarihinde Tazehurmati bucagim 6nce top atesine tuttu,
ardindan tank ve zirhli birliklerle saldirrya gecti. Saldirnda
28 Tirkmen hayatim kaybederken yiizlerce kisi de yara-
land1.3' 26 Mart 1991 tarihinde rejim ordusu Kerkiik’e
girip 2 kadin ve 43 Tiirkmen vatandasim kursuna dizdi. 27
Mart 1991 tarihinde askeri birlikler Altinkdprii’ye girerek
Kerkiik’ten ve 6teki kasabalardan kagmus olanlar takiple
sehirde hareket halindeki biitiin canliya ates agmaya
basladilar. Ramazan ayinin ézelligine de aldirmadan evlere
baskin diizenlemeye baslayan askeri giicler, bulduklan
biitiin erkekleri belirli olmayan bir noktaya sevk etmeye
basladilar. 28 Mart 1991 giinii toplama kamplarina gon-
derilenlerden hi¢bir haber alinamadi. Bu hadiseden birkag
hafta sonra yiiz kisiden fazlasinin cesetlerinin atilmig
oldugu toplu mezarhga rastland. Yaslan 10 ile 60 arasinda
yasly, cocuk ve hatta oziirliiler de vardi.®

29 Kemali, age., s. 172; Saatgi, age., s. 258-261.

30 Saatci, age., s. 282.

31 Istebrak Yazaroglu, “Tuzhurmat Sehitleri”, Kurtulug Dergisi, S.
81,Y112012, s. 16.

32 Hirmiizli, age., s. 66.
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1996 tarihinde Baas Partisinin ordusu Irak’in kuzey-
deki giivenli bolgeye saldin diizenledi. Bu saldirnda 21
Tiirkmen sehit edildi.

ABD’nin 2003 yilinda Irak’a miidahalesi, bircok degi-
sikligi beraberinde getirmistir. Irak’ta Saddam rejimi
devrilmis, ancak Irak’in her doneminde ezilen Tiirkmenler,
Saddam donemi sonrasinda haklarina kavusacaklarini
diistinseler de Irak’ta gelisen siire¢ insan ve vatandaslk
haklar1 acisindan Tiirkmenlerin beklentilerine karsilik
vermemistir. Gegmis rejimin yapti1 gibi, Tiirkmenler arka
plana atilmiglardir. Eski rejim tarafindan Tiirkmenlerin
ellerinden alinan yerler Kiirtler tarafindan isgal edilmeye
baslanmistir. Saddam rejimi Kerkiik’ii Araplastirirken
bunlar da Kerkiik’ii Kiirtlestirmeye baslamislardir. Eski
rejimde oldugu gibi baski, zuliim ve sindirme politikalar
Tirkmenler tizerinde oynanmaya devam etmistir. Irak’ta
demokratik yapiy1 olusturmak amaciyla yazilan hukuki
metinlerde Arap ve Kiirtlere verilen haklar Tiirkmenlere
verilmemistir. Her zaman oldugu gibi Tirkmenler goz
ardi edilmistir.

2003 yihnin yaz aylarinda Irak’in kuzeyinde bir yandan
siyasi baskiy1 artiran Kiirtler, bir yandan da siddet eylem-
lerine bagvurmuslardir. Tiirkmenlerin ¢ogunluk olarak
yasadig1 Tuzhurmatu ilgesinde Kiirtlerle Tiirkmenler
arasinda gerginlik artmistir. 21 Agustos 2003 tarihinde
silahlh pesmergeler, Tiirkmenler icin 6nemli ve kutsal
sayllan Imam Murtaza Ali tiirbesini yikmis, bunun {ize-
rine Tirkmenler protesto gosterileri diizenlemislerdir.
Yaklasik 250 kisilik grup sloganlar atarak kasaba iginde
ylriiylise gecince Talabanr'ya ait pesmergeler otomatik
tiifeklerle ates agmus, 13 Tirkmen hayatim kaybetmis,
12 Tirkmen de yaralanmgtir.

10 Mart 2006 tarihinde Tuzhurmati ilgesine bagh
ylizde ytiz Tiirkmen olan Yengice kdytine Kaide militanlan

33 Hasim Muhtaroglu, Irak Tiirkmen Sehitleri (1920-2003), Kerkiik
Kiglasi Irak Tiirkmen Sehitleri ve Siyasi Mahpuslar Dernegi Yay.,
2016, s. 268.

saldirmug, kdytiin halkina cesitli iskenceler yapip evlerini
yikmus ve yiizlerce Ttirkmen sehit edilmistir.3

20 Haziran 2009 tarihinde Kaide terér orgiitiiniin
Tazehurmati bucaginda patlayici dolu bir tin patlatmasi
sonucunda 48 Tirkmen vatandasi hayatin kaybederken
yiizlerce kisi de yaralanmistir.

07 Temmuz 2007 tarihinde Amirli bucaginda Kaide
militanlan tarafindan patlayici dolu bir tinn patlatiimasi
sonucunda 128 Tiirkmen hayatini kaybederken 250 kisi
de agir yaralanmistir.

20 Ocak 2013 tarihinde Tuzhurmati ilgesinde Seyyi-
di’s-Sitheda Hiiseyiniyesi’nde bir intiharcimin kendisini
patlatmasi sonucunda 100 Tiirkmen sehit diiserken
ylizden fazlasi da yaralanmst.

2003-2013 yillart arasinda Tuzhurmat: ilcesinde
50’den fazla patlama olmus, bu patlamalarin sonucunda
1398 Tiirkmen sehit olurken yiizlerce kisi de yaralanms-
tir. Ayrica 470 ev ve is yeri yikilmistir.

2014 Haziran tarihinde Irak’ta hakimiyet kuran DAIS,
en ¢ok Tirkmenleri ve Tiirkmen bélgelerini hedef almigti.
Bu seferinde de Tiirkmenler biiyiik bir soykirim yasadilar.
Terdr orgitiiniin kontrol ettigi ya da etkide bulundugu
basta Telafer; Musul ve Musul’un etrafindaki Tiirkmen
koyleri olmak tizere Kerkiik, Tuzhurmati, Diyale gibi
yerlere goc¢ ettiler. En az 600 binden fazla Tiirkmen’in
milteci konumuna diistiigii sdyleniyor. Tiirkmenlerin
bir kismi Irak’in giineyindeki Necef, Kerbela, Hille gibi
bolgelere go¢ ederken bir kismi da Irak’in kuzeyinde
Duhok ve Erbil’e, bir kismu ise Tiirkiye’ye go¢ etmeye
mecbur kald1. Telafer’de 2009 yili kayitlarina gére 2800
kisi 6lmiis, 6 bin kisi de agir ve orta derecede yaraland:.3®

18 Haziran 2014 tarihinde Kerkiik’iin 25 km giineyba-
tisina diisen Tiirkmen Besir kéyii DAIS militanlarinin sal-

34 20 Temmuz 2019 tarihinde bu bilgileri bana gonderen Nihat
Kuscu’ya tesekkiir ederim.

35  Abdulhalik, Bakir, “Irak Tiirkmenlerinin Mazlum Sehri Telafer”,
Oguz Tiirkmen Arastirmalar Dergisi, 2018, s. 64-116.
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dinsina ugramustir. Besir kdyiline havan topuyla saldiran
DAIS, kdy sakinlerinin evlerini terk etmesi iizerine kdye
girmeyi bagsarmustir. 50 kisiden fazla yasli, kadin ve cocuk
DAIS tarafinda oldiiriip cesetleri yakilmistir. 13 Mart 2015
tarihinde Besir kéyii DAIS’ten kurtanlmistir. 18 Haziran
2014 tarihi ile 13 Mart 2015 tarihleri arasinda 200°den
fazla Tiirkmen DAIS érgiitii tarafindan sehit edilmistir.

17 Haziran 2014 tarihinde Tuzhurmat ilgesine bagh
Biravcili kdyiinii basan DAIS militanlari, 3’ii kadin 23
Tirkmen’i 6ldtirmustr.

29 Haziran 2019 tarihinde Tuzhurmati Tiirkmen Has-
dr's-Sabi’sinden 40 Tiirkmen Besir kasabasi kurmak igin
DAIS ile savagirken, Tiirkmen giicleri pusuya diisiiriilerek
40 Turkmen kahramarn sehit edilmistir.

01 Haziran 2015 tarihinde Sersar bolgesinde bir DAIS
intiharcisinin kendisini patlatmasi sonucunda 48 Telafer
Tirkmen’i hayatim kaybetmistir.

29 Mayis 2016 tarihinde DAIS orgiitii [lhanl Tekke-
si’nin patlatilmasi sonucunda 14 Tiirkmen sehit edilirken,
150’den fazla kisi de agir bir sekilde yaralanmigtir.

17 Ocak 2016 tarihinde bir Tiirkmen sehit edilmistir.

30 Ocak 2016 tarihinde bir Tiirkmen sehit edilmistir.

21 Eylil 2016 tarihinde 24 polis sehit edilmistir.

16 Ekim 2017 tarihinde terdristler tarafindan Kém-
betler kdytinde bir Tiirkmen sehit edilmistir.

14 Nisan 2017 tarihinde Altinkdpri ilgesinde bir
subay sehit edilmistir.

2 Ocak 2018 tarihinde bir Tiirkmen sehit edilmistir.

6 Subat 2018 tarihinde bir 6gretim tiyesi sehit edilmistir.

21 Subat 2018 tarihinde teroristler tarafindan 17
Tiirkmen sehit edilmistir.

6 Mart 2019 tarihinde Kerkiik Mahmur bolgesinde 6
Tiirkmen sehit edilmistir.

Tiirkmenler 6zellikle devrik Baas partisinden sonra
siyasi ve ekonomik anlamda yeni Irak’ta ciddi kriz ve
sorunlar yasadilar. Irak’'ta rol yapan devletler hi¢cbir zaman

30

Tiirkmenlerin siyaset, otorite ve yonetim anlaminda hak
kazanmasina izin vermediler. Her sey Saddam’in dev-
rilmesinden sonra lilkeyi ydoneten Amerika’nin Irak i¢in
cizdigi siyasi plan ve kurdugu aksak anayasayla basladi.
Her ne kadar anayasal anlamda Tiirkmenler [rak’ta 6nemli
ticlincti unsur goriinseler de 19 yil boyunca kurulan
hiikiimetler Siiler, Siinniler ve Kiirtlerden olugsmaktadir.
Bunun yaninda yillardir 6zellikle siyasi anlamda bir tiirlti
birliklerini saglayamayan Tiirkmenler ne yazik ki Irak
devletinde olamadilar. Tiirkmenler siyaset basta olmak
lizere bir¢ok alanda birlik olduklarini iddia etse de sahada
bu goriinmemektedir. Hiikiimetlerde tiim taraflar tek
amag icin birlesmeyi ve tek olmay1 basarirken Tiirkmenler
bunu gerceklestiremedi. Belki bagarmalarimin 6niinde
duranlar da vardu.

Tirkmenlerin Ekonomik anlamdaki sorunlar: Tiirk-
menlerin [rak’ta yogunlukla yasadiklar1 bolgelerde ne
yazik ki alm giiclerinin seviyesi diisiiktiir. Ozellikle kent
merkezindeki Tiirkmenlerin ¢ogu devlet memurudur ve
memurlugu benimsemektedir. Ticari anlamda Tiirkmenler
is insam potansiyeline sahip; ancak bunu iyi degerlen-
dirmeyi basaramadilar ya da diger etnik gruplardaki
is insanlan kadar gelisemediler. Kerkiik Ticaret Odasi
Baskani ve yonetiminin biiyiik bir kismi Tiirkmenler-
den olugmasina ragmen bu 6nemli kurum Tiirkmenler
tarafindan degerlendirilemedi. Tirkmenlerin 6zellikle
ekonominin gelismesi anlaminda 6zellestirmeye daha
da 6nem vermesi gerekiyor. Is sahalarinm gelistirmeleri
ve daha gli¢lti yatinmlara yiizlerini ¢evirmeleri gerekiyor.
Tiirkmen calisan potansiyelini kucaklamali.

SONUC

Tiirkmen tarihine baktiimizda 1920’lerde Osmanh-
larin Irak ingiliz mandasina birakmasindan sonra Tiirk-
menlerin ister Kraliyet ister Cumhuriyet dSneminde olsun
biitlin yonetimler tarafindan baski, sindirme, zuliim,
asimile ve soykinma ugradig acik bir sekilde ortadadir.



Irak Turkltgiine Genel Bir Bakis ve Sorunlari

Bugiin de eski rejim donemlerinde oldugu gibi baski,
zuliim, sindirme ve asimile politikalari Tiirkmenler tize-
rinde devam etmektedir, sadece roller ve isimler farkhidir.
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Azerbaycan ve Turkistan Tirklerinin Yagsadiklari Sorunlar

AZERBAYCAN VE TURKISTAN TURKLERININ
YASADIKLARI SORUNLAR

Ali Samil Hiiseyinogli

AMEA Folklor Enstitusu Uluslararasi iliskiler Bolumuntn miidiri

GiRig

2022-ci il iyunun 21-22-de Ozbakistanda resmi
seferde olan Azerbaycan Respublikasinin prezident
ilham Bliyev 20-den artiq senad ve birgs Bayannama
imza atd1. Her iki dovlatin galacak smakdashg ile bagh
yol xeritasi kimi gabul olunan bu senadlerds qarsiligh
investiyalarin yatirilmasi, senaye ve kand teserriifati,
harbi-texniki sahada emakdashq, harbi tehsilin uzlasdi-
rilmasi kimi mithiim masalsleri shate etdi. Bu miigavilaler
iki dovlet arasindaki miinasibatleri strateji emakdaslhq
saviyyasina qaldinr.

Gok gozal. Dovlatler arasindaki miiqavilslerin bag-
lanmasi normal bir haldir. Men dinlayicilerin diggatini
miiqavils baglanan giinlerds ilham dliyevin bir konus-
masina yonsltmak isteyirem:

“Qardasim Savkat Miromonovigin biittin dediklarini
man anladim, terctimagiya ehtiyac qalmad... Diinen ve
bu giin bir daha gérdiim ki, xalglarimiz bir-birine ns gedar

yaxindir. Madaniyyatimiz, incesenatimiz, imumiyystla,
xalglarimizin kokleri birdir. Bu giin Azerbaycan dilinds
oxunan mahnilar, negmelar sanki Azerbaycan miigennileri
tarafinden ifa olundu. Heg bir Iahca, sive yoxdur. Bu, nayi
gostarir? Xalglarimizin birliyini. Siz Tirk medaniyyati-
mizi teranniim edan ifagilar, senatkarlar ve madaniyyat
ustadlar bizim fexrimizsiniz.”

Aragtinailar Turk dilini Oguz, Qipcak ve Qarluq gru-
puna ayirirlar. Azerbaycan Tiirkcesi Oguz, Ozbek Tiirkcesi
ise Qarluq qrupuna daxil edilir. Azerbaycan prezidenti
llham Bliyev usaq baxcasinda da, orta ve ali maktabda da
Rus dilinda oxuyub, doktorasini da Rus dilinda yazib. Bu
gtin Turklerin qarluq lshcasinda danigilam ¢evrilmasina
ehtiyac duymur.

Onun babasi, ke¢mis Azarbaycan Prezidenti Heyder
dliyev usaq baxcasina getmeamisdi. Umumtahsil mokte-
binds da, pedaqoji teznikomda oxuyanda da ana dilinde
tohsil olmigd1. Yeni onun ana dilindski baza tehsili oglu-
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nunkundan giiclii idi. Buna baxmayaraq 1996-c1 il martin
18-19-da Tirkmanistan prezidenti Saparmurat Ttirkman-
bas1 Azarbaycana resmi sefera galoenda Heydaer dliyeve
“Bizae tarciimaci garak deyil, bir birmizi anlayiriq” deyenda
Heydar 9liyev sart sokilds “Bir birimizi anlamariqg, Rus
dilinda damsin” dedi.

Tiirkman ve Azerbaycan Tiirkcasini aragdincilar Oguz
grupuna daxil edirler. Tiirkmenler damsanda Azerbay-
canlilar Ozbaklars nisbeten dana yaxsi anlayirlar. Bes
naden Heydar dliyev resmi toplantida Tiirkmeanbasina
Oyle dedi? Cavab sadadir. 1996-c1 ilde Azerbaycana
Rusyanin baskisi indikindan ¢ox sart idi.

obiilfez El¢ibay bir zaman deyandas ki, Har seyin
zamana ehtiyac1 var onda Turkiys mediasinda da,
Azerbaycan mediasinda da ona giiliirdiiler. Zaman ise
onu dediklerinin haqigat oldugunu gosterir. Rusiya
basqusi azaldigca Tiirk xalglar: ve dovlstleri arasinda
iligkiler giiclonir.

Tiirk Dili Damisan Olkaler Zirvaleri (1992—2010),
Tiirkdilli Dévlatlerin ©@makdashq Surasi Zirveleri (2011-
2021), Turk Dovlatlari Teskilat Zirvelari (2022-bu giin)
Turkdilli 6lkslerin dovlat bascilarimn 2009-cu ilin 3 okt-
yabr tarixinds Nax¢ivan seharinda kegirilon Zirve Gorii-
stinda imzalanmis Naxcivan Sazisina asasen 2012-ci ilin
1 noyabr Tiirkdilli Dovlatlarin @makdashq Surasi (TD9S)
yaradildi. Milli deyaerli arasdiricilar, aydinlar mediada,
toplantilardaki ¢ixislarda bu ada etirazlanm bildirirdiler.
Deyirdilar Tiirkdilli dovlatler sozii yanhsdir,; boyls ola
bilmaz. Tiirk dévlstler olmahdir. Onlan tepkisi ile teski-
latin ad1 dayisildi.

Neden bu konuya genis yer verdim. Aydinlarin, aras-
tiricilann dovlat siyasatina tasiri bdyiikdiir. Dogrudur
onlann yazdiglarn hemin yaxt hayata kecirilmasa ds, 10
il, 20 sonra da olsa reallasir. Bir zamanlar Tiirkiyadan
Azesrbaycan Tiirklerine Azeriler demak normal hal say1-
lirdl. Arasdiricilar da, dovlat yetkilililari da, senatcilar
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da Azerini qiirurla deyirdiler. Azerbaycandan galenler
da televizyonun, Tiirkiyenin tnlilsrinin dedikleri Azeri
kelimesinin etkisile 6zlarini Azeri deys tanitirdilar. Bu
yanls idi. 1937-ciilin yanvarinadak ister Azerbaycanda,
istar aski Sovyetlar birliyinde Azerbaycanda yasayan
Tirkler Turk adlandinhrd:. Tiirkiyada ise 1920 illerde
Azari deyilmaye baglanmigdi. 1936-c1 ilds Ikinci Cahan
Savasina hazirlagan Sovetlar Birliyi Tiirkiysnin de savasa
qosula bilacayinden ehtiyatlanaraq Giiney Qafqazdaki
Tiirklerin adini resmi qaynaqlarda Azeriler deyil Azar-
baycanhlar yazmaga basladilar.

Sovyetlar Birliyi cokdiikden sonra Tiirkiyeye galen
Azearbaycan Turklarinin millatsevaerleri onlar Azeri deyil-
masina tepki gdstarmaya basladilar. Onlar birinci sirada
arastiricilar tarihi faktlari tahrif etmakda sucladilar.
Dovlat yetkilililorina, sanatcilara itirazlanm bildirdiler.
Bu o kadar da xos qarsilanmadi. Amma tesirini gostardi.
Tiirkiys televizyonlarinda da Giiney Qafgazda, iran islam
Respublikasinda yasayan Tiirklera Azeri deyilmasinin
yanls oldugu soylenildi. Bu yanhshq 30 ildir arada qal-

dinlmayib. Ama azalmaya baslayip.

Builin Haziran ayinin baslarinda Bakidaki ADA boyiik
bir sempozyum diizenlemisdi. Oraya Tiirkiyaden 50dan
fazla bilim adamy, siyasiler de qatilmisdi. Ttirkiyenin rosmi
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yetkilileri onlar telefonuna génderdikleri xebardarhkda
deyilirdi ki, istar toplantilarda, isterse arkadaslarinizla
konusanda Azari kalimasini kullanmayin. Bu arasdiricilan
va aydinlan tepkisinin sonucudur.

Bu giin Tiirkiyada ve Azerbaycanda da Orta Asiya
deyilir va yazilir. Bu yanhshk da aydinlarin, arastiricilarin
topkisi ile aradan qaldiriimalidir. Min illi boyu haman
bolge Tirkiistan adlandirilip. Bolseviklar hakimiyyati
silah giiciine slo aldiqdan sonra da bolgadas Turkiistan
Muxtar Sovet Sovialist Climhuriyyasti yaratdilar. 30 aprel
1918-ciilden 27 oktyabr 1924-cii iladek mdvcud olmus
Climhuriyetin ana yasasi da vardi. 5 milyon insan yasa-
dig1 Turkistan Ciimhuriyetin 1924-cii ilde Tacikistan
SSR, Tiirkmanistan SSR , Ozbakistan SSR, Qara-Qirg)-
zistan Muxtar Vilayeti ve Qaraqalpaq Muxtar Vilayetine
boliindi. 1991-ci ilde Climhuriyystler 6zgiirliik slde
etdiler. Buna baxmayaraq bolgeya hele da 6zleri de bizler
da Orta Asiya deyirik ki, bu da yanhsdir.

Biz arasdincilar ve aydinlar bolgenin birlssdirici adin
0ziline qaytarmaq ugrunda miibarize aparmaliyiq. Unut-
mayagq ki, Sibirds 1918-ci il martin 12-de qurulan Kara-
korum Daghq Altay H6kumatinin fealiyyatine 1920-ci
ilin yanvarinda son qoyulsa da Qeorqi Itigin, Sari-sep
Konzigakov, Qriqori Coros-Qurkin ve b. Bati Sibirde
yasayan Tuirklari bir qurumda birlasdirmayae ¢ahsirdilar.
Lakin Moskva buna imkan vermir. Bati Sibirdaki Tiirk

xalglarini bir markazda birlesdirmak isteyen aydinlara
gizli ve agiq divan tutulur. 1934-cii ilde Bati Sibir Tuirk
Respublikas! yaratmagq isteyenlerden 37 nafer istintaga
calb olunur. 70 nafer ds silahh terror destesi yaratmaqda
suglanir. Siyasatcilarden N.A.Aesini, A.N.Amzarakovu, V.1.
Suncugqasevi ve digerlarini habs edirler. Bununla tirakleri
soyumur, 1937-ci ilde onlar yeniden miihakims edilir,
aksariyyati giillslenir.

Bu na demakdir? Bu giin Bati Sibirds yasaya Teleutlar,
Sorlar, Altayhlar o yana, Qazaxlarn, Qizgizlarin, Ozbak-
lorin, Tlirkmanlarin, Basqirdlann, Tatarlarin ¢coxu bels
oziini Tiirk saymur. Hansi ki, onlarin babalar1 100 il 6nce
qurmagq istadikleri Climhuriyyati Tiirk Ciimhuriyyeti
adlandirirdilar. Omir Teymur 6ziinii 6zbak deyil Tirk
sayirdi. Tirkiistan: Car Rusiya isgal edendan sonra orada
yasayan xalglan Ozbaklar, Qurgizlar, Tirkmenler, Tacikler
va Tiirklar kimi qeyds aldilar. Na yaziq ki, ister Tiirkiyada,
ister Azerbaycandan Tiirkiistanda yasayan, bu giin de
oOzlerini Tiirk sayan, resmi dairslarini isa, onlar1 qurgiz-
lagdirmaga, 6zbasklasdirmays, gazaxlasdirmaga calisdig
xalq hagqinda yazmiriq ve demirik.

Arastirmacilarimiz yabangilan bizs telgin etdikler yolla
getmayi sevirlar. Bu da ¢oxlu yanlishga ve xalglarimizin bir
birinds ayrilmasina yol acir. Xalq adabiyyatindan yazan
arasdirmagilarimiz asiqdan sz agan kimi onu Oguzlarla
baglayirlar. Qaynaklara ise diqgat yetirmirler.

Altin Ordannin sairi Sibra Jiray1 nogaylar noqay sairi
kimi, qazaxlar da qazax sairi kimi tanitmaga cahsirlar.
Sibradan sonra gelen Parizdak Saban ulunu 15-ci yiizilde
yasamis Sal Kiyiz Tilenis ulu, 16-c1 yiizilde yasamis Asan
Kaykili, Dosmambet Azayl, Jirense Sesen, 17-ci yiizilde
yasamis Kazi Tugan Suyunisi ulu ve basqalar1 da beladir.

Nainki yuxanda adlan ¢akilan sairlerin, hatta nogay-
larin Ural-Volqa boylarindan Kuban ¢éllerine, Giiney
Qafqaza, Kinma qovuldugdan sonra yazib yaratms Elbur-
kan Nayman ulu, Sarkinbay Kinmlinin, Ismayil Masarlinin
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(18-ciyiizillik), Oraz Aytmambey ulu (18-ci yiizil), 19-cu
yuizilde yasamis Menkili Boraxan ulu, Mantik As ulu,
Alibey Sarap ulu, Axmetie Adil ulu, Mambet Ali Asik, Al
Kusi Onkutlu (Sikaliev A., 1993:164-165) ve b. yaradici-
hgini da tatarlarin, qazaxlann, qirgizlann, qaraqalpaglarin
va qipcaq kokenli Tiirk xalglarinin ortaq adsbiyyatinin
niimunasi saymagq olar. Mambet Ali Asigin adindaki asiq
sOzii noqaylarda arxaiklasss ds, bu giin Azerbaycanda,
iranda, Tiirkiyada ve b. dlkalerdas ¢ox isladilir.

1. 0zan-baxsi-asiq sanatinin tarixi haqqinda

Oski caglarda ozana ve onun ¢aldig1 qopuzun musigji-
sina aylencedan daha ¢ox ibadat vasitasi kimi baxilib.
Merasimlerds qopz ¢alan ozanlar gelagekds bas vers
bilacak hadisalari xabar verir, onlar1 dnlamak ti¢iin tad-
birler goriir, xasteni sagaltmagq istayir ve s. Bu zaman
ozan qopuz ¢almagla qalmir musiginin ahangina uygun
saslar ¢ixarr, alqis-dualarla, yalvariglarla isteyine nail
olmaga caligir. (Ogel B. 9. cild, s. 40). Tiirk toplumunda
tekace ozanlar deyil kisilarin sksariyysti qopuz ¢almag:
bacarr. “Kitabi Dads Qorqud”da Qazan xanin, Dirse
xanin, Beyrayin, Sekrayin, 9krayin, Qanturalin ve onun
qirx yoldasinin qopuz ¢almasindan séz agilir. Buradan
da aydin goriniir ki, qopuz ¢alinmasi sadace aylancs,
dinlenmak, hazz almaq, ruhunu tezslemak iiciin deyil.
Qanturalin yoldasi “quruluca qopuzu” ¢alaraq onu dyiir
va qosdururlar. Qantural da bundan ilhamlanaraq bugaya,
aslana ve qizmis davays qalib gelir. Seslendirlen miisigi
ona sanki ilahi bir gti¢ verir.

Qopuzun magik giice malik olmasi, glic-qtivvet baxs
etmasi, ugur, barekat, xeyir, galoba gatirmasi Tiirk miihi-
tinden kenarda-qonsuluqdaki yabangilar arasinda da
gebul edildiyini “Kitabi Dads Qorqud” boylarinda gérmak
olur. Qazan xani zindanda olarkan kafirlar onu bir sertla
azad etmaya raziliq verirlar ki, o, gopuz ¢alib onlar terif-
lasin, oguzu pislesin. Qazan xan ise qopuz ¢alaraq kafirleri
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algaldicy, als salict mahmilar oxuyur, 6ziiniin ve oguzu
igidlarinin gshremanhigin dytir.

“Koroglu” dastaninda da goriirtik ki, Koroglu diisman
tistiine gedarken qilinc, galxan, emud, sespar va s. kimi
silahlarla yanasi qopuzu da 6zii ile aparir, raqibine qopuz
calaraq oxumasi, narssils psixoloji tesir edir.

Qazax alimi A. Jubanovun ise ta gadim ¢aglardan
ikisimli dombra (qopuz) asildi@ini yazir.

Tarixin sonraki merhalslerinds oguz fargli bolgslerdes
baxsi (baxici), deds, yansaq, asiq adlandirildigi kimi,
qopuz da tanbur, donbura, dutar, saz, baglama va s.
adlandinlmaga baslayir.

Arasdincilanmiz ister ozan, baxsl, asiq, isterse do
onlarin ¢aldiglart musiqi alatleri hagqinda genis tadiqatlar
apardigindan ssas movzumuza kegacayik.

2. Xarazmdan toplanan dastanlar nadan ham oguz,
ham da qib¢aq qrupu Tiirklarinin dastanlarina
yaxindir?

Xarazm strateji baximdan ¢ox miithiimm bir bolge
idi. Ipak yolunun iizerinde yerlags Xarezma Dogudan
da, Batidan da, Giineydan da, Quzeydesn ds karvanlar
gelirdi. Buna gore do Xarezm Tirkgesi 13-cii yuzilden
baslayarak Xarezm ve Sorderyanin asag hissslarindes
yasayan Oguz (Tiirkman) va yerli Qibcaq lahcasinin tasiri
ile Qaraxanl Ttirkcasini formalagdirmigd. Bu da Tiirkiis-
tan ticiin islak bir dils ¢evrilmisdi. 15-ci yiizilden gigatay
Tiirkgasinin da bolgada hakim olmasi Xarezm Tiirk¢esine
da tasir etmisdir.

Xarazm tiirkcesi sadace hamin bolgads deyil Altin
Ordanin markezi Sarayda ve Tiirkler yasayan basqa
adabi-madeni markazlards ds isledilmaye baslamisdir.
Buna gora ds ¢ox vaxt bu Tirkc¢eye Altinorda Turkgasi
da deyilmisdi. Dilin asan ve analasigh olmasi ozanlarin
Xarazmda soyladikleri dastanlarin yalniz Oguz qrupuna
daxil olan Tiirkmanlarin, iran va Azarbaycan Turklarinin,
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iraqda, Suriyada yasayan Tiirkmanlarin, Qagauzlarn,
Osmanli dovlstinin erazisinds yasayan Ttirklerin arasinda
yayllmaqda qalmamus, Tataristana, Bagqirdistana, Kinma
da yayllmaga baslamigdir.

Tiirk dastan yaradicih@inin arastincilar V.B.Jirmunskiy
va X.T.Zaripovun fikrina gore Tiirk xalglarimin nainki eyni
adl, hetta farqli adlarla s6ylenan, mezmunun fergli olan
dastanlarinda da bir sujet yaxinhg var. Fikirlarini esaslan-
dirmagq li¢iin de “Kozi Kdpres vo Bayan Sulu” dastant il
“Tahir ve Ziileyxa”ni miiqayisa edirler. (Jirmunskiy V.B.,
Zaripov X.T., 1957:298)

Sovet dovriinda Azerbaycanda bes cildlik “Dastanlar”
kitabi nagr edilmisdir. Ideoloji sebablarden mifoloji, dini
movzular agirhq teskil eden, elace de Sovet hokiimatina
gars! vurusan qacaqglarn hayatindan bshs edan dastanlar
nasr edilmamis, hatta bels dastanlarin toplanmasi da
yasaqglanmisdir.

iranda yasayan Tiirklerin bdyiik bir gismi Azerbaycan
Respublikasinda yasayan Tiirklerls eyni dilde damgsalar
da, eyni madaniyyatin dastyicisi olsalar da orada sdylenan
dastanlann da toplanmasina ve nasrina icaze verilme-
misdir. Buna gére de Azerbaycan dastanlar ilo demak
olar ki, eyni mévzulu Xarezm dastanlarinin arasdinlmasi,
garsilasdiriimasi diggatden kanar qalmigdir.

Sovetlarin ¢okiistinden sonra professor S.R.Ruzum-
bayevin rahberliyi ilo Al-Xorazmi adina Urgenc Dévlat
Universiteti 2006-2008-ci illorde “Osiknamoma” adi
altinda dord cildlik dastanlar kitabi nagr etdi. Bu nasr-
lara daxil edilan “Saed ve Hamra”, “Xuruliko vo Hamra”
iran Tiirklari arasinda bu giin de sdylenir. Ikinci cilde
daxil edilmis “Osiq Qarip va Sahsanam”, “Asli va Karam”,
“Xuraman Pari”, “Leyli va Majnun”, “Qul va Sanobar” ve
b. dastanlar Azerbaycan Pespublikasinda toplamb nasr
edilen eyni adh dastanlarla versiya fergleri var.

Kitablarda sdylayicilerin repertuarindan séz agarken
geyd edirlar ki, Jumanazar Baxsinin, Abdulla Baxsi Boba-

canovun, Hayitbay Baxsinin, Jumabay Xudayberqa-
nov-Sakrak Baxsinin, Yuldas Baxsi Busumbetovun,
Tursun Baxsinin, Etmisboy Baxsinin ve b. repertuarinda
“Arap Reyhan”, “Avazxon”, “Osiq Qarib”, “Osiq Mahmud”,
“Tahir va Ziithra” “Osiq Qarip va Sahsanam”, “Asli va
Karam”, “Xuraman Pari”, “Leyli va Majnun”, “Yusif va
Zilleyxa” va b. dastanlar varmis. Bu dastanlar Azerbaycan
asiglarinin repertuarinin asas 6zayini tagkil etmisdir.

Professor Jumabay Yusupov “Osigname”nin ikinci
cildine yazdig1 son sézde dastanlan toplayanlarn ve
nasre hazirlayanlarin smayini yiiksek giymatlendirmisdir.

Professor Safarboy Ruzumbayov ve dossent Qavxar-
jan Escanovanin toplayib, tertib etdikleri dord cildlik
“Osignome”lar v “Quruglu” Tiirk diinyas: tigiin avezsiz
xazindir. (Yusupov Jumabay, 2006:448-452). Bu xazins
bu giin bir-birinden ayn diigmiis Tiirk xalglarinin eyni
madani mirasin sahibi oldugundan xsbar verir. Bu boyiik
sanat asarlarini yaradan va yasadanlar il ozan-baxs-a-
siglarimiz olmusdur.

SONUC

Ozan-baxsi-asiq yaradiciiginin yaxinhig bizi folklor
matnlerimize bolgenin, bir bolgads yasayan toplumun
mahsulu kimi yanasmaya imkan vermir. Dastanlanmizi
derinden dyrenaen arastiricilar bu genaste galirleri ki,
har bir toplumun yaratdig1 timiiminin terkib hissasi kimi
oyrenilmalidir. Ciinki dastanlanimiz bir ozanin deyil etno-
sun diinyagorisiiniin, diinya modelinin senat kodu ile
ifadasidir. Clinki dastanla onu téradan siiur-diinya modeli
arasinda birbasa bagliq var. (Caferli Meharrem, 2000:12)

Diinya modeli ise saxsiyyat va kollektiv liglin dav-
ranig programidir. Bels ki, diinya modeli diinyaya tasir
etmays xidmat edan amsliyyatlar toplusunu, onlarin
istifada gaydalarini ve sebablandirilmasini miiayyen edir.
Diinya modeli insan davranisinin miixtslif formalarinda
va bu davranigin naticalarinda (mas., dil, matn, ictimai
tasisatlar, maddi madani abidaslar ve s.) gercoklasdire
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bilir ve har hansi gercaklogsma matni adlanir. (ivanov
V., Toporov V., 1969:7). A.Y.Qurvig ise diinya modelini
insanin biitlin davranislarinda esaslandig1 menba sayr.
(Qurvug A., 1984:30)

insanin diinya hagqinda bilgilri onun siiurunda diinya
modelinin-diinya hagqinda timumilaesmis tasavviirler
toplusunu miiayyenlasdirir. Bu timumilegmis diinya
tesavviirleri insanin biitlin davranigini, bu davranisin
naticalerini idars edir. Insan 6z diinya modelini hem 6z
davranisinda, hem da 6z yaradicih@inda gercoklasdirir.
Demeali insanin min illar 6nca yaratmig oldugu madaniyyet
abidslari, marasimlari, folkloru onun diinya modelini aks
etdirir. Bu ydnden yanasanda goriirtik ki, dastanlarimiz
diinya modelini realizasiya eden matinlardir. Bir matin
olaraq dastanlarin strukturu diinya modelinden galir.
(Caefarli Maharram, 2000:12)

Har bir dastamimizin, folklor niimiinamizin vaxtinda va
elmi asaslarla toplanmamasi yalniz Tiirk medadniyystinin
deyil diinya madaniyyatinin bir hissasinin mahv olmasi,
itirilmasi demakdir.
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GiRiS

Allah Teala Kur’an’da kendisini hakim olarak isimlen-
dirmektedir. Bu O’nun hikmet sahibi olusunun acik bir
gostergesidir. Bu hususta miitekellimin arasinda herhangi
bir goriis ayrilig1 bulunmamaktadir. Ancak bu climleile ne
kastedildigi ve dolayisiyla hikmet kavramina ytikledikleri
anlam ve yansimalarinda ise farkh bakis acilarina sahip
olduklar! gériilmektedir.

Mu’tezile’ye gore adalet (hikmet) Allah’in tiim fiil-
lerinin giizel oldugu, hi¢bir zaman ¢irkin ve kabih olan
bir is yapmadig), yapmasi gerekeni asla ihmal ve ihlal
etmedigi anlamina gelmektedir. Bu da demektir ki Allah
bir maksada binaen eylemde bulunmaktadir. Herhangi bir
amag tasimayan fiil bos, anlamsiz ve abestir. Bir eylemin
hikmet 06zelligi tasimasi ya faile ya da bagkasina fayda
saglamastyla dogrudan iligkilidir. Her seyden miistagni
olan Allah’in kendisine fayda saglamast asla s6z konusu
olamayacagindan, gerceklestirecegi fiilin ancak sonucu

itibarryla bagkasina fayda saglamasi veya zaran gidermesi
durumunda adalet ve hikmet 6zelligi tagimasi s6z konu-
sudur. Aksi takdirde, yani Allah’in bagkasina zarar vermesi
ya da bir fayday: gidermesi distiniildiigiinde, O’ndan
adalet (hikmet) niteligini kaldiracaktir (Kadi Abdiilcebbar,
2013). Mu'tezile adalet anlayislarimin dogal bir sonucu
olarak salah ve aslaha riayeti Allah’a vacip olarak telakki
etmistir. Neticesi itibariyla da Allah’in irade ve kudre-
tine, fail-i muhtar ve kadir-i mutlak bir Tanrn anlayisina
sinirlandirma getirmisler, fiil islemesiyle yiicelmesinin,
herhangi bir fiili terk etmesiyle de deger kaybetmesinin
s6z konusu olmadigini benimsemislerdir.

Eg’ari gelenek Allah’in fiillerinde hikmet bulundugunu
ilke olarak benimser. Ancak O’nun fiillerinin herhangi bir
illetle muallel olmasinin zorunlu olmadigini, bu durumun
cevaz yoluyla olabilecegini dile getirir. Mu’tezile’nin aksine
kudret merkezli yaklagimlarina binaen Allah’in miilkiinde
diledigi gibi tasarrufta bulunabilecegini, her tasarrufunda
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mutlaka bir hikmet bulundugunu, ancak hikmetinden sual
olunamayacagini benimsemislerdir. Ciinkt Allah, yap-
tiklarindan sorgulanmasi s6z konusu olmayacak yegane
maliktir, fail-i muhtar ve kadir-i mutlaktir. Allah’in irade
ve kudreti kapsamina giren, miimkiinat kategorisinde yer
alan her seyin aklen imkaninin ve mutlaka hikmet 6zelligi
tasimasinin benimsenmesi bu yaklagimin bir yansimasidir
(Abdulkahir el-Bagdadi, 1981).

Matiiridi rasyonalite ise Allah’in hem kainat hem de
insan ile iligkisini “hikmet” eksenli bir yontemle deger-
lendirmistir. Kavrama yiikledikleri anlamla hem Mu'tezile
hem de Eg’arilerin yaklasimlan arasinda orta ve 6zgiin
bir tavir ortaya koymuslardir. Bu tebligde amacim Tiirk
islam bilgini Imam Matiiridnin* hikmet anlayigin analiz
etmektir. Matiiridi'nin teolojik bakis agisina gore hikmet,
merkezi bir konuma sahiptir. Ciinkii onun yaklagim bir
yandan Mu’tezile’nin “viicub alellah” rasyonalitesine,
diger yandan da Eg’arilerin “akli olanakliik” mantalitesine
sefesi hem Mu’tezile hem de Eg’ari’den farkh ve 6zgtin bir
yone sahiptir. Bu nedenle onun hikmet felsefesinin analizi
kelami yaklagiminin nasil bir ¢erceveye sahip oldugunu

1 Asiladi Ebi Manstir Muhammed b. Muhammed b. Mahmd olan
Matiiridi, Tiirk-Islam diinyasimin segkin ilmi sahsiyetlerinden biri-
dir. Ttirklerin itikadi agidan benimsedikleri Matiiridilik mezhebinin
kurucusudur. Dogdugu sehre nispetle Semerkandi, mahalleye
kiyasen de Matiiridi adiyla meshur olmustur. Dogum tarihi tam
olarak bilinmemekle birlikte 333/944 yilinda Semerkand’da vefat
Hanefi etkinin son derece baskin oldugu goriilmektedir. Nitekim o,
Ebti Hanifeyi (6. 150/767) izlenmesi gereken imam olarak kabul
etmistir. EbQ Hanife’nin anlasilmasi zor olan ibarelerini agikliga
kavusturmus, yeni deliller, tanimlar ve kavramlarla giiclendirmis-
tir. Benimsedigi akilc1 yontem 1s181nda olusturdugu din ve diinya
goriisii Hanefi ekoliine yeni bir agihm getirmistir. Ehl-i Siinnet
inancinin miidafaasini yaparken kelam ilmine yaptig katkilarin
bir yansimasi olarak Eg’ari (6. 324/935-936) ile birlikte Ehl-i
Siinnet kelaminin kurucu sahsiyetleri arasinda yer almaktadir.
Cok fazla eserinin bulundugu belirtilmekle birlikte; gliniimiize
ulasan eserleri Kitabirt-Tevhid ve Te'vilatirl-Kuran’dir (Matiiridi,
2003; Kutlu, 2003; Isik, 2013).
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ve ne demek istedigini belirlemek agisindan son derece
onem arz etmektedir.

Matiiridi’nin Diisiincesinde Hikmet ve Yansimalar

Hikmet her seyi ait oldugu yere koymak ve uygun
yerde yaratmaktir. Fiilde isabettir. Diizenleme ve yone-
timde, emir ve nehiyde, hiikiimde yanilma ve hatanin
bulunmamasidir. “el-Hakim”? ismi Allah’in, tiim nesne ve
olaylar tistiin ilimle bildigini, hicbir seyde hata etmeyip
fiillinde, emir ve yasaklamasinda, yaratmasinda, diizen-
leme ve yonetiminde daima gercege ve en uygun olana
isabet ettigini ifade eder. Oyle ki O, tiim farklliklari ve
zithklarina ragmen her seyi saglam ve diizenli kilip layik
oldugu yere koyarak birligini ve ulthiyetini gosteren
bir konuma yerlestirmistir (Matiiridi, 2015-2019). Bu
da Allah’in essiz, benzersiz, sinirsiz ve kusursuz ilmine,
iradesine, kudretine ve yaratmasina delildir. Zira Matiri-
di’nin hikmeti “esyay1 yerli yerine koymak” seklindeki
tanim her seyin yerini eksiksiz ve tam olarak bilmeyi,
her hak sahibine hakkini vermeyi ve asla zulmetmemeyi,
her seyi kendi mahiyetine uygun bir sekilde yaratmay,
her seyde uygun olana isabet etmeyi gerektirdiginden
zimnen hem bu sifatlarin varligini hem de liitfu, fazh ve
ihsanini gerektirir (Ogiik, 2010).

ster agik ister gizli olsun Allah’in tiim fiillerinin hikmet
oOzelligi tasimasi kendisine donen bir fayda seklinde anla-
silmamalidir. Bu sekilde anlasildig takdirde Allah’in fiilleri
herhangi bir maksada bagh degildir. Maksada bagh fiil
islemek her seyden miistagni olmanin kemalini ortadan
kaldirir. Allah Teala fail-i muhtar ve kadir-i mutlak oldu-
gundan herhangi bir maksada ve illete bagl olmaksizin fiil
meydana getirir. Aksi duistiniildiigiinde irade ve kudretine
sinirlama getirme s6z konusu olacaktir (Matiiridi, 2015-
2019). Bu da O’na acziyetin nispet edilmesi anlamina
gelir. Bununla birlikte Allah Teala soyle buyurmaktadir:

2 “El-Hakim” ismi Kur’an’da doksan bir ayette, hikmet kelimesi
de on ayette Allah’a nispet edilmistir.
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“Allah dlemlerden miistagnidir” (el-Ankebit 29/6). Buna
inanan insanin, Allah’in hiikmtindeki hikmetin varhgim
bilsin veya bilmesin O’nun hiikmiine teslim olmasi, ilahi
bir fiilin hikmete uygun oldugunu kabul etmesi, Allah’in
esya lizerindeki tasarrufunu sorgulamamasi gerekir
(Matiiridi, 2005-2010).

Matiiridi’'ye gére hikmetin zidd1 sefehtir, zuliimdiir.
Sefeh, herhangi bir seyi ait oldugu yere koymamayy,
konulmasi gereken yerin digina koymayi, uygun yerde
yaratmamayy, fiilde isabetsizlik, celiski ve karigiklig,
cehaleti ifade eden bir kavramdir. Mesela kainatin hic-
lige gitmek icin yaratildigim ve hikmetsizlik tizere takdir
edildigini, Allah’'in yarattig1 seylerden fayda ya da zarar
gorecegini, kotii ve cirkin olani irade edecegini (emre-
decegini ve razi olacagini) diisiinmek; yaptig1 isin sonu-
cunu bilmemek, hikmete aykin davranis sergilemek, ilahi
hikmeti anlamaya ¢alismak yerine sorgulamak sefehtir.
Boyle bir konumda bulunan kisi de sefih ve zalim olarak
adlandinhr. San yiice olan, her sey miilkii ve hitkiimranhg
altinda bulunan, yarattiklar hakkinda yaptig1 diizenlemeyi
ve esyay! layik oldugu yere koymayi en iyi bilen Allah
Teala sefeh kategorisinde yer alan bir fiil islemekten ve
sefih olarak isimlendirilmekten miinezzehtir. Dolayisiyla
sefeh davranisi ve sefih ismi ancak insana nispet edilebilir:
Gunkii fiilin sefeh konumunda bulunmasinin merkezinde
ihtiyag, bilgisizlik ve menfaat endisesi vardir. Bunlar da
Allah degil, kullar hakkinda diisiiniilebilecek hususlar
oldugundan O’nun fiilinin hikmetten uzak olmasi tasavvur
olunamaz (Matiridi, 2002; Mattiridi, 2015-2019).

Esya hikmet iizere var edildigine ve varhiini buna bagh
olarak devam ettirdigine gore bilinmesi de miimkiindiir.
Zaten insanin sahip oldugu akil ve diger bilme vasitalar,
Allah’in yarattigi her seyde bir hikmet bulunduguna dair
bilginin bir yansimas olarak bazi ¢ikarimlarda bulun-
masina olanak saglamaktadir. Insanin yapmasi gereken
sey, nazar ve istidlalde bulunmak suretiyle bu hususta

caba gostermesidir (Matiiridi, 2002). Ancak insanog-
lunun Allah’in egya lizerinde takdirinin hikmetini tiim
yonleriyle bilmesi ve kiinhiine vakif olmasi bazen s6z
konusu olamayabilir. Halkin bilgisinin ulasamayacag
ve beser hikmetinin idrak edemedigi sekilde, hikmet ve
sirlar bulunan bazi seyleri Allah’in yaratmasi caizdir. Bu
durumda yapilmasi gereken sudur: Yaptiklarinda Allah’a
tam bir teslimiyetle teslim olmaktir. Yegane malik olarak
miilkiinde diledigi gibi tasarrufta bulunmasimn hak oldu-
gunu kabul etmektir. Aklin ilahi hikmeti anlamaktan aciz
oldugu bilinci igerisinde itirazi terk etmektir. Hiikkiim ve
emrin O’na ait oldugunu, rubiibiyetinin hiikmii, ilminin
mitkemmelligi, kdmil olan insanlarin akillarimin idrakten
aciz kaldig1 engin hikmetiyle yaptiklarindan sorgula-
namayacagin kabul etmektir (Matiridi, 2015-2019).
Nitekim Allah Teala s6yle buyurmustur: “Allah bilir, siz
bilmezsiniz.” (el-Bakara 2/216).

Allah Teala takdirinde hakimdir. insan gékler ve yerde
bulunanlar miisahede ettiginde onlarn bir yaraticisinin
ve idarecisinin var oldugunu ve bu yaratici ve idarecinin
de tek oldugunu anlar. Boyle olunca Allah’in gercekten
onlan hak olarak, yani hikmet ve ilim ile yarattigi ortaya
cikar (Matiiridi, 1982, 2002; Matiiridi, 2015-2019).

Allah Teala tedbirinde hakimdir. O’nun fiilinin abes
olmasi ya da fiiline hata nispet edilmesi asla miimkiin
degildir. Her seyi yerli yerine koymustur. Yaratilanlar
yonetmede onlardan cikacak fesat ve serden dolay1 O’na
herhangi bir hata nispet edilemez (Matiiridi, 2015-2019).

Allah Teala biitiin emirlerinde ve yasaklarinda hakim-
dir. Haram ve helal kildig1 seylerde bilgi sahibi oldugu,
tiimiini yerli yerine koydugu i¢in hikmetle emretmekte
ve yasaklamaktadir. Kullarina yonelik gonderdigi emirler
ve yasaklar fayda elde etmeleri ve zarardan da korun-
malan i¢indir. Kendisine saglayacag faydalardan dolay
emretmesi, zatina dokunacak bir zarar endisesiyle de
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yasak koymasi duisiiniilemez. Allah Teala bundan yiice
ve miinezzehtir (Matiiridi, 2015-2019).

Matiiridi, Allah’in insanoglunu yaratmasinin, gok-
leri, yeri ve ikisi arasindakileri insanin emrine amade
kilmasinin, onlardan faydalanma yollan ve vasitalarim
dgretmesinin, en temiz seyleri rizik olarak liitfetmesinin,
insana ve esyaya birbirine zit ve uyumlu 6zellikler bah-
setmesinin asla bosuna ve amagsiz olmayacagini, hem
baslangic hem de sonucu bakimindan bir hikmete bagh
bulundugunu belirtir. Ciinkii Allah her tiirlii olumsuzluk
ve noksanliktan mustagni; ilmi, iradesi, kudreti, yarat-
mast ve hiikiimranh@ mutlak olup her tiirlii kemal sifatla
muttasif bulundugundan fiilinin de hikmet dairesi disina
¢ikmasi imkansizdir. Dolayisiyla insanin varlik sahnesine
cikisi da 6liim gibi bir hakikatle yiizlesmesi de yaratihgin
sebebi ve hikmetini vurgulamak igindir.

Matiiridi’ye gére hem ilk insan hem de diger insanlar
kendi kudret ve takdirlerinin 6tesinde olan yaratma asa-
malarindan gegcirilmigler ve gecirilmektedirler. Ayrica ne
toprak ve camurda ne de spermde beseriyet ve insaniyet
ozelliklerinin hi¢biri bulunmamakla birlikte bir doniisiim
ve degisim yasanmakta, insan varhk sahnesine ¢cikmakta-
dir. Insan suretinde varlik sahnesine gikmanin sozii edilen
unsurlardan herhangi biri sayesinde veya bir vasitanin
yardimiyla olmadigy, beser takatinin tizerinde gerceklestigi
tecriibe ve miisahede ile de sabittir. Bu demektir ki tiim
insanlik zatiyla kadir, alim ve miidebbir olan bir yaratici
sayesinde var olmaktadir. Su ayet bu hususu vurgula-
maktadir: “Goklerin ve yerin egemenligi Allah’a aittir.
O diledigini yaratir. Diledigine kiz ¢ocuklar1 bahgeder,
diledigine de erkek cocuklar1 bahseder. Yahut erkek ve kiz
cocuklarini birlikte verir. Diledigini de ¢cocuksuz birakir”
(es-Suara 42/49-50). Bu da o yaraticinin hiikiimranligy,
hikmeti ve kullarina karsi nimetinin bilinmesi icindir.
Biitiincil olarak distiniildiigiinde bizzat insan, evreni
ve kendisini yaratanin varlig1 ve birliine ulasmay1 sag-
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layan bir delil olup, yapmasi gereken bu delile nazar
etmek, lizerinde diisiinmek, yaraticimin varhgi ve birligine,
zatiyla alim, miirid, kadir ve hakim olusuna ulagmaktir.
Matiiridi insanin yaratihs amacini kendisine bahsedilen
nimetlere siikriin ve musibetlere karsi da sabrin bir gos-
tergesi olarak imtihan ve kulluk olarak belirtir. Ancak bu
Allah’a degil bizzat kula donecek bir menfaate mebnidir.
Peygamberler gonderilmesi, kitaplar indirilmesi, emir ve
yasaklar bildirilmesi, éldiikten sonra dirilme ve ahiret
hayati da imtihan ve kullugu manidar kilan parcalardir
(Matiiridi, 2005-2010).

Matiridi agisindan alem ve insanin sonucu itibariyla
bir gayesi bulunmaksizin sadece ademe (hiclige) gidecek
sekilde yaratiimasi ise hikmetsiz olup abes ve sefehtir.
Hikmet ise insanin var olusunun mutlaka bir gayesi ve baki
kalan sonucunun olmasim gerektirir. Yaratic’mn insan
basibos birakmasi, ona miihlet verip imtihan etmemesi,
neticesinde de dostlan olan iyiler ve diismanlari olan
kotilerin arasini ayirmamas, iyileri miikafatlandirma-
masli ve kotiileri de cezalandirmamasi diisiintilemez.
Bu yiizden insan kendi haline birakilmamis, onun igin
bir gaye ve yaptiklarimin karsih@im gérecegi ebedi bir
baslangic takdir edilmistir. Hem birey hem de nesil aci-
sindan bu diinya hayati bir giin mutlaka sona erecektir
ve bu akibetten kacip kurtulmak asla miimkiin degildir.
Ancak 6liim ademe (hiclige) gidis degildir. Zira tercih ve
eylemlerin arzu veya korkuya dair nihai gaye ve sonuglan
bulunmaksizin herkesin fiili sadece bozulma ve yok olma
esasl lizerine olsayd, nihai bir hedefi bulunmayan bina
yapan bir insanin eylemi gibi hikmete aykiri, anlamsiz ve
akilsizca bir is olurdu. Sayet ahiret olmasaydi bu diin-
yadaki varliklarin yaratilmasi bir oyun ve gereksiz bir
durum konumunda bulunurdu. “Sizi bos yere yarattigi-
mizi ve huzurumuza ¢ikarilmayacagimizi mi sandiniz?”
(el-Mt'mintin 23/115) ayeti bu gercegi ifade etmektedir.
Hikmet ise 6liimden sonra tiim insanlarin yaraticinin
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huzuruna ¢ikarilmalarini ve miikafat veya ceza olarak
yaptiklarinin karsih@ini almalarini gerektirir. Dolayisiyla
olim, bir taraftan ebedi azaptan bir korkutucu, diger
taraftan da ebedi mutlulugu elde etme noktasinda yeni-
den dirilise bir vesiledir. Oliim hakikati ile yiizlesecek olan
insan da diinyada yasadi81 tiim ac1 ve lezzetlerin bir giin
mutlaka son bulacag bilinci icerisinde ge¢cmisten alacag
ibretle hayatini dizayn edecek, diinyaya sarilmayacak ve
ona baglanmayacaktir (Matiiridi, 2005-2010).

Allah, hikmetiyle, ydnetim ve idaresiyle insanlari ceha-
letten ilme, dalaletten hidayete ulagmalar icin onlara
peygamberleri vasitasiyla ayetleri ve beyani gonderdi.
Elcileri vasitasiyla itaat edenin elde edecegi miikafati,
isyan edene de ulasacak olana cezay1 ve dolayisiyla insar
bir akibetin bekledigini haber verdi. insan bir el¢i gén-
dermek suretiyle birbirlerine uyum saglamalarina ve
linsiyet peyda etmelerine imkan tard. Ciinkii her cins
ve cevher kendi cins ve cevheriyle uyum saglar, baska
bir tiirle imtiza¢ edemez. Bu, kalpleri daha ¢ok cezbeden
ve daveti kabul edip uymaya daha uygun bir yontemdir.
Ayrica peygamberlerin insan olmalar getirdikleri mucize
ve delillerin, insanlarin kendi gli¢ ve kuvvetleriyle ortaya
koyduklar! arasinda kiyas yapmalarina imkan tanimasi
suretiyle hakikaten mucize ve delil oldugunun anlasilma-
simi saglamaktadir. Bu da peygamberlik iddialarinda dogru
olduklar1 sonucuna ulagilmasini da miimkiin kilmaktadir
(Matiridi, 2015-2019).

Allah’in emri ile yapilan ibadetlerde de insanlarin
bilincinde oldugu veya olmadig1 sayisiz hikmetler vardir.
Kisi Allah ile arasinda ibadetle pek yiiksek bir bag, cok
serefli bir nispet ve pek yiice bir rabita kurar. ibadetlerle
insanin Rabbini yiiceltmesi hem kulluk vazifesi ve yaratihg
nedeni hem de Allah’a sayg1 ve baghihgin acik bir siikiir
gostergesidir. Allah Teala biitiin insanlara gesitli nimetler
litfetmistir. Mesela insan tiir olarak tstiin konumda
yaratmis, yeryiiziindeki her seyi onun emrine vermis ve

sayisiz nimetleri ayaklarinin altina sermistir. Oyle ki bizzat
calisip hak edileceklerin diginda, verilmemis bir nimetin
bulundugunu kimse kabul etmez. Dolayisiyla; liitfettigi
nimetlere mukabil Allah’a stikretmek insanlar igin gerekli
olmustur. Iste bunun igindir ki yiice 6vgiilere layik bulu-
nan Allah; kullarina beser tiiriiniin yasadig her hal ve
tavir, kendilerine mahsus her bir zevk i¢in bir ibadet farz
kilmigtir. Ta ki onlarin yerine getirecegi her tiirlii ibadet,
bunu yerine getirenin sahip kilinip yasadig: ve istifade
ettigi imkan ve nimetlere mukabil bir siikiir olsun. Ciinki
her lezzet ve hayatta faydalanilan her imkan, Allah’in,
sozil edilen lezzet ve imkanin sahibine tahsis ettigi bir
nimettir. Nimete ulasan kimsenin buna hak kazanmasi
yolunda énceden mevcut olan herhangi bir hakk: yoktur.
iste nimetlere mazhar kilinan kulun onlar liitfeden Allah’a
stikretmesi hikmet agisindan gereklidir (Matiiridi, 2015-
2019). Matiiridi, Te'vilati’l-Kur'dn isimli eserinde bunlarin
yamni sira diger pek ¢ok hususta ne gibi hikmetler bulun-
duguna dair bakis agisim ortaya koymaktadir. Bazi ayet-
lerin soru tislubunda gelisinde hikmet vardir. Buradaki
hikmet, ilgili mesele hakkinda insanlarda sorup arastirma
ve incelemeye dair merak uyandiriimasidir. Kur’an’daki
darb-1 mesellerin de hikmeti bulunmaktadir. Bunlardan
ilki kiyasin® mesruiyetine delil olugturmasidir. ikincisi,
gayp aleminin bilinmesi noktasinda kendileriyle istidlal
edilebilecek esaslardir. Darb-1meseller Hz. Peygamber’in
peygamberliginin dogrulugunun delilleridir. Ciinkii hem
tevhit hem de kiyametle ilgili hususlarda darb-1 mesel
getirmek Araplann adetlerinden degildi ve bu hususta
herhangi bir bilgileri de yoktu. Allah el¢isinin dilinden
getirdigi darb-1 mesellerle bunlara Allah katindan vakif
oldugunu ve kendisinin uydurmadigini ifade etmistir.
Darb-1 mesellerde oldugu gibi Kur'an’daki kissalarn da
bazi hikmetleri bulunmaktadir. Bu hikmetlerden ilki Hz.

3 Kiyas, aralarinda miisterek bir illet bulunmasi halinde hakkinda
nas ve acik hiikiim bulunmayan bir meselenin hiikmiinii agik¢ca
belirtilen meseleye gore belirlemek demektir.
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Muhammed’in dogruluguna delil olusturmasidir. Clinki
Kuran’da gecen kissalar onlarin kitaplarinda mevcuttu
ve Hz. Peygamber bu kissalar1 herhangi bir kimseden
isitmeksizin ve d6grenmeksizin Arapga olarak kavmine
haber vermistir. Bu da bu kissalar1 gaybi bilen Allah’tan
6grendigini ve sdylediklerinde dogru oldugunu goster-
mektedir. [kinci hikmet, kissalar dinlemek insan fitratinin
hoslandig1 seylerden oldugundan Hz. Peygamber kissalar
vasitasiyla da ilahi mesaji muhataplarina iletmistir. Bu
sayede insanlar, etkili bir tasvirle nebi ve resullerin dost
ve diismanlar, iyilerle kotiiler, baslarina gelecek helak,
yok olma ve azap cesitleri ile 1slah edicileri bekleyen son
arasinda kiyas yapma ve ona gore hareket etme imkan
elde etmislerdir (Matiiridi, 2015-2019).

Miitesabih ayetlerin indirilmesinin iki yonden hikmeti
bulunmaktadir. {lki, alimin cahile olan ustiinltigiintin
ortaya konulmasidur. Ikincisi de insanlan akli ¢ikarimda
bulunulmasi miimkiin olan miitesabih olanla ne kaste-
dildigini arastirma ve incelemeye yonlendirmektir. Akli
¢ikarimda bulunulmasi miimkiin olmayan miitesabihatta
ise susup susmama noktasinda imtihan hikmet olarak
ifade edilmistir. I¢cinde yasadigimiz diinya imtihan diinyasi
olduguna gore Allah kullanm diledigi sekilde imtihan
edebilir. Neshin varlig1 da imtihan hikmetine binaendir.
Cuinki nesih inananlara yonelik bir imtihandir. Allah
insanlar diledigi zamanda diledigi seylerle imtihan eder.
Allah’in bir seyi birine yasaklarken baska birine emret-
mesi, bir zaman emrettigini bagka bir zamanda yasakla-
masi miimkiin olup hikmete aykin degildir. Ciinkii Allah
ezelden beri olan ve olacak olan her seyi bilmekte, yerli
yerinde fiil igleyip hiikiim vermektedir. Hikmete aykir1 olan
husus, birine ayni zaman i¢inde, ayni durumda ve aym
konuda bir seyi hem emretmesi hem de yasaklamasidir
(Matiiridi, 2015-2019).

Abdest uzuvlarinin yikanmasinin emredilmesinin de
hikmeti bulunmaktadir. El, ayak, yiiz gibi dig organlarin
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yikanmasi saghikh olmaya vesile oldugu gibi amaca hizmet
etmelerinin hatirlanmasi da beraberinde siikrii getirmek-
tedir. Nitekim elimizle alabilmekte ve tutabilmekteyiz.
Ayaklarimizla yiiriiyebilmekte ve hedefe varabilmekteyiz.
G0z, ag1z ve benzeri duyu organlarina ev sahipligi yapan
yliziimiiz, Allah’in bahsettigi nimetlerin biiytikliigiinii ve
degerini anlamaya vesile olmaktadir. Béyle bir hissiyat
icerisinde bulunan kimse aza ve organlar vasitasiyla isle-
digi glinahlan sildirmek ve i¢ diinyasini arindirmak isteye-
cektir. Ciinkii glinahlann biiyiik cogunlugu bu organlarla
islenmektedir. Dolayisiyla ister abdest isterse teyemmiim
emriyle yaratiklarin hayat kaynagi olan su ve toprak vasi-
tasiyla temizlenme manevi ve maddi yonlerden temizligi
saglamaktadir. Manevi yon, giinahlarla kirlenen i¢ diin-
yanin temizlenmesinin hatirlanmasi, Allah’in bahsettigi
nimetlere siikiirdiir. Maddi olan ise bedenin nezafeti ve
giizel goriinmesidir. Nasil ki insan diinyadaki sultanlarin
huzuruna cikarken temiz ve giizel gériinmek icin biitiin
gayretini sarf eder. Aym sekilde insan her an goriinen ve
goriinmeyen alemlerin sahibi olan, iradesini her seyde
yiiriiten Rabbinin huzuruna ¢ikmakta, dua ve niyazda
bulunmaktadir. Bu biling icerisinde maddi ve manevi
nezafet ve giizelligini muhafaza etmesi kagimimazdr. Iste
azalann yikanmasinin emredilmesi bu iki yonden belirtilen
hikmetleri haizdir (Matiiridi, 2015-2019).

Zenginlik ve fakirligin imtihan araci olarak var olus
hikmetidir. Imtihan konusunda hikmetli davrams sunu
varhkla, 6tekini darlikla ssnamaktir. Sonra Allah Teala
varlk verdigi kisinin malinin fazlasinda, siikriin bir gos-
tergesi olarak su fakire ve darda olan kisiye ait bir hak
koymus, 6l¢iisiinii ve miktarin tayin etmistir. Cenab-1
Hak fakir kimseyi zorluk ve darlikla, zengini de zenginlik
ve ¢oklukla imtihan etmektedir. Zengin kisi, siikkretmekle
ve verilen malda kendisine yiiklenen sorumlulugu yerine
getirmekle; fakir kisi de muhtac oldugu hakki kendisine
verilmese de sabretmekle emrolunmustur (Matiiridi,
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2015-2019). Hz. Peygamber’in su sozii buna delildir:
“Allah dileseydi sizin hepinizi zengin kilar, aramzda fakir
birakmazdi. Yine dileseydi hepinizi fakir kilar ve icinizde
zengin kimse olmazdi. Ancak Cenab-1Hak, zenginin nasil
sefkat gosterdigini, fakirin de nasil sabrettigini gormek
icin sizi birbirinizle imtihan etmektedir.”

Kafire ebedi olarak azap edilmesi de hikmete uygun-
dur. Aksi takdirde Allah’in dostu ile diigmar esit olacaktir:
Diismanla dostun arasini ayirmayp esit tutan ise hikmet
sahibi olamaz. Ayrica Allah’t inkar eden yahut O’nunla
birlikte bagka bir varlig: ilah edinen, hak ve hakikate
duyarsizlig1 yiiziinden bu haldedir. ister uyarilsin isterse
uyarilmasin bu durumu ebedi olarak ortadan kalkmaya-
cag icin boyle bir kimsenin bagislanmasinin tasavvuru
davranisina mesruiyet kazandirmay: da beraberinde
getirir. Kiifriin ve sirkin mesruiyetinin tasavvuru muhaldir.
Ayni zamanda bagislanma, yerilmesi gereken bu iki halin
dviilmesini gerektirecektir. Bunun da hikmet degil, sefeh
olacag asikardir (Matiiridi, 2015-2019).

SONUC

Hikmet kavrami Matiiridi’nin teolojisinde merkezi bir
konuma sahiptir ve onun temel fikirlerinden biridir. Her ne
kadar eserlerinde hikmet kavramim sistematik ve detayh
bir sekilde ele almasa da acgiklamalan biitiinctil olarak
diisiiniildiigtinde bu kavramin diisiince diinyasinda derin
etkiler biraktigini ifade etmek miimkiindiir. O, Mu’tezile
ve Eg’ari diisiince arasinda orta bir yol izlemekte, 6nemli
ve can alic1 noktalarda farkliigini, kendi 6zgiin bakis
acisini ve kavramsallagtirmasini yansitmaktadir. Acikla-
malariyla Mu’tezile’nin viicub alellah ile Eg’arilerin kudret
merkezli akli olanakhlik anlayislarina karsi viicub anillah
yaklagimini ortaya koymustur. Bununla Allah’in hikme-
tine herhangi bir simrlama ve zorunluluk atfetmeyerek
diledigini yapabilme noktasinda 6zgiir oldugunu beyan
etmis, gereklilik ve zorunluluk ¢agrisimlarim kullanma-
maya 0zen gostererek Allah’in tiim eylemlerinin hikmet

ozelligi tasidigini da 1srarla vurgulamistir. Onun diisiince
sisteminde Allah Teala’nin hikmeti mutlaktir ve herhangi
bir simir s6z konusu degildir. Tanr tasavvurunun bir
yansimasi olarak ahlaki agidan herhangi bir seye riayetin
Allah’a vacip olmadigini agik bir sekilde belirtmektedir.
Onun felsefesinde hikmet, Allah-alem, Allah-insan ilis-
kisinde Allah’in yaratmasinin keyfiyetine, mahlikati ile
nasll bir iligki icerisinde bulunduguna ve sonucu itibaryla
tasidif gayeye isaret etmektedir. Dolayisiyla insan var
olusunun arkasinda yatan hikmeti, bitiinciil olmasa da
pek ¢cok yonden anlama ve agiklama imkan ve kapasi-
tesine sahiptir. Insan, Allah’in fiillerini tam olarak tarif
edemeyecegini, hikmetinin mahiyet ve keyfiyetini biitiin
yonleriyle tammlayamayacagin ve Allah’a hesap sorma
makaminda bulunmadigini da aklindan asla ¢ikarma-
malidir. Hikmete yiikledigi anlamin ana temasi her seyi
kendi yerine koymada isabettir. Bu da her seyi gercekten
oldugu iizere bilmeyi, buna bagh olarak dilemeyi ve giic
yetirmeyi de beraberinde getirmektedir. Bunun yansimasi
da Allah’in fiillerinin, yani yaratmasinin, miikkemmel,
saglam ve giizel olmasi; her tiirlii kétiiliik ve cirkinlikten
uzak bulunmasidir. Dolayisiyla Allah Teala ilim, hikmet
ve adalet vasiflariyla muttasif olmakta; cehalet, sefeh ve
zuliim gibi nitelemelerden ise miinezzeh bulunmaktadir.
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Yasam tarzlarinda, diismanlarla 6liim kalim savasinda,
acilari, masal ve destanlarla, aslinda var olan tarihsel
gerceklerin agiklama ve yorumlarinin, deyimlerin zen-
ginligi ile ayirt edilir. Severek okudugumuz destanlardan,
asiklardan dinledigimiz ilging atasozleri, asiklarin hikmetli
sozleri, atalarimizin yarattigi mit ve efsaneler, fikralar, halk
merasimleri, destansi-lirik anlar, halk hikayeleri ve des-
tanlar ashinda biiyiik Tiirk halklarinin tarihini somutlastirir.
Daha dogrusu halk hikayeleri ve kahramanlik destanlar
Tiirk halklannin tarihi kronikleridir.

Arastirmamn bu kisminda iki farkl sekilde calismaya
devam edebilirsiniz. Bunlardan ilki kavramsal cerceve-
dir. Kavramsal cerceve kisminda arastirmada kullanilan

modele ait 6lceklerin her biri kavram yoniiyle detaylica
aciklanir. Arastirmaya kuramsal ¢erceve ile devam edilir
ve bu sekmede ise arastirmada kullanilan 6lgeklere yone-
lik kuramsal altyapi ortaya konarak arastirma hipotez-
leri yazilir. Arastirmanin bu kisminda literatiir taramasi
baslig1 altinda hem kuramsal hem de kavramsal cerceve
aciklanarak devam edilebilir. Nitel arastirmalarda dokii-
man taramasi yapildig1 takdirde kavramsal ve kuramsal
degerlendirme bashklarnin kullanilmasi 6nerilmekte-
dir. Ayrica istenildigi takdirde bu boliimde alt baghklara
yer verilebilir.

Basta epik-lirik ve dramatik unsurlar olmak tizere hem
mit hem de efsane iceren destanlarimizin bir¢ogunun
aslinda asik repertuarinda hem nazim hem de nesrin
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uygun bir sekilde birbirini izlemesine dayandig da bir
gercektir. Tiim bunlarla birlikte usta, profesyonel icraci
asiklar destan baglamadan dnce ti¢ asamali ustadnameler
icra ederler. Ashnda bu ustadnameler, dinleyicileri desta-
nin fikir ve igerigine hazirlanmak i¢in seyircinin meclisin
gorgii kurallanin beklemesine hizmet eder. Hem halk
hikayeleri hem de kahramanlik destanlari, asiklardan
yliksek beceri ve derin gozlem gerektiren genis ¢aph bir
eserde insanlarin etik-estetik davranig normlarini ve aile
geleneklerini ifade eder.

Ne yazik ki atalarimizin kutsal topraklarimiza yer-
lesme tarihini mihiirleyen; sehri, kdyt, kasabayi, dag,
merayl, irmagi, bahar kamplarim yiizyillarca koruyan
biiytik 6lcekli mit ve efsaneler, masallar ve destanlar kanh
tarihimize 151k tutacak tarihgciler, etnograflar, etimologlar
tarafindan hala goz ardi edilmiyor. Ancak bu efsaneler
mitler, masallar ve destanlardir ve sadece tarihgilerimizi,
etnograflarimizi, etimologlarimizi degil; arkeologlarimizi,
dilbilimcilerimizi, Ttrkologlarimizi, halkbilimcilerimizi,
astrologlarimizi, psikologlarimizi ve doktorlanimizi da
ilgilendiren birgok konu vardir. Bu arada komsu Ozbek
halkbilimcileri tiim ahsap buluglarim 100 (yiiz) ciltte zarif
ve kapsaml tefsirlerle yayilamislarsa da biz bu konuda
hala bekleme konumundayiz. Ancak halkimizin sozlii
halk edebiyatimin zengin drnekleri tiirlere gore ciltler
halinde yayimlanms olup bunlan siz degerli okurlan-
miza ulastirmanin tam zamanidir. Bu isle bas edebilecek
halkbilimcilerimiz vardir. Efsanevi Tiirk diisiincesini etkin
bir sekilde kullanmak giliniimiiziin ve zamamn 6nemli
konularindan biri olmaldir. Stiphesiz boyle bir hayirsever
girisim, gelecekte zengin konulu mitlerin, masallarn ve
destanlarin incelenmesi icin bilimsel bir firsat yaratmistir:
Onde gelen folklorcularimizin hayirsever girigimleri fik-
rini golgede birakmak niyetinde degiliz. Aksine, comert
cabalarini takdir etmeliyiz. Sunu da belirtmek gerekir ki
koy bilgelerimizin kalbinde hala yiizlerce yayimlanmamig
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atasozii, deyim, masal, mit ve efsane vardir. Bunlarn bir
araya gelip giin ylziine ¢tkacagini diistinmek gerekir.
Biitlin Tiirk halklarinda diisiince tarzi bu sekilde olursa,
tiim Tuirk halklannin folklor diinyasi incelenecektir.

Bu deyimler temelinde farkh yillardaki bilge adam-
larimizdan, yash insanlardan, ustad-dede destanci ve
profesional icraci asiklarimizdan derledigimiz “Ag Asik
ve Senuber”, “Asik Al'nin Tiirkiye Seferi”, “Sadi ve Kis-
kari”, “Hiiseyn Cavan ve Servinaz”, “Asik Elesger”, “Taleh
ve Hakikat”, “Nurgun’'un Mugam Seferi”, “Nevruzlu ve
Sahnigar” gibi halk hikayeleri; “Mehjer Ali”, “Zernigar
Hanim’in Cenlibel’e Gelisi”, “Bolu Bey ve Goy Koroglu”,
“Telli Hanim’in Cenlibele Gelisi”, “Asik Senlik’in Borcah
Seferi”, “Mahru Hamm’in Cenlibel’e Seferi” gibi kahra-
manlik destanlari; “Goy Ozan”, “Yadelli Kardes”, “Siileyman
ve Saz”, "Biilbil”, “Aldervis”, “Diinyanin Yaratihsr”, “Kosa
ve Kegel'in Masalr”, “Basarisiz Sefer”, “Tuccar Seyyah”,
Gidin Su I¢in”, “Giizel Degil, Gonlii Seven Giizeldir”, “Bir
De Seninle Ortak Olsam Erkek Degilim”, “Tembel Ahmed
Masalr” vb. mitik Tuirk tarihi diistincesinin bircok 6rnegi,
merhum profesor halkbilimci Miirsel Hekimov tarafindan
derlenmis ve yayimlanmustir.

Okuyuculara sunulan Koéroglu destan kollarinda
Kéroglu, Deli Hasan, Demirci Oglu, Ayvaz, Belli Ahmed,
[sabali, Balubey, Giziroglu, Hasan Han, Hasan Pasa, Deli
Govdar, Sir Veli, Sanl Samed, Abdal Pasa, Hoca Yakub,
Mahru Hanim, Hinkir Veli, Ag Oglan, Riistemi-Zal, Mugsav,
Muguz, Sozal ve diger destan kahramanlarini tamyacaklar.

“Koroglu” destaminda Girat, Durat, Alapaga ve Ara-
bat'in yani sira Sirdas, Karagoz, Sariner, Alagéz, Bozgar,
Karasekil, Asgardar, Hacadil, Kohlensir, Gemerday, Alter-
penmez gibi alp-yigitlerin zor zamanlarindaki atlarla bir-
likte hem masallarda ismi zikredilen Aldin Aygiz, Gozgar,
Goyhalh ve diger atlarn isimleriyle tamigacaklar.

Aynica Azerbaycan, Giircistan ve (Ermenilerin yasa-
dig1) Bat1 Azerbaycan’da Kéroglu delilerinin bulundugu
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topraklar ve savas sahnelerinin yan sira gegit, dag,
mera ve koy adlan da yasamaktadir. Bunlar arasinda
Yag1 Korugu, Eldar, Dardasi, Cidadag, Kizilkaya, Damcil,
Yanikh Deresi, Aygir Gegidi, Samh Gegidi, Sinik Gegidi,
Maymag Dagy, Yasigari, Tebriz, Gence, Derbent, Sirani,
Nahgivan, Tiflis, Ttirkiye’deki Togati, Erzurum, Kars, Urfa,
Erzincan, Halep, Rum, Bagdat, Agseher, Van, Diyarba-
ki, Usiikdari ve diger yerleri gosterebiliriz. Elbette tiim
bunlar, tarihcilerimizin ve onomologlarimizin her zaman
ilgi odaginda tutmalan gereken “Kéroglu” destaninin
tarihinin gelecekteki calismasi icin yeterli gerceklerdir.
Onomastikile ugrasan Tiirkologlarimiz i¢in dag, kdy, nehir,
pmnar, kuyu, gecit adlar ve yerleri dogru kaynaklardir.
Ofluguzag, Yilparlh Pinari, Cémge Pinan, Keverli, Yazls,
Akgali, Agoglan, Pot-pot Pinari, Peykanlibulag, Batdagh
Pinari, Golu Pinari, Zogall Pinari, Velesti Pinari, Yemsenli
Pinari, Gedeyli, Gazli, Bugcikan, Kiryekli, Haram Diizi,
Evliguzey, Uguz Eli, Hoari, Agri, Murguz, Cayguz Pinari,
Guguz Nehri, Saj Dag), Abhazya ve digerlerini bunlara
ornek gosterebiliriz.

Unutulmamalidir ki “Asik Senlik’in Borcal Seferi”
destaninda, Kacak Nebi ve Kacak Kerem olarak Giircis-
tan, Azerbaycan ve Turkiye’de tamnmg Kasimh Samed
Aga’nin yeni kahramanhgiyla tamstik. Bu destan, kendi
fikri ve igerigi ile kapsaml bir olay 6rgiistine sahiptir. Bir
beslenme uzmanimizin dilek ve temennileri dogrultu-
sunda, destanin Borcali lehgesinde, yani usta Asik Hiiseyin
Saraclrdan “Asik Senlik'in Borgal Seferi” destanini teyp
ve Az.TV’den nasil duydugumuzu, nasil yaziya aldigi-
miz1 okuyucularimizla paylagmak istiyoruz. Bu zengin
destan, lirik s6z ve methiyelerde Hizir Peygamberin,
hayirsever dervislerin ve seyidlerin kurguya nasil dahil
oldugunu goriiyoruz. Diinyanin yaratilisi hakkinda bazi
mitler okuyoruz:

“Diinyay1 yok edenler, sonsuz Ateg’e Giines derler. O
zamandan beri Bulut, Giines’in Su’ya karsi olan gazabinin

ahdini bozar. Bulut'un nezaketini géren Su, Glines dogdu-
gunda onunla tanigir. Bu tamsmadan sonra Bulut hamile
kalr. Bulut ile Su’yun karsilasmasim 68renen Giines,
gazabim Bulut’a doker. Onu yakar. Glines’in atesiyle kav-
rulmus Bulut, Sahmar bir yilan gibi kivnhr. Giines, 151
ile Bulut'un gobegini deler. Ay ve Yildizlar gokyiiziinde
dagilmistir. O giinden itibaren Ay ve Yildiz, Glines’in
alevlerinden korkar ama Giines battiktan sonra anne ve
babalarini aramaya baslarlar.

Giineg’in gazabi Su’ya karsi dinmez, daha da alev-
lenir. Bulut'tan intikamim aldiktan sonra Giines, Su’yu
daha cok yakar.”

Yukaridakilerle baglantih olarak “Agik Al'nin Tiirkiye
Seferi” destanindan ornekler verirsek diistincelerimiz
daha eksiksiz olacaktir. Destanlardaki bazi 6rnekleri Tiirk
diinyasinin hevesli dinleyicilerine aktarmak i¢in destan-
lara bagvuruyoruz:

“Bir glin Goycge, Derecicek, Derelez, Cukuryurd, Gen-
cebasar, Semkir, Semseddin, Gazah, Bor¢ali, Nah¢ivan ve
Alosman’da ‘Ag Asik’ mahlastyla taninan Asik Allahverdi,
diigiin icin Kizilveng’e geldi. “Asik Garip-Sahsenem”
destaninin tath yerinde konusmay birakti ve cay icmek
istediginde Kizilveng bilgelerinden biri s6yle soyledi:

— Ustad, meclisin miibarek oldugunu sdyleyerek, eser-
lerinizi kim devam ettirecek, belki birileri ¢iragin olsun?

Ag Agik cayindan bir yudum alir ve birakin gelsin der.
Meclistekiler hemen Alr'y1 zorla meydana cikarirlar. Ag
Asikin gazabi Alryr korkutmustur. Herkesin Ag Asik'in
karsisina ¢ikamayacagim ¢ok iyi bilmektedir. Kendi ken-
dine séyle der: ‘Ne olsun ki, Ag Asik'tir? Korka korka
cennete gitmektense, atlayarak cehenneme gitmek daha
iyidir. Bir iki kelime okurum, begense de begenmese de
beni idam etmeyecek ki?’ Ag Asik'in sazin alarak ‘Goyce
Gili havasiyla soyle soyler:

‘Bir maral baxigh Tarlan cilvali,

Galib mani gordii, giildii, qayitd:.

Piinham gdstardi giil camaliny,

Buxagina Sabnam doldu, qayitd.
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Man gormiisam gozallarin ¢oxunu,
Bela olmaz ancaq boyu, buxunu.
Miisganindan ¢akib xadang oxunu,
Yarali sinami ¢alds, qayitd.

Gozlayarkan gozlarima satagdh,
Xasta camim esq oxuna tutmugdu.
Sahrayidan qiya baxib étiisdii,
Ag Asija nazar saldi, qayttdi.’

Soz bitince Asik Al sazla séylediklerini kelimelerle
soyler. Ag Agik tiim bunlan begenir. Bdylece Ag Asik ile
Ali arasinda bir yakinlasma baslar. Ag Asik Al'nin birgok
mecliste okuyup meclisi yonetmesine izin verir.” Biitiin
bu notlar, usta-cirak iligkisinin zeki ve bilge insanlar igin
her zaman 6n planda oldugunu géstermektedir.

“Asik Al Tiirkiye’de iken yiiziinii sultanlara, pasalara
tuttarak: ‘Agalar, siparis sizden, cevabi bizden’ der.

Asik Al'nin belagatini goren pasalar, ondan Yunus
Emre’den bir seyler okumasini isterler.

Asik Al:

— Pasalar, Tuirk asiklarindan Yunus Emre, Karacaog-
lan, Dadaloglu, Pirsultan, Adal, Asik Omer, Agik Emral,
Oysuz Dede, Kayikgi Kul Mustafa, Giil Mehmed, Kul
Hiimmet, Asik Hasan ve digerlerini cok seviyorum, der
ve Yunus Emre’den soyle okur:

‘Biz diinyadan gedar olduq,

Qalanlara salam olsun.

Bizim ii¢iin xeyir-dua,

Qalanlara salam olsun.

Kimsa durmaq qasdimiza,
Gedar olduq dostumuza.
Namaz iigiin tistiimiiza,
Duranlara salam olsun!

Darig Yunis, sozlar sozii,
Yas doludur iki gozii.
Bilmayanlar bilsin bizi,
Bilanlara salam olsun!’
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Asik Almeclistekilerin ¢ok etkilendigini goriir, sazim
eline alarak devam eder:

‘Qoca diinya ¢oxun yola salibdy,

Kdgan kacgiib, kogmayanlar kigacak.

Qafil, igma bu giin acal Sarlafin,

Ican-igib, icmayanlar icacak.”

XX. ylizyihn 80’li yillarinda, uzun siireli arastirmalar
sonucunda Profesor Miirsel Hekimov, on bes halk hika-
yesini ve dokuz kahramanlk destanini derlemistir. Ttirk
diinyasinda destanin olusumundan bahsederken onu
glizel anilarla hatirlamaliyiz.

Miirsel Hekimov, Azerbaycan halk masallarini, mit
ve efsanelerini derlemek icin gercek bir halkbilimci ve
arastirmacryd. Bakir'ye geldiginde, 6gretmenlik yapar-
ken derledigi ve topladig: folklor incilerini de yaninda
getirmisti. Profesor Behliil Abdulla bir keresinde gercek
bir folklor arastirmacisi olmanin formiiliinii agiklayarak,
sadece folklorcu olmakla folklor arastirmacisi olmanin
miimkiin olmadigini géstermistir. Onemli olan halkbilim-
cisi olmaktir. 1999 yiinda “Maarif” tarafindan yayimlanan
295 sayfadan olusan “Azerbaycan Halk Destanlari, Efsa-
neleri ve Mitler ve Masallan” kitabi tiim bu saydiklarimizin
bir drnegidir. Tiim Tiirk diinyasinin aragtirmacilan, folklor
tarihini halk tarihi ile iligkilendirmelidir. Miirsel Hekimov
bu siirece XX. yiizylhn 60’larinda baslamistir. 1979°’da
Azerbaycan Devlet Pedagoji Enstitiisiiniin miifredatina
folklor saha uygulamasi dahil edilmis, bdylece o donemde
Azerbaycan Devlet Pedagoji Enstitiisiinde ¢alismakta
olan Profesér Miirsel Hekimov’un, uzun yillar géniilli
olarak ve biiyiik bir sevkle yaptig1 derleme ¢alisma-
lar1 resmiyet kazanmistir. Bu karardan sonra miiderris
ve talebeleri Gazah, Tovuz, kisacasi Cumhuriyet’in bati
bolgesine, Azerbaycanhlarin yasadig: Giircistan toprakla-
rina folklor seferlerine gonderilmistir. Bu dénem Miirsel
Hekimov’un derleme faaliyetinde 6nemli bir asamadir. O
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yillarda, Prof. Dr. Miirsel Hekimov’un énderliginde Folklor
Miizesi kurulmustur.

SONUC

Miirsel Hekimov, halk deyimlerini, riiya tabirlerini,
Tiirk folklorunu, efsaneleri, rivayetleri kisacasi tiim folklor
tiirlerini derlemis ve zengin bir arsiv olusturmustur. Ne
yazik ki derleme malzemeleri cesitli nedenlerle koleksi-
yonda yok olmus ve ihmal nedeniyle ortadan kaybolmus-
tur. Bununla birlikte bugtine kadar ev arsivinde aile tiyeleri
tarafindan korunarak arastirmacisini beklemektedir.
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Ahmed Cevad’in Siirlerinde Tiirk Birliyi, Ya Da Turan Ulkiisii
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Ozet
Siirde Tiirkculiik veya Turanciligin taninmis romantik sairi Ahmed Cevad'in diinya gériisiinde Tiirk birligi fikri her zaman diger fikirlerin
bir adim 6niinde olmusgtur. Bu noktadan hareketle A. Cevad’in Tiirk milletine sonsuz bagli oldugunu ve émriiniin sonuna kadar Tiirk
birligi fikrine sadik kaldigini sdyleyebiliriz. Tiirk aragtirmaci irfan Murat Yildirim’a gére Ahmed Cevad bilingli hayati boyunca Turan’in
yolcusu olmus ve bu yola her zaman sadik kalmistir. Béylece sair-distinirlerin eserlerinde daha ¢ok Tiirkgiilik, Turancilik yani Tirk
toplumu tanitilmig ve savunulmustur. Genel olarak Tiirk romantizminin bir temsilcisi olarak fikirleri bazi aragtirmacilarin iddia ettigi
kadar soyut ve absiirt degildi. Ozellikle Cevad'in Tiirk halklarinin Turan iizerindeki birligi konusundaki gériisleri cogunlukla somuttu.
Ozellikle Cevad, Tiirk birligi yolunda yasanan acilari ve trajedileri siirlerinde anlatarak bu yolun kutsalligini géstermek istemistir. Bu
demektir ki on binlerce insanimiz, yeniden tesis etmek istedigimiz Turk birligi ya da Turan ideali i¢in fedakarlik yapmistr.
Ahmed Cevad’in sosyo-politik, politik-ideolojik gériismeleri Turancilik, Azerbaycan Turkligi ve milli bagimsizligi esas almigtir. Onun
sosyo-politik felsefesinde Azerbaycancilik Tiirkgiliik ile sinirli kalmamis, onun bagimsizligini, miisavatlgini, milliyetciligini ve devlet-
ligini de yansitmistir. Cevad, Azerbaycancilik ile Turkgiliik arasindaki iliskiye 6zel bir 6nem vermis ve bircok giiciin Azerbaycanciligi
Tiirkglikten miimkiin oldugunca uzaklastirma girisimlerine karsi cikmistir. En cok tizerinde durdugu fikirler Turancilik/Turkgilik,
Milli Bagimsizlik ve islamcilik olmustur. Cevad icin Turancilik/Tiirkgiiliik, Azerbaycan Tiirkliigiiniin ve bagimsizliginin tesisi icin ana
cekirdek olarak kabul edildi. Zira Turancilik/Turkgiliik, Azerbaycan Tiirkligiiniin ve milli bagimsizliginin varlik sebebiydi.
Cevad, Sovyet doneminde zorunlu sosyalizm lizerine yaptigi calismalarda bile, bir sekilde ulusal ruhu canli tutmaya calismistir. Bu,
kelimenin tam anlamiyla buldugu bir fikirdi ve meselin degismediginin bir ifadesiydi. Genellikle inanclarini ve mesleklerini degistiren-
ler inanclarina gére degil, zamana ve gevreye uyum saglayanlara gore yasarlar. Bu anlamda Cevad gibi aydinlarimiz da bir meslek ve
inanca sahiptiler. Sovyet Rusya, milli aydinlarimizin anavatanini isgal etmesine ragmen, “Rus komiinizmi” onlarin milli ruhunu ve milli
bilincini isgal edemedi. Bu bir gercekti. Bu gercegi goren ve milli aydinlarimizin ruhunu degistiremeyen Sovyet ideologlari, son gare
olarak baskiya bagvurmak zorunda kaldilar. Ahmed Cevad bu baskinin kurbani oldu.
Anahtar Kelimeler: Ahmed Cevad, Tiirkciiliik, Osmanli, Azerbaycan Cumhuriyeti, islam, Sovyet Rusya, Cirpinirdin Karadeniz
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Summary
In the worldview of Ahmad Javad, a well-known romantic poet
of Turkism or Turanism in poetry, the idea of Turkish unity has
always been one step ahead of any other idea. From this point
of view, we can say that A. Javad was infinitely attached to the
Turkish nation and remained faithful to the idea of Turkish unity
until the end of his life. According to Irfan Murat Yildirim, a Turk-
ish researcher, Ahmad Javad has been a passenger of Turan all
his conscious life and has always been faithful to this path. So, in
the works of the poet-thinker, more Turkism, Turanism, in other
words, the Turkish community was promoted and defended. In
general, as a representative of Turkish romanticism, his ideas
were not as abstract and absurd as some researchers claim. In
particular, Javad’s views on the unity of the Turkic peoples on
Turan were mostly concrete. In particular, Javad wanted to show
the sanctity of this path by describing in his poems the suffer-
ings and tragedies that took place on the path of Turkish unity.
This means that tens of thousands of our people have made sac-
rifices for the Turkish unity, or the Turan ideal, which we want to
re-establish.
Ahmad Javad’s socio-political, political-ideological meetings
were based on Turanism, Azerbaijani Turkism and national inde-
pendence. In his socio-political philosophy, Azerbaijanism was
not limited to Turkism, but also reflected its independence,
musavatism, nationalism and statehood. Javad paid special
attention to the relationship between Azerbaijanism and Turk-
ism, and opposed the attempts of many forces to distance
Azerbaijanism from Turkism as much as possible. The ideas he
focused on the most were Turanism/Turkism, National Inde-
pendence and Islamism. For Javad, Turanism/Turkism was con-
sidered the main nucleus for the establishment of Azerbaijani
Turkism and Independence. Because Turanism/Turkism was
the reason for the existence of Azerbaijani Turkism and national
independence.
Evenin his works on forced socialism during the Soviet era, Javad
tried to keep the national spirit alive in one way or another. It
was an idea that he had found in the true sense of the word,
and an expression of the fact that the parable had not changed.
Usually, those who change their beliefs and professions often do
not live by their beliefs, but by those who adapt to the times
and environment. In this sense, our intellectuals like Javad had
a profession and belief. Although Soviet Russia occupied the
homeland of our national intellectuals, “Russian communism”
failed to occupy their national spirit and national consciousness.
It was a reality. Soviet ideologues, seeing this reality and unable
to change the spirit of our national intellectuals, had to resort to
repression as a last resort. Ahmad Javad was the victim of this
repression.
Keywords: Ahmad Javad, Turkism, Ottoman, Republic of Azer-
baijan, Islam, Soviet Russia, Black Sea Flickering
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GiRig

Tuirkcultytin ya da Turangih@in poeziyada taninmig
romantik terenniimgsii Tiirk aydin, milli sair-miitafak-
kirimiz 9hmad Cavadin diinyagoriisiinds Tiirk birliyi
ideyasi istenilen her hansi ideyadan daim bir addim
onds olmusdur. Bu baximdan deys bilarik ki, 9.Cavad
Tirk millatine sonsuz deracedes bagh olmus, 6mriiniin
sonuna gadar da Turk birliyi ideyasina sadiq qalmisdir.
Tiirkiye tedgigatilarindan irfan Murat Yildirimin yazdigy
kimi dhmad Cavad biitiin siiurlu dmrii boyu Turan yol-
cusu olub, bu yola daim sadiq qalmisdir (Yildinm 2001,
183). Demali, sair-miitafekkirin yaradiciiginda daha
cox Tirkeiiliik, Turangiliq basqa sozls, Turk birliyi irali
cokilmis ve miidafis edilmisdir.

ohmad Cavad Turan idealinin ger¢oklogsmasi ticiin
Osmanlinin Balkan ve 1-ci Diinya miiharibssinds Antan-
taya qgars! verdiyi savaslarin istirakcisi olmugdur. 1912-
ci ilde Balkan miiharibasi ilo bagh Istanbulda qurulan
“Qafqaz koniilli bolimi” saflarina gatilan milli sairimiz
daha sonra 1-ci Diinya miiharibasinde Dogu-Serq cabhs-
sinde Rus-Ermani harbi giiclerine gars1 savasmisdir.
Cavadin biitiin bunlarla bagh onlarla seirleri, yazilarn var
ki, hemin seirlarinda giiclii bir Osmanhnin, ya da Tiirkiye-
nin olmasini miidafis etmisdir. O, milli masalada Tiirk
diinyasinin boyiik miitefekkirleri 9li bey Hiiseynzadalerin,
Ziya Goyalplarn yolunu izlemis, Osmanlini-Tiirkiyeni
Turanin asas giic merkazi hesab etmisdir.

Cavadin Tiirkgiiliik va Turanciliq sevdasi...

Turan ruhlu seirlari arasinda Osmanhnin 1-ci Diinya
savasina qatilmasindan sonra yazdigi “Cirpimirdi Qara
deniz” seiri 6namli bir yer tutmaqdadir. Ciinkii Cavadin
bu seirinds tiirklityiin yeniden dirilisi, Turamn gercak-
lesmasi yolunda miicadilssi ve miibarizliyi vardir. O,
bu seirinda Tiirkiin bayraginin yalmz miistaqil Osman-
lida deyil, ssaret altinda olan biitiin Tiirk ellerinda, o
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ciimladen Azerbaycanda da dal3alanmasi isteyini ifade
etmisdir. Cavad yazirdr:

Cirpinirdin Qara daniz,

Baxib Tiirkiin bayragina

“Ah!” deyardin, he¢ 6lmazdim

Diisa bilsam ayagina!

Ayni diigsmiis dost elindan,
Mllar var ki, carpar sinan!..
Vafalidir galdi, gedan,

Yol ver Tiirkiin bayragina!

Incilar tok, gal yoluna
Sirmalar sap sag, soluna!
Frtinalar dursun yana,
Salam Tiirkiin bayragina!

“Hamidiyya” o Tiirk qani!
Heg birinin bitmaz sani!
“Kazbek” olsun ilk qurbani!
Heyran Tiirkiin bayragina!.

Dost elindan asan yellar,
Bana seir, salam soylar!
Olsun bizim biitiin ellar
Qurban Tiirkiin bayragina! (Cavad 2005, 140).

Milli sairimiz “Cirpinird1 Qara daniz” seirini Onver
pasanin Sarq cabhasinda baslatmagq istediyi Sariqamis
amsliyyatindan az 6nca yazmisdir. Clinki bu seirds Qara
danizin biitiin atrafimin yenidan bir Tiirk denizinae cevril-
masi istayi Oziinii biiruze vermisdi. Artiq Tiirk ssgerinin
Turanin tamamils azad olmast liglin yola ¢ixmasini boyiik
sevincls qarsilayan 9.Cavad yeniden Tiirkiin diriliginin
olmasina ¢ox inanmigdir. O, seirlarinin birinde Turan
yolcusu olmast ile fexr edarak bels yazird::

Serim siniq bir tiirk sazi, agladaragq tellarini,

Adim-adim gazmak istar konliim Turan ellarini!

Ban bir Turan yolg¢usuyam, alimda bir séniik masal,
Aman, seirim, hiimmat eyla, aman, tabim, bir qanad ¢al!

Acin qalbim qubarini, baxin nadir bas yazisi?
ovval Allah géndarandir, sonra Tiirkiin bayatisi!

Turan 6yla bir miiqaddas Kabadir ki, har bir dast
Kolgasinda diisar yera Tiirkiin ayilmayan bast!
(Cavad 2005, 113)

Mahz bu beytlars asaslanaraq deys bilerik ki, onun
Tiirkgii-Turangt ruhlu seirlarinds Turan sevdasi, Tiirk
birliyi ideyasi ayrica bir yer tutmusdur. Hacmca kigik,
ancaq mahiyyat baximdan boytik bir falsafi diislinceni
ortaya qoyan bu seirinde Cavad Turan yolcusu kimi
biitiin Turan ellarini addim-addim gezmak isteyini ifade
etmisdir. Bu onu gésterir ki, “Ittihad ve Teraqgi” partiya-
sinin Osmanhda hakim oldugu dévrds Turangiigin genis
yayllmasi ve asas hadaf halina gelmaesi Cavada da ciddi
tesir gostermisdir. Ancaq Osmanlimin son dénsminde
Turangiliq na gadar 6na ¢ixsa da, onu yens da Islamhq-
dan uzaq tutmaq miimkiin deyildi. Ona gore da, Cavadin
Turan sevdasini, Tiirk birliyi ideyasim miigaddas Kaba il
muigayise etmasini tesadiifi saymaq olmaz. Bu o demakdir
ki, Cavad da o ddvriin bir ¢ox Tiirk aydinlari kimi Ttirk-
ciiliyii, Turangihigi islam dininden ayr1 deyil, onunla bir
biitiin seklinda qutlu, miigaddas bir yol kimi gérmiisdiir.

Umumiyyatls, Tiirk romantizminin niimayandasi kimi
onun ideyalar1 he¢ da bazi tedqiqatcilarin iddia etdiyi kimi
miicerrad ve absurd xarakter dasimamisdir. Xisusils,
Cavadin Tiirk xalglarimn birliyi, Turanla bagh fikirlari
asasan, konkret olmusdu. Azarbaycan Tiirk muitafakkiri
Hiiseyn Baykaranin (Qara Hiiseynov) da geyd etdiyi kimi,
Azarbaycan milli romantizminin niimayesndalari, o ciim-
laden @hmad Cavad Tiirk birliyinin kor-korana sekilde
deyil, ayrn-ayr miistaqil Ttirk dovlstlerinin yaranmasiyla
gercoklagacayine inanmisdir. Hiiseyn Baykaraya gora,
Azearbaycan Tiirk romantikleri biitiin Tiirk xalglarini, o
ciimladen Azerbaycan Turklerini hiiquqglarna, hiirriyyet
va istiglaliyyeatlarine qovusmasi li¢iin miicadiloye sesla-
mislar (Baykara 1992, 166). Basqa sozla, 9hmad Cavad
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va onun kimi diistinenler Azerbaycan Tiirklerinin milli
azadhq, miiteraqqi madaniyyst miicadilasinds xalqin
arzulanni, ideyalarini ve bu ideyalan ger¢aklosdirmaye
calisan millat geshremanlarini terenniim etmisler (Baykara
1992, 164). Umumiyyatla, Azarbaycan romantizminda
ingilab ve azadhq, milli tarix ve milli tale, vatan ve millat,
milli ve dini deyerlera miinasibat miithiim yer tutur. Bu
baximdan Vali Osmanl da esasen, dogru geyd edir ki,
Azarbaycan romantizminda li¢ asas anlayis - hiirriyyat,
millat va vatan, teblig olunmusdu (Osmanh 1985, 8).

Demali, milli romantizmin niimayendasi kimi Cavad
Tiirkgiiliik, Turangiliq masalesinde daha dogru mévge
tutmusdur. Gortiniir; bu sebabdandir ki, bazi romantik-
ler kimi o da, Azsrbaycan Tiirk xalqumin problemlsrini
timumTiirk, imum$arq dardi kimi imumilasdirarak, bir
yerda ¢akmisdir (Osmanlh 1985, 16). Bu da, bir tarafden
Quzey Azarbaycan Tiirklerinin Islam inanch olmasindan,
diger terafden ise Islam’a tapinan béyiik bir kiitlenin
onlar kimi eyni soykokii, diinyagoriisii, yeni tiirkliy
paylasmasindan irali gelmisdi. Xiisusile Azerbaycan Tiirk
romantizminin niimayandslarins, o cimleden dhmad
Cavada Tiirkiys tiirklarinden Namiq Kamalin, Tofiq Fikre-
tin, Memmad Omin Yurdaqulun ve bagqalarinin miisyyen
tesiri olmusdu. Tedqgiqatgilardan Veli Osmanl da yazir
ki, milli romantizmin niimayandaslerinae Rus ve Alman
romantik adasbiyyati ile yanasi, Tiirkiys adabiyyati da
mithiim tesir géstermisdi (Osmanl 1985, 144).

Bu baximdan Turangy, Tiirkgt ruhlu seirler yazmagla
yanast giiclii bir Tirk dévlati yolunda bir asager kimi da
miicadile veran dhmad Cavad 1. Diinya savasi doneminde
(1914-1918) taminmus xeyriyyaci Haci Zeynalabdin Tag)-
yevin himayasi, Xosrov bay Sultanovun y6natimi altinda
foaliyyat gostaren “Miiselman Xeyriyye Comiyyati’nin
sadr milavini ve katibi kimi da Tuirkiyeys har ciir yardim-
larin tagkilinda istirak etmisdir. O, dord il boyunca Batum,
Qars, 9rdahan, 9rzurum, Acariya ve basqga bolgsloerde
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bas veran harbi ve diger hadiseleri “Aciq s6z” qazeti
ligiin yazmigdir (Saleddin 1992, 56-57). Ozallikls, 1915-
1916-a illerde “Agiq s6z” gazetinde yayimlanan “Acar
maktublari’nda Cavad 1. Diinya savasinda Turkiysnin
Qafqaz cabphasindaki durumunu, burada Ermanilarin
Tiirk-Miiselman shaliys qarsi toratdiklerini atrafl sekilde
galemae almisdir (Saleddin 1992, 81-82).

1915-ds 9nver Pasanin Qafqgaz cabhasi istiqgama-
tindaki Sariqgamigda ugursuz harbi amsliyyatin ardinca
Rus-Ermani harbi birliklarinin Qars, Ordahan va 9rzurum
xalqmna qarst isladiyi facislerden soz acan Cavad yazirdi
ki, burada yardima ehtiyaci olanlara islam-Tiirk diinyasi
ol uzatmalidir. Cavad “Aqiq s6z” gazetinde yurdundan
yuvasindan didergin diisen Qarsh, 9rzurumlu soydas-
larimiza, diismaen tapdag altinda olan ellarimize hasr
etdiyi “Harbzadalers” seirinde yazirdr:

Baxdim o yerlarda buludlar aglar,

Mazarliga donmiis baggalar, baglar,

Maralsiz qaldiniz, a qarli daglar,

Tutan olsa sizdan maral soragt.

Goracak ki, har yer diisman yatagi!

Nisan maclisinda sarbat kasast
Qurilmus, yerlara sarbat tokiilmiis.
Baxdim, ¢alir sazlar 6liim havasy;
Toylar qara geymis, bellar biikiilmiis,
Oyerlarda daha galin kogarmi?!

Bu qanlardan adil Allah kegarmi?!

Didilmigs badanlar, yolunmus saglar...

Dagilmis yuvalar gérmak istarsan;

Qardan kafan geymis, yoxsullar aglar,

O ellarda na var bilmak istarsan,

Sana bir kamanga har seyi soylar,

Man bir kamangayam, tellarim inlar! (Cavad 2005, 117).

Gordiiytimiiz kimi, adigakilan seirinde 9hmad Cavad
Turan yolunda verilen qurbanlan da boyiik ustahgla
golems almisdir. Ozallikle de, Cavad seirlerine Tiirk birliyi
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yolunda yasanan acilari, facieleri anlatmaqgla, bu yolun
miigaddasliyini ortaya qoymaq istemisdir. Bu 0 demakdir
ki, yeniden ortaya qoymagq istadiyimiz Tiirk birliyi, ya da
Turan ideali ugrunda on minlaerls insanlarmiz fedakar-
hglar etmiglar. Basqa sozls, miigaddas Turan yolunda
analar-bacilar arlarini, qardaslarini itirmis, asgarlar ise
canlarim feda edarak sahid-qazi olmus, hatta aralarinda
asir diigenlers bels rastlanmisdir. Cavad “Sehid asir”
seirinds yazirdr:

Osirim, umdum ki, Xizrim galacak,

Cixdim ki, yollara edam soragin!

Dedim galsan, konliim, géziim giilacak,

Baxdim biikiik boynun, solgun yanagin,

Osir canazanla qarsima ¢ixdin!

Bir qusa ziilm etdin, bir yuva yixdin!
Sahid qardas, bu giin sizin obalar,
Anar qarib sani, diisiiniib aglar.
Qardas yada salmaq béylami olar?!
Qapanmaz gozlarin, bir séziinmii var?
Qabrin “giil” aginca aglaram sana!
“Qara giin” keginca aglaram sana!

Daglar giiliimsarkan, dumanlar aldi!

Biikiilmaz qollarin nadan bogaldi?!

Galdin, yoxsul ninan kimlara qaldi?

Olma! Qardas, 6lma! Diisman ¢coxaldi!

Olsan da soz yox ki, qanin cosacaq!

Diisman bogmagq ii¢iin daglar asacaq! (Cavad 2005,116).

dhmad Cavad “Iimdad” seirinde ise Azerbaycanla
Osmanhnin, ya da Tiirkiyenin bir millat iki d6vlet olma-
sin1 daqiq sekilds ifads etmisdir. O yazirdi ki, Osmanlinin
Sariqamus harbi amsliyyatimin ugursuz naticelenmasinden
sonra on minlarls Tiirkiin ¢aresiz qalmasina heg ctirs vic-
danina sigisdira bilmamis, slindan gslen kdmayi etmaya
cahsmugdir. 9slinde diinen oldugu kimi bu giin de eyni
sevincleri ve kadari Tiirkiys ve Azerbaycan olaraq birges
sokilda paylasing. Cavad yazird::

Vicdanmim amr etdi, imdada galdim,
Mazlum sasi duydum, man dada galdim!

Ziyafat gérmadim, yashdur ellar,
Coxalmis mazarlar, dardini sdylar.
Talanmus sanalar, yolunmus teller,
Oldugunu duydum, imdada galdim!

Yarilmis qorxudan panba dodaqlar,

Asiqlar ah ¢akar, dardindan aglar.

Bax, nalar soylayir tarlalar, daglar,

Qardas sasi duydum, imdada galdim! (Cavad 2005, 119).

Ancaq Sariqamisda Turang! 9nver pasa ve onun
asgarlarinin ugursuzluga diicar olmasi dhmad Cavadi
yolundan dondars bilmemis, sksina daha da szmkar
sokilda yoluna davam etmisdir. Cavad onu da yaxs! anla-
yirdi ki, Ttirk birliyi, Turan yolunda biittin Tiirk diismanlari
ile qarsi-garstya galmisdi. O, yazirdr:

“Din” soyladik, Quranlarin tabdilina yeltandiniz,

“Dil” soyladik, fikrimiza mazar oldu Qara daniz.

Zangin idik, qurd oldunuz, yurdumuza saldirdiniz,

Gozallarin kéksiindaki altunlar ¢aldirdiniz!

Adlarini dayisdirib mamlakatin, ilin, ayin,

Siz “sapqasiz” sada Tiirkii maktablara buraxmayin,

Xor baxaraq acdadinin adatini sevanlars,

Zahar verin can yerina, siza “can” sdylayanlara;

Elinizdan rahib olub itiqafa ¢ixanlara,

Soylayin ki: basqa seylar diisiiniirsan, haydi ora!

Sonra bizi Avropada vahsi deya yazin, pozun,

Bunun dogru olduguna inandinmi sanin 6ziin?

Sanin kimi bir ¢ox miras yedilar,

Biza daha nalar... nalar etdilar (Cavad 2005, 135).

Bu baximdan o, Sarigamis faciesindan iki-ii¢ il
sonra yazdig1 “Mars” seirinde Osmanl ve Azsrbaycan
asgorlerinin diismena gars! birge ddylismasini Turan
yolunda miihiim addim saymisdi. Cavada gora Osmanl
ve Azerbaycanin Tiirk bayraglarinin Turan ellsrinde
birga dalgalanmast ile Tiirk millatinin tarixine yeni bir
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sehife yazilmigdi. Bu anlamda diinyada Tiirk asgerinin
tayi-barabarinin olmadigina inanan Cavad yazird::
Diigmanlara gostardim ki,
Manim kimi asgari yox.
Manim qilinc vurmadigim
Diinyanin heg bir yeri yox!

Ismarladim nisanlima

Man Turana gediyorum.
Qardasimi qurtarmaga
Tiirkiistana gediyorum!

Bayragima xain baxan
Xain g6za man tikanam.
Vurulursam kélgasinda
Halal olsun ona qamim!

Sahid olsam dost elinda

Mana mazar qazilsin da!

Qazandigim yerin ad

Xaqamma yazilsin da! (Cavad 2005, 206)

Gordiiytimiiz kimi, Cavad Tiirkiye ve Azerbaycan tiirk-
lerinin 6ndarliyinds Turan ordusunun qurulmasini, hemin
ordunun Azarbaycani, Tiirkiistan ve diger Turan ellerini
diismanlarden xilas etmak li¢iin yola ¢ixmasim boyiik
sevincla qarsilamigdi. Osmanlh sultamm 6ziine xagan
bilen Cavada gore Tiirk insam tigiin aglayib-sizlamaq
gebuledilmazdir. 9gar har hansi bir Tiirk 6z aski tarixini,
toresini azaciq bilerss, o zaman onu he¢ kim durdura
bilmaz ve Tiirk gec-tez 6z haqqni alacaqdir. Cavad yazirdr:

Na ¢ixar biz sizlamaqdan?

Bos tavakkiiliimdiir Haqdan?!

Oski “Turan” masallar
Gor asigin sinasinda.
Tanazziil et, dinla bari,
Bax, na cosqunluq sasinda!

Bir kignarsa erkak atlar,
Azginmin yiirayi partlar!
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“Turan”in sanli topragt

Noardadir taxti, divani?

“Yasa"nin ciriq yapragt.

Yol géstarir, gedan hani?

Yaziq yoldan sapanlara!

Ctiriik biita tapanlara! (Cavad 2005, 144).

“Tiirk ordusuna” seirini ise 9.Cavad Bakimin 1918-ci
il sentyabrin 15-de Qafqaz islam Ordusu, ya da birlagmis
Tiirk ordusu terafinden bolsevik Ruslarla dagsnak Ermani
tinstirlarden azad edilmasi sarafine geloma almigdi. O,
bu seirinds Tiirk ordusu dedikde Osmanli ve Azerbaycan
asgarlarinin harbi biriyini nazerde tutmusdur. Bir sozls,
Tiirk ordusu demak, eyni zamanda Turan ordusu demak
idi. Cavad yazirdr:

Ey sanli 6lkanin sanli ordusu,

Unutma Qafqaza girdiyin giinii!

Galirkan qovmaga Turandan Rusu,

Ayagini Qara daniz 6pdiimii!.

ilk atarkan aski biirca addimu,

Kars qalast salam topu atdimi?
San yaparkan orda zafar sanliyi,
Maglub diisman qaslarini ¢atdimi?

Cixdigin giin Allah 9kbar Dagina
Dagistan daglar qibta eyladi!
Baxdim ki, sarayin viran tagina
“San galirsan, san oluram!” sdyladi!

Galdiyin giin Kiiriin axar-baxar

Oski glinahlardan silkindi, ¢ixdi!

Esidib Giimriida takbir sasini

Araz sevincindan diinyani yixdi! (Cavad 2005, 143).

Bizce, 9.Cavad iiciin Turanin yeniden var olmasi,
Tiirk birliyinin qurulmasi tigiin iki asas temal istiqgamat
olmusdur. Bu asas temal istigmatlerdan biri Tiirk torasi,
ya da Turk yasasi, digeri ise Quran-Kerim idi. Har halda
Cavad Tiirkiin qutlu savas yolunda Tiirk yasasi ilo Islam
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dinindan gslen imani gulgalasdirmaga ¢ahsmisdir. O,
“Miinacat” seirinde yazirdi:

osirgasin Tanrim yabangi gozdan

Bizim elda mabadinin dasini!

Aci biza, imanimiz sénmasin,

Rahmatinla keyit bu goz yasini!

Yarab, Vatan sanin, iman sanindir!

Momiinii giildiiran Quran sanindir!

Vatanda lal qalan mascid, minara.

Goziin dikmis sasin galan diyara.

Qaribliya deyilmi bu isara?

Moahsar oldu... atma bizi kanara!

Yarab, Vatan sanin, iman sanindir!

Momiinii giildiiran Quran sanindir! (Cavad 2005, 122).

Cavad hesab edirdi ki, Allahin istayils bir millat azadhq
alds edar ve milli bayragi olarsa, o zaman onun mascidi,
minarasi ds lal qalmaz. Demali, Ttirk xalglarimin azad ve
hiirr yagamasi ils Islamliq da ucalacaq va azan sesi Turan
ellorinde da hamiss esidilacoekdir. Bu baximdan Cavad
Allahdan dilayirdi ki, biitiin Turan elleri kimi Azarbay-
can da azad olsun ve Azarbaycan Tiirkiiniin baslarinin
tistiinds milli bayraq dalgalansin:

Ey mardliyi ilham edan boyiik Haqq!

Buyurugq sanin qullarina, na sormaq?!

Pak dardliyiz, bir arzumuz var ancagq,

Cabrayilla géndar biza bir sancaq!

Yarab, Vatan sanin, iman sanindir!

Momiinii giildiiran Quran sanindir. (Cavad 2005, 122).

Umumiyyatls, onun Tiirkgiiliik ve Islamgiliq diigiin-
colarinda bir biitiinliik vardi. Bu, 6ziinii 9©hmad Cavadin
“Bismillah” seirinda da biiruza vermisdi. O, hamin seirinda
Qafgaz Islam Ordusunun Bakini diismen tapdagindan
azad edarken gostardiyi gehramanlhglan dymiisdii. Ona
gora lirayinda Turan ve Islam sevdasi olan Tiirk asgarinin
boytik sticastleri, fodakarliglar sayssinde Baki yeniden
azadliga qovusmusdur. Cavad yazirdi:

Atildi daglardan zafar toplari,
Biiriidii ellari asgar, Bismillah!
O xan sarayinda ¢i¢akli bir qiz
Bakliyor bizlari zafar, Bismillah!

Ey déyiinan yiirak, dumanl sahar,
Bilirmisan, bu zor gurultu nadir?
Ag sisli qoynunu, ordumuz galir,
Nisanlin qoynuna girar, Bismillah!

Ey harbin taleyi, biza yol ver, yol!
San ey gozal daniz, gal Tiirka ram ol!
San ey saga, sola qilinc vuran qol,
Qollarina qiivvat galar, Bismillah!

Ey Baki, son qorxma, galdik, galali,
Saningiin atildiq daim irali!

Sag qalanlar annalara tasalli,
Sahidlarin ruhu giilar, Bismillah!

Ey diisman, alninin yazisi qara,
Oldiirmaz bizlari, vurdugun yara!
Yolladigin qursun armagan sana,
O kirli alnini 6par, Bismillah!

San mard olub dursan qarsimda agar,
Qudurgan sagmali névbatin kegar;
Saxlandigin topraq qanint igar,
Yurdun olmaz sana sipar, Bismillah!

Yurdumuzda biza meydan oxuyan,

Murdar camdaklari murdar qoxuyan.

Takbir saslarini uzaqdan duyan,

Diismanimiz aman istar, Bismillah! (Cavad 2005, 137).

Demeali, Cavadin Turancilig, Tirkgtliiyii xeyli dere-
cada Islam dini ile seslosmisdi. Dogrudur, o, Turan idealin,
Tiirk birliyini tamamils Islamhgla culgalasmaga yonalt-
meamisdir. Ancaq onun Turancihq, Tiirkgiiliik diinyago-
riistinda Islam dininin, islamhigin shamiyyatli yer tutmas
da bir haqigatdir. Biza els gslir ki, buna asas sebablardan
biri Osmanlh ve Azerbaycan Tiirklerinin diinyagoriisiinde
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uzun asrlaerden bari Tiirklik ve islamligin bir biitiin hala
galmasi, xtisusile de Tiirkler arasinda har iki ideyanin
gaynayib gansmasi olmusdur. Bu baximdan ohmad Cavad
da Turangihgy, Tiirkgiiliiyii islamhqdan ox da ayrmarms,
onlan bir biitiin kimi gérmisdiir.

Milli istiqlal va Azarbaycan Ciimhuriyyati

Azarbaycan Ciimhuriyyati dévriinds (1918-1920) ds
Tiirkgiilik ve Islamgilig: tablig eden Cavad hesab edirdi
ki, yeni Tirk dovlatinin temslini hemin ideyalar teskil
etmisdir. Ancaq Cavadin tesavviiriinds yeni yaranmis
Tiirk dovleti cagdashq prinsiplerine asaslanmal, burada
Tiirkgiiliik ve Islamgiliq miiasir d6vriin talsblari ilo uzlas-
dirilmal idi. Biitlin bunlarn nazers alan akademik Yasar
Qarayev hesab edirdi ki, milli suveren, miistaqil Azerbay-
can ddvlatdan, comiyystdan avval ideologiyada moévcud
olmus ve burada 9hmad Cavadin miistasna rolu olmus-
dur. Onun fikrinca, Mehammad ©min Rasulzads, Nasib
bay Yusifbayli, Fatali Xan Xoyski siyasatde 6z soziinii
dediyi halda, 9hmad Cavad bunu poeziyada etmisdir.
Y.Qarayeva gors, hatta, ohmad Cavadin badii fikri onlarin
ictimai tafakkiiriinden daha avval ortaya ¢ixmisd. Y.Qa-
rayev yazirdi: “Poeziyanin Rasulzadssi’ - mens els galir
ki, 9hmad Cavada verilan an daqiq giymatlarden birisi
beladir. ‘intibah’ deyends ilkin xatirlanan Nizami olur.
‘Mshabbat’ deyanda birinci Fiizulinin ad: ¢akilir. ‘Ciim-
huriyyat’ deyande yada hamidan avval 9hmad Cavad
diisiir. Ugrengli bayraq emblemi var tariximizds. Ugrangli
poeziya badii yaddasa hamidan svvel ohmad Cavadin
gelemi ile hakk olunmusdur. Sema qovsi-giizehi, badii
spektr burada da ti¢ boyadan ibaratdir: Goy g6liin mavisi,
dan yerinin qizartis1 ve dini-manavi-milli ekologiyanin
yasil! Bu Ui¢ reng hayatda oldugu kimi, poeziyada da
eyni magsadlers xidmat etmisdir. Adaten, deyirler: Ay da,
ulduz da, mavi da, qirmizi da ve yasil da semadan, ucadan,
zirvaden enib gelib bayragimiza. Dogrudur, semadan,
amma poeziyanin semasindan! Bu ssmam badii, poetik
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ketanda yaradanlardan biri 9hmad Cavad va onun fircasi
olub. Tesavviir edin: gerbimiz 6z rengini, himnimiz 6z
musiqisini, marsimiz 6z ritmini dhmad Cavadin poezi-
yasindan alib” (Qarayev 2005, 6). Haqgigatan da, 9hmad
Cavadin o dovrds ortaya qoydugu, bu giin milli himna
cevrilan “Milli mars”1 Azerbaycan Tiirklerinin yeni ¢cagda
hayat falsefesidir. Clinki burada bir millatin 6z varhgni,
milli hayatim qurmasi ve yasatmasi tligtin her sey vard.
Basqga sozle, Cavadin “Milli mars”inda Azerbaycan Ttirk-
lorinin alds etdiyi milli azadlig1 bir daha heg bir isgalcrya
vermayacayinin miigaddss and1 vardir. Cavad yazird:

Azarbaycan, Azarbaycan!
Ey gahraman dvladin
Sanli Vatani!

Sandan 6trii can vermaya
Ciimla haziriz!

Sandan 6trii qan t6kmaya
Ciimla qadiriz!

Ugrangli bayraginla
Masud yasa!

Minlarla can qurban oldu!
Sinan harba meydan oldu.
Hiiququndan kegan asgar,
Hoara bir gahraman oldu!
San olasan giiliistan!
Sana har an can qurban!
Sana bir ¢ox mahabbat
Sinamda tutmugs makan!
Namusunu hifz etmaya
Bayragmu yiiksaltmaya,
Ciimla ganclar miistaqdur!
Sanli Vatan, sanh Vatan,
Azarbaycan, Azarbaycan! (Cavad 2005, 209).

Onun milli himna hasr etdiyi seirls yanasi, “Azerbay-
can bayragina” (1919-cu il) seiri do digqgati calb edir. Bu
seirinds ise ©hmad Cavad Azarbaycan Climhuriyyati bay-
raginin falsafasini géstarmaya ¢alismisdir. Onun bu sei-
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rinden bels anlasilir ki, ticrangli bayragimizdaki goy reng
Qayilardan, Tiirklsrden, Elxanilsrden yadigar qalmigd.
Yasil rongle hilali ise islam’la baglayan Cavad yazird:

Tiirkiistan yellari 6piib almini
Soyliiyor dardini sana, bayragim!
Ug rangin aksini Quzgun danizdan
ormagan yollasin yara, bayragim!

Gedarkan Turana ¢ixdin qarsima,
Kolgan Dovlat qusu, gondu basima!
Izin ver goziimda cogan yasima
Dinlatsin dardini aha, bayragim!

Qayi xan soyundan aldigin rangi,
Qocalmis Elxanla miisalman bagi.
Elxanin évlads, dinin diragi,
Gatirdin konliima safa, bayragim!

Koksiimda tufanlar galdim irali,

Opiim kélgan diigan miibarak yeri!

Allahin yildiz1, 0 g6zal pari,

Siginmis qoynunda Aya, bayragim! (Cavad 2005,127) .

Sairin Ciimhuriyyst dévriinde Milli Suranin bagqan

sifatinde Azsrbaycan Climhuriyyatinin qurucusu, filo-
sof-miitefekkir Mehammad 9min Resulzadaye hesr etdiyi
“Elin bayrag” seiri doe maraq dogurur. Cavad hamin sei-
rinde M.9.Rasulzadeni xalga dogrunu sdylayib onun
dardina slac olmaga vae bir dafa yiiksalan bayrag slinds
mohkam saxlamaga ¢agirmisdir. O, yazirdi:

San ¢1x bu minbardan dogrunu sdyla,
Yalvarma kimsaya Tanridan basqa!
Kiiskiinsa taleyin, san ona kiisma,
Dinla qadir sasin, ¢alis-¢abala!

Bu baxtsiz millatin daddigi acy,
Calis alac olsun, diriltsin onu!
Diisman basindak: o zafar tact
Gorstin ki, ar gamin deyildir sonu!

Qiiruru cahandan, nuru haqdan al
Hidayat etmaya yol azanlari!
Galmasin yardimsiz qalbina halal,
Yardim: miinavalar... siibh azanlart!

Tamiz al almindak: tozu, torpagt,

Haqq ii¢iin a¢digin allarinla sil!

Qalxib, bir da enmaz elin bayradgt,

O sanin, o manim alimdadir, bil! (Cavad 2005, 129).

Cavadin Ciimhuriyyst dévriinds galems aldig an
manali yazilarindan biri de “Sahidlar” seiridir. Milli sairi-
miz bu seirini Azerbaycandaki Osmanl sahidlarins hasr
etmisdir. Bizca, onun bu seirinda de “Bir millat, iki dovlat!”
prinsipinin asil felsefasi 6z aksini tapmigdir. Cavad hemin
seirinda yazirdr:

Qalx, qalx sarmasiql mazar altindan,
Galmis ziyarata qizlar, galinlar!

Ey karvan kegidi, yollar iistiinda

Har galan yolguya yol soran asgar!

Sanin qovduglarin yabangi xanlar,
Qurtard: 6lkani tokdiiyiin qanlar!
Bax nasil 6pmakda tozlar, dumanlar
Qarib mazarini, ban da barabar!

Sanin qanindanmu diizlarda boyla,
Qiidrat bitirmisdir sayilmaz lala?!
Dost elindan qopdu bir yaniq nals,
Yoxsa o nalanin ruhumu soylar?!

Kegarkan goylardan bir qatar durna
Aglar buraxdigin gozlari sorma!
Bax, dogru ¢ixmaqda gordiiyiin réya,
Basladiyin amal bu giin giiliimsar!

Carigl qardasin, sadadil koylii,

Galdi mazarina bir oriik urdu.

Toplanib bas-basa har ii¢ii, dordii,

Har giin koylii qizlar dardini dinlar! (Cavad 2005, 145).
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Onun Ciimhuriyyat dévriinde gslema aldig1 bir
maqalesinda da “Bir millat, iki d6vlat!” prinsipi 6n plana
cixmisdi. Cavad yazirdi: “Osrlarden bari bir-birinden
uzaq diismiis bir nenanin évladi olan Osmanh Tiirklerile
Azeri Tuirklari hemd olsun, bu giin pak siiran bir ayrihigin
pancasinden yaxay: qurtardilar. iki qardasin sevincini
goran ve duyan al bayraq, bunlarin baslan tizerinde
dalgalanib, cirpinmasi ile bu bayrama yoldas oldugunu
sOylemakdadir. Bu giin minarslarin sesi qulaglara daha
ac1q gelmakda, toplarinin listiindes parcalanib da sevdiyi
yurdunu diigmana taslim eylamaysn merd xanlarin mard
ruhu buludlarin arasindan bizden psk memnun qgaldiginy,
bizi severak anlatmaqdadir. Allahin sevgilli qullar bulunan
babalanmizin ruhunu sad etdikden sonra tutacagimiz
bir yolda yavas-yavas da olsa, yiiriiyliriiz ve bu yiri-
stimiizla sevgili Turana, mévcud cennate yaxinlagdig-
miz1 hiss etdiyimiz t¢lin kdkstimiiz daha da gabariyor”
(Cavad 2012, 167).

Yuxanda da geyd etdiyimiz kimi, 9hmad Cavad Ciim-
huriyyst dovriinds yaradilmis milli-adebi teskilatlarda
foal sekilde calismisdir. Mahz bels bir zamanda, 1918-
ci ilin sentyabrinda 9.Cavadda daxil olmaqgla, A.Saiq,
T.Nagizads, A.Kazimzads, V.Mikayilzade ve basqa milli
aydmlarimizin istiraki ile Bakida “Tiirk ocagi”mn yaran-
mast tasadiifi olmamisdir (Azarbaycan tarixi 2007, 287).
Eyni zamanda, o, 1919-cu ilin yayinda yaradilmis “Yasil
gelem” cemiyyatinin isinde yaxindan istirak etmisdir.

Sovetler Birliyi donaminda Cavadin milli ruhu va
Ciimhuriyyat sevdasi

Sovet Rusiyasi tarafinden Azarbaycan Ciimhuriyyati
isgal edilib, onun yerinds yaradilan Sovet Azerbaycam
dovriinde ds Cavadin yaradicihginda Tiirkgiiliik ve Islam-
¢ihq ruhu yasadilmisdir.

Azerbaycan Climhuriyyaetinin banisi, filosof-miitefek-
kir Mehammad ©min Rasulzadays gors Sovet Rusiyasinin
isgalimin ilk giinlerindan etibaren 9.Cavadla bolsevikler
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arasinda miinsibat gersin olmusdur. O, yazirdi: “Oski bir
“miisavat¢1” olduguna gore onu habs edirler. Matbuat
sohifslarinds, adabiyyat qurultaylarinda har yerden uzag-
lagdinhir ve qovulur. 9sarlerini nasr etmirlar ve nagr olu-
nanlari ise toplayirlar. Biitiin bunlara baxmayaraq onun
yazdi81 parcalar slden-ale gazerak ganc kommunistlerin
arasinda bels yayilir. Ganc bolsevik sairler 6z yazdigan
seirlarini Cavadin tanqid va teqdirine arz edacak deracads
onun tasirina disiirler. Siyasi olmayan parcalari bazen
fiirset oldugda matbuat sehifslerinds 6ziins yer tapir.
Bunlarin coxu remzidir. Bu remzler gekist ruhlu tengidgiler
tarafindan desifra olunub saire hiicum {i¢lin bir vasita
olur” (Rasulzads 1991, 68). Buna an bariz niimuna Kkimi
sair-miitafakkirin “Goy gol”, “Kiir” ve basqa sserlerini
gostermak olar. Eyni zamanda, bu seirleri ilo beynal-
milslci proletar madaniyyatine ve adebiyyatina gars
c¢ixan Cavada gore, millati ifads edan ilk ndvbads, onun
milli varlig), milli misteqilliyidir (Giircan 1990,10). O,
beynalmilslciliys garsi milliliyi, yeni Tiirk madaniyystine
aid olan na varsa onu qoyurdu. Fikrimizcs, bu baximdan
onun “Goy gol” seiri ¢ox ibretamizdir. O, yazird::

Dumanli daglarin yasil goynunda

Bulmus gozallikda kamalt Goy gol!

Yasil kardanbandi gézol boynunda,

oks etmis daglarin camali Goy gol!

Yayilmugs sohratin Sarqa, Simala,
Sairlar heyrandir sandaki hala.
Dumanli daglara galan suala,

Bir cavab almamus sorali Goy gol!

Bulunmaz diinyada banzarin balka,
Zavvarin olmusdur bir boyiik 6lka.
Olayd: gonliimda bir yasil kélga,
Diisaydi sinana yarali, Gy gol!
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Sanin gozalliyin galmaz ki, saya,
Qoynunda yer vardir yildiza, aya.
Oldun san onlara mehriban daya,
Falak biisatint qurali, Goy gol.

Kasin eysi-niisi, galanlar susun,
Dumandan yorgani, désayi yosun.
Bir yorgun pari var, bir az uyusun,
Uyusun daglarin marali Goy gol!

Ziimriid gozlarini gorsiinlar deya,
Samlar boy atmigdir, uzanmis géya.
Keg¢misdir onlara qazabin niys,
Diismiislardir sandan arali, Gy gol?!

Dolanir bagina géyda buludlar,
Bazanmis esqinla ¢i¢caklar, otlar.
Opar yanagindan qurbanlar otlar,
Aynliq konliiniin qurali, Goy gol!

Bir soziin varmudir asan yellara,

Sifaris etmaya uzaq ellara?..

Yayilmus s6hratin biitiin dillars,

Olursa, qoy olsun harali, G6y gol! (Cavad 2012,100-101).

Rasulzada yazird: ki, ¢ekist ruhlu sovet tanqgidgileri
“Bir soziin varmudir asen yellara, Sifaris etmays uzaq
ellere” beytinde aks-iniglab¢i bir remz goriirdiler. O,
yazirdi: “Cavad onlarin miihakimaesince ‘ingilab tera-
finden uzaq ellera atilmig miisavatg millstcilers’ isare
etmak istayirmis” (Rasulzads 1991, 69). Dogrudan da,
9.Cavadin bu seirinde aciq-askar Ciimhuriyyatin nisgili
var idi ve o, he¢ bunu gizletmirdi ds. 9.Cavadin milli
ruhlu “Goy gol” seirina cavab olaraq tamnmus xalq sairi
Semad Vurgun yazirdi ki, Azerbaycanda yeni bir dovr
baslayib ve ke¢mis nisgille yasamaq dogru deyil. S.Vur-
gunun fikrinca, artiq zemana da millat¢i deyil (Vurgun
1960, 139), beynalmilalgiliyi ideyalarin dogru oldugunu
ortaya qoymusdu (Vurgun 1960, 178). Homin dovrde
yasamus tengidcilerden 9li Nazimin iddiasina gora iss,

Azerbaycan proletar madeniyyatini Cavad-Cavid ziimrasi,
ya da “mollanasraddingiler” deyil, “Ganc qizil gelemlar”
atrafinda toplananlar yazib-yaratmaq igtidanindadirlar
(Nazim 1979, 64).

Onlardan fargli olaraq Cavad ti¢lin millatin miistaqilliyi
va milli manavi dayarlari har sey demak idi. Onun milli
ruhuna har ciir beynalmilslgi proletar madaniyyati ve
adebiyyati yad idi. O, ona yad olan ve millatinin miistaqil
varhi@ini danan, beynslmilsl¢ilik ad altinda milli made-
niyyatini mahv edsn “kommunizm” camiyyatine uyusa
bilmirdi. Mahz bunun naticassi idi ki, Cavad ikinci bir “Goy
g0l” seirini yazmal olmusdu:

Assinlar mani!

Kassinlar mani!

Qoy tiirmalara

Bassinlar mani!

Neyniram koniilii?

Neyniram dili?

Sandan yazmasam,

neyniram ali?! (Cavad 2005, 230).

Bizca, sairin ikinci “Goy gol”lintin shamiyyati heg de
birinci “Gdy gél”tindan az deyildi. Hatta, 6z tisyankarhigina
gora ikinci “Goy gol” seiri daha daqiq, agiq idi. Cavad
aciq sekilde yazirdi ki, milli Azerbaycan, Tiirkgtilityii bir
kenara qoyub Sovet Rusiyasinin isgalciligina haqq qazan-
dirmag els 6liima barabar idi. Bagqa sozls, sairin dili ve
ali ttirkltiyti, milli Azerbaycani ifade etmak avezina, Sovet
Rusiyasinin isgalcihiq siyasstine koklenmaye gslmirdi.
Cavadin diisiincasinda tiirklitk ve Milli Azarbaycandan
imtina edib, bunun avezinds Sovet Azerbaycanin va Rus
bolsevizmini tenanniim etmak yasayarken 6lmak kimi bir
sey idi. Cavad daha sonra yazird::

Nasan, kimsan san?

Nisgilimsan san!

Qoy a¢iq deyim,

Sevgilimsan san!
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Borana diigdiim

Yiiz qana diisdiim!

Adinmi ¢akdim,

Zindana diisdiim. (Cavad 2005, 230).

Ona gora ds, 9hmad Cavad 6ziinii na gadar macbur
edib Rus kommunizmini madh edan seirler yazmaga
caligsa da, hamin seirlarindas satiralti formada da olsa,
imperiya isgalciligini tanqid etmisdir. Hatta, bu yolda
zindanlara diismasi, ya da sonunda sehid olacagini bilmasi
bels onu 6z yolundan dondara bilmamisdir.

Qeyd edsk ki, ohmad Cavad Sovet Rusiyasinin isgal-
cihq siyasetini ve bu siyasatin terkib hissesi kimi Azer-
baycan Tiirk madaniyyatinin yerls-yeksan olmasini “Kiir”
asarinde olduqca daqiq ifads etmisdi. O, Sovet Rusiya-
sinin dilindan Kiire, yeni Azerbaycana deyir:

Man artiq tak Kiir deyil,

Danizlari bogaram.

Magrur olma ¢ox, ayil,

Qudurdunmu qovaram.

Qul olarsan istasam,

Dirmasarsan daglara;

Gazmazsan bela sarsam,

Can verarsan baglara! (Cavad 2005, 240)

Daha sonra Cavad sovetlarin bu iddiasina cavab
olaraq yazirdr:

9yil, Kiiriim, ayil, ke¢!

Meydan sanin deyil, ke¢! (Cavad 2005, 241).

Cavad “Saesli qiz” poemasinda da dolayastyla da olsa,
Sovet Rusiyasinin Azerbaycandaki isgal¢iigimin mahiy-
yatini gdstarmaye ¢alismisdir (Giircan 1990, 10). Bela
ki, hamin poemada bir qizin dilindan tarixde bas vermis
bir millatin basqa millat tizerinda isgal¢iigindan bahs
olunmusdur. Cavad yazirdr:

Yurdunu vermayanlar
Dogranmisdi xinchaxinc.
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Tokiilmiisdii yerlara

Dag kimi qalxan, qilinc!

Oyanda qanli gévda,

Bu yanda govdasiz bas...

Bir qafa ¢iglamuisdt

Hoar qazadan enan das.

Yiiz minlarla qiz, qadin

Dagilmisd diizlara.

Oliim rangi ¢6kmiisdii

Saralan iiz-gozlara. (Cavad 2005, 68)

Cavad daha sonra yazird: ki, bir millat asgari giic
sayesindes basqa bir millatin torpaglarin isgal etdikden
az sonra biitiin gan lekalerini yudurdub vay seslerini
susdurmaga uistalik, biitiin bunlarn avezinda kéles etdiyi
xalqga zorla aylanmays, isgalcilar1 ve onun bascisini giil-
cicakle qarsilamaga emr etmisdir. Cavad yazird:

Ertasi giin ¢ox erkan
Yuyuldu qaldirimlar.
Sallaqla giildiiriildii,
Higqiriqla bir diyar.
Yuyuldu divarlara
Sigramig qan lakasi.
Vay sasi susduruldu,
omr edildi toy sasi.
Haqqt yoxdu kimsanin
Soz deyib, dard agmaya.
Bazanib ¢ixmaliqdt
Galanlar aglagsmaya.
Déndii, oldu gahqaha
Qan qusan higqiriqlar.
Cigak sapacak oldu
Biitiin galbiqinglar. (Cavad 2005, 70)

Stibhasiz, biitiin bunlar Sovet Rusiyasimin, onun 11-ci
ordusunun Azerbaycan Climhuriyyatini isgaldan basqa
bir sey deyildi. Bagqa sozls, Cavad “Sesli qiz” poemasinda
tarixa muiracist ederak aslinde Azerbaycanin 11-ci ordu
terafinden neca isgal olunmasini ve onun mahiyyatini
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gostermaye calismisdl. Buradan bele malum olur ki,
isgala maruz olan xalq isgalcilar tersfinden har clir zora-
kiliglara, tacaviizlere meruz qalirlar. Bels ki, isgalcilar
nainki iggal etdiyi xalqin mahni-dévletini, tebii sarvet-
lorini ¢apib-talayir, 6z 6lkelerine dasiyir, eyni zamanda
biitiin tisullara sl ataraq onu har cehatdan assimilyasiya
da etmaya caligir. Ustalik, biitiin bunlarda iggala meruz
galan xalqmn icindski milli satqinlar (9lheydar Qarayev ve
basqalart kimi) da feal rol oynayirlar (Cavad 2005, 78-79).
Bizces, Cavad “Moskva” poemasinda da eynile “Sasli qiz”,
“Kiir” sserlarinds oldugu kimi, satiralti eyhamlarla Sovet
imperiyasinin asil yirticy, isgalct mahiyyatini gostermaye
calismigd: (Cavad 2012, 109-121).

Hiiseyn Bayqara dogru yazirdi ki, biittin milli smalles-
rina, yoni apardig1 milli miibarizesine gére dhmad Cavad
Azesrbaycanin bdyiik vetenparvaer sairi olaraq Azerbay-
canda yasamaqdadir ve yasayacaqdir: “O, bilirdi ki, qur-
miz1 Rus terrorunun qurbam olacaq. Ancaq o, 6liimiin
maddi anlamda olacagini ve Azerbaycan tarixinde heg
bir zaman 6lmayacayini ds bilirdi... 9hmad Cavadin
Azarbaycan azadliq miibarizesindaki rolu Ukrayna sairi
Sevcenko ve Macar sairi Pet6fi ile miigayise oluna biler”
(Baykara 1992, 183).

Dogrudan da, 9hmad Cavad maddi-fiziki 6limi bir
kenara qoyub Tirkgiiliik, Turangihq, Azerbaycan milli
istiglali ugrunda sahidliye ucalib manavi cehatdan sbs-
diyyan 6lmaz olan sair-miitafakkir, “bdyiik Tiirk” adini
dasiya bilacak sexsiyyetlerden biridir. Turancihq, Tiirk-
ciiliik ideyasi Cavadin diisiincasindas, hayatinda o gqedar
mihiim yera malik olmusdu ki, o, bir an olsun bels bu
qutlu qoldan geri ddonmamisdir.

NOTICd

Azarbaycan Tiirk aydim dhmad Cavadin ictimai-si-
yasi, siyasi-ideoloji gorislerinin asasinda Turangihg,
Azesrbaycan Turkcultyt ve milli istiglalgihq dayanmisdir.
Onun sosial-siyasi felsafesinda Azerbaycanciliq yalniz

Tiirkgiiliiklo mehdudlagsmamus, eyni zamanda istiglalgihgy,
miisavatgihg, xalqgihgi ve dovletgiliyi de 6ziinds ks etdir-
misdir. Cavad Azerbaycangiliq ve Tiirkgtliik arasindaki
miinasibatlera xiisusila diggat etmis, bir ¢ox qlivvalerin
miimkiin oldugu gadar Azerbaycancih@ Tirkgiiltikden
uzaglasdirmagq cahdlarina gars! olmusdur. Onun an ¢ox
diqgat etdiyi ideyalar Turangihq/Turkgliik, milli istig-
lalgiliq ve Islamgiliq olmusdur. Cavad ticiin Turangihg/
Tiirkgiiliik Azerbaycan Tiirkgiiliyiinii ve Istiglalgihg ayaq
liste tutmagq liciin asas niive hesab olunurdu. Ciinki
Turangihq/Tiirkgiiliik Azerbaycan Tiirkgiiliiytiniin ve milli
istiglal¢ciigimin var olma sababi idi (Slakbarli 2014, 347).

Cavad Sovetlar Birliyi dévriinde macburen sosia-
lizma hasr etdiyi asarlarinds bels, bu ve ya digar sakilde
milli ruhu yasatmaga calismisdir. Bu onun soziin haqiqgi
manasinda tapindig1 ideya ve maslayin deyismemasinin
ifadesi idi. Adatan, o kasler aqide ve masleklerini tez-tez
dayisirlar ki, onlar maslak va aqida ile yasayanlar deyil,
zemana ve miihitle uygunlasanlardir. Bu msnada Cavad
kimi aydinlarimiz maslak ve aqids sahibi idilsr. Sovet
Rusiyas! milli aydinlarimizin vatenini iggal etsalar da,
“Rus kommunizmi” onlarin milli ruhunu ve milli stiurunu
isgal eds bilmemisdi. Bu bir reallq idi. Bu reallig1 géran
va milli aydinlarimizin ruhunu dayisdira bilmayan sovet
ideologlari son ¢ars olaraq repressiyaya sl atmal olmus-
lar. dhmad Cavadda bu repressiyanin qurbam olmusdur.
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Ozet
Calgilar, birer miizik araci olmanin 6tesinde yan anlamlara sahip olabilmektedir. Bilhassa ritiielistik uygulamalarin bir araci olan ens-
triimanlarda bu anlam yiiklenmesi, ok daha yogundur. Betimsel karakterli bu calismada, kam davuluna yiiklenen anlamlar tizerinde
durulmustur.
Farkli cografyalarda devam eden gelenege bagli olarak yuvarlak, elips, damla formlu; cikintilara sahip ya da cikintisiz; tizerinde gizim-
ler bulunan ya da gizimsiz sekillerde yapilabilen kam davulu; gériildiigt tim topluluklarda 6nemli yan anlamlara sahiptir. Kamlik
inanisinda davulun varlig), biytikliigt, kenarlarindaki gikintilar kamin mertebesini ve dolayisiyla giiciinii gosteren birer riitbe gibidir.
Bu calgi manevi anlamda kamin gége yiikselmesini ya da yer altina inmesini saglayan bir arag, at olarak kabul edilir. Davul kamin ati,
tokmak kamgisi; kimi zaman da davul kamin kayigi, tokmak kiiregidir. Kam davulu tizerindeki gizimler Tiirk mitolojisi ve dolayisiyla
kiiltiir tarihi agisindan son derece 6nemlidir. Goksel simgelerden, kurbanlik atlara; kutsal hayvanlardan mitsel yolculuga isaret eden
gokkusagina kadar pek cok ¢izim kam davullarinda yer alabilir.
Anahtar Kelimeler: Kam Davulu, Saman Davulu, Samanizm, Kamlik inanigi, Mitoloji, Kiiltiirel Mizikoloji

MYTHIC ROOTS HIDDEN IN A MUSICAL INSTRUMENT
-SHAMAN DRUM IN THE WORLD OF SEMIOLOGY-

Abstract

Musical instruments can have many connotations. This meaning attribution is much more intense, especially in instruments that are
a tool of ritualistic practices. In this descriptive study, the meanings attributed to the shaman (kam) drum are emphasized.

Shaman drums can have different shapes in different regions: Such as round, elliptical, drop-shaped; with or without drawings...
Whatever its shape, the shaman drum has special connotations in all societies. In shamanism, the existence of the drum, its size,
the protrusions on its sides are like ranks that show the rank and therefore the power of the shaman. This instrument is considered
as a vehicle, a horse that enables the shaman to ascend to the sky or descend to the underground in the spiritual sense. The drum is
the shaman’s horse, the mallet is the whip; sometimes the drum is the shaman’s boat, and the mallet is the oar. The drawings on the
shaman drum are extremely important in terms of Turkish mythology and therefore cultural history.
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GiRig

Calgilar, pek cok kez bir miizik tiretim araci olmaktan
cok daha 6te anlamlara sahip olmuslardir. Burada soz
edilen, icraci ile ¢algisi arasindaki bireysel bagdan daha
genis ve derin bir olgudur. Miizigin insanlar ve toplum
tizerindeki biiyiik etkisinin kesfedilmesinin hemen ardin-
dan, miizige ve miizik tiretim araclar olan calgilara sira
dis1 yan anlamlar yiiklenmeye baslanmistir. Calgilarin
ilahi ve/veya dogatistii varliklar tarafindan yaratildigy;
insanlan, dogaiistii varliklari, dogay: ve kainati etkiledik-
leri gibi temalara sahip mitik anlatilar yiizyillar ve hatta
bin yillar i¢inde gelismistir. Bu anlatilar, miizik tiretim
araci olan calgilara ve temelde miizige verilen degeri
gostermektedir.

Antik Misir'da arplar ve sistrumlar; Hititlerde galgal-
turi, arp ve tefler; Antik Yunan’da basta chelis ve barbitos
olmak lizere lir ve arp tipleri sira dist yan anlamlara sahip
ylizlerce ¢algidan bazilandir. Tiirk diinyasinda gerek yayl
gerekse ditmeli kopuz tipleri; hem ozanlarin hem kamlarin
calgis1 olmus, cok sevilmis ve lizerindeki islemelerden
yapildigi malzemeye kadar derin anlamlara sahip olmus-
tur. Kotiltiklerden koruduguna inamlan Hakas ¢athan,
Saha halkinin simgesi demir kopuz, ruhlar aleminden
mesajlar getiren kil kopuz gibi ¢ok cesitli Srnekler vermek
miimkiindiir. Bu calisma ise kam/saman davulu izerinedir.

Yontem

Betimsel karakterli bu ¢calisma temel olarak literatiir
taramasina dayalidir. Ancak alan arastirmasi verileri ile
Saha Yeri’nde gerceklestirilen ve yar1 yapilandiriimig
goriisme teknigine dayal bulgular da ¢calismada kul-
lanilmistir. Kaynak kisiler, metin icinde (KK) kisaltmasi
ile gosterilmis; kaynak kisilere iligkin bilgiler, Kaynakga
kisminin sonunda sunulmustur.
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Kamlik inamigi/$amanizm

Tuirkler, tarih boyunca ¢esitli inang sistemlerine dahil
olmuslardir. Bu inang sistemleri ve onlara ait 6geler, Ttirk
kiiltir yasamina biiytik bir zenginlik katmistir. Ancak
Orta Asya Tiirkleri ilk olarak Kok Tengri’ye (Gok Tanrr)
inanmiglardir. Bu inang sistemine Gok Tann, Eski Tiirk
Dini ya da kam ad1 verilen din adamlar nedeniyle Kamhk
inanc isimleri verilmistir.

Pek ¢ok kaynak Kamhg bir din olarak belirtirken
kimileri de Kamhgin tam olarak tesekkiil etmis bir din
oldugunu sodyleyebilecek bulgularin yetersiz oldugunu
ifade eder. Kamlik, en kisa tammuyla, ata ruhlarina, doga
varlklarina tapmmaya dayanan eski bir Asya inancidir
(Aydin, 1999; Hey’et 1996). Ancak eski Tiirk dininin
gliniimiiz, Samanizm’inden daha gelismis ve karmagsik
oldugu goriisiinii kabul edersek; Eski Tiirkler arasinda
yaygin olan Kamhgn, bir din sayilma niteligine yakin
oldugunu séylemek miimkiinddir.

Kamlk inanigi, Tiirklerin hayatinda ve dolayisiyla
Tiirk tarihi ve Ttrk mitolojisinde biiyiik bir yer tutmustur.
Bu inangta, kutsal giicler ve ruhlarla, insanlar arasinda
aracihk yapan din adamlarinin toplum igin ¢ok 6nemli bir
yeri vardir (Caferoglu, 1968). Ruhlar, tanrlar ve insanlar
arasinda aracilik yapan bu din adamlarina kam, saman,
baksi, oyun adlar verilmistir.

Tiirk inamigina gore insanoglu manevi alemle, ulu Tann
ile temas edemez. Manevi alemle temas edebilen sadece
kamlardur. Bir dilegi, bir sikintisi olan sahis, derdinin gide-
rilmesi i¢in kama basgvurur. Kam, ayini gerceklestirirken,
davulunu/tefini eline alir, hafif hafif ¢alarak birtakim
hareketler yapmaya baslar. Bu hareketleri bir yokus ¢ik-
maya, bir diizliikte yiiriimeye benzer seylerdir. Hareketler
hizlandik¢a tempo da o oranda hizlanir. Nihayet dyle bir
hal alir ki, kam diiger, bayilir. Iste 0 zaman manevi alemle
temas etmektedir. Ayilldig1 zaman temas ettigi manevi
alemden almis oldugu direktifi bildirir (Anadol vd, 2007).
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Kamlar dini bir figlir olmalarinin yam sira, sair, sarkici,
miizisyen, kahin, hekim, halk gelenek ve menkibelerinin
yasaticilari olarak da kabul edilmistir (Kafesoglu, 1980).
Kadin kamlara genellikle “utgan” yani atesi koruyan kadin
kam denilir. Kadin kamlara verilen Tiirk¢e adlar da etimo-
lojik olarak od (ates) kiiltiirti ile baglantihdir. Bu adlardan
bazilan sdyledir: utagan, udagan, ubakan, utygan, utiigun,
iduan, dauna. Burada ut/ud+gan heceleri atesi, ocag
koruyan ruh anlamina gelmektedir (Bayat, 2010).
Kamlar; térenler sirasinda tannlar ve ruhlarla bag-
lanti kurmaya cahsir, farkh anlamlar iceren ve her bir
parcasi bir varhigin sembolii olan giysiler giyer, kiilahlar
takarlar (Kafesoglu, 1980). Bu giyim kusamlari, kamlan
toplum icinde farkl kilmaktadir (Turan, 1990). Kamin
onemli yardimc1 malzemelerinden birisi olan kam elbi-
sesi, onun esrik yolculugu sirasinda bicim degistirme
yetenegine sahip olduguna isaret etmektedir (Coruhlu,
1995). Genellikle hayvan sekilleri taklit edilerek yapilan
giysilerin pek ¢ok ince ayrintiya ve anlama sahip oldugu
gorilmektedir. Bu durum onlarin kiyafetleri ile birlikte
bilhassa Altay bolgesinde kam davulunu ¢almak icin
kullanmlabilen ¢ingirak tokmaklara da yansiyabilmektedir.
Kam basliklar1 kadar olmasa da kam kemerleri de
kiyafetin 6nemli detaylarindan birisidir. Kam kemerleri
hem islevsel hem de sembolik anlamlara sahiptir. Kemer,
kamin diinyay mistik gezisinde kirbaci vazifesini gorir.

Kam Davulu

Kam kiyafetlerinin sira disiigl, kamin da sira dist
gliciinii gosterir niteliktedir. Ancak davulu belki de giy-
sisinden daha eskidir. Tarihi kam giysilerinin izlerinin kal-
madi81 yerlerde bile davul kendisini korumustur (Gomec,
2006). Davul; kamin en 6énemli araci, hatta kimi zaman
esi kabul edilmistir.

Kam davulu, derin Ttirk mitolojisinden ve gelenekle-
rinden 6nemli ipuglar1 barindiran bir harita gibidir (Goher
2021). Cok eski yiizyillardan giiniimiize hastalara sifa

vermeye, ruhsal sorunlar olanlar miizikle, su sesiyle,
danslarla rahatlatmaya, dertlerine ¢are bulmaya calisan
Tiirklerin kadim tarihinin bir simgesi niteligindedir.

Kam térenleri sirasinda kullanilan dogrudan dogruya
gercek ya da kimisi hayali egyalar ve unsurlar, cesitli
mitolojik olaylara isaret etmektedir. Bu konularla ilgili en
onemli nesne olan davul (Géher 2010; Coruhlu 2002),
kimi zaman kamin goge ytlikselmesini ya da yer altina
inmesini saglayan bir arag, binek (at) vazifesindedir
(Druruy, 1996). Kamin gérevlerini yerine getirirken
davul calmasinin baghca nedenlerinden birisi de ruhla-
rin bu sazin lizerine konduguna inanilmasidir (Civgin ve
Yardimci, 2007).

Kam davulunun yapildi@1 malzeme ve iizerine islenen
resimler cesitli simgesel anlamlar icermektedir. Kam
davulunun malzemesi genellikle kutsal sayilan agaclardan
yapihr. Tirklerde davul kasnaginin yapildigi agac, genel
olarak kaymn ve sedir agacidir. Bunun nedenini, kayin
agacimn Tirk kiiltiir ve mitolojisinin en énemli agaci
olmasinda bulabiliriz.

Kayin agaci Tiirk mitolojisinde Tanrr’nin agacidur. Iyi
ve kotii ruhlann yeryiiziine inme yoludur. Kayin agacina
Divan-1Luigat-it Tiirk’te “kadin” denilmistir. Kayin agaci,
kadinlann, analann ana kutlarini barindiran bir agac
olarak kabul edilir. Tuva ve Sor Tiirklerinde kayin agacina
“kadin”, Yakut Tiirkcesinde “xatin”, Cuvas Tiirkgesinde
“huran” denilmektedir. Kayin agaci kam davullarnin
kasnaginin yapiminda kullamldig) gibi, davullarin tist
tarafinda gogi temsil eden bolgeye de resmedilir. Bir
Sagay kaminin davulunun iizerindeki kayin agaci resmi
soruldugunda: “Biz Ulgen atamizdan ilk tiredigimiz
zaman, Umay anamizla beraber bu iki kayin agaci yere
indi” demistir (Ergun, 2004; Géher 2010).

Kam davulunda kullanilan agacin insan eli degmemis
ya da herhangi bir hayvan tarafindan kirletilmemis olma-
mas! istenir. Yakut Tiirklerinde ise Kam davulu yapimi icin,
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yildinm tanrisimin ruhuna génderme yapilarak, iizerine
yildirim diigmiis bir agac secilir. Kam davullarimin sekilleri
cesitlilik gostermektedir. Ornegin Dogu Sibirya’da daha
oval davullar goriiliir (Finch, 1993). Orta ve Ig Asyal
Tuirklerde Kam davulu, sekil itibartyla defe benzer. Deri,
davulun bir yiiziinii gergin sekilde kaplar.

Hunlara ait bir davulda boga boynuzu kullanildig
gorilmistiir. Bu durum giicii temsil eden boganin kuvve-
tinden veya tanrisal semboliinden fayda saglamak amac-
hdir (Coruhlu, 2002; Eliade 1975). Nitekim eski Tiirklerde
boga, Alphk ongunu ya da timsali idi (Coruhlu 2002).

Davulun cesitli yerlerinde kullanilan ve niteliklerine
gore anlam kazanan demir ya da bakir nesneler; kullamlan
madenin, en ¢ok da demirin kutsalh@! nedeniyle segilir.
Davulla birlikte kamin kiyafeti tizerine de metal objelerin
takilmasi yaygin bir gelenektir. Bilhassa Saha Yeri’ndeki
cesitli miizelerde kamlarin kiyafetlerine asih olan demir
objeler dikkat cekmektedir. Tiirk diinyasinin hemen her
yerinde kamlann kiyafetlerine boyle nesneler taktiklar
bilinmekle birlikte, Saha Yeri’nde say1 ve ¢esitce ¢ok fazla
metal obje goriilmektedir.

Bu siislemelerin torensel anlamlan vardir. German
Khataliev, bu sembollerin totemik hayvanlardan segil-
digini, bunlarin basinda da kuzgun, dalgickusu, kurt,
balik, ay1 gibi hayvanlarin geldigini belirtmektedir (KK1).
Hayvan figiirlerinin disinda ziller; oyulmus metal konik
tiipler ve Ust liste konulmus, derilerle baglanmis dokuz
kiiciik tabak bicimli sekil, Saha kamlarinin kiyafetlerinde
en sik gortilen metal objelerdir. Efsanelere gore, metal
objeleri paslanmaktan korumak ve orijinal renklerini
muhafaza etmek i¢in diive ineginin kaminda doviilmeleri
gereklidir (Khataliev ve Khatalyeva, 2015).

Saha kam davullarinin iizerindeki zillere Sahaca “arik”
denilmektedir. Bu ziller, demirden, bakirdan ya da baska
bir madenden yapilabilir. Zillerin i¢lerine ¢apraz bir delik
acilms ve deligin icine kiiciik bir metal ¢an yerlestirilmis-
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tir. Davullara zillerin disinda metal halkalar da takilabilir.
Bu metal halkalara Sahaca “tierbes” denilmektedir. Genel-
likle dort kiigiik halkanin iizerine bir biiyiik halka kapatilir
Halkalar davullann i¢indeki cubuklara baglanr. Bazen sesi
yuikseltmek i¢in farkh metal objeler de davulun i¢ine bag-
lanabilir. Tipki Saha kamlarinin kiyafetlerinde oldugu gibi
davullann da igine oyulmus metal konik tiipler asilabilir.
Bu objelere Sahaca “kengdey kegi” denilmektedir. Bir
Saha kaminin davulu, geleneksel olarak dort ici bog metal
sallanti ile suislenir. Bunlar, bagh olduklarn i¢ kasnakta
serbestge hareket ederek ses ¢ikarirlar. Bu objeler, 2 ila
10 cm uzunlugunda dar metal cubuklardir. Her birinin
kendi uzunluguna karsilik gelen bir adi vardir. Ornegin
en kisa olani, berbekey (ayak bilegi) olarak adlandirilr
(Cahov, 1992; KK1; KK2).

Davul kasnagimin yapildig1 aga¢ gibi, davulda kulla-
nlan derinin alinacagl hayvan da gelisigiizel secilmez.
Tiirklerde mitolojik anlamlar olan geyik ve dag kegisi,
kam davullarinin derisi i¢in en ¢ok kullanilan hayvanlardir.
Kam davullarinda geyik derisinin yaygin olarak kullaniima
nedeni, geyigin, tipki kurt gibi ¢ok eski yillardan beri
efsanevi bir kimlik kazanmis olmasidir (Goruhlu, 2002;
Url1). Kamin torenler sirasinda kimligine biiriindig
hayvanlardan olan geyigin derisinin davulda kullamlmasi
gibi, kam elbiselerinde ya da davullara asilmis geyige ait
parcalar da gortilebilir. Kam davulunun derisi kimi zaman
da tavsan derisiyle kaplanr. Tavsan, kamin yardimci ruh-
larindan birisi olarak kabul edilmistir. Ayrica az da olsa
at derisinin kullanldig da goriilmiistiir (Coruhlu, 2002).

Saha ve Tuva Tiirklerinde oldugu gibi kimi Tiirk top-
lumlarinda kam davulunun etrafindaki ¢ikintilarin sayis,
kamin giiciinii ve “mertebesi’ni gosterir. Kamin elindeki
davulun kasnagi ve tokmagy, Saha Tiirklerince ok mukad-
des bilinen “Hayat Agacr’nin dallarindan yapilmistir. Saha
kaminin elindeki davulun kasnagina gerilen deri ise, kama
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yardim etmek maksadiyla hayvan sekline girmis “ulu
ruhlar”1 temsil etmektedir (Arslan, 2005).

Orta Asya Tiirk topluluklarinda, yeni bir kam davulu
yapildig1 zaman dualar okunarak tiitsiilenir. Bu sekilde
kot ruhlann etkisinden arindirilmig olur. Tiitsiilenen
davul, toplumun koruyucu ruhlarina sunulur ve koruyucu
ruh, kamin émriinti ve démrii boyunca kac davul kullana-
bilecegini belirler (Inan, 1998). Davulun derisi yiprandi-
ginda, davul gelisigiizel atilmaz, bir ormanda agacin dalina
asilarak terk edilirdi. Davulun aga¢ dalinda birakilmasi,
Tiirklerdeki agac kiiltii ile iligkilidir. Kam 6ldtigti zaman da
davulu tahrip edilerek mezannin basindaki bir agaca asilir.
Muhtemelen bunun sebebi, davulun ayni zamanda kamin
kendisini temsil ediyor olmasidir (Coruhlu, 2002; Url1).

Boyalarla yapilan ve simgesel anlami olan resimler,
genellikle davulun dis yiiziindedir. Arka yiizde ise, kamin
bir eliyle davulu tutabilecegi sap vardir. Bu sap genellikle
6lmiis bir kamy, yani davul sahibi bir ruhu temsil eder. Bu
nedenle bazi Ttirk topluluklarinda bu sap insan seklinde-
dir. Kam davulunun i¢inde bulunabilen bu insan bi¢imli
figlire, Altay-Sayan kamlan tiingiir eezi/iyesi derler.
Bilindigi tizere tiingiir “davul”; iye, “sahip” anlamlarina
gelmektedir. Bu anlamda davul sahibi olarak adlandirilan
bu koruyucu ruh, kamin esas yardimcilarindan birisidir
ve davulu koruyan ruh olarak bilinir.

Ozellikle Altay Tiirklerinde davul yiizeyi kozmik alemi
yansitir. Kam davullarinin yukari tarafi Tanrr'yr simgeleyen
gokytiziine ayrilmistir. Davulun bu bolgesinde Tiirklerde
deger verilen kiiltlerden olan Ay, Giines ve kozmik-ast-
rolojik yonden dnemli sayilan yildizlar bulunmaktadir.
Gliniimiiz Kam davullan tizerinde de yildizlarin resimleri
yer alir (Babaoglu, 1997; Inan 1998). Davullarn iizerin-
deki bu simgeler, kama yol gosterici birer yardimeidir.

Kam davullarinda “gokkusagr” sekli de goriilir. Bu sekil
tipki Diinya Agaci simgesinde oldugu gibi, kamin lize-
rine tirmanarak yukari tabaklara yiikselmesine yardimci

bir unsur olarak tasvir edilir. Gokkusaginin iki ucundan
merdivenler sarkar ve bu merdivenlerle kam, gokyiziine
ylikselir. Gokkusaginin altinda 151k sacan iki daire vardir.
Merdivenin Uist kismindaysa beyaz renkle yedi dag kizi
resmedilmistir. Bu kizlar kotii ruhlan uzaklastirmada kama
yardim ederler. Kiz figiirlerinin yaninda iki kus tasviri
vardir. Kam bu iki kus yardimiyla gége yiikselir (Url1).

Davulun alt kesimlerinde ise kurban edilen hayvan
resimleri goriilebilir. Bazi Altay davullarimin i¢ taraflarina
birtakim resimler yapilmistir. Bu resimler eezi’yi (tlingiir
eezi/iyesi) yani davulun sahibini simgeler. Katanov; Beltir
ve Sagay kamlarinin davullaninda yedi sar kiz, maral,
kurbaga, yilan, Ay, Giines, ¢esitli yildizlar, kayin agaci ile
hastalik yapan koti ruhlann tasvirlerinin bulundugundan
s0z eder (Coruhlu, 2002).

Katanov’un soziini ettigi kurbaga, yilan ve kertenke-
leler, kutsal koyunlari kétii ruhlardan korumasi amaciyla
resmedilir. Baliklann i¢ hastaliklara iyi geldigine inanildig
icin, kam davulunda balik resmi de bulunabilir. Bunlarin
disinda davulun tizerinde kétii ruhlann yaklastigim kama
haber veren alacali ve kara renkli iki kopek de tasvir edilir.

Davuldaki kabartmalar, kamin ucarak ya da yiirtiyerek
gecmesi gereken dag siralarini temsil eder. Sapin tist
kisminda kamin kendisinin ya da hastasinin diismanlarin
kovdugu bir demir sopa bulunur. Kimi zaman bu demir
sopaya hastanin icindeki kotii ruhlar kovmak amaciyla
demir ¢ingiraklar baglanir. Bazi kam davullarinin alt tara-
finda, yer altinda yasayan ve kétiiliiklerin kaynag olan
Erlik’e hizmet eden yedi at ve yedi insan resmi tasvir edilir.
Kimi bolgelerde davulun lizerinde denize dogru giden kam
resmi goriltir ki bu tasvirin gesitli hastaliklarin tedavisine
iyi geldigi diistiniiliir (Géher 2010; Goher 2021).

Kam davullarinin sekilleri gesitlilik gdstermektedir.
Ornegin Dogu Sibirya’da daha oval davullar griiliir
(Finch, 1993). Orta ve I¢ Asya Tiirklerinde kam davulu,
sekil itibariyla defe benzer. Deri, davulun bir yiiziinii
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gergin sekilde kaplar. Farkli bolgelerde tam yuvarlak,
elips ya da damla formlu davullar devam eden gelenek
dogrultusunda goriilebilir.

Davul gibi davulun tokmaginin yapildig1 malzeme de
onemlidir. Davul tokmag genellikle kayin ya da sogiit aga-
cindan veya geyik kemigi ve boynuzundan yapilir (Url1).
Tirkmen Tiikgesinde “séviit”, Kirgiz Tiirkgesinde “s6got”
Yakut Tiirkgesinde “tiét” denilen sogiit agacinin da kayin
ve sedir agaci gibi Turk kiiltiiriinde 6nemli bir yeri vardir.
Dere kenarlarinda, su gozelerinin yaninda biten sogiit,
biitiin Turk cografyasinin ststdir. Cuvaslar, Sahalar
sogiidii ruhlu agaclardan saymuslardr. Tiirk diinyasinda
sogit, insana ferahlk veren, koruyan bir kiilt olarak kabul
goriir (Ergun, 2004). Iste kam davulunun tokmagi da bu
nedenlerle genellikle s6giit agacindan secilir. Radloff,
Potanin, Anohin, Potatov, Menges gibi cesitli arastirma-
clar, davulun tokmagimin samur ya da tavsan ayag ile
kaplandi@ini ve bunun nedeninin de sesin boguk ¢ikmasi
oldugunu belirtmektedirler (Coruhlu, 2002). Tokmagin
ugurlu sayilan tavsan ayagiyla kaplanmasinin en 6nemli
nedeni ise tavsanin kamin koruyucu hayvanlarindan biri
olarak kabul edilmesidir. Ayrica tokmagin sapina hastaya
gelen kotii ruhlan kovmak amaciyla kamgi gorevi géren
bez ve deri parcalan da baglanabilir. Altay bolgesinde
kam davullar, ¢ingirak formlu tokmaklarla/topuzlarla
calabilir. Bu tokmaklar tizerine sik sik kamin yardime
ruhu olan hayvanin resmi cizilir.

Altay Turkleri davul tokmagina “orbu”, Sahalar
“bula-ayah” demislerdir. Bu bolgelerde tokmak, geyik
(s1igun) boynuzunda yapilabilmektedir (Gémeg, 2006). Bu
da geyigin Tiirk inamslaninda kutsal bir yere sahip olmasi
ile iligkilidir. Bir Saha kami, 6biir diinyaya veya yer alti
diinyasina herhangi bir sebeple seyahat ederse, elinde
caldig1 davulla kendisine yon tayin eder. Davul kamin
bindigi “at”, elindeki tokmag ise “kamc1”sidir. Kam kimi
zaman davulu cevirir ve tokmakla ti¢ kere vurur, bdylece
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davul ti¢ ayakli taya doniiserek kami gokyiiziine ulastinr.
At burada sembolik bir ytirtytsii ve ruhun bedenden
ayrilisini sembolize eder. Bazen kamin yardimciligini
yapan baska bir sahis, kama yol gostermek igin devaml
olarak davul ¢alar. Davulun sesini takip eden Saha kami
obiir diinyadan veya yer alti diinyasindan yeniden 11kl
diinyaya geri déner. Davulun sesi kesilirse, kam 6biir diin-
yadayken yolunu sasirir ve yer altinda kalabilir (Arslan,
2005). Davul kimi zaman da nehirde yolculuk eden kamin
manevi kayi@idir ve bu durumda tokmak da kamin kiiregi
vazifesini gorir.

SONUC

Tiirk tarihi, Tiirk mitolojisi, Ttirk kiiltiirii ve Tiirk miizik
kiiltiirii icin ayncahkl bir yere sahip olan kamlar ve kam
davulu, genis Tirk cografyasinin hemen her yerinde
gorilmistiir. Tiirk tarihi, Tiirk cografyasi ve Tiirk gele-
neklerinin 6nemli kiiltiirel zenginliklerinden ve ortak nok-
talarindan birisi olarak kam davulu son derece degerlidir.

Farkli cografyalarda devam eden gelenege bagl olarak
yuvarlak, elips, damla formlu; ¢ikintilara sahip ya da ¢ikin-
tisiz; lizerinde ¢izimler bulunan ya da ¢izimsiz sekillerde
yapilabilen kam davulu, goriildiigii tiim topluluklarda
onemli yan anlamlara sahiptir. Kamlik inaniginda davulun
varlig, buytklugu, kenarlarindaki ¢ikintilar kamin merte-
besini ve dolayisiyla giiclinii gosteren birer riitbe gibidir.
Bu ¢alg1 manevi anlamda kamin gége yiikselmesini ya da
yer altina inmesini saglayan bir arac, at olarak kabul edilir.
Davul kamin ati, tokmag1 kamgisi; kimi zaman da davul
kamin kayig, tokmag kiiregidir. Kam davulu tizerindeki
cizimler Tiirk mitolojisi ve dolayisiyla kiiltiir tarihi agisin-
dan son derece 6nemlidir. Goksel simgelerden kurbanlik
atlara, kutsal hayvanlardan mitsel yolculuga isaret eden
gokkusagina kadar pek cok ¢izim kam davullarinda yer
alabilir. Davula asilan metal objeler ve kadak bezleri de
kamlik inanigina ait birer goriiniimdiir. Kam davulunun
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yapisi ve tizerindeki ¢izimler, Eski Tiirk inamsindaki ticlii
kainat algisini (gok-yer-yer alti) yansitmaktadr.

Morfolojik olarak ve dolayistyla maddi goriiniimii ile
kamin mertebesinin, kamhk inancimn bir simgesi olan
kam davulu, manevi anlamda ise ruhlarla iletisim araci,
kamin ulasim araci olma gibi yan anlamlara sahiptir.
Yapildi@1 malzemeden maddi ve manevi gériiniimlerine
kam davulunun genel olarak Tiirk mitolojisinin gostergesi
oldugu ifade edilebilir.
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BAGIMSIZLIGIN iLK YILLARINDA KAZAKISTAN'IN
TOPLUMSAL YAPISININ SINEMADA ANLATIMI

Dog. Dr. Lokman Zor

Nigde Omer Halisdemir Universitesi lletisim FakUltesi, lokman_zor@hotmail.com

Ozet
Kazakistan, 16 Aralik 1991'de Nursultan Nazarbayev’in nderliginde bagimsizigini ilan ederek Kazakistan Cumhuriyeti adini almistir.
Bagimsizlik sonrasinda Kazakistan sinemasinin ele aldigi konular tamamen degismistir: Genglik sorunlari, toplumsal yasamin bozul-
masi, kapitalist ekonominin sebep oldugu problemler, yapay aileler ve aile yagsami gibi toplumsal konular ele alinmaya baglanmistir.
Yasanan siyasi degisimle iliskili toplumsal sorunlar bagimsizigin ilk yillarinda Kazakistan sinemasinin ana konularindan birini olustur-
mustur. Bu donemde ¢ekilen dikkat gekici filmlerden biri de “Katil” isimli filmdir. Ekonomik sistem degisimine bagli toplumsal sorun-
lari yansitan film, bagimsizligin ilk yillarinda Kazakistan’in toplumsal yapisini yansitmada son derece basarili bir anlatima sahiptir.
Bu calisma; bagimsizliginin ilk yillarinda Kazakistan'in toplumsal yapisinin sinema araciligiyla yansitilis bigimini “Katil” isimli film
tzerinden ele almayr amaglamaktadir. Bu baglamda Teun Van Dijk’in elestirel séylem analizi yontemi kullanilmis, filmde seyirciye
yansitilan gorsel ve isitsel unsurlarin arka planinda yer alan anlam araciligiyla toplumsal yapi ortaya koyulmaya galisilmistir.
Anahtar Kelimeler: Sinema, Kazakistan, Toplumsal Yapi, Bagimsizlik, Katil.

CINEMATIC NARRATION OF KAZAKHSTAN’S SOCIAL
STRUCTURE IN THE FIRST YEARS OF INDEPENDENCE

Abstract
Kazakhstan declared its independence on December 16, 1991 under the leadership of Nursultan Nazarbayev and became the Repub-
lic of Kazakhstan. After independence, the subjects that Kazakh cinema dealt with changed completely: social issues such as youth
problems, deterioration of social life, problems caused by the capitalist economy, artificial families and family life began to be dis-
cussed. Social problems related to the political change experienced constituted one of the main themes of Kazakhstan cinema in the
first years of independence. One of the remarkable films shot in this period is the movie named “The Killer”. The film, which reflects
the social problems related to the economic system change, has a very successful expression in reflecting the social structure of
Kazakhstan in the first years of independence.
This work; In the first years of its independence, it aims to deal with the way Kazakhstan’s social structure is reflected through cinema
through the movie “Killer”. In this context, Teun Van Dijk’s critical discourse analysis method was used and the social structure has
been tried to be revealed through the meaning in the background of the visual and auditory elements reflected to the audience in
the film.
Keywords: Cinema, Kazakhstan, Social Structure, Independence, Killer.
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GiRiS

Sovyetler Birligi'nin 1990 yilinda ¢ok partili sisteme
gecmesinden ve 1991 yilinda Gorbagov’a yonelik darbe
girisiminden sonra birligi olusturan tiim cumhuriyetlerde
yasanan siyasi ve toplumsal ¢alkantilar, Komtinist Parti
faaliyetlerinin yasaklanmasi sonucunu dogurmustur. Bu
siirecten sonra birligi olusturan cumhuriyetler birbiri
ardina bagimsizliklarini ilan etmis, bdylece SSCB 1991
yilinin sonlarinda tamamen yikilmistir. Kazakistan da 16
Aralik 199 1’de Cumhurbagkani Nursultan Nazarbayev’in
ilantyla bagimsizhigina kavusarak Kazakistan Cumhuriyeti
adini almistir.

Her anlamda yeni bir sistem ve yasam bi¢iminin san-
clanini ¢ceken Kazakistan Cumhuriyeti'nin ilk yillarinda
ekonomi politikalari, neredeyse tiim varliklarin devlet
milkiyetinde oldugu merkezi planlamadan, 6zel sek-
toriin agirhk kazandig) piyasa temelli ekonomiye gecis
lizerinde yogunlagmstir. Bu gecisin ilk 5 yilinda, Sovyet
mali yardimlarinin da kaybedilmesi nedeniyle ¢ok ciddi
bir tiretim diigiisii yasanmustir. Ulke, ciddi ekonomik
reformlar uygulamaya ancak 1994 yilinda bir istikrar,
Ozellestirme ve yabanci yatirim paketi ile baslamistir
(Somuncuoglu, 2011:6).

Kazakistan'in bagimsizigina kavusmasindan sonra
her alanda Sovyet rejiminden kalan kurumlar ve igleyis
devam etmis, sinema alanmindaki {iretkenlik de kismen
yavaslamig ama kesintiye ugramamistir.

Bagimsizligin ilk yillarindaki filmlerde, islenen konular,
bu konulann ele alims bicimi ve kahramanlarin profili
onceki yillarin filmlerine gore dikkat ¢ekici boyutta degis-
mistir. Toplumsal yasamda gencler, kisilerarasi iligkiler ve
aile yasantisi gibi alanlarda komiinizm sonrasinda ortaya
¢ikan bozulma bu dénem filmlerinin temel konularini
olusturmustur. Cekilen filmler bu dogrultudaki toplumsal
sorunlara isaret eden ya da bu sorunlann ¢oziimiine katki
saglayacak niteliktedir. Film kahramanlari, Sovyet done-
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minin film kahramanlarindan tamamen farkhdir. Toplum-
sal konumu itibariyla son derece basit, kisisel dzellikleri
bakimindan siradan olan kahramanlarin insani yonleri n
plana cikarilarak bireysel yasamlan, hayalleri, umutlari,
acilan ve benzeri duygulan islenmistir. Bu baglamda 6ne
cikan filmlerden biri de Darezhan Omirbayev’in 1998
yilinda ¢ektigi “Katil/Killer” isimli filmdir. Kazakistan'in
bagimsizh@inin ilan edildigi ilk yillarda ¢ekilmis olan ve
bu yillara ait toplumsal yapiy1 Marat isimli bir kahramanin
yasadi@1 olaylar tizerinden ele alan film, yasanan gecis
stirecini ve bu siirecin sebep oldugu sorunlan dikkat
cekici bir tislupla gozler dniine sermektedir. Kazakistan’in
bagimsizlik sonrasinda sosyalist ekonomiden kapitalist
ekonomiye ve buna bagh olarak kapali bir toplum yapi-
sindan acik toplumsal yapiya gegisinin Kazak halkina
yasattig1 sorunlari basaril bir bicimde yansitmaktadir.

“Bagimsizigin ilk Yillarinda Kazakistan’in Toplumsal
Yapisimin Sinemada Anlatimi” isimli bu ¢calisma; bagim-
sizliginin ilk yillaninda Kazakistan’in toplumsal yapisinin
sinema araciligtyla yansitilis bigimini Katil isimli film tize-
rinden ele almay1 amaclamaktadir. Bu baglamda A. Teun
Van Djjk'in elestirel séylem analizi yontemi kullamlmus,
filmde seyirciye yansitilan gorsel ve isitsel unsurlarin arka
planinda yer alan sdylemin ¢dziimlenmesi aracilifiyla o
yillara ait toplumsal yap1 ortaya koyulmaya ¢aligilmistir.

“Katil/Killer” Filmi Soylem Coziimlemesi

Darezhan Omirbaev’in Kazakistan-Fransa ortak yapimi
olarak 1998 yilinda yonettigi “Katil /Killer"in senaryosunu
Darezhan Omirbayev ile Limara Zheksembaeva beraber
yazmiglardir. Filmde Talgat Assetov (Marat), Roksana
Abouova (Aijan), Gulziba Sadikova (Saoule), Askar Rahim-
janov, Bolat Sizdikov, Vitali Miyakisev, Omirbek Boranba-
yev gibi oyuncular rol almis, gériintii ydonetmenligini ise
Boris Troshev yapmistir. Film, Cannes Film Festivalinde
“Belirli Bir Bakis Odiilii” kazanmigtur.
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Kazakistan sinemasinin énemli yonetmenlerinden
Darezhan Omirbayev’in yonettigi Katil, icerdigi ideolojik
sOylem bakimindan son derece dikkat ¢ekici bir filmdir.
Sovyetler Birligi'ne bagh bir cumhuriyetten miistakil cum-
huriyete gecisin yasandig1 bagimsizhgin ilk yillarindaki
sancih gegcis stirecinin iyi yonetilememesinden kaynakla-
nan toplumsal sorunlara elestirel bir gézle bakmaktadir.

Filmin basinda, “Tanr1 kimseyi gecis déneminde
yasatmasin” seklindeki bir Cin Atasozii perdeye yansir.
Marat, Bilim Akademisinde profesoriin soforii olarak
calismaktadir. Profesorii akademiye biraktiktan sonra
dogum yapan esini ve cocugunu hastaneden eve gotii-
riirken sofdrii oldugu aracla kaza yapar. Oldukga pahah
bir Avrupa araca ¢arpan Marat, hem kendi kullandig1 araci
hem de carptif1 diger araci tamir ettirmek zorundadir
ancak bunun i¢in maddi giicii yeterli degildir. Ablasindan
borg¢ para ister ancak ablasi tiim paray: faiz almak igin
emanete vermis ve dolandirilmistir. Ablasindan ¢oziim
bulamayan Marat, arkadasi Oleg’ten de borg ister. Oleg,
parasinin olmadigini ama faizle bor¢ para veren kisilerin
oldugunu soyleyerek, ihtiyac duydugu paray: bu sekilde
bulmasina yardima olabilecegini belirtir. Marat evine
dondugiinde, arabasina carptigi adam iki arkadasiyla
beraber Marat’t doverek para sorununu bir an dnce
¢Oziip arabayr tamirden ¢ikarmasi icin uyarida bulunur.
Caresiz kalan Marat, arkadasi Oleg’in bahsettigi tefeci
Erjan’dan faizle borg alarak arabalarin tamir masrafini
oder. Ancak sorun ¢oziilmiis gibi goriinse de aslinda her
sey yeni baglamaktadir: Is yerine gittiginde laboratuvarin
kapatildigini, profesoriin bu yiizden intihar edip 6ldtigiinii
ve kendisinin de igsiz kaldigim 6grenir. Tefeciye olan
borcunu ddeyebilmesi i¢in tek ¢ikar yolu vardir; yeniden
ve daha fazla bor¢lanmak. Almanya’dan araba getirip
Almatrda satarak kazandig) parayla borcunu 6demeyi
diistiniir, bunun i¢in Erjan’dan biraz daha borg para alr.
Planladig1 gibi Almanya’dan araba alip Almatr'ya dénerken

Rusya’da serseriler tarafindan doviilerek gasp edilir. Umut
bagladig) araba hirsizlar tarafindan ¢alinmis, Erjan’a olan
borcu faiziyle birlikte 12 bin 80 dolara ¢cikmistir. Almatr'ya
dondiikten sonra ¢ocugunda beyin tansiyonu oldugunu
ogrenir. Tedavi masraflar1 son derece pahahdir ve tiim
bunlar Marat’ daha biiyiik bir garesizlik icerisine itmistir.
Erjan, aldig1 borcu 6deme imkani olmayan Marat’a, tiim
borcunu silip tistiine de 10 bin dolar para kazanabile-
cegi bir is teklifinde bulunur. Bir fabrikanin 6zellestirme
ihalesinde Erjan ve arkadaslarna sorun ¢ikaracak yazilar
yazan taninmis bir gazeteciyi dldiirmesini ister. iginde
bulundugu koétii durumdan ¢tkmasin saglayacak baska
yolu kalmayan Marat, caresiz bir sekilde Erjan’in kiralik
katil olma teklifini kabul eder. Kendisine verilen bilgiler
dogrultusunda gazeteciyi bulup 6ldiiriir. Ancak kandi-
nimistir. Gazeteciyi 6ldiirdtigii gliniin aksaminda evinin
¢Opiini atmak tizere disartya ¢ikan Marat, tefeci Erjan’in
adamlan tarafindan oldurdliir.

Sovyetler doneminde bir tanim ve hammadde tilkesi
konumunda olan Kazakistan, bagimsizigimn ilk yillarinda
biiyiik ekonomik sorunlarla karsi karsiya kalmistir. Rus-
ya'nin fiyatlar serbest birakmasi ruble bolgesindeki Kaza-
kistan’da yasamn bir anda pahalhlagmasina, enflasyonun
%1200’lere cikmasina sebep olmustur. Bagimsizhgin yeni
kazanan iilke, ilk yillarda kendi ekonomi politikalarin
gelistirmekte ge¢ kalmig, Rusya’nin ekonomi politikalarim
izlemekten dolay1 ciddi bir ekonomik felaket icerisine
stirtiklenmistir. Ruble bolgesinden cikarak kendi para
birimi olan Tenge’yi kullanmaya ve IMF’nin damsmanhk
yaptig1 istikrar programini uygulamaya basladiktan sonra
Orta Asya’nin en hizli reformcusu olsa da halk uzun siire
ciddi sekilde yoksulluk ¢ekmis, biiytik ekonomik sikintilar
yasamustir (Kara, 2013:1528-1529). Halkin, bagimsizlik
oncesinde devlet tarafindan karsilanan bircok temel
ihtiyacim kendisinin karsilamak zorunda kalmasi, serbest
piyasa ekonomisine aligkin olmamasi, enflasyonun ve
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fiyatlarin agirnt artigina bagh olarak alm giictiniin ciddi
oranda diismesi, issizligin artmasi toplumsal anlamda
baska biiyiik sorunlan da beraberinde getirmistir. Toplum
tam bir ¢ikmaza girmistir ve kimse ¢ikis regetesini bilme-
mektedir. Profesoriin radyo binasinda ¢ikisi bulmakta
zorlanmasi, karsisina cikan herkese cikisi sormasi; bir
anlamda, dénem insanin i¢inde bulundugu durumun
ifadesidir. icinde bulunulan durumdan kurtulugun olma-
digina, kimsenin bir cikar yol bulamadigina génderme
niteligindeki profesoriin ¢ikisi arama gayreti, bagimsizhk
sonrasl yasanan gegis siirecinin kaosunu gozler ontine
sermektedir. Kimse ne yapacagni, nereye gidecegini ve
bu kétii durumdan nasil gikilacagim bilmemektedir.
Filmin jenerigindeki bir pazar yerinde anlamsiz ve
amagsiz dolasan insan kalabalig1 da bu durumun bagka
bir gostergesi niteligindedir. Herkes bir sey yapmakta, bir
yerlere gitmekte ancak kimse amaca ulasamamaktadir.
Sovyet sisteminin ¢okiisii ve bagimsizigin kazanlmasi,
bireylerin yasamlarim derinlemesine sekillendiren siyasal
ve toplumsal diizende birtakim temel degisimler dogur-
mustur. Ulkenin ekonomik yapisini degistiren birkag yillik
pazar ekonomisinin reformlari; yiiksek enflasyon, ytiksek
oranda issizlik ve yasam standartlarinda genel bir diisiisii
de beraberinde getirmistir. Sovyet sistemi zamaninda,
bircok eksikligi olmasina ragmen, kazanilmis olan goreceli
giivenlik hissi tamamen ortadan kaybolmustur (Cansen,
2011:81). Insanlarin devlete, kurumlara ve birbirlerine
yonelik giiveni yok olmus, herkes kendince gelistirdigi
mesru ya da gayri mesru bir ydntemle yasamini siirdiirme
gayreti icine girmistir. Ekonomik kriz, insanlar acimasiz
bir yagsam miicadelesinin icine itmis; halk var olabilmek ve
yasamini siirdiirmek adina her yolu denemeye baslamistir.
Yasam ciddi sekilde zorlasmis, insanlar yasayabilmek icin
bor¢lanmak, borclarini 6deyebilmek i¢in de ¢ogu zaman
gayrimesru yollara bagvurmak zorunda kalmistir. Filmde
hikayesi anlatilan Marat i¢in de ayni durum soz konusudur.
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Yakin cevresinden bor¢ para bulamamasi onu ilk 6nce
tefecilerin eline diistirmtis, bunun sonucunda da bir katile
donilismesine ve yasamini yitirmesine sebep olmustur.

Bagimsizlik sonrasi, insanlarin biiyiik bir kismi ahlaki
degerler, ekonomik olarak hayatta kalma, sosyal destek
icin aile, is arkadaslan, komsular ve arkadaslar arasin-
daki dayamsmaya bel baglamiglardir. Ne var ki yasanan
acimasiz siiregte, karsilikh yardimin olmadig), paranin
tiim sosyal iliskilerde temel rol oynadig1 pazar ekonomi-
sinin baskisi altinda hizla yok olusuna tanik olmuslardir.
Para, asin bireyciligi, asin bireysel tiiketimi ve insanlar
arasindaki yabancilasma duygusunu artirirken sosyal
iliskileri de hizla yipratmistir (Cansen, 2011:82). Marat'in
caresizligi, bu yipranmus sosyal iligkilerin bir sonucudur.
Cok kisa siirede fazla miktarda para bulmak zorunda-
dir ve bu paray: 6ncelikli olarak giivenip isteyebilecegi
kisilerden bulamamustir. Bagka herhangi bir kurum ya
da kisi aracihigiyla mesru yoldan parayi temin etmesi
miimkiin olmadi@indan tefeci Erjan’dan almistir. Erjan,
dénemin kosullarina goére son derece yiiksek bir yagsam
standardina sahiptir; arabasi, evi, ailesinin yasam bi¢imi
oldukca liikstiir.

Bagimsizhgin ilk yillarinda toplumun yalmzca ¢ok
kiiciik bir kesimi yasam standartlar bakimindan iyi
durumdadir. Cogunlukla iist diizey devlet yoneticileri,
Sovyet déneminin politbiiro tiyeleri ve parti yoneticileri,
yiiksek riitbeli askerler, is adamlar1 ve gayri mesru is
yapan kisiler sikintisiz ve sorunsuz bir yasam siirmek-
tedir. Bunun digindaki herkes siradan yasamim stirdiir-
mek i¢in bile baskalarinin destegine ihtiya¢ duymak ya
da bor¢lanmak durumundadir. Filmde Erjan’in yasam
standartlarimin boylesine detayh bir sekilde yansitilmasi,
tilkenin bu dogrultudaki gerceklerini ortaya koyma amaci
tagimaktadir. Zenginler ve paraya hilkkmedenler, her gecen
giin daha fazla yoksullagan insanlar tizerinden daha gok
para kazanmakta ve zenginlesmektedirler. Erjan da para
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satarak kazandig) serveti sayesinde liiks icinde ve tam
bir Batih gibi yagsamaktadir. Bu yasami ona saglayan sey,
yasa dist isleridir.

Kazakistan bagimsizhk sonrasi ¢ok kisa bir siire ruble
kullanmaya devam etmis, ardindan kendi para birimi
olan Tenge’ye gecmistir (Kara, 2013:1529). Ancak filmde
Erjan, Marat’a Amerikan dolar verir. Serbest piyasa
ekonomisine gecen tilkede uzun siire Tenge sadece
glinliik kiiciik ihtiyaclann karsilanmasi igin kullamlmus,
bunun digindaki her tiirlii aligveriste ve 6zellikle ticarette
insanlar Amerikan dolarini tercih etmiglerdir. Filmde bu
durum bir tiir ekonomik sémiirii olarak gortilmekte ve
buna dikkat ¢ekilmektedir. Darezhan Omirbaev’e gore;
bir iilke i¢ ticaretinde ve halkin giindelik ihtiyaglarinin
karsilanmasinda baska bir tilkenin parasin kullaniyorsa
ciddi bir ekonomik sémiirti ile karsi karsiyadir; ekonomik
krizlerden ve sorunlardan kurtulmasi da uzun siire olasi
degildir (Darezhan Omirbaev, Kisisel Goriisme, 23 Ocak
2016, Almati-Kazakistan). Filmin ¢ekildigi donemde her
tirlii ahgverisin Amerikan dolariyla yapilmasi, ciddi bir
ekonomik sorun olarak tizerinde dikkatle durulmasi gere-
ken 6nemli bir noktadir. Film, devletin tedbir almasini
saglamak adina elestirel bir bakig acistyla bu hususa
isaret etmektedir.

Marat, Almanya’dan satin aldig1 arabay ¢aldirdiktan
ve ¢cocugunun tedavi masraflarimin ¢ok pahali oldugunu
ogrendikten sonra daha biiyiik bir caresizlik icerisine
diigmustiir. Girigin goriinmedigi, cikis 15181 da ¢ok zayif
oldugu uzun bir tiinelde kaybolmus on binlerce insandan
biridir. iginde bulundugu uzun tiinelde ashnda bir giris ve
cikis oldugundan bile emin degildir. intihara ok yakindir
ancak ¢oziimiin bu olmadiginin da bilincindedir. Dénemin
insani ciddi bir sosyal sorunla karsi karsiyadir. Genel
sorun; insanlarin i¢inde bulundugu durumdan ¢ikma-
larinin bir yolu olup olmadig konusundaki belirsizliktir.
igerisine girdikleri bu ¢ikmazdan kurtulmalar: igin geriye

doénmeleri ne kadar imkansizsa ilerleyip ¢ikisi bulmalan
da o derece olanaksizdir. O dénem insanimin a¢gmazlari
ve yasadigi sorunlar Marat’in yasadiklar lizerinden anla-
tilmakta, on binlerce insanin durumu ve bir toplumun
sosyal perspektifi bu yolla gozler 6niine serilmektedir.

Yasanan ekonomik kriz, insanlari, yoksulluktan kur-
tulmak i¢in ne gerekiyorsa yapmaya sevk etmektedir. Bir
anlamda, insanlar yasamlarni siirdiirebilmek i¢in her yolu
denemekte, tiim carelere basvurmaktadirlar. Bu durum,
sosyal anlamda giiven ve emniyetin olmadig1 adaletsiz
bir yapi ortaya ¢ikarmistir. Sug isleme oram artmig ve
toplumun her kesimine yayilmstir. Herkes hukuku kendi
glicii nispetinde, kendi ydntemiyle saglamaya ¢calismakta;
hayatta kalabilmek i¢in herkes tam bir 6ltim kalim savasi
vermektedir. Vahsilesmis, canavarca bir diinyada halk
yapayalniz birakilmistir, yasamak icin savagmak zorun-
dadir. Bu savasin her zamanki kaybedeni de hi¢bir giicii
olmayan halktir. Marat, herhangi bir giivencesi olmayan
caresiz halki simgelemektedir. Kendisine bir ¢gikis recetesi
olarak sunulan segenegi, dogru ya da yanhs olduguna
bakmaksizin kabul etmekten baska sansi bulunmamak-
tadir. Ciinkii hayatta kalmak ve yagsamu stirdiirmek ancak
bu sekilde miimkiin olabilecektir. Ne var ki kaybeden
yine caresiz ve gii¢siiz halki temsil eden Marat’tir. Gecis
stirecinin yarattig1 kaos ortaminda zengin, giiclii ve soz
sahibi kisilerin savasi sonuglanms, kaybeden yoksul ve
glicsiiz halk olmustur.

Gegis stirecinin degerli olan ve kazanan toplumsal
kesimi, ekonomik istikrarsizik ddneminde sosyal tabaka-
nin tepesine tirmanmay1 basaran mali firsatcilardir. Ulkeyi
yonetenler bu kisilerin 6niinii agmis, halkin karsi karsiya
birakildig1 sorunlar gérmezden gelmislerdir. Kazakistan'in
onemli film elestirmenlerinden Gulnara Abikeyeva, filmin
isaret ettigi problemlerle ilgili “Ne yapmah?” ve “Sorumlu
kim?” sorularini yonetmen Darezhan Omirbaev’in filmin
baslangicinda anlatilan bir fikrayla (filmde Erjan ile oglu
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arasindaki konusmada bu fikraya génderme yapilmakta-
dir) cevapladigini belirtmektedir (Abikeyeva, 2003:110-
111). Bahsedilen fikrada sanatgilarin, diisiiniirlerin, egi-
timli insanlarin kaybolup gitmesini umursamayan para
sahibi firsatcilarin degerli goriildiigu bir bakis agisinin her
seye sebep oldugu ortaya koyulmaktadir. Bu baglamda
fikrada da deginildigi lizere filmin sdylemi her ne kadar
toplumsal elestiri tizerine kurulmus olsa da asil elestiri,
tilke yonetiminde birinci derecede sorumluluk sahibi
olan yoneticilere yoneliktir. Gegis siirecinin bu kadar
sancili yagsanmasinin en biiyiik sebebi yoneticilerin bu
bakis acisidir. Clinkil yapan, lireten, yaratan ve gelistiren
insanlara yeterince deger verilmemekte; krizleri firsata
ceviren ahlak yoksunu kisiler toplumun en degerli kesimi
olarak kabul gérmektedir.

Gegis stirecinde lilkede yasanan kaosun sebep oldugu
bozuk diizen, genel olarak filmde her anlamda ortaya
konulmaktadir. Bu ortamn yam sira belirgin sekilde bir
adaletsizlik, esitsizlik ve hukuksuzluk gbze ¢carpmaktadir.
Biittin bunlar filmdeki konusmalar aracihigiyla da yansitil-
maktadir. Paray1 bulup arabasini tamirden ¢ikarmast icin
Marat dévdiiren adamin “Bugiinlerde insanlarin anladigi
tek yol bu, isler sadece bu sekilde halledilebiliyor” demesi,
Ajjan’in Almanya’dan donerken esi Marat’ telefonda
“Bak dikkatli ol, biliyorsun hirsizlik olaylar1 ¢ok” diye
uyarmas, hirsizlar arabayi gasp ettikten sonra lokantadaki
ascinin “bu onlarin buradaki tictincti hirsizliklarr” diyerek
Uzilintistini ifade etmesi ve benzer nitelikteki bir¢ok
konusmada sz konusu durum ortaya konulmaktadir.

Her seye ragmen toplum icinde gelecekten umutlu
insanlar da yok degildir. Bu giinlerin gecip aydinhga
cikilacagini, sancili gecis siirecinin son bulmasindan
sonra her seyin bir bahar tazeliginde yasanmaya basla-
yacagini diisiinen ve buna inanan insanlar da (az sayida
da olsa) vardir. Marat'in 6ldiirdiigii gazeteci bu inancin
temsilcisi niteligindedir. Oldiirilmeden 6nce Marat’la

8o

havalar ve sonbaharla ilgili konusurken “(...) Ama diger
taraftan, kig yoksa bahar da yok demektir. llkbaharsiz
nasil yasiyorlar anlamiyorum. Bahari diinyadaki hicbir
seye degismezdim. Kigsa katlanmak daha iyi... Nasilsa
sonu bahara varacak...” der. Soyledigi sozler ashnda,
tilkenin icinde bulundugu bu kétii giinlerin bir giin mut-
laka sona erecegine dair inancin ifadesidir. Ne var ki tilkeyi
bir kesmekes ortamina geviren karanlik eller; iyi, dogru,
glizel ne varsa kendi ¢ikarlan icin yok edip karartmaktan
kacinmamaktadir.

Filmde olaylarin gerceklesme siireci, seyirciye goste-
rilmek yerine konusmalar yoluyla aktarilmistir. Bu yiizden,
glinliik yasama ait bir siradanhiga sahip olan konusma
oOrglisti, aksiyon baglaminda biiytik dnem tasimaktadir.
Konusmalarda uzun ciimleler yerine, aksiyonun igerigini
ve siirecini 6zetleyen kisa ama islevsel ctimleler kullarl-
mistir. Konusmalarda kullamlan sozciik ve ifade kaliplari,
filmin 6ykii evrenine, kisilerin psikolojik ve sosyolojik
ozelliklerine ve olayin anlatimina uygun nitelikte olustu-
rulmustur. Diyaloglarda kullanilan sézciikler ve ciimleler;
icinde yer alinan toplumsal gevrenin yapisiyla ortiisecek,
kisilerin o toplumun bir par¢asi oldugunu ortaya koyacak
bi¢cimde basit ve sadedir. Bu sadelige karsin sozlerin
barindirdig1 anlam ve igerik, olay: aciklayici ve aksiyonu
ilerletici bicimde giicliidiir. Konugmalarin giinliik yasam-
dakine benzer bigimde ve kisa olmasi seyircide dogal bir
gerceklik duygusu uyandirmakta, bu da filmin icerdigi
elestirel dili giiclendirmektedir.

Sinemada genel anlamda bes ayr1 enformasyon kanalh
yer almaktadir. Bunlar; gérsel imge, basili ve diger grafik-
ler, miizik, giiriiltii (ses efektleri) ve konugmalardir. Filmde
seyirciye bilgi veren bu kanallarn ¢cogunlugu isitseldir.
[letide bulunma tarzlan dikkate alindiginda bu kanallardan
sadece gorsel imge ile giiriiltiiniin (ses efekti) kesintisiz
oldugu, diger {ligiiniin araliklarla (baslar ve biterler) ortaya
ciktigr goriiliir. Dolayistyla basih malzemeler, konusma ve



Bagimsizligin ilk Yillarinda Kazakistan’in Toplumsal Yapisinin Sinemada Anlatimi

miizik olmaksizin da bir filmin anlasilmasi miimkiindiir
(Monaco, 2005:204). Bu baglamda, Katil filminde jene-
rik miizigi ve birka¢ sahnedeki i¢ miizik disinda miizik
kullanmaya gerek duyulmamus, filmin ses diizenlemesi
kapsaminda sadece konusmalar ve ses efektleri yer almis-
tir. Bu sayede anlatimin gerceklikle olan bagintisinin daha
uygun hale gelmesi saglanmaya ¢ahsimistir.

Aksiyonun daha ¢ok goriintii lizerine yiiklendigi filmin
elestirel bakis acisi ve sdylemi, jenerikte yer alan goriin-
tiyle ortaya koyularak filmin sonuna kadar siirdiiriilmek-
tedir. Jenerikte yer alan bir bitpazari goriintiistinde, ytiz-
lerindeki umutsuzluk kolayca goriilebilen onlarca insan,
belirgin bir kesmekes olusturacak sekilde amagsizca
yuriyiip durmaktadir. Jenerik goriintiisiiniin ardindan
perdeye epigraf niteliginde bir Cin atasozii yansir: “Tanri
kimseyi gecis doneminde yasatmasin.”

Gegis siirecinin toplumsal yasamda yarattig: belirsizligi
ve ¢ikmazi ifade etmek tizere olusturulan bu goriintiiler,
ilk sekansta radyo istasyonunun ¢ikigini arayan Profesor
Kasimov’un kaybolmusluk gértintiileriyle desteklenmistir.
Ekonomik kriz, hukuki bosluklar ve kurumsal denetimle-
rin yetersizligi tilkede yasanan gegis stirecini toplumsal
acidan tam bir ¢ikmaza donustiirmustir. Hi¢ kimse bu
durumdan kurtulmanin yolunu kestirememektedir. Halkin
icinde bulundugu bu belirsizlik ve kaos ortami, ¢ikis
olmayan bir tiinel gibi insanlara endise, korku ve umut-
suzluk vermektedir. Filmin geneline hakim olan bu agir
his, jenerikteki goriintiilerle ve radyo istasyonunun ¢ikis
olmayan bir labirenti andiran dar, uzun koridorlarinda
kaybolmus bir avare gibi dolasan Profesér Kasimov’un
arayisiyla pes pese ortaya koyulmaktadir.

Filmin s6ylemini ve elestirel bakis acisini goriintiiler
tizerinden belirgin sekilde ortaya koyan énemli sahneler-
den biri de Marat'in riiya gordiigii sahnedir. Riiyasinda
apartmanin terasinda bulunan Marat, terasin duvarina
cikar. Bir siire aga8iya baktiktan sonra kime ait oldugu

anlasilamayan bir el onu asag1 dogru iter. Ayni anda
aglamaya baslayan ¢cocugun sesiyle riiya son bulur, Marat
uyanir. Bu riiya sahnesi, olaylarin baglamasindan hemen
once, Marat'in tefeciden bor¢ para almaktan baska caresi
kalmadiginin anlagilmasindan sonra yer alir. Sahneye ait
goriintiilerde Marat’1 agagya iten el, cok belirgin ve dikkat
cekicidir. Bu gériintii tizerinden bilinmeyen bir elin Marat’
once bir felakete, ardindan 6liime ittigi ifade edilmektedir.
Burada asl lizerinde durulmasi gereken nokta, Marat’in
halki temsil ediyor olmasidir. Marat ¢zelinde tiim halki
felakete ya da 6liime iten ele/ellere gériintiiler aracihgiyla
dikkat ¢ekilmektedir.

Filmin anlatisinda goriintiler lizerine yiiklenen sorum-
lulugun normalin 6tesinde olmasi, tiim gorsel unsurlarin
anlamlandiriimasini saglamistir. Bu baglamda, yasadig
dairenin ince duvarlart Marat'in yasamina ait kinlganhk
duygusunu yansitmakta, yine dairesinin duvarlarina
ve neredeyse filmin tamamina hakim olan koyu kirmizi
renk diizeni ise kurumus kan rengini hatirlatmaktadir
(Abikeyeva 2003:110). Aksiyonun ¢ogunlukla karanlik ya
da az1sikh kapali mekanlarda ge¢mesi, gorsel unsurlarla
yaratilmak istenen duygusal yapiya katki saglamaktadir.
Secilen mekanlar, 151k teknigi ve gériintii yonetimi saye-
sinde, seyircinin filmin genel havasina kapilmasini sag-
layacak nitelikte klostrofobik ve paranoyak bir atmosfer
yansitilmaktadir. Biitiin bunlar, filmde genel olarak var
olan karamsar ve melankolik yapiy1 giiclendirmektedir. Bu
sayede filmin sdylemiis1k, goriintii ve renkler aracih@yla
da desteklenmektedir.

Yansitilan umutsuzluk ve karamsarliga ragmen iki ayn
sekansta yer alan siddet igerikli kavga ve doviis gortintii-
leriilging bir sekilde gosterilmemektedir. Her iki sahnede
de kendinden giiclii kisiler tarafindan déviilen Marat'in
dayak yeme am degil sonrasindaki durumu seyirciye
gosterilmektedir. Bu gorintiler seyircide, kahramana
yonelik acima duygusunu artirarak kavganin gosteril-
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mesiyle yaratilabilecek etkiden ¢ok daha giiclii bir etki
yaratip 6zdeslesme duygusunu giiclendirmektedir.

SONUC

“Tann kimseyi gegis déneminde yasatmasin” sek-
lindeki Cin atasoziiniin perdeye yansimasiyla baslayan
dramatik aksiyon bir anlamda Katil filminin temasin
olusturmaktadir. Film, Kazakistan'in Sovyetler Birligi'nden
aynlarak bagimsizhgini ilan etmesinden sonraki gegis
siirecinde yasanan karmasiklig ve belirsizligi ortaya
koymaktadir. Bagimsizhigin ilk yillarinda iilkede ger-
ceklesen siyasal, toplumsal ve ekonomik degisim, ciddi
sorunlar dogurmus, halkin her anlamda mutsuzluguna
ve huzursuzluguna sebep olan bir belirsizlik siirecinin
yasanmasi s6z konusu olmustur. Toplumun tiim kesimleri
bu siireci olanca siddetiyle yasams ancak en fazla yoksul
halk etkilenmistir.

Katil'de genel olarak esitsizlik, toplumsal gii¢ ve gliciin
karsisinda ezilme gibi kavramlar olay orgiistiniin olus-
masinda dnemli bir etken olusturmaktadir. Cagdas Kaza-
kistan yasaminin ortalama gercekligini tasvir eden film,
seyirciyi gercekligin trajedisine sanki aracisiz olarak tanik
ettirmekte ve hayatin kendisinin perdeye yansimasini
saglayarak carpici ve etkili bir anlatim dili sergilemektedir.
S6z konusu anlatim dili, filmi olusturan biitiin unsurlarin
uyumlu ve basaril bir bicimde kullanimuyla tesis edilmistir.
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Oz

XIX. yuzyilda Tirk boylari arasinda derlemeler yapan W. Radloff, Manas Destani'ni bir biitiin halinde yayimlayarak alaninda bir ilke
imza atmistir. Bu varyant kendisinden sonra derlenen daha hacimli varyantlarla biyiik oranda benzerlik icermekle birlikte bazi fark-
liliklar ve eksiklikler de barindirmaktadir. Bu eksikliklerin bir kismi destanin Manas'la ilgili bslimiinde (Cofi Kazat gibi), bir kismi da
Semetey'le ilgili bélimiindedir (Kofiurbay'a sefer, Toltoy ve Cinkoco ile savas gibi). Bu bildiride Radloff varyantinin Semetey bélii-
miindeki eksikliklerden Semetey’in evliligiyle ilgili olanlar ve bunun yaninda oradaki olaylarin Orozbakov varyantiyla farkliliklarr ele
alinmistir. Arastirma sonucunda Ayciirok’le Semetey’in evlilikleri konusunda Radloff varyantindaki eksikliklerin Semetey bélimiinin
kurgusal biitiinligtinde 6nemli aksakliklara neden oldugu gériilmistiir. Bu eksiklikler Radloff varyanti iginde birtakim doniigiimlere
neden olmustur. $oyle ki Orozbakov varyantinda yer alan Semetey’in ilk esi Cagikey’in roliinii bazen Ayciirok’iin Ustlendigi tespit
edilmistir. Varyantlar arasindaki farkliliklar ve eksiklikler Semetey'in evliligiyle ilgili sahnelerde ne cikan Kiilcoro ve Umiitdy gibi
kahramanlarin da rollerinde degisimlere neden olmustur.

Anahtar Kelimeler: Ayciirok, Cacikey, Kiilcoro, Umiitdy, Er Kiyas

FICTIONAL GAPS IN RADLOFF’S COLLECTED MANAS
EPIC: THE CASE OF SEMETEY’S MARRIAGE

Abstract

W. Radloff, who made compilations among Turkish tribes in the 19th century, broke new ground in his field by publishing the Epic of
Manas as a whole. Although this variant has a great deal of similarity with the larger variants compiled after it, it has some differences
and shortcomings. Some of these deficiencies are in the part of the epic about Manas (such as Cofi Kazat), and some of them are in
the part about Semetey (such as the campaign to Kofiurbay, the war with Toltoy and Cinkoco). In this paper, the deficiencies in the
Semetey section of the Radloff variant, the ones related to Semetey’s marriage, as well as the differences between the events there
and the Orozbakov variant are discussed. As a result of the research, it was seen that the deficiencies in the Radloff variant on the
marriage of Ayclirok and Semetey caused significant disruptions in the fictional integrity of the Semetey chapter. These shortcomings
have caused some transformations within the Radloff variant. Namely, it has been determined that sometimes Ayciirok takes on the
role of Semetey’s first wife Cacikey in the Orozbakov variant. The differences and deficiencies between the variants have also caused
changes in the roles of the heroes such as Kiilcoro and Umiitéy, who are prominent in the scenes about Semetey’s marriage.
Keywords: Ayciirék, Cagikey, Kiilcoro, Umiitdy, Er Kiyas
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1. GiRIS

Radloff, Manas Destanr’'m1 1869 yilinda tespit etmis
ve 1885 yilinda da “Tiirk Halk Edebiyati Ornekleri” kiil-
liyatimin V. cildinde yayimlamistir (Radloff, 1885: 1-368;
inan, 1959: 125). Alman arastirmaci, Manas Destan’nin
ilk boliimiinii Tokmok’un giineyinde bulunan Sar1 Bagis
boyuna mensup bir manasgidan 1869 yilinda derlemistir
(Giirsoy-Naskali, 1995: 10).

Radloff'un derledigi Manas Destani, basta Orozba-
kov’dan derlenen Manas Destan olmak lizere bircok
varyantla olay kurgusu bakimindan birtakim farklihklar
icermektedir. Bu farkhliklar arastirmacilar tarafindan
yeri geldik¢e kisim kisim belirtilmekle birlikte bunlar
genel olarak ele alan arastirmacilarin baginda Jirmunskiy
gelmektedir. Jirmunskiy, Semetey’in Orozbakov ve Kara-
laev varyantiyla Radloff varyantinin karsilagtirlmasinin
yararl olacagim belirttikten sonra Radloff varyantinin
Kofiurbay’a diizenlenen sefer, Umiitdy’iin rolii, Cinkoco
ve Toltoy’un yer almayisi ve Kiil¢oro ile Kangoro’nun
babalan konularinda bazi farkhliklar icerdigine kisaca
deginmektedir (2018: 112).

Manas Destanr'nin Semetey dairesi, Manas’in 6liimii-
niin ardindan Kanikey’'in oglu Semetey’i Cakip Han, Abike
ve Kobog'tin hismindan kurtarmak icin Buhara’ya baba-
sinin yanina kagmasiyla baglar. Devaminda Semetey’in
dedesi Temirkant babasi sanarak biiyiimesi ve sonrasinda
tesadiifen gercekleri grenmesi lizerine yasanan olaylara
deginilmektedir. Semetey’in anlatildig1 boltim kimi zaman
ayr bir destan gibi goriilse de genel kabul onun Manas
Destanrnin bir parcasi ve devam oldugu seklindedir.

Semetey boliimiiniin anlatildig1 varyantlarda hikaye
genel hatlariyla birbiriyle uyusmaktadir. Ancak 6zellikle
Semetey’le Umiitoy arasindaki catismanin gelisimi, Seme-
tey’in Ayciirok’le evliligi, Er Kiyas ile yasanan sorunlarin
kokeni ve Kancoro ile arasindaki soguklugun nedenleri
gibi konularda 6nemli farkhliklar goriilmektedir.
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Semetey’le ilgili bolimleri karsilastiracagimiz var-
yantlar Radloff’un varyanti ile Orozbakov’un varyan-
tidir. Radloff varyanti Manas’ {i¢ nesil anlatan (Manas,
Semetey, Seytek) ilk bilyiik destan 6zelligini tasimasina
ragmen hacim olarak kiiciiktiir. Sonra derlenen biiyiik
varyantlara gore de kendine has birtakim olaylar icerir.

Orozbakov varyanti ise Manascilar icerisinde en ¢ok
takipcisi olan bir metindir.' 250 bin dizeden olusan bu
varyant hacim olarak XX. yiizyllda derlenmis en biiyiik
Manas varyantlarindandir (inan, 1959: 131). Radloff
varyantl ile aralarinda dikkat cekici bir¢ok farklihk goze
carptig icin Semetey’in evliligiyle ilgili boliimlerin karsi-
lagtinlmasinda bu iki varyant tercih edilmistir.

Radloff varyantinda Semetey’in tek esi Ayciirdk’tiir.
Orozbakov varyantinda ise Cacikey ve Ayciirdk olmak
lizere iki esi vardir. Ote yandan Cagikey, Radloff var-
yantinda Semetey’in savas ganimetidir. Semetey’in bu
kadinlar elde edisiyle ilgili varyantlardaki farkl anla-
timlar yalnizca Semetey’in evlilik meselesini degil Manas
Destanrnin kurgulanmisinda da Manasgilarin yaklasim
farkhliklarim ortaya koyar. Bu evliligi veya evlilikleri dogu-
ran olaylarin kokenleri, Semetey’in bu kadinlara sahip
olus sekli ve bu sirada yasananlar destanin gidisatinda
onemli etkenlerdir.

Radloff varyantinda diger biiytik varyantlarin hepsinde
deginilen Con Kazat yer almamaktadir. Bu epizodun yer
almamasi dolayisiyla Manas’in ve Almambet gibi 6nemli
kahramanlarin éliimleriyle ilgili anlatilar da bambagkadr.
Yine Orozbakov’da Semetey’in Kofurbay’la savasiyla ilgili
anlatilar Radloff varyantinda yoktur. Ancak bu noksanlik-
lar destanin kurgusuna biiyiik zarar vermemekte, olaylar
bagka tiirlii baglanarak gercek anlamda bir varyantlasma
ortaya ctkmaktadir.? Bununla birlikte Radloff varyan-

1 Karalaev varyantinin ikinci derlemesinin Orozbakov’un varyan-
tina daha yakin olmasi hakkinda bkz: (Ceribas, 2012: 70).

2 Radloff varyantinda Manas'in Cofi Kazat’ta yaralanarak degil de
ihtiyarlayarak dlmesi anlatilir. Ancak Manas ihtiyarlayip dliirken
Manas’in babast ilging bir sekilde hala sagdur.
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tinda Semetey’in evliligi ve bu evliliin sonuglanyla ilgili
kisimlarda destanin kurgusunda bosluk ve soru isaretleri
olusturan eksiklikler goz ardi edilemez boyuttadir.

2.YONTEM

Bu arastirmada karsilagtirmal metin analizi yontemi
kullamlmigtir. Buna gore oncelikle Radloff ve Orozbakov
varyantlarina gére Semetey’in Ayclirok’le nasil evlendigi,
bu olayin dogurdugu sonuglarin destann gidisatina etkisi
ve Cacikey karakteri incelendikten sonra Semetey’in
olimiiniin Ayciirok ve Er Kiyas’la iligkisi ele alinmistir.

2.1. Radloff Varyantina Gére Semetey’in

Ayciirok’le Evliligi

Radloff varyantinda Manas, Semetey dogmadan olir.
Orozbakov varyantinda ise Manas émriiniin son anlarinda
Semetey’i goriir ve fazla zaman ge¢meden Oliir. Bunun
lizerine Manas’in babasi ve baba bir kardesleri Abike ile
K&bos Kanikey’in karnindaki ¢ocugu 6ldiirmek istedik-
lerinde Kanikey kaynanasi Cryirdi ile Buhara’daki babasi
Temirkan’in yamna kagar ve Semetey gercek babasini
bilmeden on iki yagina kadar burada biiytir. Semetey bir
giin San Taz denilen biriyle karsilasir ve gercek babasi-
mn kim oldugunu ve annesinin basina gelenleri 6grenir.
Bunun lizerine Talas’a gelerek dedesi Cakip ve amcalan
Abike ve Kobos'ti yok edip babasinin hanhgini yeniden
eline alir (Inan, 1992: 121-145).

Semetey’in Talas’ta iktidan ele gegirmesinin ardindan
Aycirokile evliligi Radloff'ta su sekilde anlatilir: Semetey
oldiirdiigii Acubay ve Almambet’in ¢ocuklan olan Kiil-
coro ve Kangoro’yu biiyiitiip kendine yardimc: yaptiktan
sonra bir giin efkarl bir haldedir. Corolar1 Semetey’e
neden boyle oldugunu sorunca Semetey, Akin Han'in kizi
Ayciirdk’ten bahseder. Onun ne kadar becerikli, mari-
fetli oldugunu, daha kéyliiniin goziine goriinmemis bir
nazh kiz oldugunu anlatir:® Ancak o Semetey’in dayioglu

3 Kanikey, Orta Asya destanlarindaki danisman ve bahadir es
tipiyle ortiistirken sihirli Ay¢iirok daha lirik ve romantik bir
karakter tasir (Jirmunskiy, 2018: 108).

Umiitéy’iin nisanhisidir. Semetey gorolarina, terazi yildizi
ciktiginda atlanip Akin Han’a gideceklerini ve Ayciirok’i
ya iyilikle ya da diismanlkla alacaklarini séyler. Akin
Han’in ilinin siminna giin batimi vardiklarinda Seme-
tey, tath dilli Kiilgoro’yu ¢aginp arkadaslariyla eglenen
Ayclirék’iin yanna gitmesini ve kulagina cunak (kulaksiz)
Semetey’in geldigini sdylemesini ister. Kiilgoro dedigi gibi
yapar ve Ayciirok, Semetey’le gitmeye raz olur (Yildiz,
1995: 856-858).

Ayclirok’ii getirdikten sonra Kiilgoro, Kalmuklardan
bir ko¢ kacirip ziyafet diizenlemek ister. O gidince de
Kancoro uykuya dalar. Birden Umiitéy tiim ordusunu
toplayip gelir ve adamlan Semetey’in ati Taybuurul’u
yakalar. Kalmuklardan yagmaladig koclarla gelen Kiilgoro,
Kangoro’nun uyudugunu goriince ona kizar. Haber ver-
medigi icin Semetey de Kancoro’ya lanet eder. Kiilgoro,
Umiitdy’iin alti yiiz bin kisilik ordusuna dalarak Taybu-
urul’u kurtarr ve Semetey’e gotlirmesi i¢in Kangoro’ya
verir. Kangoro ati Semetey’e gotiirdiigiinde Semetey
Kiilgoro’nun gelmedigini gériip Kangoro’ya beddua eder.
Sonra kendisi atlanip yedi giindiir Umiitdy’tin askerleriyle
savasan Kiilcoro’ya yardima gider. Semetey’in geldigini
géren Umiitdy, yegenlerini onun iistiine salar. Seme-
tey, Umiitdy’iin ordusuna biiyiik zarar verir. Kangoro da
onlara katilir. Ordusu yenilen Umiitdy obasina doner.
Semetey ona Kiilcoro’yu gondererek birlige ihtiyaclan
oldugu, barigsmak istedigi, Ayciirok’e karsilik ati Taybu-
urul ve Manas’tan kalan zirh1 verecegi, bdylece yeniden
day1-yegen olabilecekleri mesajini iletir. Umiitdy bu teklifi
kabul eder ve Taybuurul ve Manas’tan kalan zirhi alarak
Ayclirok’ten vazgecer (Yildiz, 1995: 858-873).

Orozbakov varyanti basta olmak lizere diger varyant-
lara (Sagimbay Karalayev, Cusup Mamay, Masa Kidir uulu
(Kirbasev, 1995: 100) gibi) gore ise Ayciirok ile Semetey
hentiiz dogmadan babalar1 Manas ve Akun Han tarafin-
dan belkudalik yoluyla nisanlanirlar. Cinkoco ve Cediger
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beyi Er Bagis'in* oglu Toltoy, Akun Han'in Urgong teki
sehrini kusatarak Ayclirok’ii zorla almak isterler. Akun
Han, Manas’a s6zii oldugunu sdyleyerek kizint vermemek
icin direnir. Ayciirdk sihir becerisi olan olagantistii bir
kizdir. Sehrin diisecegini anlayan Ayclirok kugu giyimini
giyerek Talas’a gider. Orada Semetey’in evini bulur. Yere
indiginde ¢adirdan Cacikey ¢ikar. Cacikey, Saa Temir'in kizi
ve Semetey’in ilk esidir. Cacikey’e Cinkoco ve Toltoy’un
kusatmasini ve nisanlisi Semetey tarafindan sehrinin kur-
tariimasi gerektigini anlatan Ayciirok’ii Cacikey kiskanir
ve onu evinden kovar. Bunun lizerine Ayc¢iirdk o sirada
avda olan Semetey’in aksungurunu kagirir. Aver kusunun
uzaklastigim géren Semetey ¢orolarryla onun pesinden
gider. Cacikey onu durdurmaya ¢alistiginda ise Semetey
tarafindan kirbaglanir. Bu olay Cagikey’in Semetey’e olan
nefretinin baglangic1 gibidir. Semetey ve gorolari Urgongle
vardiklarinda yeniden insan sekline biiriinen Ayciirok’ten
her seyi 6grenirler. Bunun iizerine Cinkoco ve Toltoy’un
ordusuna karsi Semetey ve ¢orolar1 savasip, isgalcileri
oldiirtip sehri kurtarirlar. Bdylece Ayciirok ve Semetey
evlenir® (Inan, 1992: 147-155).

Radloff varyanti ile Orozbakov varyanti karsilasti-
rildiginda Umiitdy, Aygiirok ve Cagikey karakterlerinin
cok farkh sekilde anlatildig1 goriilmektedir. Orozbakov
varyantinda Umiitdy, Semetey’in Kofiurbay’ yenmesi
lizerine yillar nce Manas ve babasi Er Kok¢o'niin birlikte
savastig1 ve sehit oldugu Con Kazat’tan edinilmis gani-
metten pay almak bahanesiyle Semetey’e sefer diizenler.
Umiitoy, Talas’a geldiginde onu kargilayan Kiilgoro’ya

4 Manas Destan’'nin Karalayev varyantinda Bagis'in isminin
Manas’a kurulan “Hanlar komplosu”nda ge¢mesi ve Bagis'in
Manas tarafindan 6ldiiriilmesi de Bagis'n soyu ile Manas’in
soyu arasinin aslinda hi¢ de iyi olmadigini gosterir (Jirmuns-
kiy, 2018: 102).

5  Bu varyantta diiniir roliinii Kiilgoro iistlenerek Ayciirok’i
Semetey icin ister. Bu durum Radloff varyantinda Ayclirok’iin
kulagina Semetey’in geldigini yine Kiilgoro’nun fisildamastyla
benzerlik gosterir.
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niyetini sdyler ve bunun tizerine Kiilgoro onunla birebir
déviigiir. Bu miicadele sonunda Umiitéy, Kiilgoro’nun
elinden dliir (Inan, 1992: 166). Daha sonraki sahnelerin
birinde ise Ayciirok, Semetey’i bulmak icin kugu giyimiyle
Talas’a geldiginde Cagikey’den Semetey’i sorar ve onun
hismina ugrar. Bu duruma 6fkelenen Ayciirok, Cacikey’e
Semetey'in onu Umiitdy’le yapilan savasta ganimet olarak
aldigini sdyler. Aslinda Semetey ile Umiitdy dogrudan
karsi karstya gelmemis ve camni da almamistir. Radloff
varyantinda da Cagikey ileride de goriilecegi gibi bir
baskin sirasinda kazamlmus bir cariyedir ve Semetey onu
kendine almamus, en sevdigi corosu Kiilgoro’ya vermistir.
Orozbakov varyantinda Umiitéy’ii 6ldiiren kisi ile Rad-
loff varyantinda Cagikey’i alan kisinin Kiilgoro olmasi;
Radloff varyantinda Umiitéy’iin nisanhsimin Ayciirok,
Orozbakov varyantinda ise Cagikey olmasi ilgi ¢ekicidir.
Bu durum, varyantlann derlendigi destancilarn selef-
lerinden benzer hikayeyi dinledikleri ancak farkl bir
sekilde anlattiklarim gostermektedir. Yine de destancilann
anlatilarinda bazi cagrnisimlar kendini korumakta, Ayctirok
ve Cagikey'in Kiilgoro ve Umiitdyle derin baglar satir
aralarinda okunmaktadir.

2.2. Semetey'in Oliimiiniin Ayciirok ve Er Kiyas'la

lliskisi

Radloff varyantinda Semetey’in Er Kiyas tarafindan
tuzaga dusurliip oldurilisii su sekilde anlatilir: Seme-
tey bir ritya goriir. Riiyasinm soyle anlatir: “Terek dipten
salland: / Deniz dipten calkaland1.” Semetey bu riiyay1
babasinin tiirbesinde kurban kesmesi gerektigi seklinde
yorumlar. Ayciirdk ise bu diisii hayra yormaz ve seferini
ertelemesini ister. Eger ertelemeyecekse de Umiitdy’e
varip Taybuurul'u alip dyle ¢ikmasi gerektigini soyler.
Kendisini durdurmaya calisan ve akil veren Ayciirok’e
sinirlenen Semetey onu kirbaglar.® Durumu 6grenen

6  Diger varyantlarda Semetey, Ayciirok’e gitmek isterken Cagikey
tarafindan durdurulur. Buna 6fkelenen Semetey Cacikey’i kir-
baclar. Radloff varyantinda kirbaglama eylemi sabitken kirbacla-
nanlar degismistir. S6z konusu kirbaclama sahnesinin varyantlar
arasinda karsilastirilmast igin Karl Reichl’a bakiniz (2017).
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Kanikey aglayarak Semetey’i bu seferinden vazgecirmek
icin oglunun dniine geg¢se de onu vazgeciremez. (Yildiz,
1995: 874-878).

Turbeye gelip adagini yerine getiren Semetey’in
kestigi adagn eti kazanda pismez. Yani atalarinin ruhu
Semetey’den yiiz cevirmistir (Jirmunskiy, 2018: 109).
Bu sirada kendisine dogru Er Kiyas’in bir ordu ile yak-
lagtigini goriir. Semetey, Kiilgoro’ya saldirmasini soyler
ve kendisi de hiicuma gecer. Ancak at1 gii¢siizdiir ve
Semetey’in de kuvvetini tiiketir. Kiilcoro, Semetey’in
kendi kiiltik at1 Kok Cebic’e binip kagmasini ve sonra onun
intikaminm almasini ister. Semetey ise Kok Cebic’e birlikte
binmeyi teklif eder. Kok Cebic’e birlikte binen Semetey
ve Kiilgoro’yu Er Kiyas kovalar. Ancak bu kosturmaya
Kok Cebic’in giicli yetmez ve sendeleyerek ikiliyi diisii-
rir. Kiilgoro, Kok Cebic’e atlayarak orduyu yarp kagar.
Semetey’i yakalamaya Er Kiyas'in ordusundan kimse
yanasmaz. Bu sirada Kancoro durmasi icin Kiilgoro’ya
seslenir ve Semetey’e neden diisman oldugunu soyler.
Kangoro, Semetey’in yakalayip kulagini kestigi kulcay
ona degil Kiilgoro’ya verdigi icin, Ulu-Bas'in daginda Er
Toltoy’un yilkilar1 yagmalandiginda oradaki bir at1 ona
degil Kiilgoro’ya verdigi icin ve Koylu Mal'in ak tasinda
ihtiyar (kar ¢al) kizi Cagikey’i yakaladig: sirada Cagikey'i
ona degil Kiilgoro’ya verdigi icin Semetey’e gonliiniin
kinldigini ve ayni zamanda Semetey’in ikisinin de babasim
(Acubay ve Almambet”) 6ldiirdiigii icin intikam almalar
gerektigini sdyler. Bu yiizden Kangoro, Kiilcoro'nun da Er
Kiyas’a katilmasini ister. Kiilgoro ise Semetey 6ldiigtinde
diri kalamayacagini syleyip “Manas” diye uran salarak
alt1 boliik diismanin arasindan kacar ve Ayciirdk’e haber
vermeye gider (Yildiz, 1995: 879-886).

Kangoro, Er Kiyas’tan Semetey’i yakalarsa ne verece-
gini sorar. Er Kiyas da Osodiiii Bulak’a, Ondur Su’ya onu

7 Orozbakov varyantinda ise Kiilcoro Almambet’in, Kangoro ise
Cubak’in ogludur.

han yapacagini ve Cacikey’i ona nikahlayacagini vaat eder.
Bunun lizerine Kangoro, Semetey’e arkadan saldirip onu
yakalar ve Er Kiyas ay balta ile Semetey’i 6ldiiriir. Daha
sonra evine gitmekte olan Er Kiyas, Kan¢oro’nun uyarisi
tizerine Semetey’in kemigini yakar ve kiiliinii savurur?
Bunun iizerine Kiilgoro torosiiniin 6ldiigiine hitkkmeder ve
kacmaya baslar ancak Er Kiyas onu yakalar. Kiilgoro’nun
sag kaburgasimn kikirdagini oyup yag kaynatip koymak
suretiyle onu sakatlar ve karisi Cacikey’i Kancoro’ya
nikahlar. Daha sonra da Er Kiyas, Ayciirok’u kendine
nikahlar.® Ancak Semetey’in 6ldiigii sirada Ayciirok alti
aylik hamiledir ve on iki ay sonra bir oglan dogurur.'®
Oglam oldiirmek isteyen Er Kiyas’a Ayciirok, alti ay1
Semetey’in alt1 ay1 senin, eger oglumu oldiiriirsen ak
kugu giyimimi giyerek Akin Han’a giderim ve senden
intikamimi alinm der. Bunun lzerine Er Kiyas oglana
dokunmaz ve toy diizenleyip oglana ad koydurur (Yildiz,
1995: 887-892).

Radloff varyantinda Ayciirok’iin Umiit6y’iin nisanhsi
olmasi ve onun elinden alinmasi her ne kadar olaylarin
akist icin bir problem olusturmuyor gibi goriinse de
destan kurgusunun yamt bekleyen bazi sorular barindir-
dig1 agiktir: Oncelikle Er Kiyas neden Semetey’e diisman-
dir? Oyle ki bu diismanlik kan davasi boyutundadir ve Er
Kiyas'in kini Semetey’in vahsi bir sekilde dldirtlmesiyle

8  Jirmunsiy’e gbre Semetey’in cesedini Kiilgoro, Ayciirdk’e gotiir-
mek ister. Zira Ayclirok “sénmiis kozii yeniden alevlendirme” ve
“6liileri diriltme” giiciine sahiptir. Bunu bilen Kangoro, Semetey’in
bedenini yakmayi ve kiiliinii dagitmayr uygun bulur. Benzer
sekilde Karalaev varyantinda da déviis meydaninda yaralanan
Semetey’in bedeninden kuguya doniismiis Ayciirok gecer ve
yarasindaki kursunu ¢ikarir (2018: 107).

9  Karalaev varyantina gore Ayclirdk, Semetey’e sadakatini korumak
icin Kiyas'in yatagina girmez ve sihir ile kendine benzettigi baska
kadinlart yatirir. O ise geceleri kugu sekline biiriinerek boz-iiyiin
tepesinde bekler (Jirmunskiy, 2018: 110).

10 On iki aylk uzun hamilelik ve uzun siireli azap verici dogum
gelecekteki bahadirin diinyaya gelisini haber verir (Jirmuns-
kiy, 2018: 110).
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ancak diner. ikinci olarak Er Kiyas Semetey’in babasinin
tiirbesine basit bir atla ne zaman gelecegini nasil bilir?
Uciincii olarak da Aygiirok'le ilgili kisimlarda Er Kiyas'a
hi¢ deginilmemigken veya Er Kiyas ve Umiitdy arasinda
herhangi bir akrabahk s6z konusu degilken neden Er
Kiyas, hamile olmasina ragmen Ayciirok'le evlenmeyi
kendine hak goriir?

Radloff varyanti bu sorular karsisinda sessizdir.
Orozbakov varyantinda ise Cediger soyundan gelen
Er Kiyas’la Semetey arasindaki kan davasinin kokenleri
cok genis bir sekilde anlatili. Yukanda da degindigimiz
gibi Semetey, belkudasi Ayc¢iirok’ii Cinkoco ve Toltoy’un
elinden kurtarmak igin Urgéng’e gelir ve Akun Han'in
askerlerini de arkasina alarak kusatmay: yok eder. Bu
olayin sonunda da Toltoy 6ldiiriiliir. Cogunluga gére Er
Kiyas, Toltoy’un kardesidir, ancak bu konu ¢ok net degildir.
Bu akrabalik sebebiyle Er Kiyas'in Semetey’den intikam
almast icin gecerli bir neden dogmustur. Radloff varyan-
tinda Toltoy’la Semetey’in miicadelesine deginilmemesi
kurgudaki 6nemli bosluklardan biridir. Belki de Radloff
varyantinda bu bosluk Kancoro’nun neden Semetey’in
diismani oldugunu anlattig1 kissmda Toltoy’un yilkilarnin
yagmalanmasina deginmesiyle doldurulmaya cahsilmstir
ki Toltoy’un adi Radloff varyantinda yalnizca burada gecer.
Ancak Er Kiyas'in Semetey’e olan nefreti yalnizca yilkinin
yagmalanmasina dayanacak seviyenin ¢ok lizerindedir.
Karalaev varyantina gére ise 6ldiiriilen Umiitdy’iin annesi
Akerkec intikaminin alinmasi igin maktul Toltoy’un kardesi
Kiyas Han’dan yardim ister (Jirmunskiy, 2018: 102). Ancak
Kazaklarin beyi Er K6k¢d’niin kansi Akerkec’le veya oglu
Umiitéy ile Kirgizlarin bir boyu olan Cediger soyundan
Er Kiyas’in nasil bir bagi oldugu agik degildir.

Radloff varyantinda Kancoro’nun Er Kiyas tarafinda
yer almasimn ve bag basa vererek Semetey’e pusu kur-
malarnin arka planina hi¢ deginilmez. Bu ytizden Kangoro
ve Er Kiyas isbirligi havada kalmaktadir. Orozbakov var-
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yantinda ise bu olay detayh bir sekilde islenmektedir.
Buna gore Semetey’e diismanlik besleyen ve Semetey’in
ilk esi Cacikey’le sevgili olan Kangoro onu yok etmek
icin Semetey’in kanlis1 Er Kiyas’a gider ve Semetey’i
nerede tuzaga duistireceklerine karar verirler. Ardindan
Kancgoro, Semetey ve Kiilgcoro’ya Manas’i hig ziyaret
etmediklerini ve adak adamadiklarini hatirlatarak bu isi
yapmaya tesvik eder. Bdylece Kancoro ve Er Kiyas’'in
planladig1 sekilde Semetey tuzaga cekilmis olur (inan,
1992:169-175). Bunun yaninda Kangoro’nun Cacikey’e
olan ilgisi konusunda Radloff varyantinin sessiz kalma-
digini, Kangoro’nun neden Semetey’in karsisinda yer
aldigini yukanda gérmiistiik.!" Bu da Radloff varyantinda
Semetey’e kurulan pusunun arka planinin az da olsa dile
getirildigini gostermektedir.

Er Kiyas'n Semetey’i yok etmesinin ardindan
Aycirok’le hamile olmasina ragmen evlenme istegi
siradan bir barbarlik ve intikam eylemi olarak goériilme-
melidir. Ozel bir amagla Er Kiyas bunu yapar ve Aygiirok
de kagmak yerine -ki kendi ifadesine gére bu imkam
vardir- onun istegini kabul eder. Radloff varyantinda Er
Kiyas’in bu uygunsuz eylemi temellendirilmemistir. Zira
Aygiirok’iin hikayesi bu varyantta Akin Han, Umiitdy ve
Semetey arasinda ge¢gmektedir. Orozbakov varyantinda
ise Ayclrok, Toltoy’un da arzuladi@: biridir. Her ne kadar
Gnkoco, Ayciirdk’t kendisi icin istiyor gibi giiriinse de
Toltoy'u Urgéng’iin isgali konusunda ikna etmeye cali-
sirken ona Ayciirok’ii 6vmiis ve ne kadar harika bir kiz
oldugunu anlatmistir. Genel intiba, bu anlagsmaya gore
Ayciirdk’iin bahadirhk yoniinden Cinkoco’nun 6niinde
olan Toltoy’un hakki oldugu yoniindedir. Bu durum da

11 Kadin Semeteyci Seydene’ye gore Cacikey, Kancoro ile evlen-
dikten sonra iki defa hamile kalir ama gocuklari yagsamaz. Buna
cok iiziilen Kangoro hastalanir. Bek¢oro, Kancoro’yu iyilestirmek
icin hazirlanan ickiye gizlice zehir karistirir. Bunu icen Kangoro
daha da fenalagsir. Yanina kimse gelmeyen Kancoro yalnizhik ve
aci icinde oliir (Saripbekov, 1995: 193).



W. Radloff’un Derledigi Manas Destani’nda Kurgusal Bogluklar: Semetey’in Eviiligi Ornegi

Toltoy’un yakin akrabasi olan Er Kiyas’in Ayciirok’ii Tol-
toy’un ardindan ailesinin ve dolayisiyla kendinin hakki
olarak gdrmesini saglamistir. Bu arzuyla iligkili olan gele-
nek, levirat yani kayn evliligi olarak bilinir ve Abike’nin
olen agabeyi Manas’in esi Kanikey’le evlenmek isteme-
siyle benzerdir.

Ayrica hatirlanacag lizere Semetey’in Ayciirokle
evlenmesi Taybuurulun Umiitdy’e verilmesine neden
olur. Buda Semetey’in Er Kiyas tarafindan baskina ugra-
digindan giiclii bir atin yoksunlugu yiiziinden élmesine
sebebiyet verir. Her ne kadar Ayciirok, adak icin git-
meye kararliysa en azindan Taybuurul’u almasi gerekti-
gini belirtse de Semetey’in kaderini degistiremez. Yani
Urgdng'te Ayciirdk i kurtarmak ugruna Toltoy’u 6ldiiren
Semetey’e Er Kiyas'in kin beslemesi ve bdylece Seme-
tey’i 6ldiirmesi Radloff varyantinda degisim gecirerek
Semetey’in 6limiiniin sorumlulugunu yine bir sekilde
Ayciirok’e yikmis ve bunun icin de olaylar Ayciirok’ii
alirken feda edilen Taybuurul’'un yokluguna baglanmistir.

Kanaatimizce Radloff varyantinin barindirdigi bu
kurgusal bosluklarin nedeni bu varyantin hacim olarak
kiictik olmasi ve Radloff'un bu varyanti birden ¢cok Manas-
¢idan derledigi igin kurguda biitiinliigii saglayamamasi-
dir. Bununla ilgili olarak Jirmunskiy, Radloff varyantinin
yazilma sartlarinin géz 6niine alinmasi gerektigini belirte-
rek bu varyantin kisaltmalar, acele sdyleyisler ve ¢ikarilan
birtakim konularin bulunmasiyla karakteristik oldugunu
soyler (2018: 113). Ote yandan Radloff'tan onlarca yil
sonra, kayit teknolojisinin gelistigi bir cagda derlenen
diger yeni varyantlarin birbirlerinden az veya ¢ok etki-
lenmeleri ister istemez bazi Manas anlatilar1 arasindaki
benzerligi artirmistir. Béylece Orozbakov varyant: gibi
giiclii varyantlardan etkilenen Manascilar cogalmis, Rad-
loff varyanti gibi birlestirme yoluyla olusturulan noksan
bir varyantin arastirmacilar icin popiilerligi de azalmistir.

3.SONUC

Radloff varyanti Semetey’le ilgili kurgusal biitiinlii-
giinde yer alan farklilik ve eksikliklerden dolay1 Semetey’in
Umiitéy’le olan iligkisi, Ayciirok’iin Semetey’le evliligi,
Cacikey’in Semetey veya Kiilgoro’ya aidiyeti konusunda
bambaska bir dykii sunmaktadir.

Ancak bu varyanttaki farklihiklarin temelinde birtakim
eksikliklerin yatti§1 goze carpmaktadir. Ciinkii Semetey’in
oliimiine neden olan Er Kiyas'in ortaya ¢ikmasi Radloff'ta
temellendirilememis ve Semetey’in sonunu hazirlayan
kumpas havada kalmistir.

Buradan yola ¢ikarak, tahminen i Manascidan derle-
nen Radloff varyantindaki Ay¢iirok'tin Umiitoy’tin nisan-
histyken bastan ¢ikanlmak suretiyle Semetey’le evlendigi
oykiiyii bagimsiz bir varyanttan alinmis sayabiliriz.

Semetey’in Er Kiyas tarafindan 6ldiirtilmesinin anlatil-
dig1 boliimiin ise Orozbakov’un varyantina kaynaklik eden
Manasgilardan derlendigini diistinebiliriz. Bu sebeple
Semetey, Ayciirok ile Orozbakov varyantinda anlatildig
gibi evlenmedigi halde onun 6liimiine neden olan pusu
Orozbakov varyantiyla ortiismektedir.

Radloff varyantindaki bosluklarin nedeni derleme yap-
t1i81 destancilarin Manas’ eksik ve hatali anlatmalari degil,
Radloff'un destani parca parca farkli destancilardan der-
lemesi ve bu yiizden de bir biitiinliik saglanamamasidir.

Diger yandan Radloff'un derleme yaptig1 destancilarin
bir olay1 veya rolii benzer ama farkl kisilerle iligkilendirip
anlatmalar1 da s6z konusu olabilir. Ornegin bir varyantta
Umiitéy’tin nisanhsi Cagikey iken digerinde Ayciirok’tir.
Ya da Cacikey’in kirbaglanmasi meselesinde oldugu gibi
Radloff’a kaynaklik eden destancilar selef metinlerde
Semetey’e yakin kadinlardan birinin kirbaclandiini duy-
muslardir. Ancak Radloff derlemesinin ilk kisminin kay-
naklan Urgéng kusatmasina yer vermemeleri ve Cagikey'i
de Kiilgoro’nun esi olarak anlatmalan sebebiyle Semetey
tarafindan kirbaclanan kisiyi Cacikey degil Semetey’in
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tek esi Ayclirok olarak belirtmislerdir. Bu durum da,
Radloff'un derleme yaptig1 destancilann, seleflerinden
dinledikleri hikayedeki bazi detaylar farkl bir sekilde
anlattiklarim gostermektedir.
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Ozet
Makale Azerbaycan asik siirinin gesitli motifleri iizerinde kurulmustur. ictimai hayatimizin bircok alani gibi ticari konular da agik sii-
rinde yansitilmistir. Bezirgan hayati, aristokrat-tiiccar iliskileri asik siirinde gercekligin tasviri igin genis zemin hazirlar. Asik siirinde
genellikle ask konusu daha gok islenmistir. Bu makalede ise asik siirinde kullanilan ticari kavramlar tahlil edilmistir. Makaleden belli
oluyor ki asiklar siirlerinde ekonomi ve ticari iliskilerden bahsederek, bu iliskileri ifade eden kavramlara yeni manalar verir.
Anahtar kelimeler: asik, tiiccar, sévdeger, Hasta Kasim, siir, Sileyman miilki

TRADING CONCEPTIONS IN ASHUG POETRY

Summary
The article is based on the variegated motives in Azerbaijan ashug poetry. As many areas of public life, trading opinions are reflected
in ashug poetry. Merchant life, trading relations create a great base for the description of reality in ashug creativity. Ashug poetry is
in the centre of attention with love theme. In the article trading definitions in ashug creativity are analyzed. It seems from the article
that using the economic and trading relations in poetic creativity ashugs give new meanings for expressing these definitions.
Key words: ashug, merchant, Khasta Gasim, motive, Suleyman’s property
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GiRiS

Asik siiri de diger sanat alanlan gibi kendinde diin-
yann zengin manzarasini yansitir. Asik; gercegi giizellik
kategorisiyle vasf eder, onu manalandirir ve insanlarin
manevi diinyasiyla iligkilendirir. Asik siirinde hayatimizin
bir¢ok alani gibi ticari konular da islenmistir. Bu konular
asik i¢in gercekligin tasvirinde yeni yollarin agilmasina
neden olur. Ciinkii ticari konular siirde tam bir sistem
ozelligi tasir ve gerceklikle olan iligkisini farkl bir bicimde
anlatmaya yardimci olur. Burada daha ¢ok ticari gortigler
onemlidir. Asik siirinde ticari kavramlar asik siirinin felse-
fesine baghdir. Burada para, pazar, aligveris, tiiccar, gelir
cikar ve b. iktisadi terminler sik sik kullanilsa da onlar agik
siirine 6zel 6zellik kazanirlar. Asik iktisadi ve ticari iligki-
lerden yararlanir ve builiskileri anlatan kavramlara yeni
anlamlar kazandinr. Asik siirinde stirekli gozlemledigimiz

» K«

“bezirgan”, “sdvdeger”, “tiiccar” ve b. ticaretin subjesi
olarak goriinse de aslinda manevi tekamiilii gosterir.
Siirde bu tiirlii unsurlann yer almasi profan degerlerden
uzaklagmak i¢in manevi tebeddiiliiniin basladigim gos-
terir. Boyle manevi hayat insani sakral sferaya yoneltir,
siirdeki kullanim sekilleri ise iyilik, giizellik gibi gercek
didaktik idealarin anlatilmasina yonelir. Asik siirinde
diinyann basarisini ifade eden araclar onun faniligine ve
ebediligine hizmet eder. Bunun icin en ¢ok kullanilan ifade
“Siileyman miilkii"diir. XVIII. yiizyllda yasamis Azerbaycan
asig1 Hasta Kasim’'in hayatinda bu motif dikkat geker:

Gel bir senden haber alim,

Siileyman’dan kalan diinya.

Ezeli gl gibi acib,

Ahirinda solan diinya. (Hasta Kasim)

Bu ve bunun gibi onlarla farkh bigimlerde kullanilan
basit halk felsefesi diinyann ebediligi diistincesini, mad-
diyata baghhgin anlamsizig fikrini kuvvetlendirir. Bunun
icin de asik siirinde “esnaf” anlamina gelen “bezirgan”
bir is adamu veya tiiccardan ¢ok daha genis bir anlamda
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kullanmigtir. Bu anlam aracih@ryla bu diinyanin ticari
iligkilerinin tiimii diistiniilmus ve genellestirilmistir:
Hasta Kasim giinii gegmis kocadh,
Gelen bezirgandi, geden hocad;,
Serv agact her agacdan ucady,
Esli kitdi, budaginda bar olmaz.

insan dogar ve pazar iligkilerinin katihmcisi olur. Bu
anlamda o, bu diinyanmn gercekleriyle yasayan “bezir-
gan”dir. Insan bu diinyadan gidince artik bu diinyani
6grenmis hoca olur.

Diger bir siirinde de asik bezirgan karakterinden
anlatmak istedigi konunu pazar iligkilerinin konteks-
tinde takdim eder:

Ay agalar, gelin size soyleyim,

Yalgiz dasdan olmaz divar deyerler.

Bezirgansan, a¢ metahin, hird eyle,

Ararlar yiikiinda ne var deyerler. (167)

Burada asik pazara benzettigi diinyada insanin amelle-
rine dikkat ¢ekmistir. Clinkii insan her zaman Hakk’a dogru
gider ve kendi amelleri ile kazandig yiikii tasir. Bu yiikiin
soruldugu bir makam var ve bu makama hazirlkh olmak
gerekir. Siirde de bu gerceklik iizerinde durulmustur.

Gurbani’nin siirinde can ve mal parelelligini gortiyoruz.
Bu da eski donemlerin kiiltiirlerini kendinde yansitmigtir:

Okuyur biilbiiller, budu geldi yaz,

Gurbani'nin cant yolunda niyaz,

Serim sadagady, iiziim payendaz,

Candan geyri yohdu bir mateh menim! (77)

Mal miilk ve ahgailiskileri asagidaki siirde anlatilmistir:
Malii-miilkii verib ah¢a aldilar,

Tlgari verdiler, buh¢a aldilar,

Bags terk etdiler, bagga aldilar,

Perisan goydular bags, getdiler. (184)

Burada mal miilk iligkileri dogal iktisadi iligkilerin bedii
motiflenmesi gibi kendini gosterir. Burada dogal iktisadi
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iliskiden paramin mevcut oldugu iktisadi iligkilere gegit
gibi degerlendirilir.

Asik siirinde mal miilkiin teminatinin coémertlik
oldugunu gosterir:

Hasta Kasim, diisiinmeyin bihusdu,

Benadam dediyin yuvasiz kusdu

Sehasiz dovletin ahirt pugdu,

Ye malin, dehanda dad ele, insan! (247)

Asik tiim hayatiyla maddiyata karsidir. Onun icin de
maddiyata baglilig) elestirmistir:

Hasta Kasim gam elinden mest ola,

Ehli-dervis hirhasinda pust ola,

Bir adam ki, lokma ile dost ola,

Olar yagis ila kar agnaligi. (236)

Asik siirinde soyledigi ticari iligkilere gore kazang helal
olmalidir. Ozellikle de ige konulan sermayenin temiz, helal
olmas gerekir:

Hay ile kiiy ile gelen vay ile geder

Haram maya y1§an diiser derbeder

Her kes ekdiyinin barini derer

Ednanin, hainin izi de kalmaz. (62)

Bircok siirde ticari konular genellikle elestirilir:
Her ciire hengagma ticaretdedir

Cib kesen ellama ticaretdedir

Ag papag iillame ticaretdedir

Kasibin bagina kemend atirlar.

Sunu da belirtelim ki “nasi tiiccar” anlayisi asik siirinde
olumsuz anlamda kullanilir:

Hegigeti duymaz her gelbi gara

Giines nuru hara, yarasa hara

S6z metahin agma nagt tiiccara

Hanus, bilmez geylii-galda kalarsan. (59)

Asik “pazarda satmak” deyimini kullanir ve onu dini
mazmunla beraber sosial mana ile de zenginlestirir:

Bohtan deme, bohtan tutar adami,
Gul eyler, bazarda satar adami.
Cehennem odundan beter adami,
Yoksulluk yandirar kiil eyler-eyler.

Asik siirinde ticari kavramlar sadece mekaniki
anlamda kullanilmir.

Onlar biiyiik bir didaktik anlam tasir ve dolayh anla-
timla da ahlaki manevi degerleri oradan gegirir.

Hasta Kasim deyer soziin bu basdan,

Pay umma gohumdan, yaddan, qardasdan,

Oziin emek ¢eksen, su ¢ixar dasdan,

Erider daglari yol eyler-eyler. (175)

Asik insani ruhlandirir ve asik siirindeki gercekler
insanin kendisine inanmasina yardim eder.

Boylelikle, asik siirindeki ticari kavramlarin kullanil-
masi arastirmalardan soyle bir kanaata geldik ki burada
kavramlar ¢ok kullanilir ve daha genis alan kapsar.

Ticaretle ilgili bircok kavram motiflenmis ve yeni
anlamlar kazanmisti. Ama bu kavramlarin ticari anlami
da korunmustur. Asik onlart kullandig1 zaman kendi sanat
diinyasina uygun motifler olusturur. Bu zaman artik o
mal miilk, para pul, pazar, aligveris gibi ticari kavramlar
insan ve diinya iligkilerinin felsefi bi¢imi gibi bakar. Bu
anlayislarin bir kismu dildeki yerlerini belirler.

Asik siirinde kullanmlan ticari kavramlar dogal ticaret
iligkilerini yansitmir. Aksine burada ticaret insanla diinya
arasinda, maddi ile manevi arasinda olusur ve Vahdet
felsefesinin prensiplerinde bagh olur. Béyle 6rneklerde
ticaret kavramlari var devletin, mal miilkiin anlamsizhgin
gostermek igin kullanhr.

Asik siirinde ticaret kavramalarinin harfi manada
kullaniimasiyla sik sik karsilasiyoruz.

Doénemden ve durumdan kaynaklanmayarak ticaret
ve ticari kavramlar elestirilmistir. Bu da sosial konu-
larla ilgili olarak glintimiizde déonemin gerceklerine
uygun olarak olusur.
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Ozet
Tirk kaltir tarihinin ve folklorunun temel driinlerinden biri de epik anlatim bigimine dayanan destanlarimizdir. Destanlar folklor
biriminin olusmaya basladigi son iki yiiz yilda zaman zaman yazili kaynaklara aktarilmistir. Yazili kaynaklar bu destanlari muhafaza
etmistir, ama burada goriinmeyen bir ¢izgi vardir. Bilindigi gibi destanlar nazim ve nasir karigimi bir dille anlatilmakta ve siir kisimlari
sazla galinarak s6ylenmektedir. Siir tiiriine ve icerigine gore ve hatta bazen destanin kendi 6zelliklerine gore gok cesitlilik gosteren
bu tiirkii ve ezgilerin blyiik bir kismi yaziya alinamadigina gore zamanla kaybolmaya yiiz tutmustur. Folklor edebiyatinda kisaca
dsik havalari denilen makamlar miizik uzmanlari tarafindan yeterince degerlendirilememis ve koruma altina alinamamigtir. Lakin XX.
ylizyilin ikinci yarisindan itibaren bu konuda da ciddi alismalar yapilmaya ve bu makamlar notaya alinmaya baslamistir. Ozellikle eski
Sovyetler Birligi'nde bu alanda ¢alismalar yapilmis, bélgelere seferler diizenlenmisg ve Ustat dsiklardan dsik havalari ve o kabilden
Koroglu havalari derlenerek notaya alinmistir.
Bildiride Azerbaycan’da eski Sovyetler Birligi ve sonra bagimsizlik déneminde folklor ¢alismalari, epik folklor tirii olan destanlarin,
Kéroglu Destani’'nin derlenmesi, yayimlanmasi hakkinda bilgi verilecek, bir tiir olarak folklor miizigi, Kéroglu havalari derlemeleri ve
notaya alinmasi konusunda gorilmiis islerden bahsedilecektir.
Anahtar kelimeler: miizik, Kéroglu Destani, derleme, yayin, nota, sk havalari

KOROGLU TUNES

Summary
One of the main products of Turkish cultural history and folklore is our epics based on epic narrative form. Epics have been trans-
ferred to written sources from time to time in the last two hundred years, when the folklore unit began to form. Written sources
have preserved these epics, but there is an invisible line here. As it is known, epics are told in a language that is a mixture of verse and
prose, and parts of poetry are sung by playing with saz. Most of these folk songs and melodies, which vary widely according to the
type and content of the poem, and sometimes even according to the characteristics of the epic itself, are on the verge of disappear-
ing over time as they could not be written down. In folklore literature, the magams called “4sik havalari” have not been adequately
evaluated and protected by music experts. However, since the second half of the XX. century, serious studies have been carried out
on this subject and these magams have begun to be notated. Especially in the former Soviet Union, studies were carried out in this
field, expeditions were organized to the regions, and the ashik tunes from the master minstrels and the Koroglu tunes were compiled
and notated.
In the paper, information will be given about folklore studies in Azerbaijan during the former Soviet Union and later independence
period, compilation and publication of epic folklore epics, Koroglu Epic, folklore music as a genre, compilations of Koroglu tunes and
their notation.
Keywords: music, Koroglu Epic, compilation, publication, musical notes, minstrel moods
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GiRig

Turk halk edebiyati icerisinde ister hacmine, ister
olaylann haraketlilik agina bakilsin en biiyiik ve kapsamh
tir olan destanlar asirlarca kendi varligini korumustur.
Bu tiiriin anlaticilar olan eski ozan veya epik anlaticinin
bu alanda birikim ve yetenekleri yaninda sahip olmasi
gereken temel spesifik 6zelliklerinin basinda miizik bilgisi
gelmekteydi. Clinkii eski folklor miiziginin olusmasinda ve
gelisiminde 6nemli role sahip olan destanlar nazim-nesir
bir karigim halinde dinleyicilere sunulmustur. Anlatici
miizikli kisma geldiginde anlatim sekli gibi anlatim tiirti
de degisiyor, siir tiiriine gecis yapiltyordu. Bu siirler des-
tandan destana degisen icerigine ve tiiriine gore ve hatta
bazen aym destanin i¢ 6zelliklerine gore cok cesitlilik gos-
termekteydi. Bu siirler miizik enstriimani esliginde tiirkii
ve ezgi olarak ¢alinip sdyleniyordu. Biiyiik cografyaya
yayilan ve uzun bir gelisim siirecinden gecen destanlar
mekan ve zaman aginmasina ugrayarak zaman zaman
biiyiik kayiplar vermistir. Bu kayiplarin basinda ozellikle
ezgiler, tirkiiler; kisaca makamlar zarar gérmiistiir. Bu
miizik kisimlan notal yaziya alinamadigina gore zamanla
kaybolmaya yiiz tutmus, hafizalarda tutuldugu kadaryla
giiniimiize ulagsmistir.

DERLEMELER

Sozlii olarak asirlarca yagsamini devam ettirmis des-
tanlarimiz gliniimiizde de bazi canli muhitlerde séylen-
mekte ve genis dinleyici kitlesi toplamaktadir. Ama sozlii
bir gelenege sahip oldugu i¢in bu séylenen destanlarin
temel yap1 ve motif dzellikleri degismese de anlaticrya
veya muhite gore bazi olaylar ve kahramanlar degisime
ugrayabiliyor. Bunu destanin nesir kismi igin séylememiz
daha dogru olur, nazim kismu ise bazi istisnalar haric,
hemen hemen degismez olarak kaliyor. Bizim konumuz
olan bu nazim kismi yani siir ve ezgiyi birlestiren makam
veya hava denilen bu kisim 6zel bir derleme metodu talep
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etmektedir. Bunun i¢in ya canh dinleme yolu ile ses yazis,
ya da ozel uzmanlar tarafindan nota yazisi olarak der-
lenmelidir. Maalesef Giiney Kafkasya’da yasanan sosyal
siyasi durumlar, savaslar, go¢ler vs. olaylar XIX. ylizyilin
ortalanindan sonra destan anlaticilarinin gelenekten ciddi
olarak kopmasina ve geleneksel hayat tarzinin ve mevcut
muhitlerin ortadan kalkmasi sonucu ciddi bir kayip ve
deformasyona neden olmustur. Bu da en ¢ok makamlarin
unutulmasi ve hafizalardan silinmesi ile sonuclanmstir.

Folklor edebiyatinda kisaca havalar denilen makamlar
miizik uzmanlarn tarafindan derlenmelidir. Derlemeler
bakimindan biitiin olumsuz sartlara ragmen o dénemde
Azerbaycan Tiirk klasik miizik tiirii olan nagmelerden
bazilar1 nota halinde yaziya alinmistir. “Azerbaycan halk
musikisinin ilk nota yazilarina XIX. yiizyilin baslarinda
Rusya Imparatorlugu'nun Hazar Denizi'ndeki esas liman-
lanindan biri olan Hesterhan’da rastlaniyor. O zaman
Hesterhan Rusya’nin ticaret merkezlerinden biri oldugu
gibi aym zamanda medeni merkeziydi. Burada “Boctok”
(Sark) gazetesi, “Asnarckuii My3bikanbHblii” (Asya Musi-
kisi) dergisi yayimlaniyordu. Bu derginin 1817 yih 4.
sayisinda “Derbent Hani Feteli Han'in iran Tiirkiisii” adli
halk melodisinin nota yazisi yayimlanmistir” (Anattolu
oglu, 2006: s. 169). Bu nota yazisi fikrimizce, alaninda
ilk profesyonel derlemedir.

“Eski Goyce asiklarindan Cilli Asik Museyib (1909-
1996) de eski zamanlardan ‘sesini yaslanmadan batirmak
(kaybetmek) istemezsen Kéroglu havalarini az okursun’
deyiminin saz-soz sanatkarlan arasinda genis yayildigini”
sOylermis. (Kerimli, 2003: s. 106). Bu deyim de gercek-
ten Koéroglu havalarinin zil sesten ve yiiksek oktavdan
sOylenmesi gerektigine, bu havalarin her asik tarafindan
sOylenememesine, bunun icin yiiksek bogazin olmasina
bir kanmttir. Gliney Kafkasya’nin tamaminda ve o kabilden
Kuzey ve Giiney Azerbaycan’da ve Dogu Anadolu’da
bu havalar calip s6yleyen asiklar “Kérogluhan asiklar”
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adlanmaktadir. Kérogluhan asiklar genis bir alanda ve
genis repertuvarla destanin yayllmasina ve 6zellikle hava-
larin biiyiik bir kisminin muhafaza edilerek XX. yiizyilin
ortalarina kadar gelenek igerisinde yasamasina biiyiik
katkilar sunmustur. Bu asiklar ozellikle teksazh gelenek
icerisinde genis yayillmis, bugiinkii Giircistan sinirlan
icerisinde kalmig Borgali, bugiinkii Ermenistan siirlan
icerisinde kalmis Goyce, Agbaba, bugiinkii Azerbaycan’in
bati bolgesini icerisinde yer alan Tovuz-Kazak bolgesinde
ve Dogu Anadolu asik muhitleri igerisinde kendine biiytik
dinleyici kitleleri toplayabilmistir.

“Koroglu havalari, yani Cenk havalar yedi kok hava-
dan olusur derler. Bu havalar Kéroglu'nun Cenlibel’den
toparlanip sefere ¢ikisi ve sefer olayinda savas alani, sonra
savasl kazanma, doniis, Cenlibel’de elence ile bitistir”
(Bahcivan, 2019). Bu havalann giizelligi kuskusuz siirlerin
guzelligi ile esit sekilde olmahydi, Kéroglu havalarinin
siirselligi, icerigi ve bize verdigi ruh ytiksekligi eski Tiirk
kahramanhk destanlarimin geleneksel drneklerine ¢ok
yakindir. Bundan baska siirlerin hece, kafiye sekil, tiir 6zel-
likleri vs. de cagdas Oguz siirinin talep ve gereksinimlerine
yakindir. Kisaca, Kéroglu havalari ister siir ister makam
bakimindan tarihsellik icerisinde cagdashk tasimaktadir.

Geleneksel asik havalarinin olusumunda énce soziin
veya sazin, yani giiftenin veya ezginin geldigini, digerinin
sonra olustugunu sdylemek ¢ok zordur. Ciinkii cogu
zaman irticalen ve dogaglama yaranan bu havalar, 6zel-
likle destanlarda kaliplagmis 6zelliklere sahiptir. “Agik
musikisinde, ezgi kaliplarina sdz dosenirken, giiftenin
vezin kalibina uydurulmaya ¢alisilmasi ve bunun zorla-
mayla yapilmasi, bazi hallerde, giiftedeki kelime ve hece
vurgulamalarinda bozukluklar meydana getirir. Konusma
diline uzak gibi goriinen bozuk vurgulamalar, gelenekten
gelen ezgi kaliplarinin kullanimindan dogan 6zelliklerden
biridir. Bu bakimdan, asik musikisinde az da olsa prozodik
bozukluklar goriiliir; ancak, bu durum sadece soz ve ezgi

uyumu bakimindan degil, aynm1 zamanda, ezgi kalipla-
rinin soz yapilan tizerine etkilerinden de kaynaklanir”
(Senel, 2009: s. 67).

“Koroglu adiyla verilen bu havalarin tamamu sistem
icinde cenk havalandir. Cenk havalar 6ziinde birkag alt
basligryla vardir. Mehter marslan, normal marslar, savas
ezgileri, dahasi ne kadar savas destanlan varsa bu baghk
altinda toplaniyor. Onun icin biitiin destanlarin icinde
gecen havalar belli bir zaman iginde Kéroglu destanlariyla
biitlinlestirilmistir” (Bahcivan, 2019). Orhan Bahgivan’a
gore Koroglu havalan cenk havalandir ve kaynaklarda
sayis! farkh gosterilmistir. Tiirkiye’de kimi arastirmacilarin
fikrince cenk havalar 6z olarak yedi, dokuz ve on iki kdk
havadan olugmaktadir, Azerbaycan’da ise on dort kok
havadan olustugunu sdylerler. Yazar, Dogu Anadolu’nun
bu bakimdan ¢ok zengin bir saha oldugunu ve Kéroglu
havalarinin elli 6rneginin burada bilindigini sdyler. Orhan
Bahgivan bu elli kok hava altinda ise daha ¢ok, yaklasik
iki yliz havanin yer aldigim gostermis ve onlarin adla-
rini siralamugtir.

Koroglu Destanr'nda yer alan ve derlemeler zamani
destanin metni icerisinde bulunan biitiin siirlerin soy-
lendigi belirli bir makami vardir ki bunlarin hepsi asiklar
tarafindan biliniyor. Ama bazen destandan kenarda kalan,
hi¢bir kolda yer almayan siirler vardir ki bunlar “Kéroglu”
mahlasiyla okundugu icin Kéroglu'na mal edilir. 2005
yilinda yayimlanmis “Azerbaycan Dastanlar” kitabinin
IV. cildinde (Azerbaycan Dastanlari, 2005) 30°a yakin
boyle siir 6rnegi yer almaktadir. Meselenin ilging tara-
findan biri de Kéroglu Destanr'nda kullamlan havalarin
baska destanlara ait siirlerde kullanilmamasidir. Yani
Koroglu Destanrna 6zgii siir érnekleri ve havalar des-
tandan kenarda 6zel bir anlam icermez ve genellikle de
destandan kenarda kullamlmaz. Azerbaycan’da destan
kahramani Koéroglu tarafindan séylenen veya onun hati-
rasina asiklarin yarattig1 20°den fazla Kéroglu havasinin
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oldugu bilinmektedir. Bunlara “Ath Kéroglu”, “Kéroglu
Behrisi”, “Déseme Koroglu”, “Osmanh Bozugu”, “Kéroglu
Kaytarmasr”, “Kéroglu Riibayisi”, “Misri Koroglu”, “Kéroglu
Miithemmesi”, “Bozugu Koéroglu”, “Cengi Kéroglu”, “Nefes-
cekme Koroglu” vs. havalarini 6rnek olarak gosterebiliriz.
“Osmanli Bozugu” ¢ok eski bir hava olan “Bozugu” kopuz
havasindan dogmustur. Bu saz havasi bugiin Azerbay-
can’da “Behmeni” adi ile meshurdur ve asiklar tara-
findan Koroglu havalarindan bagimsiz, genel anlamda
kullaniimaktadir.

Kéroglu havalarinin arastirmacilarindan biri olan
Taryel Memmedov folklor miizigi cercevesinde bir¢ok
asik havasi notaya alarak belgelestirmistir. Taryel Mem-
medov’un “TpanuuyoHHble Hanebl AepOaiimkaHCKux
Aubiros” (Azerbaycan Asiklarinin Geleneksel Havalar)
(Mawmenos, 1988) kitabinda 60 geleneksel asik hava-
sinin, “Azerbaycan Klasik A§1k Havalan” (Memmedov,
2009) kitabinda 80 asik havasinin nota yazisi yer almistir.
Bunlara ilave, o, “Ilecin Képorny” (Kéroglu Tiirkiileri)
(Mawmernos,1984), “Kéroglu Asik Havalar” (Memmedov,
2010) kitaplarinda Kéroglu Destanr'nda sdylenilen, Tiirk
boylar1 arasinda genis yayilmis geleneksel havalarin gesitli
asiklann icrasinda ses yazisina alinmig varyantlarinin
notalann yayimlamistir. Bu kitaplarda havalarin hepsi
Taryel Memmedov tarafindan notaya alinmus, nota yazilan
sazin koklerine uygun olarak tasnif edilmistir.

“Hem Azerbaycan hem de Tiirkiye asiklarinin ifasindan
notaya yazilmis epik havalarla yanasy, ilk defa olarak,
arsivde tutulan nadir nota elyazmalari, sozlii gelenekli
halk-profesyonel miizik mirasimn en kdmil basansi olan
Kéroglu asik havalarinin 1930°lu yillarda notalastinlmisg
ornekleri takdim olunmustur” (Memmedov, 2011:.17).

Bu icra edilmis havalar arasinda Asik imran’in ifa-
sinda “Durna Teli”, Asik Mahmud Memmedov’un ifasinda
“Hemze’nin Qurat' Aparmast”, Asik Cefer Ekberov’un ifa-
sinda “Koroglu’nun Bezirganla Goriisii”, Yusif Quliyev’in,
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Asik Mikayil Azafl'nin ifasinda ise farkh asik havalarn
dinlenerek notaya alinmistir. Taryel Memmedov c¢esitli
derleme ekspedisyonunda kaydedilmis ifalardan baska,
ozel olarak Hiiseyn Sarach ve Sedi Ulach tarafindan icra
olunan “Koroglu” havalarin da kitaplarina dahil etmistir.
Asiklardan canli olarak ses kaydi yapilmis geleneksel agik
havalartile birlikte Taryel Memmedov, hem de gramofon
plaklarina yazilmig Azerbaycan asiklarinin vokal-enstrii-
mantal ifacilik sanatinin bazi klasik drneklerinin de nota
yazilarindan yararlanmistir. Bunlardan Hiiseyn Saraclrnin
(Koroglu Destanrndan “Kéroglu’nun Oglu ile Goriisii”),
Sedi Ulacl’nin, Asiq Imran’in ve Tiirkiye as131 Ruhi Su ve
bagkalarinin ifasinda seslenen 6rnekleri gosterebiliriz.
Azerbaycan’da Kéroglu Destanrnda seslenen havalar
hakkinda genis arastirma yapan uzmanlardan biri de iigar
imamverdiyev'dir. Onun “Kéroglu Havalar” (imamverdi-
yev, 2012) adli kitabinda destanin miizik diinyasi genis
olarak arastirilmistir. Miizik alaninda, 6zellikle folklor
miiziginde temel eserlere imza atan yazar ayni zamanda
klasik halk havalarina da bagvurmus, 6zellikle Kéroglu
Destanrnda istifade olunan miizik kisimlarini toplayarak
arastirmaya almistir. Yetmis bes temel Kéroglu havasi
toplayan llgar imamverdiyev otuz Azerbaycan (o kabilden
Cenubi Azerbaycan ve Kaskay), yirmi dort Tiirkiye, tic
Tiirkmen, iki Kazak, bir Ozbek Kéroglu havasini tespit
etmis; notalarla ve 6zel izahlarla yayimlatmistir. Bundan
baska, llgar Imamverdiyev ifa olunan on dért oyun hava-
sin1 da Koroglu havalar tasnifatina dahil etmistir.
Azerbaycan agiklarindan derlenmis ve llgar imam-
verdiyev tarafindan notaya alinarak kitapta yayimlan-
mus havalar sirastyla boyledir: “Bozogu Kéroglu”, “Misri
Koroglu”, “Koroglu Gozellemesi”, “Kéroglu Hengi”, “Cengi
Kéroglu”, “Arebi Koroglu”, “Kéroglu Diibeyt”, “Koroglu
Geraylr”, “Siiriitme Koroglu”, “Bozlu Kéroglu”, “Riibayi
Kéroglu”, “Kanh Koroglu”, “Meydan Kéroglu”, “Deli
Koroglu”, “Nefes Almaz Koroglu”, “Ath Kéroglu”, “Piyada
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Kéroglu’, “Imran Kéroglu”, “Eyvaz Pesrov”, “Kéroglu Sikes-
tesi”, “Tebil-cengi Kéroglu”, “Lacim Kéroglu”, “Kéroglu
Qaytarmasr”. Bunlara ek olarak Giiney Azerbaycan (iran)
asiklar tarafindan séylenilen yedi hava daha tespit edile-
rek notaya alinmistir. Bunlar “Kéroglu Laylasr”, “Kéroglu
Cengi-diibeyt”, “Kaskayi Kéroglu”, “Hos Geldin Eyvaz”,
“Koroglu Toyhanasr”, “Kéroglu'nu Neyledin”, “Demirgi-
oglu'na Toy Tutma” havalandir.

TRT repertuvarinda toplam on sekiz adet Kéroglu tiir-
kiisti bulundugu goriilmektedir. (Erkan, 2015:s. 70-71).
Bunlardan en yaygin olanlan ¢ogunlukla Dogu Anadolu
bolgesinde yasayan asik repertuvarina aittir: “Uca Dag-
larin Basinda” (Koéroglu Solag), “Yigitler Silkinip Ata
Binince”, “Mert Dayanir, Namert Kacar”, “Benden Selam
Olsun Bolu Beyine”, “Bir Hisimnan Geldi Gesti” (Kizi-
roglu), “Camlibel’e Siireydim Yolunu”, “Tan Yeri Atanda,
Safak Sokende”, “Haykird: Cikt Meseden”, “Camhbel’den
de Bakt1 Kéroglu”, “Hay Ediiben Meydan Ala”, “Ala Boz
Dumanh Karl Dereler”, “Ben Bir Kéroglu’'yum Dagda
Gezerim”, “Han Nigarim Benden Yiiziin Saklama”, “Carim
Kirat, Géziim Kirat”, “Ayvaz Gelir Otagindan”, “Isabali
Dinle Benim Siiziimi”.

“Koroglu Havalan” kitabinda Turkiye asiklan tara-
findan sdylenilen yirmi dért havanin da nota yazisi yer
almaktadur. llgingtir ki bunlar arasinda TRT repertuvarinda
olmayan ama ilgar imamverdiyev tarafindan aragtirmalar
sonucu tespit edilerek notaya alinan Tiirkiye asiklarin-
dan toplanmis havalar da mevcuttur. Bunlar “Koéroglu
Cesitlemesi”, “Koroglu Meydan iginde”, “Kéroglu Solak-
lamasy”, “Bizim Ellerin Beyleri” (bu adda iki farkh hava
notaya alinmistir), “Kéroglu”, “Can Koroglu”, “Eyvaz’a
imdat Gedelim”, “Selam Olsun Agalara, Beylere”, “Eyvaz
Bu Gelen, Bu Gelen”, “Eyvaz Gozellemesi”, “Kirat Semayi”,
“Koroglu Demigler”, “Dovir Deyisti Kéroglu”, “Kirat’'in
Terifi”, “Kog Igitler Olmasaydr”, “Koroglu Gami”, “Erzurum
Kéroglu” havalandir.

Biitiin bunlardan baska llgar Imamverdiyev’in hazir-
ladig1 “Asik Alesger’in Poetik ve Musiki Diinyasi” (Imam-
verdiyev, 2019) kitabinda XX. yilizyihn baslarinda asik
repertuvarinda olan iglek havalarin nota yazilan yer
almistir. Asik Alesger’in caldigi havalarin arasinda da
Kéroglu havalarimin oldugunu gérmekteyiz. Bu havalar-
dan “Bozugu Koroglu”, “Misri Kdroglu”, “Kéroglu Gozelle-
mesi”, “Koroglu Hengi”, “Cengi Kéroglu”, “Arebi Kéroglu”,
“Koéroglu Diibeyt”, “Siirtitme Koroglu”, “Riibayi Kéroglu”,
“Kanli Koroglu”, “Ath Kéroglu” havalarini gésterebiliriz.

Turkistan cografyasinda da belirli sayida Kéroglu
havalan vardir. “Koroglu Kiyw”, “Kéroglunun At Oyna-
digr”, “Yildizdag Koroglu” havalarn bunlardan birkagi-
dir. Yine lligar imamverdiyev tarafindan notaya alinmis
tic Tirkmen: “Kirat Gel”, “Kirat'im”, “Goroglu Destanr”;
bir Kinm: “Men Bir Kéroglu’'yam”; iki Kazak: “Kéroglu”,
“Kily Koroglu”; bir Ozbek: “Getme Kéroglu” havalari
belgelenmistir.

Kazakistan’da dombracilar, Ozbekistan ve Tiirkme-
nistan bahsilari, dutarcilar1 Kéroglu havalarinm yerden
dosek lizerinde bagdas kurup oturarak, Tiirkiye’de de ya
yerde ya sandalyede oturarak sdylerler. Azerbaycan’da
ise asiklar bu havalar1 her zaman cenk havalarina 6zgi
bir sekilde ayakta, hem de meydani dolanarak séylerler.

“Kazak halkinin ‘dombra’ adli milli enstriimaninda
halk ezgileri geleneksel olarak parmakla ¢alindigi zaman
icra sirasinda atlarin ‘dértnala’ hizli kosusu siirecinde
cikardiklan 6zgiin ayak seslerinin ritmini hatirladir. ‘Kiy
Koroglu’ isimli Kéroglu ezgisini ‘dombra’ enstriimaninda
dinledigimiz zaman atin ayak ritmlerinin sedasina tamk
oluyoruz” (Saleh, 2019: s. 1095-1096).

Tiirkmenistan’da Sovyet ydnetiminden sonra folklorun
derlenmesi ve yayimlanmasi alaninda genis ¢alismalara
baglandi. 1920’li yillarda Vladimir Uspenskiy ve Viktor
Belyayev tarafindan Tiirkmen tiirkiileri derlenerek yayim-
land1. Goroglu Destani havalarinin da yer aldig: kitaptaki
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materyaller kdy koy gezilerek toplanmis, biiyiik zahmetle
bir araya getirilmistir. “Typkmenckas Mysbixa” (Tiirkmen
Musikisi) (Ycnenckuii, 1928) adlanan kitapta Tiirkmen
bahsgilarinin sanat ve folklor musikisi hakkinda genis bilgi
verilmistir. Kitapta “Goroglu” havalarinin 6zel yorumlarla
isaretlenmis notalan ve fonetik transkripsiyonlart mev-
cuttur. Kayitlarda havalarin bahsilar tarafindan sdylenmis
orijinal ve Rusca terctime olunmus adlar, tiirkii sézlerinin
kisa Ozeti, anlaticinin adi, bundan bagka, gerektiginde
bahsi ve makam hakkinda 6zel notlar verilmistir.

Bu derleme asamasinda 1924 yilinda Vladimir Uspens-
kiy, Pelvan Bahsi ve onun kicakgisi Pircan Usta ile goriis-
miis ve “Tiirkmen Musikisi” kitabinda onlar hakkinda bilgi
vermistir: “XV-XVIIL. yiizyillarda Tiirkmen halkinin manevi
hayatinda bahsilarin ¢ok biiyiik yeri olmustur. Onlar milli
edebiyatin korunmasinda ve yayilmasinda biiytik rol
oynamuslar” (Gorogly. Tiirkmen Halk Dessany, 1996: s.
319-321). Vladimir Uspenskiy, Pelvan Bahsr'nin sdyledigi
“Kirat Gel”, “Qara Nergiz”, “Medresename”, “Vefasiz Yarim
Gel”, “Senemcan”, “Sana Ne Oldu”, “Ninniler Balam” adl
yedi bahsi havasini notaya almistir.

Yine 1941 yilinda Baymuhammed Garriyev’in “Watan
ve Gahrymangylyk Hahynda Aydimlar” (Vatan ve Kahra-
manlik Hakkinda Nagmeler) adli eseri yayimlandu. Kitapta
(Garryew, 1941: s. 6-19) “Goroglu” havalarindan genis
konusulmus ve ayrica destanin on bes havasi hakkinda
izahh bilgi verilmistir.

Azerbaycan’da ve Dogu Anadolu’da asik makamla-
rinda soziin-siirin esligiyle sazla ¢alinan havalarin yan sira
bir de cesitli enstriimanlarla calinan ve oyun havasi olarak
bilinen havalar vardir. ligar Inamverdiyev, bu havalardan
Azerbaycan’da yaygin olan ve zurna esliginde ¢alinan alti
oyun havasinin notalarini belgelemistir. Bazi zamanlarda
bu havalar tar ve kemence esliginde de seslenir. Bunlar
“Koroglu Divanr”, “Novruzu Kéroglu”, “Koéroglu Nagarasr”,
“Koroglu Yalhsr”, “Koroglu Cengi” ve “Cengi” havalandir.
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Bundan bagka Tiirkiye’de yaygin olan Kéroglu oyun hava-
larindan ise sekiz havanin notasini géstermistir. Bu oyun
havalarinin temel 6zelligi tempolu ve hizh olmasidir, sert
el-kol ve ayak hareketleri ile oynanan oyunlar bir savas
meydanindaki doviise benzer.

SONUC

Genis cografyaya ve cesitli zaman dilimine yayilan
Kéroglu Destan, Tiirk boylar ve onlara komsu halklar
tarafindan benimsenmis ve sevilmis bir destandir. Des-
tanin nazim kisimlan saz esliginde belirli makamla soy-
lenerek okunur. Bu folklor musikisini olusturan havalar
oOzellikle Koroglu Destanrnda sik¢a karsimiza ¢ikmak-
tadir. Zaman zaman bazi kayiplar verse de nihayet XX.
ylizyillin ortalarinda asik havalan ve dolayistyla Kéroglu
havalan derlenmeye ve muhafaza edilmeye baglandi.
Bu bildirimizde Azerbaycan’da, folklor musikisinin der-
lenmesi ve yayimlanmasi konusuna kisa bir bakis atildi
ve korumaya alinmis, nota olarak kitap halinde basilmis
Kéroglu havalarindan bahsedildi. Kéroglu havalarinin
cesitli arastirmacilar tarafindan tespit edilerek tasnife
alinmasi, asik havalarinin ve folklor musikimizin sozlii
edebiyat mirasimiz icinde layik oldugu yere getirilmesi
bu alanda goriilmus takdire deger bir faaliyettir.
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AZERBAYCAN ASIK GELENEGINDE KADIN
ASIKLARI VE ASIK PERI’NiN CAGDASLARI

Aida Shirinova
Karabag kazisi / shemsirvurgun2o22@mail.ru

Ozet

Kadin asiklar Azerbaycan asik sanatinda her zaman énemli bir rol oynamistir. Asiklarin repertuarinda 6nemli bir yer tutan destanlar
bunu kanitlamaktadir. Yani ister ask destanlari, ister kahramanlik destanlari olsun, burada ellerinde saz tutan, s6z ekleyen, sarki
soyleyen kadinlar gériiyoruz. Gergek hayatta, kadin asiklar ytzyillar 6nce vardi ve bugtin hala var. Kadin asiklarin Azerbaycan asik
sanatinda ilk temsilcileri arasinda Agabeyim Aga, Asik Pari, Asik Basti ve cagdaslari Asik Pakiza Guliyeva, Asik Ulduz Guliyeva, Asik
Kifayat, Asik Gulara Azafli, Asik Ziilfiya ibadova, Asik Gozel Kelbecerli, Asik Samira, Asik Kamala; Azeri asik sanatini bugiin onurlu bir
sekilde yasayan Famila, Asik Rafiga ve diger kadin agiklar var.

1984 yilinda IV. Asik Kongresi'nden hemen sonra, halk sairi Hiiseyin Arif, yazar Aziza Caferzadeh ve Naring Hatun'un bilyiik dzverileri
sayesinde “Asik Pari Meclisi” kuruldu. Parlamento iiyelerinin Giircistan, Dagistan ve Tiirkiye'de yayilmaya baslamasi cok uzun siirmedi.
Anahtar kelimeler: Azerbaycan, 3sik, saz, kadin, A§|k Pari, Ziilfiya

AZERBAIJAN ASHUG CREATIVITY WOMEN ASHUGS
AND CONTEMPORARIES OF ASHUG PARI

Summary

Female ashugs have always played an important role in Azerbaijani ashug art. This is also illustrated by the epics that play an import-
ant role in the repertoire of ashugs. So, whether it be love epics or heroic epics, we see women singing and singing and singing. In
real life, female ashugs existed centuries ago and still exist today. The first representatives of women ashugs in Azerbaijan were
Ashabeyim Aga, Ashug Pari, Ashug Basti and their contemporaries: Ashug Pakiza Guliyeva, Ashug Ulduz Guliyeva, Ashug Kifayah,
Ashug Gulya Azafli, Ashug Zulfiya Ibadova, Ashug Beautiful Kalbajarli, Ashug Samira, Ashug Kamala. There are Famila, Ashug Rafiga
and other female ashugs who live in Azerbaijan in the modern way. In 1984, immediately after the Fourth Congress of the Ashugs, The
Ashug Pari Assembly was created thanks to the great dedication of the national poet Hussein Arif, writer Aziza Jafarzadeh and the
Narinc Hatun. It is not long before the members of parliament are beginning to spread in Georgia, Dagestan and Turkey.

Key words: Azerbaijan, ashug, saz, female, Ashug Pari, Ashug Zulfiyye
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Tanrtim: Kadin asiklarin Azerbaycan’daki ilk temsilci-
lerinden biri de Agabeyim Aga’dir. Agabeyim Aga, 1780
yilinda Karabag’da, su anda Ermeni isgali altindaki Susa
sehrinde dogdu. Karabag hani ibrahim Han'in kizidir.
Azerbaycan’daki kadin agiklardan biri de Agik Pari’dir. Asik
Pari, 1811 yilinda Karabag topraklarninda, Cebrayil bolge-
sinin bugiinkii Maralyan kdytinde dogdu. Dogdugu kdy
26 yildir Ermeni isgali altinda. Firidunbey Kocarl, sair
Asik Pari’nin lirik siirleriyle iinlii oldugunu yazar. Zekasi
ve yetenegiyle herkesi kendine hayran birakan giizel
ve geng sair Agik Pari, kadim kiiltiir toplumunun kalbi
sayildi (Bakii, 1963).

Gahsmalan giiniimiize tam olarak ulasamamustr. Siir-
leri ilk kez 1856’da yayimlandi. Daha sonra Adolf Berge
tarafindan derlenen Azerbaycan sairlerine adanmis bir
kitapta yayimlandi (Leipzig, 1867). Asik Pari’nin 1848'de
oldiigiine inanliyor. Zengin ve cesitli siirleriyle taninan
Nabati, Asik Pari’nin degerli cagdaslari arasinda 6zel bir
yere sahiptir. Firidunbey Kogarh, Nabati’nin siirlerinin
cok eglenceli ve uyumlu oldugunu yaziyor. Nabati’nin
bir¢ok eserinin igerigi, cogunlukla gdcebe siiriiler olmak
lizere siradan insanlarin hayatindan alinmistir. Ancak
Nabati’nin dini ve felsefi goriislerin ve tasavvufun hakim
oldugu bir¢ok siiri de vardir. Nebati’nin ayr bir kitapta
yayimlanan eserler koleksiyonu, gliniimiizde nadiren
bulunan nadir kitaplardan biridir.

Asik Basti; 1840’larda Azerbaycan’in giizel bir kose-
sinde, Kelbecer bolgesinin Lev kdyiinde dogdu. Fakir bir
ailede dogdugu icin egitim alamadi. Annesinden ve yakin
akrabalarindan halk edebiyati 6rnekleri 6grendi (Bakii,
1928). 19-20 yaslarinda Eyiip adinda bir ¢cobana asik
olan Basti, gencliginde aski bulamamisti. Sevgilisi vah-
sice oldirildii. Bu olaydan sonra tiim hayatin asiklara
adamus, saz alms, kdy koy gezmis, “aci yillar’in acisini
miizikle paylagmus, siirler eklemistir. O sirada kinanma
korkusuyla sevgilisi Eyiip’ii siirlerinde kendi adiyla degil,
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Hancgoban adiyla tanitmisti. Miizigin narin tellerinden
akan i¢ ¢ekisler ve hiiziinlti sarkilarla doluydu.

Her giin sevgilisi i¢in aglamaktan gozleri zayiflamis ve
bu nedenle “Kor Basti” olarak anilmistir. Basti her zaman
hiiziinlt sarki sdylese de kivrak zekasi ve hos sesiyle
biiyiik sempati topladi. insanlar arasinda “Tag okundugu
zaman aglar” soziiniin yayllmasi tesadif degildir. Kelbe-
cer bolgesinde diinyaya gelen Basti, daha sonra Samuh,
Daskesan, Gedebey bolgelerinde ve simdi Ermenistan
topraklar olarak kabul edilen Bagarkecar’da asik oldu. Bu
mahallelerde de bircok genci vardi. Azerbaycan’da asik
olarak bilinen Sarryagub koyiinden Asik Pasa ve Asik
Memmedali, Kabaktapali Bayram ve Cevad gibi asiklar bu
sanat1 Bastrdan 6grenmislerdir. Ermeni isgali altindadir.

Asik Hamayil 19. yiizyiln ilk yarisinda Semkir bélge-
sinin Dallar-Cirdakhan kdytinde dogdu. O da siir yazd
ve birkag siiri gliniimiize ulasti. 19. ylizyillda yasayan
Azerbaycan asiklarindan Kelbecerli Pari Maralyanh ve
Asik Basti giizel misra ve beyitler besteledikleri zaman
eserlerinde oldugu kadar derin bir iz birakmamuslar-
dir. Ancak ayn yiizyilda yasayan Asik Hamayil miikemmel
bir teknik birakmistir. Bu teknik, “Hamayil” destanindaki
kirik bir yapraktir. Asik Hamayil'in dillerin ezberlenmesi
niteligindeki bes misralik beyti “Gelmedin”in hem sarki-
cilarin hem de asiklann repertuarinda yer alan degerli bir
sanat incisi oldugu bilinmektedir (Gence: 2010).

Savad Safi kiz1 Nasibova, 1885 yilinda Goyca ilgesine
bagh Taskent kdyiinde dogdu. Manevi egitimini babasin-
dan ve kardeslerinden almistir. Evlendikten sonra saz cal-
may1 esi Temir'den, asik calmay, saz ezgileri calmayn, halk
arasinda asik calmayi 6grenmistir. Agik Savad siirler yazdi
ve siirlerini, 6zellikle de dilleri ezberleyen usta asiklarin
siirlerini okudu. Asik Savad, 1970 yilinda Azerbaycan’in
Gedebey ilgesine bagh Glimlii kdyiinde vefat etti.

Pari Hasan kiz1 Aliyeva, 1886 yilinda Zengezur
bolgesine bagh Gafan ilcesine bagh Caykend kdyiinde
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dogdu. Cocuklugundan bahseder ve yillar gectikce ekle-
digi beyitlerin itibar1 diiser. Asik sanatina olan ilgisinden
dolay1 kendisine “Asik Pari” de denilmistir. 1980 yilinda
vefat etmistir.

Guliyeva Pakiza Israyil, 1949 yilinda Gazah bolgesinin
Musakdy kdyiinde dogdu. Asik Pakiza’nin cocuklugundan
beri miizikle ilgilenen babas: Israyil, kyiin en seckin
adamlarindan biriydi. Agik sanatini ¢ok iyi biliyordu. Siir-
ler okur, destanlar anlatir, asiklarla bulusmalarda saz
calardi. Asik Pakiza, saz sanatin babas Israyil’den 6gren-
mistir. [k ustasi babasiydi.

Asik sanatina 15 yaginda baslayan Pakiza, 1991 yilinda
Azerbaycan televizyonundaiilk kez sahne ald1. Asik Pakiza
Musakoylii, Aziza Caferzadeh ve Narin¢ Hatun ile bir-
likte “Asik Pari Meclisi”nin ilk kurucularindandir. Ustad,
cocuklugundan beri Agik Ekber Jafarov, Agik imran ve
Asik Kamandar ile miizik yapti. Asik Muhtar (Agsta-
fa'nin Girli kdyiinden), Asik Sadat Gillmammadov, Asik
Magsad ve dénemin bir¢ok ustasi. Giircistan, Bor¢ah
ve Goyga ilgelerinde sik sik agir toplantilar yapar ve
bembeyaz bir yiize sahiptir. Asik Pakiza'nin ginlayan bir
sesi vardir. En zor asik havalarinin maharetli bir icracisi-
dir. “Kiirt giizellestirme”, “Ibrahimi”, “Mansiri”, “Lachini”,
“Misir”, “Doyma Koroglu”, boyle havalann giiniimiize
tasinmasinda Agik Pakiza’nin rolii biiyiiktiir. Asik Pakiza
yaratici bir asiktir. Bir¢ok siiri vardir. “Gurbani” progra-
minda Asik Kamandar ile “Cengi’nin performans heniiz
hafizalardan silinmedi. Asik Liitviye ve Asik Ziilfiya gibi
Asiklar Agik Pakiza’dan yararlanmiglardir. Ondan sonra
Asik Pakiza, bati asik cevresinin kadin asiklari icin bir
okuldur. Su anda Bakir'de yastyor (Bilgiler 28.10.2019
tarihinde Agik Pakiza ile Dog. Dr. ilhame Gesebova'nin
bir goriismesinden alinmistir.) On sekizinci ve on doku-
zuncu ylzyillarda Azerbaycan folkloru, kadin asiklarin
calismalarina 6zel onem vermis, onlar hakkinda miimkiin
oldugunca cok bilgi vermeye, eserlerini yayimlamaya

ve tanitmaya ¢alismistir; ancak bu, o kadar kolay olma-
mistir. Azerbaycan’da da diger Dogu tilkelerinde oldugu
gibi kadin asiklarin ve sairlerin ortaya ¢ikmasi oldukga
zorlu bir siire¢ olmustur. Bir yandan Islam diinyasinda
kadina yonelik tutumdan dogmus, diger yandan Tuirkgtiliik
geleneginden tliremistir.

Hem yirminci yiizyllda Sovyet déoneminde hem de
simdi bagimsiz Azerbaycan’da erkek asiklarin yam sira
kadin asiklar da halk festivallerinde ve devlet etkinlik-
lerinde sahne aliyor. Su anda geng kizlarin bu sanata
ilgisi her gecen giin artiyor. Giintimiizde erkek asikla-
rin yan sira kadin asiklar da diinya ¢apindaki prestijli
konser salonlarindan ve uluslararasi folklor festivalle-
rinden gelmektedir.

1984 yilinda kurulan “Asik Pari Meclisi”, kadin asiklar-
dan olusan bir sanat konseyi olarak basanl faaliyetleriyle
hatirlaniyor. Bugiin “Agik Pari Meclisi”, Parvana Zangazur-
lu'nun énderliginde faaliyet gostermektedir. Ayrica Gulara
Azaflrnin liderligindeki “Cesme Grubu’nda geng asik
kizlar1 gbrev yapiyor ve ilging performanslar sergiliyor.

Azerbaycan Cumhuriyeti Cumhurbaskanrnin emriyle
Ulduz Guliyeva, Gulara Azafh, Solmaz Kosayeva, Ziilfiya
ibadova ve Samira Aliyeva “Onurlu Kiiltiir Iscisi” fahri
unvanini aldilar. Ulduz Guliyeva ayni zamanda Cumhur-
baskanhg liyesidir. Kadin asiklar, cumhuriyetin kamusal
hayatinda da aktiftir.

Asik Ziilfiya ibadova: Ziilfiya Ali kizi, 26 Kasim
1970 tarihinde Tovuz ilgesine bagh Alakol kdytinde
dogdu. Sanata 12 yaginda baslayan Asik Ziilfiya'nin anne
tarafindan dedesi Asik Muhammed Memmedov (Tovuz
ilcesi Diiz Girihli koyii) doneminin usta asiklarindan-
dir. Asik Muhammed Memmedov, Kéroglu destaninda
“Kéroglu'nun yashligi’ni seslendirmistir. Asik Ziilfiya
dedesi Asik Muhammed’i grmese de bu sanatin ona
genetik olarak aktanldigin diigiiniiyoruz. Agik Ziilfiya'nin
ana soyuna halk arasinda “Ashigli soyu” denir.
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Asik Muhammed'in ogullari da saz sanatinda ustalas-
misti ve mitkemmel asiklar arasindaydilar. Asik Ziilfiya
ilk dnce tiirkii soyledi. Daha sonra Asik Ekber ve Asik
imran’in ses kayitlarim dinledi. Azman, sanatcilar Asik
imran ve Agik Ekber’in performanslarini dinledi ve sesini
kontrol etti. Usta asiklari dinleyerek bilmeden saz sana-
tinda ustalagmistir. Bir giin Ali'nin babasi Ziilfiya'yr asik
sarkilarini dinlerken gérmiis ve ona “Ne olursa olsun,
miizik olurdu” sarkisini sdylemis, ben de “Sen benim
gercek kizimsin” derdim.

Asik Ziilfiya’nin ilk miizigi Sazband ustasi Khudu tara-
findan bestelenmistir. Aydin Cobanoglu ve Hiiseyin Arif,
Khudu Usta’dan saz siparis etmeye giderler. Hudu Usta
Ziilfiya'yr overek soyle der: “Yanimda Alakollu bir kiz
vardl. O kadar giizel bir enstriiman ¢aliyor ki ne hava
calsam bana caliyor. Sonunda bir tiirkii sdyledim. O da
yapti. Onun gelecegi harika. Cok yetenekli bir kiz.” Aydin
Cobanoglu onu mutlaka bulacagini ve bu yiizden Agik
Ziillfiya’nin yasadig1 eve geleceklerini soylityor. Aydin
Gobanoglu, Ziilfiya'nin icrasini dinledikten sonra asik bu
kiz olacak. Disi asik olmaz diyor. Bu bilege sahip.

Asik Ziilfiya da yaratic bir agiktir. Cocuklugundan beri
miizigi diistinen Ziilfiya, bunu kimseye séylemeye cesaret
edemez. Bu bir siire devam eder. Daha sonra bu miizigin
Allah’in bir liitfu oldugunu anlar, eger onu yaratmazsa
ac1 gekecektir. ilk bestelerinden biri “O oyunun yarisi
kaldi” sarkisidir. Séz ve miizik Asik Ziilfiya'ya aittir. Dil-
leri ezberleyen bircok bestesi var. Bir¢ok siiri var. Bazi
destanlar bilmesine ragmen bugiin destan anlatamyor
ciinkii kare o kare degil. Asik cogu sarkiyi milkemmel
bir sekilde calar. En inlii performans: “Yanig Kerami”-
dir. Erkek agiklarda Usta Asik Adalat Nasibov ve kadin
asiklarda Ziilfiya badova bu havay kendilerine has bir
sekilde soyliiyorlar. Enstriiman ¢aldiginda sanki Tanrr'ya
kavusmus gibidir. Tann olur. Ayagi yerde yiizer.
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1. GiRIS

“Ey Tirk! Kendine gel! Kendine déndii-
glinde biiytiyeceksin!”

Bahtiyar Vahapzade, biiytik Tiirk yazan Hiiseyin Nihal
Atsizn “Bozkurt’un Oliimii” ad romanindan etkilenerek
“Kendimizi Kesen Kili¢” adli eserini yazdi ve onun anisina
ithaf etti. Yazar, eserini bagindan sonuna kadar ulusal
folklor geleneklerine dayandirir. Bahtiyar Vahapzade
eserinde kurttan tiireyen, eski Tiirk boylarindan Asina
ailesi tarafindan kurulan Goytiirk kaganhginin olusum
ve miicadele tarihini anlatmaktadir. B. Vahapzade, en
eski Turk devletlerinden biri olan ve ad ilk kez Tiirkler
tarafindan anilan Goytiirklerin destanlarina atifta bulu-
nur. Tiirkler Miisliiman olmadan 6nce olusan Bozkurt ve
Ergenekon efsanelerini eserine aktarr.

2. ARASTIRMA

Bahtiyar Vahapzade, “Kendimizi Kesen Kili¢” adl ese-
rinde folklor tarihini uyandirmis, Ttrk diinyasimn biiyiik
yazarn Cengiz Aytmatov’un dedigi gibi, “Sair, eserlerinde
tarihi modernite kadar yasatabilmistir.” Yiizyillarin siizge-
cinden gecen milli geleneklere deger veren yazar, “Ken-
dimizi Kesen Kili¢” eserinde geleneklere yeni bir soluk
kazandirir. Tarihi olaylarla Goytiirk donemi Tiirklerinin
yasam bi¢imini canlandirmaktadir.

Yazar ve folklor drnekleri, folklor ve yazil edebiyat
iligkileri, yazarlar ve folklor sorunu edebiyat biliminde
ve folklor biliminde tiim donemleri ilgilendirmis ve her
zaman ¢oziimlenmeyi beklemis, gelenek ve gérenekler
renk ve cesitliligi ile dikkat cekmistir. Bu acidan bakil-
diginda Bahtiyar Vahapzade’nin yaraticihg), yarattig
eserlerde yerel renk, kadim yasam kurallari, gelenek
ve gorenekleriyle dikkat ceker. “Folklor ve edebiyat”
konularini incelemek acgisindan, sanatsal diistincemizin
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zenginlesmesinde istisnai bir rol oynayan Bahtiyar Vahap-
zade’nin eseri renkli, benzersiz ve her zaman giinceldir.
Bahtiyar Vahapzade’nin yaraticih@ ashnda arastirmacilar
icin folklor unsurlart agisindan zengin bir laboratuvar-
dir. Bahtiyar Vahapzade’nin zengin mirasy, siirleri, dra-
malar1 ve oyunlari halk sanatindan beslenmekte, milli
ve manevi degerlere dayanmaktadir. B. Vahapzade’nin
yaraticih@inin siirsel giicti ashnda milli hafizadan gelen
enerjiyle baglantiidir. Bu noktadan hareketle Seyfeddin
Rzasoy’un “B. Vahapzade ve milli hafiza” konusundaki
gorusleri cok dzgiindiir.

“Bir sanatcinin milli hafizanin biiyiik bir kaynag olan
folklora baghhgin incelerken genellikle atasozleri ve
deyimlere, masal-destan bilgeligine ve efsane-rivayet-
lerde kullandig1 mitsel motiflere dikkat ederler. Ancak bu
yol Bahtiyar Vahapzade’nin yaraticth@ini degerlendirmek
icin uygun degildir. Biiytik sairin halk kaynaklarina ve folk-
lora kars1 tutumunu bu sekilde ve bu diizeyde degerlen-
dirmek aslinda Bahtiyar ile folklor, Bahtiyar ile milli hafiza
arasina kagit iizerinde bir duvar ¢ekmek, sanatciyr milli
hafizadan yapay olarak ayirmak demektir. Clinkii Bahtiyar
Vahapzade milli hafizadan hi¢bir zaman ayrilmamus, ondan
asla kopmamis, tam tersine milli hafiza ile her zaman bas
basa kalarak, ictenlikle, goniilden yasamistir. Bu anlamda
Bahtiyar'in eserindeki halk kaynaklarni incelemek igin
sairin siirine dogrudan milli hafizay, folklor hafizasinin
biiyiik bilgeligini koruyan bir kaynak olarak yaklasmak
gerekir.” (Rzasoy, 2012: 225)

B. Vahapzade kendisi insan hayatini 3 déneme ayir-
maktadir: cocukluk-nogul (bir nevi tath tiiriidiir) dénemi,
genclik-masal donemi, yaghlik-ruh dénemi. Bahtiyar
Vahapzade hayatinin “nogul” dénemini sdyle anlatir:
“Hayatimda ilk defa bir gok giiriiltiisii duydugumda ve
korkmus anneme kostugumda bu sesin ne oldugunu
sordugumu hatirhyorum. Annem bana sarild: ‘Korkma,’
dedi. ‘Melekler gokyiiziinde ata biniyor.” Gokte ata binen
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melekleri gozleriyle goriir: Ashnda gok giirtiltiist, atla-
rin kisnemesi ve ayaklanimn yere vurmasi simsekti ve
simsek onlarin masallarindan bir kivilcemdi.” (Vahap-
zade, 1991: 234)

Bahtiyar Vahapzade edebiyata ve soz sanatina o giizel
soziin biiytisii altinda gelir. Halkin ruhundan dogar, halkin
ruhunda koklenir, bu ruhun ifadesi olur. Folklorumuzla
nefes alir ve hemen hemen tiim eserlerinde sozlii ede-
biyatimizin ruhunu yasatir. Daha sonra yazar “Kendimizi
Kesen Kili¢” eserine doga olaym, o gok giiriiltiisiinii
getirir ve onu goriintiiniin karakterini, i¢ diinyasin kes-
fetmede basanyla uygular.

“Gok glirtltiisii...

Dulu Han: Peki bu ses nedir?

Melek: O ses, iginizdeki iyilik ve kotiiliigiin kiliclarinin
sesidir.” (Vahapzade, 1997: 189)

Milli ve manevi mirasa ve folklora biiyiik nem veren
Bahtiyar Vahapzade, sozlii halk edebiyaty, fikirleri ve
sanatsal ozellikleri hakkinda degerli fikirlere sahiptir.

“Duydugumuz masallar, efsaneler ve mitler ne kadar
biiytilii ve mucizevi olursa, o kadar giizel, o kadar anlamh
ve bilge olurlar. Ciinkii bu sirlar ve mucizeler ¢ocuklarin
hayallerine kanat acar, onlar ugurur ve hayal giiclerini
genisletir. Anneler, nineler, dedeler cocuklara esrarengiz
ve mucizevi masallar anlatin, onlara u¢gmalar i¢in kanat
verin.” (Vahapzade, 1991: 235)

Bu fikre sadik olan sanatgl, eseri boyunca halk sanati-
mn renkli 6rneklerini biiytik bir ustalkla kullanmakta ve
degerli eserleri sonsuza kadar hafizalara kazinmaktadir.

Belli bir siire icin isimsiz kalan veya gecici isimlerle
anilan Tiirk erkeklerine miicadele ve yigitlik sonucunda
isim verme gelenegi Dede Korkut destanlarinda Dede
Korkut tarafindan uygulanmaktadir. Yazar bu gelenegi
Goytiirk kagam Kara Kagan'in “Kendimizi Kesen Kili¢”
adh eserinde 6zgtinliikle siirdiirmektedir.
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ilk kaynaklarimizdan olan destanlarimizda, eski Tiirk
geleneklerinden olan ad verme toreninin 6zgiin anlati-
arasindaki uyumu eserin ilk perdesinde, Goytiirk Kagan'in
Kara Kagan’a Tiirk halkina zafer kazandiran kahraman-
larimin adini verdigini goriiyoruz.

“Kara Kagan - Su - Tekin, Turkeli'nin suyu, havasi,
ekmegi sana helal olsun! Egilmeyen baslan egdiren,
biikiilmeyen dizleri biikdiiren babalarimiz Mete, Bumin ve
istemi’nin bereketi hep sizinle olsun! Korkung diismanimiz
Juan’a diz ¢oktiirerek, onlarin tizerinde zafer kazanarak
atalarimizin ruhlarini sevindirdiniz! Otiiken’e zafer kazan-
diran ordunun komutanim 6diillendiriyorum. Yegenim
Su-Tekin’in ad1 Giir-Sad, demircilerimize 6nderlik eden
ve orduya her tiirlii silahi saglayan yegenim Yasar-Sadi
Dulu Han ve ona Minbulak iilkesinin kaganhginm emanet
ediyorum!” (Vahapzade, 1997: 170)

Eski Tuirklerde ¢cocuga isim koymak en énemli konu-
lardan biriydi. Cocugun adi ile alin yazisi arasinda bir
baglanti olduguna inarlirdi. Ad koyma téreninde Yenisey
kiyilarinda yasayan Tiirklere bir ziyafet verilir ve lider-sa-
man ¢ocuga uygun ve basaril olan ilk adini verirdi.

Cocuk sik sik hastalanirsa, ismi agir geldigi icin
degistirilirdi.

Yakut Tiirklerinde ilk isim dogumdan ti¢ ay sonra veril-
mis, as1l isim ise ¢ocuk ok atmaya bagladiginda verilmistir.

Altay Tiirklerinde ¢ocuga ilk ad1 babas! tarafin-
dan verilmistir.

Bu gelenegin devamini eserde gozlemliyoruz.

“Banugicek: ‘Ben de kaymbiraderim Su-Tekin’i yeni
isimle Gur-§ad riitbesi i¢gin tebrik ediyorum ve biiyiik
Tann tarafindan kendisine verilen evlat igin onu tebrik
ediyorum. (Gur-Sad’a yaklasarak, besigi ona verir). Yeni
dogum giiniinde ogluna bir isim vermelisin. Bugiin her
ikimiz i¢in de dogum ginii olsun.’

Gur-Sad: ‘Oglumaben degil, abim Dulu Hanisim versin.’

Dulu Han (¢ocugu alir), ‘Kardesimin ilkine Kutluk-il-
teris adini verdim, Allah ona yas versin!’ der.” (Vahap-
zade, 1997:171)

“Dede Korkut” destanindan bildigimiz gibi, baba
ve annenin verdigi isim gegici bir isimdir. Kahraman,
savasta iistiin yetenek ve cesaret gostererek gercek adini
alir. Sanki Dirsa Han oglu oniine ¢ikan bogay: oldiriip
adini almasi gibi.

Tipki Otiigen halkimin ogullar1 Su-Tekin ve Yasar-
Sad'in diismanlarini, Juan-Juanlan dize getirip bozguna
ugratarak Tiirkeli'ni zafere ve yeni bir isme getirmesi gibi.

Tiirklerin alp kahramanlara ad vermelerinin ilk kanunu
cesaret, yigitlik, kisisel nitelikler, kahramanlik ve asalettir.
Bu isim, gercek bir aileye mensup olmayan hi¢ kimseye
verilmezdi. “Alp” erkeginin saglikh bir kalbe, kollarinda
kuvvete, sevke, ata, 6zel giysilere, keskin bir kilica, siin-
gliye, yaya ve sevilen bir kadina sahip olmasi 6nemliydi.
Oguz Kagan destanminda bu tiiriin en idealini buluruz.
islamiyet sonrasi Tiirk destanlarinda bu tip “alp-eren”
tipine doniismektedir. Fuad Kopriilii, islam’in etkisinden
sonra Tiirk alplerine alp-gazi adim verir.

Kisisel nitelikleri ve davramslariyla bir milletin 6n
saflarinda yer alan alp kahramani Gur-§ad, siraladigimiz
degerlere sahiptir.

O, halkinin giictiniin bir semboliidiir. Tiirk destanla-
rinda goriilen alp tipi genellikle manevi bir glice sahiptir.
Tanrrya inanmakta giic, kuvvet ve basan, Tanr’nin insan
irkina bir armagani olarak kabul edilir.

Bahtiyar Vahapzade, “Diinyada geleneksiz hicbir sey
yoktur” diyen bir gelenek sairiydi ve zengin mirasiyla
baghhk geleneklerini gelecek nesillere aktarmistir.

“Halkin herhangi bir orf ve adetini diisiintirken dikkatli
olmaliyiz. Clinkii bu adet halk tarafindan olusturulma-
mustir. Bu gelenek binlerce yildir yasiyorsa, yasamaya
hakki vardir, demektir ki bu bir bigcim degil, bir iceriktir.”
(Vahapzade, 2001: 147)
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“Ulu destammiz Dede Korkut'ta bir ¢ocuga hemen
isim verilmez. Cocuk biiytiyiip bir isin sapina tutunduktan
sonra ona, yaptiklarina ve davramiglarina gore bir isim
verilir. Bu adet insanin kendisini yaratmasi fikrini harika
bir sekilde teyid etmez mi?” (Vahapzade, 2001: 265)

Bazen modern diinyamizin sundugu imkanlar-
dan yararlanarak bebeklerimize dogmadan aylar
once isim verilir.

Geleneklere bagh kalmal ve savastan galip ¢ikan, hatta
oliimii dldiiren alp kahramanlarimizin, inanch kadmlarn-
mizin ve kadim destanlarimizda adi gegenlerin isimlerini
yasatmaliyiz. Ciinkil insan adlan da yer adlan gibi bir
milletin ge¢misini, dini inanglarm, kiiltirtini ve diinya
gorisinii incelemek acisindan oldukg¢a 6nemlidir.

Eserde Bahtiyar Vahapzade, destanin motiflerini eserin
kahramanlaryla i¢ ice olarak sunar. En 6nemli rolii bas
kahraman oynadig i¢in yazar, motiflerini kahramanin
durumuna gore gelistirir. Unutulmamahdir ki toplumun
inanclar ve yasam tarzi da motifleri sekillendirmektedir.
Sozlii folklorun birincil kaynaklarindan biri olan destanla-
rimizda kurdun Tiirklerin yasam ve miicadele giiciiniin bir
sembolii olarak verildigine tamk olduk. amanizm inancim
yasayan Turkler arasinda yagam ve savas giiciiniin 6nemli
bir simgesi olan kurt, farkh zamanlarda Tiirk boylarinin
bayraginda tasvir edilmistir. “Kendimizi Kesen Kil¢” ayni
zamanda “lilkenin simgesi, altin kurt bagh bayrak”’tir.

Uygur destani “Ttireyis”te Tanr erkek bir kurt seklinde
yeryiiziine iner, bir Tiirk kagannin kiziyla evlenir ve Uygur
soyu dogar. “Goktiirk” destanlarinda Tiirklerin yeniden
tiretilmesi de bu motifle baglantihdir. “Oguz Kagan” des-
taninda kurt bir isiktan ¢ikarak Oguz’la konusur, her yerde
Oguz ordusuna yol gosterir. Tiirk kiiltiiriinde milli kiiltiin
zemininde yer alan kurt motifi, B. Vahapzade’nin “Kendi-
mizi Kesen Kili¢” adh eserinin temel 6zelliklerinden biridir.

“Goziin aydin Turkeli, yurd tstiine yurd galir,
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Kesiyina bu yurdun taza bir boz qurd galir.” (Vahap-
zade, 1997: 190)

Tiirk destan ve efsanelerinde dogum ve tiiremek gibi
ortak bir 6zelligi olan kurt motifinin tek yonii tanrisalliktir.
Admnin Bozkurt olmasi bu tannisaligin tek kanitidir.

Bozkurt, gdkkurt gibi adlandinldiginda “boz” (gri) veya
“mavi” terimi, renginin bir 6zelligi degil, aym zamanda
Tannsalhgin bir 6zelligidir. Unutulmamahdir ki kutsal ve
ilahi olan kurt degil, “Gokkurt” veya “Bozkurt”tur. M. Fuad
Kopriilii, Cin kaynaklarindaki Goytiirk menseli efsaneleri
inceledikten sonra, .. Biitiin bu ritiieller, Ttirklerin kendi-
lerini kurtlarin soyundan geldigini, yani kurdu kendilerine
bir totem olarak tamdiklarini géstermektedir” der. Eser,
Goklerin Tannisi inancina dayanan, gékytziine ve aya
bakma ve dilek tutmak unsurlar1 bakimindan zengindir.

Banugicek: “Neden kendi kilicimiz bizi keser, Gok
Tann?” (Vahapzade, 1997: 211)

Gur-Sad: “Seni ve bu cocugu Gok Tanrisina emanet
ediyorum.” (Vahapzade, 1997: 199).

Dulu Han ellerini semaya acar ve “Gok Tanr1 bana yol
goster” der (Vahapzade, 1997: 189)

Kahramanlar zor zamanlarda kurtulusu
gokyliziinde arar.

“Oldii Culo xaqanim, yetim galdi bu millat,

Goy Tanr bas deyilmi ¢ekdiyimiz masaqqat?” (Vahap-
zade, 1997:171)

Oguz Kagan'in “Gok Tanrisina borcumu 6dedim” s6zii
bu inancin ifadesidir.

Eski Turklerin kaderinde biiyiik dnem tasryan demir
faktorii, demir dag eriterek Ergenekon’un ¢ikis noktasi
olan “Ergenekon” destaminda gézden kagmamustir.

“GOy Tanri, bu kdrpays uzun, uzun émiir ver,

Onu yasatmaq tigiin bize ates, demir ver.” (Vahap-
zade, 1997: 190)

Veya:

Yan-Cing: “Ey demir eriten koleler!.. Tutsak gibi dav-
ranin” (Vahapzade, 1997: 210).
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Yazilaninda, “Elimizdeki arastirma ¢alismalarinin cogu
halkimizin islam sonrasi dénemini kapsar... halkimizin
etnogenezi heniiz bilimsel olarak belirlenmemis... genclik
onun atasindan habersiz”dir diyen B. Vahapzade yaghihk
déneminde bize “Kendimizi Kesen Kili¢” eserini armagan
eder. Eserini “Ey Tiirk! Kendine gel! Kendine dondiigiinde
biiytiyeceksin” sloganiyla bitirir.

3.SONUC

Milli folklorumuzun Bahtiyar Vahapzade’nin eseri lize-
rindeki etkisinin 6zelliklerini inceledigimizde sanatcinin
milli-manevi mirasa biiyiik deger veren kendi mirasinin
ashnda bizim milli hafizamiz oldugu sonucuna varyoruz.
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Ozet

Tiirk folkor derleme ile aragtirmalarinin tinli 6nciisti Macar Ignac Kinos 1889'da yayimlanan Oszmdn-térok népkéltési gydijtemény, Il.
Oszmdn-térék népmesék és népdalok (Osmanlica-Tiirkce Halk Edebiyati Derlemesi, Il. cilt, Osmanlica-Tiirkce Halk Masallari ve Halk
Tiirkileri) baslikli temel eserinde halk masallarinin, manilerin ve bilmecelerin yani sira halk tiirkiilerine de yer verir. Kanos halk bilimi
ve edebiyati agisindan olaganistii 6nemli olan bu metinleri Macarca cevirileriyle birlikte, telaffuzu titizlikle yansitmaya calisarak
olusturdugu, kismen Macar imlasina dayandirdigindan ok 6zel bir transkripsiyon (cevrimyazi) ile, ayrica fonetik vs. notlar da ekle-
yerek yayimlar. Bu bildiri ile amacimiz bu degerli malzemenin halk tirkileri bolumini ele alarak ustamizin Turk halk edebiyatinin
incilerine nasil baktigini ve nasil calistigini géstermek, bu eski kitap hemen hemen ulasilamaz oldugundan arastirmacilarin ¢ogu icin
sakli kalan bilgileri uluslararasi Turkoloji camiasinin bilgisine sunmaktir.

Anahtar kelimeler: Ignac Kanos, Tiirk halk tirkileri, derleme, transkripsiyon

TURKISH FOLK SONGS COLLECTED BY HUNGARIAN IGNAC KUNOS

Abstract

The Hungarian Ignac Kdnos is a pioneer in the collection and research of Turkish folk literature. The collection (II.) of Ottoman-Turkish
folk poetry published in 1889, In his work “Ottoman-Turkish Folktales and Folksongs”, in addition to folktales, “manis” and riddles, he
also includes folk songs. Kiinos writes down these texts, which are important both from the point of view of ethnography and litera-
ture, with a precise recording of the pronunciation, and publishes them together with a Hungarian translation. He included phonetic
and other notes to the texts written down with transcription. Since this collection published under the Hungarian title and by this
reason remained completely unknown to researchers, the aim of our presentation is to make this old, authentic material available for
international Turkish folklore research by presenting Kiinos’ folk song collection and his working method.

Keywords: Ignac Kanos, Turkish folk songs, collection, transcription
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1. Girig

Tiirk folklor arastirmalari ile derlemelerinin “babasi”
Macar Ignac Kuanos Tiirk halk edebiyatina merak sardi-
gindan, hocalar1 Armin Vambéry, J6zsef Budenz ve Ignac
Goldziher’in tavsiyesiyle 1885 yilinda yola ¢iktiginda
heniiz yirmi bes yasindadir. Tiirkge ii¢ defa yayimlanan
Tiirk Halk Edebiyati bashkli eserinde (Ktnos, 1978) nicin
ve nasll Tiirk folklor derleme ve arastirmalarina koyul-
dugunu ¢ok tath bir dille kendisi anlatir. Bindigi vapur
Adakale adasinda durur durmaz ige girisir. ilk duydugu
Otme biilbiil 5tme diye baglayan Nazl Budin tiirkiisiidiir.
Nedense Otme biilbiil 6tme bashkl Budin tiirkiisiine
burada konumuz olan derlemede yer vermemistir. Bu
“hazin nagme” ile yillar boyunca siirecek derleme isleri
de hemencecik baslar ve ¢alismalarinin {riinleri ¢ok
gecmeden iki ciltlik bir dev eserde yayimlanir. I. ciltte
(Kunos, 1887) 74 Tiirk halk masaly, I1. ciltte (Kinos, 1889)
ise 24 halk masali daha ve burada ele alacagimiz halk
tirkiilerinin yani sira 278 bilmece ile 401 mani de yer alir.

Kunos halk bilimi ve edebiyati agisindan olagantistii
onemli olan bu metinleri masallar hari¢ Macarca cevi-
rileriyle birlikte yayimlar, ayn1 zamanda telaffuzu titiz-
likle yansitmaya ¢alsarak olusturdugu, kismen Macar
imlasina dayandirdigi cok ozel bir transkripsiyon (cev-
rimyazi) ile kaleme alir, bdylece bu metinler 150 yil
onceki Tiirkgenin fonetik vs. dzelliklerini arastiranlara
da zengin malzeme sunar.

Ne var ki bu olaganiistii hazine, belki bu eski kitap
hemen hemen ulasilamaz oldugundan, belki de bas-
ligin, 6nsoz ile biitiin notlarin Macarca yazilmasindan
otiirti konu Tiirk uzmanlarimin dikkatlerini pek cekmemis,
ayrica kullanilan transkripsiyon Macarca bilmeyenler igin
kolayca anlasilabilecek gibi olmadigindan sanki yiiz yillik
uykuya dalmisti. Masallarin agiklamal Tiirkcesi de (Ozan,
2018) Macarcaya cevirisi de (Kunos, 2021) ancak yakin
zaman 6nce yayimlanabildi.
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Gergi halk ttrkiileri (113 ask tiirkiisii, 21 eskiya ve
asker tiirkiisii, 19 bekgi tiirkiisii ile 17 kanisik tiirkii) Doc.
Dr. Ali Osman Oztiirk tarafindan Tiirk okurlari icin erise-
bilir hale getirilmistir (Kanos, 1998). Oztiirk; Kanos’un
titiz transkripsiyonuna dayanarak metinleri bugtinku Ttirk
imlasina gevirirken asil telaffuzu yansitmaya calismus,
ayrica yirmi kadar derlemeyi tarayarak Kunos tarafindan
ilk defa kaleme alinmus tiirkiilerin varyantlarini aramis-
tir. Bu bildirimizin amaci Ktnos’un halk tiirkiilerine ait
diistince ve notlarim da Tiirk uzmanlarna ulastirmaktir.

2. Ignac Kiinos'un Tiirk halk tiirkiilerine dair notlan

Biiyiik derlemenin II. cildindeki 6nsoziinde Kinos
bilmece ve halk tiirkiilerini 6zellikle dilin temizligi ve
bicimleri nedeniyle dikkate deger olarak niteledikten
sonra halk masallarnnin karsisinda hikayelerin durdugu
gibi, sarkilar ve tirkiilerin de birbirlerinin karsisinda
durdugunu, bu iki siir/beste tiirtiniin sirf dil bakimindan
degil, bicim bakimindan da farkh oldugunu kaydeder
ve soyle devam eder: “Sarki aruzlu iken halk tiirkiileri
hor goriilen parmak hesabina dayanir. Ustelik sarkilarin
melodisi de Arap iken, Tiirkiilerin ezgisi Tiirk topraginda
tiiremis, ulusaldir. ‘Tiirk’ten gelen ‘tiirkii’ kelimesi zaten
bunu gosterir (...) Halk tiirkiilerini gruplara ayirdim. Cogu
ask tiirkiisiidiir; konusu farkli olan tiirkii enderdir. Bir iki
eskiya ve asker tiirkiisii hari¢ sadece bekgi tiirkiilerinde
ufak tefek giinliik konulara rastlanir. Kitalar arasinda
genellikle siki bag yoktur, kitalan birbirine baglayan, naka-
rattir. Koleksiyonumda birbirine bagh olmayan, sadece
ayni kelime ile baslayan birka¢ maniden olusan tiirkiiler
de bulunur. Basit ezgileri olan bekgi tiirkiileri ile mahalle
bekgcileri Ramazan geceleri ev ev dolasarak bahsis toplar-
lar. Biri davul vurur, 6biirii sdyler ve pek sairane konulan
islemediklerini 6rneklerden géreceksiniz.” (Kinos, 1889,
s. XXXI-XXXIII)

Tiirkiileri izleyen Notlar bélimiiniin girisinde Kunos
bicime ait olarak 4+4’lii 8 ve 4+3’lii 7 heceli dizelerin
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yani sira en yaygin olarak 4+4+3'lii 11 hecelik dizelerin
disinda seyrek olarak 4+4+5’li 13 heceli dizelerin de
gorildigiini tespit ederek soyle devam eder: “Kitalan
izleyen nakarat ‘bagirmak’ fiilinden tiireyen ‘ba’rma’ diye
adlandinli. Nakarat bazen ikinci dizenin tekran, ¢cogu kere
iki ayn dizeden olusur.” (Kunos, 1889, s. 401)

3. Ignac Kanos'un kullandigi transkripsiyon

Metin ve notlardan 6rnekler vermeden 6nce Kinos'un
kullandi@1 imlere bir g6z atalim. Bilindigi gibi geng Tiir-
kiye Cumhuriyeti’nde yazi reformuna gecilmeden once
basta hocam Prof. Dr. Gyula Németh olmak tizere, Macar
dilcilerinin gorisiine de basvurulmus, Macar imlasi da
dikkate alinmistr. Iki dilin bogumlanma bazinin birbirine
yakin olmasi bu isi zaten kolaylagtirmistir.

Dolayisiyla her iki dilde ortak a, e, i, 0, 6, u ve i ses-
lerinin kaydi bu harflerle sorunsuz gergeklesir. Unliilerle
ilgili olarak tek sorun, Macarcada vaktiyle olup sonradan
kaybolan kalin 1 sesinin kagida dokiilmesiydi. Kunos bu
ses icin Ustiinde kiiciik bir halka ile e harfini kullanir: é.

Kunos duyduklarim kaydeder; bunun icin uzun tinliileri
gostermek ihtiyacim duyar ve a, €, 0 ve G imlerini kullanir.

Unsiizlere gelince, Latincede olmayan ses/harfler
icin bilimsel transkripsiyonlarda uluslararas: boyutta
kullanuilan harfleri kullanir: ¢, §, fakat Tiirkcedeki y’yi
Macar imlasina gore j ile, Tiirkgedeki cyi ise 3 ile yazar.
Tiirk imlasinin ka olarak kagida doktiigi yumusatilmig
k sesini Kunos k harfinin ardina y, yani Macar imlasiyla
j yazarak yansitir; stirekli kalin artdamak tinsiiziiniin
Kunos’taki imi ise y'tir.

Kunos sadece kitalarn ilk harfini biyiik yazar. imlasina
bu agidan da sadik kaldim.

4.1gnac Kanos'un derledigi halk tiirkiilerinden
ornekler

Biitiin siirleri aktarmaya yerimiz yok elbette. ilk agk
tiirkiistinii notuyla birlikte sunduktan sonra Kunos’un
ilging notlarindan bazilarini segmekle yetinmeliyiz. Usta-

muzin dille ilgili tespitlerine daha 6nceleri de degindigimiz
icin bu sefer daha cok siir tiirtiyle ilgili notlarina dikkati-
mizi yogunlastiralim.

A benim kérmézé giiliim,

sa janéna ejmis dalén,

kime arz edém ben halém.

Oniim derja dir ge¢emem,
kanadém jok-tur u¢amam,
ilk sevdam dir vaz geCemem.
Ba'rma:

Sevdim o jaré zalimi,

ejri gijer dal fezini;

kula'éma seda geldi,

biilbiil sandém jar sesini.

Bu siirin notunda “dal fez”ile ilgili olarak Ktinos soyle
der: “dal = jalén, ¢éplak, acek, jalnéz, sade, drnegin dal
keélég, bir yeniceri alayimin ady; dal-kavuk esit salt-kavuk.”

92. Mendilim dalda kaldé,
gozlerim jolda kaldé,
¢arsé kapusu kapandé,
Kjani bej nerde kaldé?

Ba'rma:
Alamadém arzumu Kjani,
siiremedim zefkini Kjani.

Tespihim var od a’a3é,
Kjani bej baslar tazé,

Bu derdi senden kazandém,
sen sin bunun ilazé.

Tespihim var mer3andan,
kave ictim finsandan,
al handeri oldiir beni,
ben-de gectim bu 3andan.

Lamba SiSesiz yanar mé?
bana yar bulunmaz mé?
ben-de bu dertten dliirsem
a’éjan bulunmaz-mé?
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Baycelerde sedefvar,
olesejim meded jar,

ben-de bu dertten d6liirsem,
sen-sin bana sebeb jar.

Kjani ujkudan ujanér,
giil jastéa dajanér,
Kjani bej gitti elimden,

buna 3an-mé dajanér?

Ktinos’un notu: “Istanbul’'un biiyiik carsisindaki esnaf-

lardan Kjani bej gizlice aftoslar bulundurur. Bu tirkd,

birka¢ maniden bir halk tiirkiistintin nasil meydana gel-

digine drnektir. Birbirine zayifce baglanan kitalar nakarat

bir tek siir haline getirir.”
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94. Nesibem samdan bakéjor,
bakésé alem jakéjor,
gtizeller Sarab ¢akéjor.

Ba'rma:

Nezsibem, Ne3ibem,
Ajnalé Ne%ibem,
bir karés gerdanleé,
siirmeli Ne3ibem.

Ne3ibem kiirkii iki,
biri samur, biri tilki,
o kéz anasénén ilki.

Nezibemin entarisi,
derde derman Seftalesi,
anasénén bir tanesi.

Nesibem Salvaré Saldan,
dilleri tatlé-dér baldan,
Nejibem giyinmi$ aldan.

Nezibemin in%i disi,
féndékcélék isi-gii,
jok-mu bu sevdanén usu?

Nezibemin kestanesi,
alté patalar bes tanesi,
anasénén bir tanesi.

Ktinos’un notu: “Nezibem tiirkiisii yalniz istanbul’da
degil, biitiin Rumeli’de, hatta Kiiciik Asya’nin biiyiik
kisminda bilinir. Her yerde baska baska varyasyonla,
kendi doneminde meshur Ne3ibe’nin farkh farkh karak-
tere biirtintsiiyle.”

Eskiya ve asker tiirkiilerinden yaygin Plevne tiirkii-
lerinin bir varyantim 6rnek alalhm:

16. Plevne dedikleri kiic¢iik kasaba,
rus askeri cok-tur gelmez hesaba,
kesilen kelleler almaz kasaba.

Plevnenin i¢inde ordu kuruldu,
Osman pa$a sol yanéndan vuruldu,
kérk bes bin askerle jesir tutuldu.

Tiifengimin uju giimiiSten isli,
sérma bujéklarém Ciiriidii diistii,
dil bilmez kazaklar ba$éma istii.

Ba'rma:

Giderim, giderim, validem,
balkan tiikenmez;

arkama bakarém, validem,
idadém gelmez.

Plevneden toplar atéldé,
Islam bulgara katéldé.
haber olsun sultan Hamid,
Urum-elleri satéldé.

¢adéréméz mavi bejaz,

bu sene gelmedi-mi jaz?
aman kjatib haller jaman,
beni baska deftere jaz.

Kara-deniz dalgalandé,
orta jeri halkalande,
kor olasé Damad pasa
moskofile ne laflasté.
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Kara-deniz akup gider, Kanli Tuna akmam dejor,
etraféné jékup gider, ben diiSmandan korkmam dejor,
sa olasé Osman pasa, kélén3émé vermejinie
bulgarlar kérup gider. ben Plevneden ¢ékmam dejor.
Kara-deniz akmam dedi, Kér atéma attém postu,
ben Tunaja bakmam dedi, Cift taban3a elmas taslé,
iiz bin kazak gelmis olsa, gitme bejim éldiiriirler,
Osman pasa korkmam dedi. bu vezirler her bir sozde.
Kunos’un notu: “Plevne tiirkiisii Tiirk-Rus Savasrnin Ba'rma:

déneminden gelme. Bu tiirkiiyii Ruscuk bolgesinde Olur-mu bejler olur mu?

kaleme aldim, Stambul’da’ ise baska bir varyasyonu olan Javer paajé vurur-mu?

18 numaral: tiirkilyti dinledim. Bunun icinde Stambul’'un Padi3ahén zalimleri,

adi da geger. Osman Pasa Plevne kahramani, Damat Pasa bu diinja bojle kalér-mé?

ise padisahin damadi Mahmud Pasa.” Bu “daha yeni” Olur-mu bejler olur mu?

varyanti da aktaralm: Evlad babajé vurur-mu?

Ruslar Tunajé atladé, PadiSahén zalimleri,

karakollar jokladé, bu 3ihan size kalér-mé?

Osman pa$anén kolundan .
N P o . Kunos’un notunda Ruscuk bolgesinden ve Istan-
altmés bes bin top patladé.

bul’dan dem vurmasina kars Tiirk Halk Edebiyati baghkh

Kanlé Tuna akar gider, kitabinda her iki varyanti Adakale adasinda bir geng
etraféné jékar gider, kayikgidan dinledigini uzunca anlattigini hatirlatmadan
adlé 3anlé Osman paa edemem (Ktnos. 1978, s. 23-29).

bojun ejmis jesir gider. . . ¢ _ve
21. 3andarmanén on bes§ ar§én

Istanbuldan gelir kadi, Seridi;

kalmadé diinjanén dadé, jiirejimde ja kalmadé

$askén oldu zalim kadi, eridi,

deli oldu deli kadi. benim jarém $u 3ihanda
biridi.

Saré zejbek Su jerlerde
jaslanér;

jamur ja’ar silalaré
paslanér;

bir giin olur deli goniil
uslanér.

1 Kunos Istanbul sehrinin adini hep béyle yazar.
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Ba'rma:

Karlé dalar senin olsun
sandarma;
sandarmajé jar joluna
gonderme.

Ktnos’un notu: “Unlii bir Kiiiik Asya eskiya ve kéy-
liisti, Sar1 Zeybek ad1ile anilir. Yaptiklarina ve tiirkiilerine
biiyiik sayida efsane baglandi. Tiirkiileri su tiirdendir:

Allah dedim jata’ama dajandém,
ben seninciin al kanlara bojandém.”

Beki tiirkiileri hakkinda Kunos soyle der: “Ramazan
zamaninda bekgi biiyiik davulunu alir ve bir digeri ile
mabhalleleri gezer, her kapinin 6niinde durur, beyt soy-
leyerek ve davul vurarak ramazan hediyelerini isterler.
Bu tiirkiilerin siirsel degeri pek yoktur; kafiyeli cilve-
lesmeler, edepsiz sozler de olabilir. Genellikle bir konu
ele alip ovgiiler sacarlar.” (Halk tiirkiilerinin kitalarina/
dortliiklerine “beyt” denmez elbette.)

Oviilen seyler cicekler, “Hali¢’in kdyleri”, Istanbul’'un
camileri, Edirne sokaklari, cocuklar vs. olabilir. Ornek
olarak Bogaz'in iki kiyisim gezdiren tiirkiiyl segelim:

12. Eski kelamé nejlejim,

jeni selamlar ejlejim,

ejer izniniz olursa,

jalélaré vasf edejim.

Besik-tas$ Jaja efendi,
herkes miiradéna erdi,
Orta-kdjde funda demir,
Arnaut-kdjiine dar jetisti.

Emirgjan malta limané,
Istinje biilbiil mekjané,
miisafire rakbet etmez,
Yeni-koyiin miisliimané.

Terapjada kjafir ¢ok-tur,
rakbet eder miisafire,
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Biiyiikdere bir gizli yer,
dahil oldu Saré-jara.

Saré-jarén jourdu,

beni bir ana do’urdu,
daha ¢ok sdjlerdim amma
AkSamdan sesim jo'udu,

Uziimii kojdum taba’a,
gectim kar$é-ki Kava'a,
hem almalé hem vermeli,
i8iniz kaldé sabaha.

Son béliimde “karigik tiirkiiler” yer alir. Ornegin:

1. tiirkiiniin 4 kitas1 Beyoglu'nu 6ver, nakarati ise
1872°deki biiytik yanginda hemen hemen kiil olan semt
i¢in yakilan agittir:

Ah Bejolu vah Bejolu,

jandé gitti kiil oldu;

akéttém goziim jaséné.

derja da derja doldu.

2. tlirkli hakkinda Kanos sunlan yazar: “Balad tiirii
tirkti aslinda Tiirkmen kizi ile geng beyin diyalogu. 1.,
3. ve 5. kitay1 kiz; 2. ve 4. dortliigii ise delikanh séyler.
Derlememizin 1. cildindeki 26 numaral Bey Kizi baslikh
masalda bu tiirkiiniin bir varyanti bulunabilir.”

Ben babamén evin jéktém,

bes bin altun alup ¢éktém,

doniip-te ardéma baktém,

bin gidelim bejim o6lan.

Anan dujar, baban dujar,
ardémézdan atlé kojar,
gelen atlé 3ana kéjar,

ben gidemem tiirkmen kézé.

Anam dujsun babam dujsun,
ardémézdan atlé kojsun,
gelen atlé bes jiiz olsun,

ben jeterim bejim olan.
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Kér atémén nalé jok-tur,
arkasénda ¢ulu jok-tur,

bir ge3elik jemi jok-tur,

ben gidemem tiirkmen kézé

Bilezijim nal edejim

ferezejim ¢ul edejim,

in3ilerim jem edejim,

bin gidelim bejim 6lan.

Tiirk Halk Edebiyati bashkl kitabinda Kuinos, tiirkiiniin
baska bir varyantin sunar:

Ben babamin evin yikdim

Tavladan dorusun gektim,

Yiizbin altun alip ¢iktim

Bin gidelim bejim oglan... vs. (Kiinos, 1978, s. 42-43)

3. tuirkli hakkinda Kuanos’un notu: “Sultan Abdul-A-
ziz'in trajedisi anlatilir. Bu tiirkii sadece bir kalinti/parga,
ciinkii hassas igerigi nedeniyle tiimiinii elde edemedim.”

Beni tayttan indirdiler,
bes Cifteje bindirdiler
Top-kapuja gonderdiler.

Ba'rma:

Ujan Sultan Aziz ujan,
ujan-da tayténa dajan,
jandé gitti biitiin 3ihan.

Iki memenin arasé,
kolunda makas jaresi,
ikbalémen bir tanesi.2

Iki kanadlé kus olsam,
sarajén listiine konsam,
sarajda noldinu dujsam

Sarajénén perdesi-jim,
sultanémeén dertlisi-jim,
Jusufumun anasé-jém.

2 Rusguk yoresinde: Kolumda makas jaresi,
bulunmaz bunun caresi?
Jusufun jiirek jaresi. (Kunos’un dipnotu)

Sarajén da jesil perde,
sen Grattén beni derde,
Sindi girdim elem derde.

4. tuirki ile varyanti bir kadinin sarhos kocasina
ait sikayetidir.

5. tiirkilyii bir kiz ile bir oglanin diyalogu olusturur.

6. Zampara Tiirkiisti kari-koca diyalogudur: Erkek
saat 1’den 10’a kadar karisimin kapisi 6niinde bosuna
yalvarr. Dipnotundaki varyantta koca daha sansh olur.

7. San Tiirkiisti.

8. Horoz Tiirkiist’siinden sonra sorulu-cevaph tiir-
kiilere de 6rnekler goriiriiz:

11 numarah diyalog ana ile kiz arasinda gecer.

Kézém kézém kénalé kézém,

seni bir sarrafistiyor,

vereyim ona.

Ana ben varmam ona,

onda altén ¢ok-tur,

sajdérér bana... vs.

Tembel kiz bakkali, hallaci, terziyi reddettikten sonra
ona herhangi bir is vermeyecek sarhosu secer.

12 numaral tiirkiide konusan ise kiz ile babast:

Kézém sana hotoz alam.

jok babazam jok jok;

kéz seni kosaja verem,

%an baba3am %an 3an... vs.

Bu kiz da ne ¢orap, ne yiiziik, ne inci, ne de bilezik ister;
istegi bir erkek... Her iki tiirkii Tiirk Halk Edebiyati baghkh
kitapta bir cariye tarafindan soylenir. (age., s. 45-47)

14. Kedi tiirkiisti.

15. Sakallé tirkiist.

Sonuncu tiirkii hakkinda Kunos sunlar kaydeder:
“Bu tiirden aziz konulu tiirkiilere ilahi derler. Ozellikle
cocuklar soylerler (stinnetten 6nce), ya cocugun ilk defa
okula gotiriildigiinde.”
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17. 3ennette var bir hurma,
dallaré burma burma,
onu jejen dervisler,

hakk joluna durmuslar.

sennette var bir kuju,
i¢inde zemzem suju,
onu i¢en dervisler,

hakk joluna durmuslar.

%ennette var bir kabak,
dallaré tabak tabak,
onu jejen dervisler,
hakk joluna durmuslar.
%ennette var bir in3ir,
dallaré zin%ir zin3ir,
onu jejen dervisler,
hakk joluna durmuslar.

ONERI

I8nac Kunos’un bu paha bicilmez otantik derlemesinin

tlimiiyle Tiirkiye’de yayimlanarak Tiirk uzmanlarinin eline

verilmesini cam goniilden oneririm.
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OZBEK HALK EDEBIYATINDA DEVLET KIPTAN DESTANI

Firuz Fevzi
Kabil Devlet Universitesi Turkoloji Bolimi Ogretim Gorevlisi Kabil/ Afganistan

Samiullah Talukani
Ogretimen, firuz6262@gmail.com

Ozet

Afganistan’in kuzeyinde yasayan Ozbek Tiirkleri bugiin bblge Giiney Tiirkistan adiyla anilmaktadir. Ozbek Tiirkleri arasindan ¢ikan
Devlet Kiptan destani sézlii olarak giiniimiize kadar varligini siirdiirmektedir. Devlet Kiptan yigit, cesur bir Ozbek kahramani olarak
20. yiizyilin baslarinda Giiney Tiirkistan'da bagimsizlik miicadelesi veren Ozbekler arasindan cikmis, olaganiistii basarilar géstererek
meshur olmustur. Dénemin Afgan devleti tarafindan feci sekilde sehit edilir. Oliisii {i¢ giin boyunca sehirde asili kalr. Bildirimizde
Devlet Kiptan destani ve bu yigit kahramanin halk tarafindan séylenen duygulu siirleri hakkinda durulacaktir. Ayrica Devlet Kiptan
hakkinda yazilan kitaplar ve arastirmalar hakkinda bilgi verilecektir. Afganistan Ozbek Tiirklerinin destanlari hakkinda kisaca bilgi
verilecektir.

Anahtar kelimeler: Devlet Kiptan Destani, Ozbek halk edebiyati, Afganistan

UZBEK LITERATURE FOLK LEGEND OF DAVLAT KIPTAN EPIC

Abstract

Uzbek Turks living in the northern regions of Afghanistan these days is known as South Turkestan. Uzbek Turks from the State to
present orally the presence of the Davlat Kiptan continues. State of the Kiptan bold, brave hero as an Uzbek 20 Earlier hundred years
fighting forindependence in South Turkestan appeared among Uzbeks, has become famous by showing extraordinary success. Period
fecih by the Afghan government are the martyrs. Dead hangs in the city for three days. Our Declaration of States and the valiant hero
saga wiggle sung by the people will focus on soulful poetry. States are also books written about resumes and will be given informa-
tion about the research. Afghanistan will be given a brief information about the saga of Uzbek Turks.

Keywords: Uzbek folk literature, Afghanistan, Davlat Kiptan, epic
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DESTANLAR

Meymana Ozbek halk edebiyatinda iki biiyiik destan
tirt vardir. Birincisi halk destanlar, ikincisi diger Tuirk
topluluklarina binlerce yildan beri séylenen destanlardir.
Afganistan Ozbek halk destaninda, Ozbek Tiirklerinin milli
ozellikleri, tam bagimsizhik, 6zgiirliik, ahlaki, felsefi, dini ve
diinyevi goriisleri kapsamaktadir. Afganistan Meymana
Ozbeklerinin en ¢ok kullandigi destanlar sunlardir.

* Yazi ve Ziba Destani.

= Tahir ve Ziire Destani.
= Gor Oglu Destanu.

= Alpamus Destan.

= Devlet Kiptan Destan
= Bay-Cora Destanu.

DESTANIN OZELLIKLERI

Bu destan diger Tirk toplulularin destanlarinda
bulunmayan bazi 6zellikleri vardir. Devlet Kiptan des-
tam Afganistan Ozbek Tiirkleri arasida ortaya ¢ikan
kahramanlk destanmdir. Bahsilar tarafindan séylenen
destan giiniimiize kadar agizdan agiza intikal etmistir.
Beyitleri 8 den 16 hece 6lciisiiyle nazimhdir. Genelde
iki misrali olup uzun uzun mesnevi seklinde séylenir bir
Ozbek bahgisi saatlerce bu destan sdylelebilir. Devlet
Kiptan destanmni genelde ,diigiinlerde ,toplantilarda ,milli
merasimlerde dombura (saz) ile bahsilarimiz tarafindan
sOylenmektedir. Destanin iizerine simdiye kadar detayh
bir arastirma yapilmamustir. Kimilerine gére destan ve
kimi aragtirmacilara gore ise destan yerine kahramanhk
hikaye adlan verilmektedir. Kimi arastrmacilar destan
iizerinde sadece sunu belirtmekteler Ozbek halkina ziiliim
yapan donemin yoneticilerini kast etmekte 6zgiirliik ve
cesaret simgesi olan Devlet kiptan’in giiclii fiziki yapis
ve onun eskiyalara ve zorbaci insanlara karsi tutumun
destan1 demektir. Yakin zamanin destani sayilan Devlet
Kiptan destani agk, sevgi, mutluluk, konulari az ,da olsa
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islenmistir. En ¢ok kahramanlik, 6zgiirliik, vatan, yigitlik
konular tizerine durulur.

DEVLET KIPTAN DESTANI HAKKINDA

Devlet Kiptan Destani, Maymana Ozbeklerinin son
donemlerde yasamus, gercek kahramanlk destanlarindan
biridir. Yirminci yiizyihn baglarinda ingiltere ve Carlik
Rusyasi, Ulug Tiirkistan: parcaladigi zaman Tiirk beylik-
leri veya emirlikleri varliklarim 1919 yilina kadar devam
ettirebilmiglerdir. iste bu tarihe kadar Maymana’da y6ne-
tim Ozbek Tiirklerinin idaresinde idi. Bu tarihten sonra
bagimsizhk miicadelesi veren bir ¢ok kahraman, devlet
adami, sanatc, sair, vd.leri bu ugurda sehit edilmigler
veya siirgiine génderilmislerdir. ingilizlerin yardimiyla
Maymana yonetimine gelen Pestunlar bu tiir sahsiyetlerin
miicadelesinin kayit altina alinmasini engellemis ve halka
kendi yazdiklarim asilamaya cahgmslardir. Devlet Kiptan
gibi kahramanlar, vatan haini, isyankar, zalim gibi sdzlerle
ithamda bulunmuslardir.

Devlet Kiptan, Afganistanin Maymana sehrinin imam
Sahip ligesine bagl olan Kotur kéyiinde Kabil Bey’in beg
cocugudan biri olarak 1900 yilinda diinyaya gelmistir.
Kiigiik yasta babasindan yetim kalan Devlet, ¢cocuklu-
gunda giiclii ve heybetli oldugu i¢cin herkesin dikkatini
cekmistir. Cesareti ile kisa zamanda Maymana’da tanin-
mistir.Bir glin Devlet, amcasiyla ¢6le ¢ikip, odun tolayip
satmak icin pazara gelmis, bir miisteri gelip Devlet’in
amcasindan odun almig ve parasini vermemis. Bunu
goren Devlet, kiiciik yasina ragmen haksizlik yapanlarin
karsisinda durmus ve paray! vermeyenlerle kavgaya
tutusmustur. Sonunda yerden bir tas alip paray: ver-
meyenleri 6ldiirmiistiir. O dénemde yonetimde olan
Pestunlar, bu cocugu yakalamak icin kdyleri dolagsmuglar,
evleri atese vermisler ve halka eziyet etmislerdir. Fakat
kimse ¢ocugun yerini séylememistir.

Yillar sonra Devlet bilylimiis askere gitmis. Askerdeki
basarilanyla komutaninin dikkatini ¢ekmis. Komutani
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ona binbasi anlamina gelen “Kiptan” lakabini vermis. O
yillarda Maymana‘da diizensizlikler, idaresizlikler ¢ok faz-
laymus. Iste bu kasvetli dsnemde her tiirlii eskiya, cete, yol
kesici sehre iner Ozbeklere tiirlii iskenceler yaparmig. Bu
durumda bolge komutanhg eskiyalarla basa gikamaz hale
gelmis. Onun i¢in Devlet Kiptan, eskiyalar1 yakalamasi
icin gorevlendirilmis. Kiptan birkag yigit arkadasiyla bu
eskiyalarin pesine diismiis ve kisa bir stire sonra eski-
yalarin sonunu getirmistir. Bunun tizerne Devlet Kiptan
halk arasinda sevilen ve sayilan bir kimlige sahip olmus.
Pestunlar Devlet Kiptan’dan rahatsiz olmaya baglamus.
Ozbeklerin yasadig1 yerlere Pestunlar yerlestirilmeye
baslaninca Devlet Kiptan bu durumdan rahatsizlanmis ve
Ozbeklerle bir 6rgiitlenme yoluna gitmis. Bélge komutan
ve Ust diizey yoneticiler Kiptan’dan korkmaya baslamis
ve onu dldiirmek i¢in plan yapmus. Bir giin kdyii Kotura
gittiginde, koyii askerler tarafindan kusatilmis ve catisma
baslamis. Devlet Kiptan bu ¢atismada biiytik bir zafer
kazanmis. Kursunu bittigi halde mizraklarla diisman
lizerine ylriimis. Viicuduna ¢ok sayida kursun isabet
ettigi halde yine de dimdik olarak savasmaya devam
etmis. En sonunda teslim olmayi kabul ettigi halde dis-
manlar kursun yagmurunu kesmemis ve orada Devlet
Kiptan sehit edilmis. Kafasini gévdesinden ayirmuglar
ve Fakir Dalat adinda biri bu kafay1 eseginin arkasina
baglayarak halka ibret olsun diye yollarda dolastirms.
Karninin derisinden davul yapilarak calinmis. Gévdesi
glinlerce halka teshir edilmis. Bagkent Kabil’e bir telgraf
gondermisler, Kabil’den gelen cevap bu kadar cesur bir
askerin keske oldiiriilmemis olmasi gerektigini bildirmis.
Cenazesini ailesine teslim etmelerini ve yas tutmalar
icin savasin durmasini istemis. Devlet Kiptan'in naasi
binlerce Ozbek tarafindan agitlar yakilarak Imam Sahib
licesine defnedilmis.

iste bu kahraman askerin hikayesi halk arasinda des-
tanlastinlmistir. Devlet Kiptan 33 yillik kisa 6mriinde

olaganiistii bagarilar gostererek Ozbeklerin kalbine taht
kurmustur. Onu sevenler irticalen sayisiz tiirkiiler, agit-
lar, sdylemislerdir. Giiniimiize kadar yapilan derleme
calismalarina ragmen bu tiirkiilerin sayisi tam olarak
belirlenememistir.

Devlek Kiptan’in 6liimiinden yirmi yil sonra ilk defa
gazeteci yazar Haydar Kureysi, donemin bahsi ve halk
ozanlarindan topladig: bilgilerden bir senaryo yazar. Film
cekmek i¢in izin alamaz. Senaryonun biiyiik bir parcasi
gliniimiize kadar kaybolmustur.

1981 yihinda Afganistan’da komiinist yonetim hakim
oldugu icin diger etnik gruplara kendi kiiltiir ve edebiyat-
larim yazma ve yazdirma hakki tanidig icin Maymana’da
cikan gazete (Farhan va Mardum ) haftalik sayfasinda,
Ozbekge dilinde sair ve yazar Taskin Bahayi tarafindan
Devlet Kiptan destam kaleme alnir.

1992 yilinda Maymana aylik dergisinde yazar Muham-
met Aslam Giizar tarafindan Devlet Kiptan destanin bir
boliimii yayimlanir. Daha sonralan arastirmaci yazar
Rahim Ibrahim bu destan hakkinda ¢alisma yapmistir.

Ozbek halk ozan1 Ramazan isan’da Devlet Kiptan
Destanr'ni kendisi yayimlamstir.

2004 yilinda yazar Seyit Ekram Kemal, Ozbekge Ulus
gazetesinde Devlet Kiptan Destanrni yayimladi. Ayrica
Hidayetullah Hidayet'de Vatandaran gazetesinde bu
konuyla ilgili bir makale yazmistir.

Edebiyatci yazar Muhammet Kazim Amini, haftalik
olarak Ozbekge cikan Bilgi Gazetesi'nde bu destanin bir
boélimiint yayimlamistir.

Devlet Kiptan Destani hakkinda su ana kadar yapilmig
calismalar icinde Muhammet Kazim Amini’nin “Hamasayi
Devlet Kiptan” ve Ozbek halk aragtirmacisi Fayzullah
Aymak’in “Halk Durdaneleri” kitaplar1 6nemli yer tutar.

Bu destanin diger Tiirk topluluklarimin destanlarinda
bulunmayan bazi 6zellikleri vardir. Devlet Kiptan Destan,
Afganistan Ozbek Tiirkleri arasinda ortaya gikan kahra-
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manlik destanidir. Bahsilar tarafindan sdylenen destan
giiniimiize kadar agizdan agiza intikal etmistir. Genelde
iki misrali olup, mesnevi seklinde sdylenir. Genellikle
diigiinlerde, toplantilarda, milli merasimlerde dombura
esliginde bahsilar tarafindan sdylenmektedir.

Yakin zamana kadar destan olarak adlandinlan bu
metin, bazi aragtirmacilar tarafindan halk hikayesi olarak
adlandinlmaktadir. Bu metinde az da olsa agk, sevgi gibi
konular da islenmistir. Kahramanlhk, 6zgiirliik, vatan

sevgisi gibi konular daha fazla yer tutar.

DAVLAT KIPTAN DESTANINDAN ORNEKLER

1 - Gamimni gusasini

2- Baringa aytip biray

3- Gala baga uylari

5- Atni tanabi iptan

6- Maymana’dan yag bold

10-
11-
12-
13-
17-
18-
19-
20-
28-
33-
34-
39-
40-
42-
53-
54-
55-
56-
57-
60-
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Davlat selahsi bitti

Sirin sakar sézidan

Bir tolay askar kildi

Arpa bugday &radi
Kakillaringni tarap
Davlata can vurdam buldi
Giilap siptim yiiziga
Kandag kildi aka can
Davlat ham bardam buld
Paxta taslangan tunga
Davlat Kiptan dastani
Havadaki abirga

Barib kirdi aka can
Davlat kabirga kirdi
Atnig tanabi iptan
Dunyadan na &mid kiti
Yakinda kitib kildim
Kaytib ana togmaydi

Hic kimni carasi yag

Bes lak nafar okidi

Darzab’ni hisasini
Davlat can gisasini
Kérinadi boylari
kéylay istani soptan
Qutrli Davlat kiptan
Uiltirdi samavarga

Yag akadi kozidan
Davlat kiptan’an yiizidan
Askarni katar tiradi
Kildim yiizingdan arap
Rasra bazarga karap
Yag aynaladi kdziga
insaf birsin uziga
imam Sahipga karap
Min gapir gandim sindan
Yadgari kalsin mindan
Banda kilgan sabirga
Davlat kdyna kabirga
Askarlar karap taxtayd
Okib namazi xoftan
Liyakatli bu kiptan
Ziyarat kildim mazarni
Davlat day karamani
Xoda kilgan cabirga

Davlat canga cinaza

61- Balayni alay mollah
64- Davlat ga velab velav
66- Kaytip ana togmadi
70- Davlat Kiptan tavti
74- Davlat yadimga tugsa

84- Davlat cani dastani

TERCUMESI

Gamimin izdirabini

Size sdyleyeyim

Gala Bahge'de evleri
Riizgar ile beraber

Atin egerisi ipten
Meymana’dan yok olmus,
Devletin silahi bitti,

Sirin seker soziinden

Bir béliik asker geldi

Gl sikmuslar yiiziine

Kasabin verdigi ete

Devletin destanini soyle diye

Devlet kiptan ileri

O kadar bagiriyorlar
Degirmenin sesinden
Mermi yagmur gibi yagiyo
Devlet kiptan destani
Gogsiinden mermi degip
Devlet mezara girince
Silahini firlatmig

Atinin egerisi ipten

Bu diinyayr terk etti

Tek bagina yenerek

Baska anneler doguramaz
Herkes caresiz kald!
Diger anneler doguramaz
Devlet’i hatilarsam

Ug aya kadar agliyorlardi
Vay uguyor vay uguyor

Devlet can destaninin

kolingdan tutsun Allah
Olib kiti xal Morad
Davlat xan day cavani
koldan kolga tigmaydi
Dar alar cigarlarm

Xolasa buldi su cayda

Derzab’in bélgesini
Devlet can destanini
Goriiniiyor, boylari
Siirglin yapan dilleri
Elbisesi ipekten
Caresiz Devlet Kiptan
Oturuyor cay evinde
Yag geliyordu géziinde
Devlet kiptan izinden
Yasa donen goziine
Gece rilyama gelme,
Birakmayacaklar beni
Askerleri arkadan
Devlet Kiptan gelmiyor
Tutup al yakasindan
Devlet’in arkasindan
Hatrinizda kalsin benden
Devlet girdi mezara
Askerleri agliyor
Kimse gelmez yanina
Geldi aksam namazdan
Caliskan Devlet kiptan
Bes yliz bin komutani
Devlet gibi karamani
Allah yapti bu isi
Devlet gibi sultan
Patlayacak yiiregi
Devlet’in akrabalari
Colde glivercin uguyor

Ozet yaptik bu yerde



Ozbek Halk Edebiyatinda Devlet Kiptan Destani

KAYNAKCA

Amini, Muhammad Kazim, Hmmasay-i Devlat Kiptan Far-
yab, Mirza Ulug Bek Yayinlari, Maymana 2008.

Usman, Harif, Halk Tafakdiri, Afganistan Ozbeklerinig Zar-
bilimasaleri ve Makalleri, Afganistan- Kabil 1980.

Aymak, Fayzullah, Halk Dordaneleri, Cavzijan Yayini Basim,
Sibirgan 2008.

Banval, Muhammed, Afzal Folklor Sinasi, Kabil 2009.

125






Dagistan’da Yasayan Terekeme Turklerinde Aile ve Kadin
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Oz
Aile sadece etnik grubun yeniden tretimini saglayan en 6nemli sosyal kurum degildir. Ahlaki ve estetik kilttriin olusumu konula-
rinda nesillerin devamliligi, milli kiiltirin degerlerinin yeni nesillere aktarilmasi ailede daha aktif ve amacliilerler. Aile, kayda deger
muhafazakarligi, mevcut etnik hafiza ve kusaktan kusaga bilgi aktarimi nedeniyle bugiin bile belirli etnik 6zelliklerin tasiyicisi olmaya
devam etmektedir. Ailede yetisme, dile, kiiltiire saygiya dayanir. Halklarin tarihsel gelisiminin meyvesi olan aile geng neslin gelenek
ve gorenekleri 6grenerek yetismesinde vazgegilmez bir rol oynamaktadir.
Calisma Terekeme toplumunda var olan ailenin demografik davraniginin etnokiltiirel 6zgiilligiint incelemeye calisarak diinya top-
lumlarinda meydana gelen kiiresel sosyal stirecler isiginda déntsimiindeki egilimleri belirlemektedir. Ayrica belli toplumdaki gercek
bir kadin kavramini, bununla baglantili olarak geleneksel Terekeme toplumundaki roli, statiist, egitimi, toplumun sosyal alanindaki
yeri ve bunun yani sira ailedeki hak ve 6zgirliiklerini ele almaya calismigtir.
Anahtar kelimeler: Terekeme toplumu, aile, kadin.

FAMILY AND WOMEN IN TEREKEME TURKS LIVING IN DAGESTAN

Abstract
The family is not only the most important social institution that ensures the reproduction of the ethnic group. The continuity of gen-
erations in the formation of moral and aesthetic culture and the transfer of the values of national culture to new generations proceed
more actively and purposefully in the family. The family continues to be the bearer of certain ethnic characteristics even today due
to its remarkable conservatism, existing ethnic memory and transmission of knowledge from generation to generation. Upbringing
in the family is based on respect for language and culture. The family, which is the fruit of the historical development of the peoples,
plays an indispensable role in the education of the young generation by learning traditions and customs.
The study tries to examine the ethnocultural specificity of the demographic behavior of the family in the Terekeme society and deter-
mines the trends in its transformation in the light of global social processes occurring in world societies. In addition, he tried to deal
with the concept of a real woman in a certain society, in connection with this, his role in the traditional Terekeme society, his status,
education, his place in the social sphere of society, as well as his rights and freedoms in the family.
Keywords: Terekeme society, family, woman.
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“Dikene soken demedim men dede Korkud,
Sokene diken demedim men dede Korkud,
Ayrana doyuran demedim men dede Korkud,
Geline ayiran demedim men dede Korkud”.

GiRiS

Bu yazida aile ve kadinin ailedeki yeri Terekeme Tirk-
leri 6rneginde ele alinmaya calisilacaktir. Konuyla ilgili
cok az sayida sosyolojik arastirmalar yapilmistir. Bununla
birlikte Dagistan’da kadin konulu caismalarda kadinin aile
icindeki konumuna kismen yer verildigi goriilmektedir.
Bu makale, Dagistan’in Terekeme bolgesinde ikamet
eden Terekeme Tiirklerinin Sovyetler ve sonrast donem
aile yapisi ve ailede kadimin durumunu ¢ok genel hatla-
riyla da olsa bir fikir verme amaci ile yazilmaktadir. Bu
amactan hareketle makalede Terekeme ailesinin daha
cokyerel orf ve adetlerine yer verilerek genel olarak aile
hakkinda yazilmis bazi ¢aligmalar incelenerek konu ele
alinmaya calisilmigtir.

Aile, toplumun en énemli sosyal kurumudur ve tarihsel
gelisim icinde aldig1 sekil ne olursa olsun, kendisini ve
toplumsal islevlerini korumaya devam etmektedir. Toplu-
mun sosyal bir birimi olarak aile, cok kusakl deneyimlerin
ve kiltiirel geleneklerin korunmasinda ve aktarilmasinda
onemli bir rol oynar. Aile, dogasinda var olan muhafa-
zakarhga ragmen toplumda meydana gelen degisiklik-
leri kacinilmaz olarak yansitir ve dontigiime ugrar. Alile,
varolusunun tiim tarihi boyunca insanhgin yarattigi en
bliytik degerlerden biridir. Ailenin geligimi, korunmasi ve
gliclendirilmesi i¢in devlet ve toplum 6zel olarak ilgilenir.
Her insanin, yasi ve sosyal kdkeni ne olursa olsun, giiclil,
glivenilir bir aileye ihtiyaci vardir.
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Modern kosullarda ulusal kiiltiiriin maneviyatinmn
korunmasi ¢in aile ana faktor roliinii oynamaktadir. Bir
insanin dogumdan 6liime kadar olan fiziksel, duygusal ve
sosyal gelisimi biiytik 6lciide aileye baghdir. Sosyallesme,
yasami boyunca sosyal normlan ve kiiltiirel degerleri
oziimsemesi siirecinde gerceklesir ve birincil sosyal-
lesmenin temeli ailedir. Dolayisiyla kisilik olusumunun
temelleri ilk olarak ailede atilir. Aile, yasam big¢iminin
ve isleyisinin belirli sosyal ihtiyaclara ne kadar karsilik
geldigini bulmanin énemli oldugu durumlarda bir kurum
olarak analiz edilir. Ayni zamanda ailenin kendisinin top-
lumu, bireydeki kisiligin olusumunu, deger yonelimlerini,
ideallerini ve kiiltiirel mirasa karsi tutumunu etkiledigi de
dikkate alinmalidir. Ayrica aile, emek becerilerinin transfe-
rinin, cinsiyet rollerinin asimilasyonunun ve belirli bir top-
lumun niifusunun yeniden tiretiminin 6zelliklerini etkiler.

Ozellikle toplumsal alkantilarin yasandigy, gelenegin
coktlig, ailenin sarsilmaz yagam biciminin ve birden fazla
kusag birbirine baglayan iplerin koptugu doénemlerde,
aile bu ¢alkantilara karsi koyabilecek tek toplum kurumu-
dur. Kaybedilenlerin restorasyonu ancak ailenin yardimi
ile yapilabilir. Bu nedenle, bilim adamlan, yaymncilar ve
politikacilar kendilerine yonelen aile sorunlarna yakin ilgi
duymaktalar. Saglkl aile olmadan saglikl toplum olmaz.
(Tamxkuesa, C. L11., & fHkoBa, 3. A. 1978).

KAVRAMSAL/KURAMSAL CERCEVE

Bir kadinin konumu, toplumdaki yeri sorunu, eski
zamanlardan beri her zaman seckin zihinleri mesgul
etmistir. Farkl tarihsel ¢aglarda, farkh kiiltiirlerde ve
toplumlarda, kadinlara karsi tutum aym degildi, tipki bir
kadinin farkh toplumlardaki konumunun farkh olmasi gibi-
ozglr ve bagimsizdan asagilanmis ve boyun egmislige
kadar. Kadinin konumu kii¢iimsenmisti ve gérece dzgiir
hissettigi toplumlarda bile hicbir zaman bir erkekle esit
olmad. Farkh kiiltiirlerde kadimn statiisii ve roltiindeki
biiytik cesitlilie ragmen, o her zaman ikinci sirada oldu ve
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olmaya da devam ediyor. Kadinlar hakkindaki “Ikinci sinif”,
gorusleri sadece killtiirlerin ve toplumlarin karakteristigi
degildi. Bat1 ve Dogu’'nun felsefi ve sosyal diisiincesinde
de bu tiir anlayisa yer verilmisti. Pek ¢ok filozof ve diisii-
niir bir kadinin dogasi hakkinda ya hic¢ diistinmedi ya da
onu agikca “erkeklere kiyasla niteliksel olarak kusurlu bir
varlik” bigiminde ilan etti. (Parumoga, b. P. 2001).

ilk caglarda kadinin rolii, devlete bir savasc yetistir-
mek ve klanin devamliligini saglamakti. Evlilikte kadinin
islevleri, giizel ve saglikh ¢ocuklarin iiremesine ve ev
islerine indirgenmisti. Eslerin bireysel sevgisine herhangi
bir deger verilmezdi. Eski Yunan toplum anlayisinda erkek
merkezli iki tiir kadin kavrami vardr: neslin devamu igin
“anne” ve gonill eglendirmek igin “metres”. Yunanl bir
kadin anne olunca ancak hayati anlam kazanirdi. Anne
olan kadimin gérevi haneyi gecindirmek ve ¢ocuklari,
kizlari- evlenene kadar ve erkekleri- bireyin manevi
ihtiyaclarini anlamaya baslayana kadar biiyiitmekti.
(LLlanumoga, C. B. 2019).

Eski Yunan kadin hakkinda bu tiir diislinceye sahip
iken Kafkaslarda cinsiyet ne olursa olsun, her zaman
birey olarak, bir kadina- anneye, kiza, kiz kardese, ese,
komsuya- sayg1 duyulmustur. Dagistan sozlii halk sana-
tinda bir kadin sevgi ve saygiyla anlatilir;, en iyi insani
ozelliklere sahip ¢ok giizel bir yaratik olarak tasvir edilir.
(AcunbpepoBa, M. M., & ¢IB6atbipoBa, B. I. 2018).

Aile iligkilerinin ve kadinin aile icindeki konumunun
incelenmesi ozellikle dnemlidir, ¢linkii aileye iligkin sira-
dan calismalarda bazen gizlenmis olan seyi kendi icinde
yogunlastiran kadindir. Bu durum sadece arastirma bol-
gemizde degil, diger bolgelerde de geleneksel toplumda,
erkek ve kadin rolleri arasinda acik ve hatta bazi yonlerden
kat1 bir ayrim oldugunu géstermektedir. Ayni zamanda,
su da bir gercekti ki, erkek her zaman toplumda baskin
bir pozisyondaydi. Ancak, kadin aile hayati, ev alanina
hakim idi. Buradaki yani evindeki hayat, kadinin genellikle

yabancilann gozlerinden gizlenen diinyasiydi. Burasi
kendini tek yetkili gibi hissettigi, sadece kadinlara ait cok
yonlii ve ¢ok ilging bir diinya idi. Rol dagilim dyleydi ki,
erkek, kadinin hiikiim siirdtigti bolgeyi isgal etmiyordu.
Terekeme kadinmin kiyaslanamayacak kadar genis bir eko-
nomik ve kiiltiirel yasam alani vardi. Buna gore, ailedeki
statiisti Dogu tilkelerinden ¢ok daha yiiksekti diyebiliriz.

Fakat bazi diisiiniirlerin bakis agisina gore biitiin bu
ozgiirlesme yasalarina karsin, kadin her zamanki gibi gene
evin kolesi idi. “Ciinkii onu mutfaga ve ¢ocuk odasina
baglayan barbarca, verimsiz diisiik, sinir bozucu, koreltici,
ezici bir ¢calisma ile yaratim giictinii bosa harcayan ev
isletmeciligin kiiciik isleriyle eziliyor, boguluyor, korel-
tiliyor ve kiigiik diistiriliiyodu.” ( Marx, K., Engels, F., &
Lenin, V. 1. 1992).

YONTEM

Bu calisma ailenin 6nemini ve ailede kadinin yerini
belirlemek iizere yapilmistir. Aragtirmada yontem olarak
gozlem, drnekleme ve literatiir taramasi kullanilmistir.
Ayrica gozlem ve 6rnekleme yirmi dokuz yil arastirma
bolgesinde yasamanin vermis oldugu bilgilere dayanarak
analiz yapilmistir. Arastirilan konunun bazi niteliklerinin
tanitilmasina yonelik gecmis donemlerden giintimiize
dogru aile hayatindaki ve kadinin durumundaki degisimler
analiz edilmeye cahsilmistir.

BULGULAR

Modern ¢ag getirdigi yeni anlayislarla, tiim geleneksel-
lerin ve toplum kurumlarinin 6zellikle de aile kurumunun
bir krizi olarak karakterize edilir. Aile kurumunun icinde
bulundugu kriz, sadece bir biitiin olarak tiim toplumun
ve temellerinin yikimina yol agmakla kalmamakta, ayn
zamanda toplumun bir parcasi olan bireylerde cesitli
ruhsal bozukluklarin yayllmasinda giiclii bir etkiye sahip
olmaktadir. Modern kosullarda, ailenin degisim sorunlan,
dogalarindan ve olumsuz yonelimlerinden kaynaklanan
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celigkiler; niifus azalmasinmin sonuglari, aile kurumunun
gerilemesi nedeniyle kiiresel oranlarin en akut sorun-
larindan biri haline gelmistir. (LLlanumosa, C. B. 2019).

Modern aile bugiin ciddi bir sosyo-ekonomik degisim
doneminden ge¢mektedir. Cogu aile artik iki kusaktan
olusuyor: ebeveynler ve ¢ocuklar. Biiylikanne ve biiyiik-
baba kural olarak ayr yastyor. Sonuc olarak, ebeveynler
bir énceki neslin deneyimlerini giinliik olarak kullanma
firsatina sahip olmama yaninda ¢ocuklar da ticiincii yas
bilgeligine sahip degildirler. Bu da kagimlmaz olarak aile-
nin parc¢alanmasina yol agmaktadir. Burada tabii istisna
olarak giiniimiizde de hala bir arada yasayan bazi Tere-
keme ailelerini gosterebiliriz.

Terekeme toplumunda erken ¢ocukluktan itibaren,
kiz cocuguna zamani geldiginde evlenmesi gerektigi
ogretilirdi. Anne, kizi icin evlilik dig1 bir gelecek hayal bile
edemezdi ve onu bu dogrultuda yetistirirdi. Bu anlasila-
bilir bir durumdu, ¢tinkii evli bir kadinin toplum igindeki
statiisii, bekar veya bosanmis bir kadinin statiisiinden
daha ytiksekti. Bu goriis, Dagistan halklarinin ¢ogunlugu
arasinda yaygin olan ifadelerle dogrulanmaktadir: “Evli
olmayan kadin 6ksiizdiir”, “Kocas olmayan kadin kanat-
siz kus gibidir”. Kiz ¢ocuklarina kiiciik yastan itibaren,
erkeklere ve ozellikle de babasi ve erkek kardeslerine
karsi saygili olmasi dgretilirdi. Erkek kardes kizdan her
ne kadar kiiciik olsa da giydigi sapkamn biiytik oldugu
stirekli dile getirilirdi. Kadinlar arasindaki en giclii yemin
erkek kardes yemini, yani” Kardesim kalsin” yeminidir.
Boylece, bir kizin toplumda “kadin” roliine hazirlanma
asamasinda sistematik egitimi ve popiiler anlayisa gore
ideal bir kadinin davrams kahp yargilari ve ondaki kadinlik
bilincinin olusumu erken yaslardan itibaren baglard.

Evlendikten sonra bir kiz, evin hanimi, es ve anne
olarak gorevlerini bilirdi. Ailedeki rolii agir ve 6nemliydi,
kocasindan sonra ikinci kisi ve esinin en biiytik yardimcis
olurdu. Kadin kocasina her konuda yardim eder; ailede
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diizeni saglar, evi yonetir, cocuk yetistirdi. Halk arasinda
bir esin evin diregi olduguna dair bir atasozii olmasina
sasmamall, ¢linkii biitiin ev kadinin omuzlarinda idi.
(Tumbaroea, M. B. 2015).

Gadjieva’in da belirttigi gibi Terekeme Tiirklerinde
eskiden ailenin genel sekli birkag evli erkek kardesin
birlikte yasadig1 biiytik aile grubuydu (Famkuesa, 1990).
Giinlimiizde ise daha ¢ok kar koca ve cocuklardan olusan
aile tipi yaygindir. Bununla birlikte, ne tiir aile olursa
olsun-modern veya geleneksel- ailede baba baskin
konumdayd; ailenin hayati i¢in sorumlu kararlar ver-
mede Oncii rol oynardi. Ancak ailedeki kadinin agirhg
ve etkisi de goz ard1 edilmemelidir.

Aile hayatinda kadin bir¢ok alanda egemen olmustur.
Bir¢ok ailede kadinin katilimi olmadan aile hayatinin tek
bir 6nemli olay1 gerceklesmez. Terekeme kadini, ailede
onemli bir yere ve ekonomide istisnai bir role sahiptir.
Cok sayida ev isinin yani sira, tarladaki islerin cogunu
yapmakta ve bir¢ok zanaatla da ugragmaktadir. Ailenin
refahi genellikle bir kadininin emegine baghdir. Kadinlarin
toplumdaki yeri ve degeri halk arasinda yaygin Terekeme
atasozleri tarafindan da kamtlanmaktadir: “Kadinin yiktigi
evi felek bile kuramaz”, “Kadin var giil eder, kadin var kiil
eder”, “Karisi tarafindan diisiiriilen bir koca, bir daha
kalkamaz”, “Kotii bir es erkegi akrabalarindan ayirir, iyi bir
es ise onu yakinlastirir”, “Koti bir araba yolu mahveder,
kot bir es evi mahveder”. (TumbatoBa, M. b. 2015).

Aile iciiligkiler tam egitlik olmamasina ragmen ¢ogun-
lukla ortakhk temelinde insa edilir. Kan koca daha ¢ok
yerel adetlerin 6ngordiigii hak ve yiikiimliiliiklere sahip-
tirler. Ailedeki mikro iklim her iki esle alakali olsa da bir
kadinin ailedeki konumu biiytik 6l¢iide kocasinin ona
kars! tutumuna baghdir.

Terekeme Tiirklerinin geleneksel ahlakina uygun
olarak aile; sevginin, karsilikh sayginin, sefkatin ve manevi
birlikteligin merkezidir. Aile; varligin temeli, mutlulugun
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kaynag ve bir kisinin ana manevi degeridir. Halk, ahlaki
ve emek geleneklerinin koruyucusudur.

Bir kadinin mutlu bir aile hayati i¢in en dnemli kosul-
lardan biri cocuklard: ve onlarin yoklugu, bunun yaninda
kadinin cocuk doguramamasi biiyiik bir talihsizlikti. Koca,
yasal olarak kisir karisim bosama hakkina sahipti. Bir
cocugun, ozellikle bir erkek ¢ocugun dogumu, bir kadi-
nin ailedeki statiistinii onemli dl¢iide artirirdi. Kadinin
ailedeki statiisii yasla birlikte de artardi. Yash kadinlara
ailede ve toplumda her zaman sayg gosterilirdi. Toplumla
ve aileyle ilgili kararlar bu kadinlarin katiimi olmadan
alinmazdi. Kadimin toplumun sosyal yasantisindaki rolii
cok dnemliydi. Karsilikh yardimlagsma, misafirperverlik,
kan davalarinin ortadan kaldinlmasi kadinlarn katilimi
olmadan diisiiniilemezdi. Kan davasi veya biiyiik bir
kavga, kadimin kavga yapanlann arasina basortiisiiniin
atmasiyla sona ererdi. Kimse buna kars1 koyamazdi.
(Gadjieva S; 1990).

Terekeme Toplumundaki kadinlarin 6zgiir ve bagimsiz
davraniglarinin unsurlarim diigiin rittiellerinde de gormek
miimkiindiir. Bu, her ne kadar tesvik edilmese de evlilik
seciminde goreceli 6zglirliik, kizlarn evlilik girisimi, gelin
ve damat arasindaki iletisimde goze carpmaktadir. Anlati-
lan bu 6zgiir davraniginin tiim tezahiirlerine ragmen, cok
nadiren toplumdaki normlarin étesine gecilirdi. Toplum
tiyelerinin ve ozellikle de kadinlanin davraniglarn toplu-
mun kontrolii altinda olarak geleneksel hukuk tarafindan
diizenlenirdi. Tiim ev isleri ve dnemli sayida tarla igleriyle
kadin ilgilenirdi. Sadece tarimin az gelismis oldugu ve
ekonominin ana kolunun koyunculuk oldugu yaylalarda
kadnlar tarlada ¢alismaz, temel ekonomik faaliyetleri
olan hayvancilik tirtinleri, ev igleri ve gesitli el sanatlarryla
ilgilenirlerdi.

Bolgenin aile yapisi genel olarak anne, baba ve gocuk-
lardan olusur. Evlenen her cift zamanla kendi evini olus-
turur. Anne babayla genelde son erkek evlat yasar. Erkek

evladin olamadig1 durumlarda anne baba ile en son kiz
evladi ailesiyle birlikte yasar. Eskiden bélgenin aile yapisi
daha farkliydi. Anne baba ve evlenen cocuklar birlikte
yasardi. Bu tir ailelerin i¢ yapisi ataerkil ve hiyerarsik
bir diizenlemeye sahipti. Genis béliinmemis ailelerde bir
kadinin stattisii yasina ve pozisyonuna baglydi. Ailenin
reisi olarak bir kadn, belli hak ve sorumluluklan dog-
rultusunda bir otoriteye sahipti. Bu kadin, ailenin kadin
yarisini elinde tutar ve yonetirdi. Kadin gerektiginde,
erkekler ve diger aile liyeleriyle esit sartlarda ¢ahsirdi.
Ailenin en yash kadim evin her yerine igleri dagitir:
Hangi gelin si@irlan suvarir ve besler, hangisi su tasir ve
ekmek yapar, hangisi yemek yapar, camasir yikar, temizlik
yapar, elbise diker ve giibreyi kisa hazirlar gibi belirgin is
boliimiint yapma 6zelliklerini tasird:. Ailenin tiim gida
malzemelerinden de bu kadin sorumluydu. Hane halki
tiyeleri, 6zellikle de kadinlar tizerindeki gticti, genellikle
biiyiik bir aile reisinin giiciinden bile daha biiytik dl¢tide
despotik simirdaydi. Erkekler genelde kadinlarin islerine
karismazdi. (Tagskuesa, 1990).

Benzer durum su anda da kismen yasanmaktadir.
Onariciiglevler, ailedeki kadinlann ayricalig olarak devam
etmektedir. Ancak, Dagistan toplumunda, neredeyse tiim
halklann temsilcileri arasinda ailede ortaya c¢ikan ciddi
sorunlar1 ¢dzme miizakereleri gibi islevler, geleneksel
olarak erkekler tarafindan kararlastinlmaktadir. Yine de
aileyle ilgili kararlar almada baz degisiklikler s6z konu-
sudur. Artik bir¢ok sorun (kocast olanlar da dahil olmak
lizere) kadin tarafindan herhangi bir gerginlik olmadan
coziilebilmektedir. Modern Dagistan toplumunda bircok
erkegin ailede geleneksel olarak gerceklestirdigi islevleri
bir kadina devretmeye hazir oldugu hissi de mevcuttur.

Kadinlar, geleneksel olarak aile iiyelerinin sagligin
stirekli bir sekilde korumakta, ailenin onarici islevi icin ¢cok
zaman ve enerji harcamaktalar. Sadece ¢ocuklarin degil,
ayni zamanda kocasinin, kayinpederinin, kayinvalidesinin

131



ll. Uluslararasi Develi - Asik Seyranf ve Tuirk Kiiltiirii Kongresi / Tiirk Kiiltiirii Bildirileri / CILT IlI

de saghgyla ilgilenen kadind1. Konuyla ilgili kaynaklara
gore, bityiik ataerkil ailelerde kadinlar arasindaki iligkiler
sayglya dayanmaktaydi. Hepsi, eski gelenek ve gérenek-
lere sayg1 duyarak birlikte yasar ve ¢algirlardi. Gelinler ile
kaymnvalide arasinda bazi anlagmazliklar ve sikayetler olsa
bile, bunu gdstermemeye calisirlar, biitiin sorunlan kendi
aralaninda hallederlerdi. Kiigiik kizlar cocuklarin bakimiyla
ilgilenir, buyiikler ise ev islerinde annelerine yardim
ederlerdi. Dagistan’daki biiytik ailelerde cinsiyet ve yas
is boliimii ilkesi, geleneksel hukuk normlarina uygun
olarak siki bir sekilde diizenlenmekteydi. (lFanxuesa, C.
[11., & fnkoBa, 3. A. 1978).

Erkek cocuklar da dahil olmak iizere ailedeki 12-14
yasina kadar olan ¢ocuklarin yetistirilmesi de bir kadinin
sorumlulugundaydi. Giindelik hayatta ¢ocuklar, biiyiikle-
rine sayg1 ve hiirmet ruhuyla yetistirilir, edep kurallarina
ve davrams normlarina aykiri davrandiklarinda hatala-
rina dikkat cekilir ve kinanirlardi. Ornek olarak gercek
hayattan egitici eylemlere yer verilir, psikolojik etki igin
cesitli efsaneler, sdzler ve masallarla onlan yetistirirlerdi.

Anne, ¢ocuklar arasinda biiytik saygi goriirdii. Cocuk-
lar tiim sirlarini annelerine anlatirlardi. Anne genellikle
aile ici catismalarn diizeltirdi. Gliniimiizde de ¢ocuklarnin
egitimiyle daha ok ilgilenenler annelerdir. Bir anneye ve
genel olarak bir kadina kars tutum, biiyiik dlgiide cocugun
ailesinde ne gérdiigiine, ebeveynlerinin giinliik yasamda
nasil davrandigina baghdir. Cocuklarin, 6zellikle de erkek
cocuklarin ailede yetistirilmesinde, babanin anneye kars!
davranigi biiyiik bir rol oynar. Ozenli ve diizgiin bir adamin
nitelikleri ogluna da ayni sekilde yansir. Ogul biiyiiyiince
babasinin annesine gosterdigi 6zen ve dikkati esine gos-
terir. Bir babanin ¢ocuklarini esine asik olarak yetistirdigi
bir ailede, cocuklara kotii seyler 6rnek olmaz ve onlarda
ilgisizlik ve duygusuzluk gelismez (Anumosa, b. M., &
Mycaesa, M. K. 2016).
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Anne ve babanin sosyal acidan 6énemli eylemleri,
cocuk tarafindan ideal bir erkek ve kadin modeli olarak
damgalanir. Daha sonra erkek cocuk bilingsiz veya bilingli
olarak babasinin 6rnegini takip eder, kiz ise annesini drnek
alir. Bu nedenle, baba ve annenin ailedeki rolii Snemlidir,
otoritesi ve prestiji asla sarsilmamaldir.

Temsildeki anne her zaman diinyevi deneyime gore
bilge bir kadindir. Ona gosterilen davranis “cennet annele-
rimizin ayaklan altindadir” sziinden kaynaklanmaktadir.
Anne, evin hanimi ve aym zamanda ¢ocuklarn egitim-
cisidir. Geleneksel olarak anne, yalmzca evin degil, aym
zamanda diinyanin ebedi temellerinin de koruyucusu
olarak hareket eder. Kadinin giinliik hayattaki istikrarh
yasayisl evlatlarimin huzuru igindir. Temel kisi- anne —
oldugu tablo bozuldugu zaman bu aile icin bir tehlike
sinyali olarak algilanr.

Yash Terekemelerin hayalindeki aile ayni evde en az iki
kusak (ebeveynler ve evli bir ogul ve cocuklan)ile birlikte
yasamaktir. Ailede birkac erkek cocuk varsa, biiyiik erkek
cocuklar evlenince ebeveynlerinden ayn yasayabilir,
ancak en kiiciik ogul ebeveynleri ile birlikte kalmahdir.
Bu durumda hem ev hem de mal yaghlarla kalan kiiciik
evlada kalir. Evden aynlan biiytik ¢ocuklar ise hi¢bir sey
iddia etmezler. Bu durum, bolgede artik bir gelenek halini
almistir (Anumosa, b. M., & M6parumos, M. P. 2016).

Biitiin diinyada ve lilkede meydana gelen degisiklikler
Terekeme ailesini de etkilemistir. Terekeme ailesi, tarihsel
gelisiminde biiyiik bir ataerkil aileden, baba tarafindan
biiyiik bir aileye ve daha sonra kii¢iik bir birey ve ¢ekir-
dek aileye dogru uzun ve zor bir yol kat etmistir. Bolgede
aile iligkileri geleneksel olarak biyolojik, sosyal, politik
ve etno-kiiltiirel iligkilerde ytiriitiilmektedir. Modern
Terekeme ailesi, tiiriine gére, cogunlukla iki kusak ve
cocuklardan olusan kiiciik bir ailedir. Evli bir ¢ift ve 5-6
cocuk da dahil olmak lizere genis cekirdek aileler de
sik goriilmektedir.
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Terekeme ailesinin i¢ yasam daha 6nce, bolgede
yasayan halklarin gelenek ve gorenekleri tarafindan
belirlenmektedir. Uzak ge¢miste gelistirilen ve halk egi-
timinde binlerce yillik deneyimle test edilen halk egitim
kiltiirii ve aile yasamin diizenleme deneyimi, ulusun
kiiltiirel mirasinin bir parcasidir. Herhangi bir etnik grup,
yalnizca kendi egitim sistemi sayesinde korunur. Asirlik
geleneksel egitim kiiltiirti olan halk pedagojisi, tiim halklar
icin en hayati, en uygulanabilir pedagojik sistem haline
gelmistir. icinde bulundugumuz ¢agda, toplumumuzun
yasaminda bir¢ok belirleyici degisiklik meydana gelmis-
tir. Sosyo-politik aktivitedeki artis bircok kadim cesitli
sosyal hareketlere ve yapilara cekmistir. Ayni zamanda,
tilkede Sovyet sonrasi alandaki radikal siyasi ve ekonomik
reformlar, kadinlar icin en dramatik sonuglara yol agmistir:
Kadinin bir¢ok agidan degisen rol islevleri, kadina ve
onun hem ailedeki hem de toplumdaki roliine yeni bir
bakis agisini zorunlu kilmistir. Kadinlarin modern diinyada
giderek degisen konumu, bir kadin, onun ailedeki roliinii
ve toplumdaki yerini inceleme sorununu 6zellikle alakall
hale getirirmistir.

Eskiden Terekeme toplumunda 6zellikle kiz cocuklari-
nin okumasina fazla nem verilmez iken giiniimiizde bu
durum degismistir. Ister cahigsin ister caligmasin yiiksek
6grenim bir kadin igin sart haline gelmistir. Bazi arastirma-
cilara gore, erkek egemenliginin Dagistan ailesinden kadin
lehine kaydirilmasi, bazi durumlarda erkeklerin ailedeki
sinirsiz glictine kargi bir denge islevi gorse de olumsuz
sonuglarla doludur. Modern kosullarda bu tiir bir durum,
erkegin aile hayatindaki rolii ve 6nemi ile iligkilidir. Ancak
bazi durumlarda, bir erkegin aileye karsi sorumlulugunun
diistiiglinii gosterir ve bu, modern Dagistan ailesindeki
olumsuz iligkilerin endise verici bir belirtisidir.

Modern bir Dagstan ailesindeki gli¢ yapisi iizerine
bir arastirma, esler arasindaki esitlikgi iligkilerin icinde
giderek daha aktif bir sekilde gelistigini ve bazi durum-

larda modern ailelerde bir erkegin dnceliginin nominal
olarak var oldugunu géstermektedir. Aym zamanda,
arastirmamuz, aile reisligi kavraminin ¢ogu zaman yalnizca
gelenegin yasanabilirligi anlamina geldigini gostermek-
tedir: Dagistan’da bir erkek, gercek reisligin kendisine
atanmadig ailelerde bile, ailenin reisi olarak kabul edilir
(Tamxkuesa, M. U. 2004). Halk arasinda bir erkek hakkinda
sOyle demeleri tesadiif degildir: “Kanisi iyi olan iyi yasar,
karist kotii olan kotii yasar.” Geleneksel fikirlere gore iyi
bir es, bir erkegi bir kaide iizerine koymahdir ki cocuklan
ona saygi duysun. Cocugun zihninde, baba evinin bir aile
yuvasl, cocukluk amlarinin bir hafizasi ve ayni zamanda
diinya diizeni olarak yer edip sonsuza kadar kalmahdir.

Bircok erdemin sahibi olan Dagistanh bir annede
olmasi gereken ozellikler sunlardir: “ruhta ve bedende

N1

parlak”, “iste zanaatkar”, “sevgi dolu ve sefkatli bir anne”,

» «

“temiz ve titiz bir ev hanim1”, “evlilikte, kocasina sadik

» L.

ve destek olan”, “kocasinin akrabalarina saygil”, “neseli

Ay

ve becerikli”, “bliytiklere saygih ve hiirmetkar”, yashlara
karsi sefkatli”, “yumusak ve giizel”.

Terekemeler'de: “Bir cocugun iyi olup olmadig1 anne-
sine bakinca anlagilir’, “Annesine bak kizini al”, “lyi bir
ev haniminin evinde her zaman insanlar olur”, “insanlar
kocanin onurundan eve gelir, fakat kansini yiicelterek
giderler”, “Yemegi tabagin temizligine gére yargila, gelini
annesine gore se¢” gibi atasozleri ¢ok yaygindir. Halk
gelenegine gére annenin kizina kadin olma sanatinin
tiim bilgeligini 6gretmesi gerekmektedir.

Bir kadinin anne, ev hanimy, es ideali cok sayida ataso-
ziinde sunulmaktadir: “Bir annem 6lecegine yedi babam
olstin.” “Kadinin yaninda kiifretmek, yagh sakalar yapmak
yasaktir” “Anneni seviyorsan baskasinin annesini azar-
lama”, “Kizi seven annesine asik olur”, “Kadinin yiktigi
evi felek bile kuramaz”, “Kadin var giil eder, kadin var kiil
eder”, “Kadin kocasini vezir de yapar nezir de”, “Babasi
olen yetimdir, annesi 6len ise okstizdiir”.
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Kari- kocanin aile iligkileri hakkinda da pek ¢ok atasozii
vardir: “Tereddiitsiiz yapilan evlilik kisa siirer”, “Kari sopa
vermez ise koca dovmez”, “Baskasinin karisini seven onun
kocasinin arkadasi olur”, “Atin1 oksayarak, karim 6vgtiyle
egit”, “Kadina saygi goster, o senin ¢ocuklarinin annesi
ve ocaginin bekgisidir.”

Bu arada, Dagistanlilarin kayinvalideleri hakkinda
tek bir fikranin olmamasi da dikkat ¢cekmektedir. Bir
Dagistanli, cocuklarnnin biiyiikannesine saygisizlia izin
vermenin miimkiin oldugunu hayal bile edemez. (Anuesa,
b. l1I., Omapos, O. A., & Omaposga, T. A. 2009).

Giiniimiiz Terekeme kadini ailesine destek olmak icin
Rusya’nin farkh bélgelerinde cesitli islerde ¢alismaktadir.

SONUC

Dagistan’da yasayan Terekeme Tiirk kadininin ken-
dine 6zgi bir role sahip oldugu sdylenebilir, ailede ve
toplumda hicbir sekilde onun yeri doldurulamaz, Bazi
yasam kosullarinda kadinin konumu ikincil ve itaatkar ise
de bazi durumlarda kadin hem evde hem toplumda ¢ok
onemli bir sosyal rol oynamaktadir. Bu durum 6ncelikle
yasam kiltliriine baghdir. Aileye gereken her seyi sag-
lamada kadin emeginin payinin biiyiik oldugu yerlerde,
kadimin toplumdaki konumu ytiksekti; kadinlarin isinin
sadece ev isi ile siirl oldugu yerlerde, kadinlarin konumu
ikincildi, ancak bu konum hicbir zaman kiigiimsenemezdi.
Kiilttirel geleneklerin tiim cesitliligine ragmen, Terekeme
Tiirklerinin geleneksel toplumunda bir kadin onurlu bir
konuma sahiptir.

Bu calismada aile egitiminin 6zellikleri analiz edilerek
gelenek ve goreneklerin Terekeme ailesindeki egitim
stireci tizerindeki etkisi belirlenmeye calisilmistir. Halk-
larin tarihsel gelisiminin meyvesi olan etnik grubun zih-
niyeti, manevi birikimi ve aile gelenek ve gorenekleri
gelecek nesillerin yetistirilmesinde vazgecilmez bir rol
oynamaktadr. Aile gelenekleri ve gérenekleri araciigyla,
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giinlitk yasami diizenleme deneyimi ve halk egitim kiiltiirti
sonraki nesillere aktarhr.

Ulusal gelenek ve gorenekler, genc nesli aile egitimi
stirecinde cesitli etkinliklere dahil etmenin etkili bir yolu-
dur ve egitimin etik, estetik, manevi ve ahlaki, psikolojik,
sosyal, ekonomik olmak iizere tiim yonlerini etkiler.
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TURK ETNiIK KULTUR GELENEGINDE ARKAIK YAS GELENEKLERI
(0ZAN-ASIK-BAHSI GELENEGINE GORE)
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Ozet
Eski caglardan beri saz, Tiirkler igin kutsal sayilmistir. Saz, Tiirk’iin zihninde mavinin ve yiiksekligin sorgulayicisiydir. Tef ayni zamanda
samanlarin temel 6zelliklerinden biridir. Saman icin tef, evreni dolasirken gérsel olarak bindigi kanatli at anlamina gelir. Samanin
farkli 6zelliklerinden biri ritiiel sirasinda fiziksel hareket ile zihinsel hareketin zaman zaman zihinsel gerilimin bir sonucu olarak
degisebilmesidir. Asiklarin da miizigin icrasi sirasinda halet-i ruhiyesi degisir ve miizigin sesinden bu diinyadan baska bir diinyaya
gecerler. Gosteri sirasinda gozlerini kapar, sanki riiyadan uyanmis gibi olurlar. Agiklarin bu durumu, insan beyninin 6zel frekans dalga-
lartyla guinliik bilgileri emmesi olarak agiklanabilir. Samanlarda, ozanlarda, asiklarda hatta bahsilerde bile 6liim térenlerinde, cenaze
merasimlerinde, yas téreninde, saz, tef ve s6z 6nemlilik arz eder. Tiirk etnik-kiiltiirel geleneginde, arkaik yas geleneklerinde asiklar
sazile, samanlar tef ile defin iglemini gerceklestirirler.
Hakaslarda arkaik yas torenlerinde okunan “aliptig nimaxtar” izleyenleri hem aglatir hem de ona yagami ve 6limii hatirlatirdi. Bahsi-
lerde saz, yas térenlerinde de kullanilirdi. Tuva ydresinde anlaticilar [toolcu], cenaze térenlerinde siirler séylerlerdi. Bu tiir durumlar
Manas destaninda da bulunur. Alp Er Tonga'nin 6limii Turan’t etkilemis, onun defni zamani kopuz galan ozanlar agitlar séylemisler.
Tirk etnik kaltiriinde varligi cok eski caglardan beri var olan bir diger arkaik dini ritiiel de “Yug” dur. Eski Turklerde 6li adina yapilan
cenaze torenlerinin ortak adi Yug'dur. Orhun Yazitlari bu kelimeden ilk bahseden kaynaktir.
Asik sanatinin tarihi cok uzun bir yol kat eder. Bu Tiirk halklarinin tarihinde bir sayfadir. Arastirmacilara gére samanizm, Tiirk kiiltii-
riinde buttin bir kiiltir sistemini ve diinya goriisiinii kapsamaktadir. Aslinda samanlar ozan-asik sanatinin 6nciileri olarak anlasilmak-
tadir. Ozan-asik-bahsi sanatinda saz ve tef, milli inancin sonucu, hayatin nefesidir ve saz-soz, tef son nefesinde, gémiildiigtinde bile
eslik eder.
Anahtar Kelimeler: A§Ik, Saman, Bahsi, Hakas, tef, saz, yug, arkaik yas, tefin

ARCHAIC MOURNING TRADITIONS IN TURKIC
ETHNIC CULTURAL TRADITION
(ON THE BASE OF “OZAN-ASHIK-BAKHSHI” TRADITION)

Summary

The instrument “saz” has been considered sacred for the Turks since ancient times. “Saz” was the informer of authority in the mind
and thought of Turk. “Qaval” (tambourine) is also one of the main attributes of shamans. For the shaman the tambourine means a
winged horse, which he travels universe visually.

The distinctive feature of the Shaman is that during the ritual his physical movements and mental movements pass from state to
state at the result of his mental tension. During “saz” performance the condition of ashigs change differently, under the sound of
music they spiritually move from this world to another. They close their eyes during the performance and feel as if they have been
awakened at the end of the performance. One can explain this situation of ashiqs as the human brain absorbing daily information
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with special frequency waves.

In Shamans, Ozans, Ashugs and even in Bakhshis the instrument
“saz’, “qaval” (tambourine) play a role in the realization of the
funeral, in the mourning ceremony. In the Turkish ethnic-cul-
tural tradition in the archaic mourning traditions the ashigs per-
form burial with the instruments “saz”, but the shamans do it
with the instrument “qaval” (tambourine).

In the archaic mourning ceremonies of Khakases the sung elegy
“aliptigh nimakhtar” both made the audience cry and think
about life and death. The instrument “saz” was also used in
mourning ceremonies of bakhshis. In the Tuva region the nar-
rators recited poems at funerals. Such cases are also found in
the epos “Manas”. The death of Alp er Tonga mourned the region
of Turan and the ozans playing “qopuz” told elegies about his
death. Another archaic religious ritual existing since ancient
times in Turkish ethnic culture is called “yug”. The common name
of funeral ceremonies held in the name of a dead person among
the ancient Turks was Yug. The Orkhon Inscriptions are the first
source mentioning this word.

The history of ashug art has passed a long and difficult way. This
is a page in the history of the Turkic peoples. Shamanism in the
opinion of researchers covers a whole system of culture and out-
look in Turkish culture. In fact, Shamans are understood as the
predecessor of the art of ozan-ashug. In the art of ozan-ashig-
bakhshi the instruments “saz” and “qaval” are the result of the
national belief, the breath of life and they are accompanied in
the last breath of the human, even when he is buried.
Keywords: Ashiq, Shaman, Bakhshi, Khakas, qaval, saz, yug,
archaic mourning, funeral
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GiRig

Saman, 6zellikle kuzey milletlerinde ruhlara ve sihire
inanan milletlerde sihirbaz, biiyiicti, cad1 anlamina gelir.
Samanlar ilahi sdyleyerek, davul calarak ve ruhlarla temas
halindeymis gibi davranarak, insanlarn hastalklarin
iyilestirebileceklerine, onlara basarili bir av saglayabi-
leceklerine vb. kendilerini inandinrlar.

Tef, samanlarin temel 6zelliklerinden biridir. Saman
icin tef, evreni dolasirken gorsel olarak bindigi kanath at
anlamna gelir. Her an bu kanath ati birakir ve evrenin
ya da yeralti diinyasinin enginliklerine seyahet ederler.
Bu yolculuklar, saman tarafindan manevi evrenin kat-
manlarina u¢gmak ve oradan geri dénmek icin tef calma-
nin yardimiyla 6zel duyular araciigiyla gerceklestirilir.
Samanin performansi sirasinda, kanath atini manevi
tahtina cikmaya ve gercek hayata donmeye zorlar gibi
ritmin temposunu yavas yavas artinr. Bir saman yeni
bir tef elde ederse, 6zel ayinler yapmahdir. Bu ritiieller
sayesinde kanath at1 tefi canl bir esyaya donuistriir
ve onu ruhsal olarak kendine ceker. Samanin pek ¢ok
ozelligi gibi, tef de onun “Kutsal” nesnelerinden biridir.
Samanlar bu tiir gelenekleri kesinlikle korur ve nesil-
den nesile aktarir. Bu bakis acisindan, tefler, Samanin
seleflerinden miras olarak varislerine gecer. Yeni bir tef
yapildiginda bile Saman, onu atalarindan miras aldig
sekliyle, hicbir ekleme veya degisiklik yapmadan hazirlar.
Teflerin hazirlanmasi sirasinda yapilarinda hemen hemen
hicbir degisiklik olmaz veya tesadiifen ¢ok az degisiklik
meydana gelir. Zaman i¢inde halklarin tarihsel gelisimi,
milletler arasinda etnik gruplann olugmas, geleneklerin
ve kiiltiirtin yenilenmesiyle samanin tefinde belli degi-
simler yasanir. Bdylece tef sadece siradan bir miizik aleti
degil, aym zamanda gelenekleri biinyesinde barindiran
niteliklerden de canlidir. Ote yandan, tef, samanik ideo-
lojinin karmasik bir simgesidir.
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Saman bir tefle
kendi
girer ve ona katilir.
Tefin sekli ve siisle-

diinyasina

mesi lizerindeki ilave
boncuklar, ¢anlar ve
deriler ile samanin
goziinde adeta canl
bir varlik haline gelir.
Bu, samanin ritiel
sirasinda manevi
varlik, manevi diinya
ile yeniden birlesme
yetenegini arttirr.
Tef icrasi sirasinda
saman birkag jest ile ritmik ilevleri yerine getirir ve bir
vecd durumuna diiser. Bdyle anlarda saman bu diinyanin
fiziksel stresinden kurtulmaya baslar. Samanlarn selefleri
olan asiklar da saz calarken jest ve mimikleri kullanirlar,
ruhani varlikla, ruh alemiyle yeniden bir araya gelirler
ve vecde diiserler. Samanin farkl 6zelliklerinden biri
ritliel sirasinda fiziksel hareket ile zihinsel hareketin
zaman zaman zihinsel gerilimin bir sonucu olarak degi-
sebilmesidir. Agiklarin da miizigin icrasi sirasinda halet-i
ruhiyesi degisir ve miizigin sesinden bu diinyadan bagka
bir diinyaya gecerler. Gosteri sirasinda gozlerini kapar,
sanki rityadan uyanmus gibi olurlar.

Asiklarin bu durumu, insan beyninin 6zel frekans
dalgalariyla giinliik bilgileri emmesi olarak aciklanabilir.
Zihinsel yolculuklar sirasinda, bu frekanslarin yerini
beyindeki olagandisi frekanslar alir.

Samanlardaki bu degisen durum ne psikolojik bir
stres ne de hipnotik bir siirectir. Aksine saman ruhsal
yolculugu sirasinda eylem ve davramglanni kontrol eder
ve bu durumu kotiiye kullanmaz. Tipk tefin samanin
fiziksel gercekligin ruhsal gerceklikle degistirmesi icin bir

arac olmasi gibi, saz da asik icin fiziksel gercekligi ruhsal
gerceklikle degistirir. Saman anlaminda tefin kanath bir
at anlamina gelmesi gibi, bir as181n da saz1 kanath atidir.
Tefle-kanatl bir ata binen saman, manevi diinyasina
adim atar ve Ui¢ katmanh sanal diinyasina seyahat eder.
Tef ayni zamanda samanin danismanidir.

AsiKlar icin saz hem danisman, hem yol arkadasi hem
de sirdastir. Saz ayn1 zamanda as1gin yemin ettigi yerdir.
Akademisyen T.Biinyadov’un saz hakkindaki gortisii dik-
katimizi ceker: “Yigitin sevkini, giizelin onurunu, halkin
gltictinii saz séylemistir. Saz asikti, asik da sevdalanmis
sazdir. A§1k saz eyler, saz bin avaz eyler” [6, 108]. Mesut
Alioglu saza su sekilde deger verir: “Azerbaycan’da Asiklik
sanati ve saz lizerine sdz sdyleme yetenegi, dogrudan
dogruya toplumsal ve milli bilincin uyanmasi, gergekgi
bir adalet, nezaket diisiincesinin olusmasi ile baglantili
olarak ortaya cikmugtir. Asik hakki seven, hakikat asigi-
dir: insanlarin ruhsal ve psikolojik diinyasina derinden
niifuz etmis ve melankolik kalplerin ve biiyiileyici kalp-
lerin terctimani anlaminda sanatsal diigtince tarihine
kazinmistir’ [6, 41].

Omriiniin sonla-

rina dogru saman’n
birkac tefi, asik’in
ise birka¢ saz olur.
Asikin ilk saz1 “ciire
saz”, sonra “orta saz”,
en sonda “anne saz1”
olur. Bu sazlar agigin
yasina gore degisir.

Koruyucu ruhlarla
baslayan tarihsel
siirecte eski saman-
lar, térenlerde dogatistii gli¢leri olan, yani ruhlann sectigi
belirli enstriimanlari (davul, kopuz gibi) kullanarak téren
sarkilar1 sdyleyen biiyiiciiler ve anlaticilar olarak ortaya
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ctkmistir. Saman, icra sirasinda tefin sesi ve temposu
ne olursa olsun benzersiz ses efektlerini kullanir. Giillii
Yologlu soyle yazar: “Eski fikirlere gore, ahsiimadik bir
sesle [bogaz sesi| okuyabilen insanlar ruhlarla iletigim
kurabilir. Hakaslara gore, yilin en kétii zamani ocak ayinin
ortasidir. Yagh Hakas her gece hayc ¢agirir ve kahra-
manca hikayeler ve masallar dinlerlerdi. Cocuklarn bu tiir
torensel toplantilara katilmasina izin verilmezdi. Destanin
sonunda bir “dligiin” diizenlenirdi. O zamanlar eski ve
yeni arasindaki miicadelenin yogun oldugu dusiintli-
yordu. Yaz aylarinda destan anlatiimazdi. Halkin 6zeni
ve calismasi, kisin erzak temini nedeniyle yazin hayci-
lar1 dinlemeye vakit yoktu. Biitiin gece haycry1 dinleyen
insanlar ertesi giin disarida calisamazlardi. Bu nedenle
yaz aylaninda 6liilerin oldugu evlerde sadece defnedilme
arefesinde ve kirkinci glinde, hayci giin batimindan giin
dogumuna kadar “aliptig mmaxtar” okurdu. Yas merasim-
lerinde okunan “aliptig nimaxtar” buraya gelenleri hem
aglatir hem de ona yasami ve 6liimii hatirlatird. inaniga
gore bedenden aynilan ruh, [kut, hut] kendisine yakin
olanlardan kirk giin uzaklasir ve onlara yaklasmak istese
de yapamaz. Haycimin hayi onu akrabalarina yaklastinr,
durumunu anlamasina yardimar olur, aileni daha fazla
sikintidan korur.

Bahsilerde saz, yas torenlerinde de kullanilirdi. Bah-

» «

sinin icra ortamlari, “asiklarin’,

» o«

akinlarin”, “jiravlann”,
“manasgilarin” ve “toolgularin” betimleyici ortamlarindan
pek farkll degildir. Anadolu yoresinde asiklar, uzun kig
gecelerinde, Ramazan aylarinda, kdy odalarinda, kahve-
lerde, siir okurken, Tiirk diinyasinin en uzak yerlerinden
biri olan Tuva yoresinde, anlaticilar [toolcular], giinlik
calismalar sirasinda ¢adirlarda, av zamani, yeni dogan
cocuklar icin diizenlenen térenlerde, yilbasinda “sagaa”
ve cenaze torenlerinde siirler okurdular [1, 8, 9].
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Bu tiir durumlar Manas destanminda da bulunur. Alp
Er Tonga’nin 6liimii Turan’ etkilemis, onun defni zamamn
kopuz calan ozanlar agitlar sdylemisler:

“Alp ar Tonqa 6ldiimii?

Yaman diinya qaldimi?

Falak dciinii aldimi?

Indi iirak daglanr.

Zaman fiirsat gozladi,
Gizli silah uzatds,
Baylar bayin sastrtdi,
Qagsa neca qurtulur?

orlar qurd kimi ulagr,

Yaxa yirtib bagrisr,

Yirlayici kimi inildar, inlar,
Aglamaqdan gozii ortiiliir” [3, 12].

Tiirk kiilttiriinde eski ¢caglardan beri bilinen bir diger

5

dini rittiel de “Yug” dur. Eski Ttirklerde 6lii adina yapilan
cenaze torenlerinin ortak adi1 Yug’dur. Orhun Yazitlar: bu
kelimeden ilk bahseden kaynaklar arasindadir. Burada
Kiiltigin’in vefat: iizerine kendisi i¢in bir yas merasimi
yapildigindan bahsedilmektedir. Yug merasimlerinde
“Yugucu” ve “Sigit¢” adinda yas tutanlarin oldugu, térene
gelenlerin altin, glimiis, misk ve kurbanlik getirdiklerini
ve katilimcilarin saglanni kestiklerini yazilanlardan 6gre-
niyoruz. Hunlarin Goktiirk dénemi disinda takip edebil-
digimiz defin térenlerinin 6nemli bir kismi kurbandir.
Altay Tiirklerinde kurban kesilen at, derisinden ¢ikarilir
ve bir direge baglanir ve Cinli tarihcilere gére eski Ttirkler
tarafindan kesilen kurbanlarnn baslar direklerin uclarina
yapistirilir. Kazaklarda cenazelerde sadece atin kuyrugu
kesilir ve kurban toreni tamamlanir.

Turklerin cenaze torenlerini anlatan veya 6lim
diisiinceleri hakkinda bilgi veren kaynaklar, ozellikle
Dede Korkut Kitaby, torenlerde baz siirlerin okundugunu
soyler. Ozellikle eski Tiirklerde hem din adamlari hem de
sairler, merhumun ruhunu rahatlatmak, gidecegi yere
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varmasini kolaylastirmak ve cenazenin defnedilme zama-
nini belirlemek icin kopuzla baz siirler séylerlerdi [5].

Bu siirler, merhumun hatirasini yasatmak icin 6lenin
kahramanliklarini ve hizmetlerini anlatan siirler haline
geldi. Bu baglamda, yas térenlerinin siradan insanlara
gore toplumda daha 6nemli bir konumda olan kisiler
icin diizenlendigini belirtmek gerekir. Korkung bir téren
yapilan kisi ya kahramanh@iyla tinltidiir ya da savasgidir.
Bu nedenle hayat hikayeleri ve kazanimlan sairlerin
siirlerine yansimistir. Tiirk halk siirinin ilk 6rneklerin-
den biri olan “Sagu”nun béyle bir gelenegin sonucunda
olustugunu sdylemek miimkiindiir. Unlii Alp Er Tonga,
muhtemelen Alp Er Tonga i¢in bir yug téreninde yazilan
siirlerden olugmaktadir.

Merhumun yasini tutma ya da 6vme gelenegi sadece
eski Tiirklerde degil, son zamanlarda hem Anadolu’da
hem de Anadolu disinda yasayan bazi Tiirk boylarinda da
bulunur. Anadolu'nun farkl yerlerinde merhumun evinde
aglayan kadinlar bu gelenegin son halkasidir. Olen kisinin
iyi yonlerini vurgulayarak aglarlar. Bu anlamda ge¢misin
sairlerinin agitlarini temsil ederler. Kisacasi ge¢misten
giiniimiize Turklerin arkaik 6liim ve yas torenlerinde
siire 6zel bir yer verilmistir. Eski Tiirklerde karsimiza
c¢ikan yuglar, halk siirinin ilk 6rneklerinin verildigi dini
torenler olarak dikkat ceker.

Azerbaycan Tirklerinin yas torenlerinde, ozellikle
olen kisi asik sanatini seviyorsa veya asik ise asiklar saz
calarak cenazenin 6niinde cenaze toreni gerceklestirirler.
Asik Edhem Arabov [Arabov Edhem Aslan oglu] 1912
yilinda Agstafa ilgesinin Dag Kesemen koyiinde dogdu.
Asik sanatina ¢ocuklugundan beri biiyiik bir tutkusu
oldugunu géren babasi, onu ustad Asik Esed Rzayev’in
yanina girakhiga gonderir. Asik Edhem Arabov, 1933'ten
beri ustad Esed Rzayev’e hizmet eder ve 1944’ten beri
bagimsiz olarak asikhk yapmaya baslar. Daha sonra tig
cirak da yetistirir: Islam Faziyev, Sadet Gillmemmedov,

Asik Mecid. Edhem Arabov 1978°de vefat eder ve sehir
mezarhginda defnedilir. Ustadin cenazesi sirasinda Agik
Sadet Gilmemmedov saz calip ustadin son yolculu-
guna ugurlar. Asik Memmedyar Eminov’un cenazesinde
Asik Sadet Giilmemmedov, cenazenin éniinde saz calip
ustadim defneder.

Celal Muhammed oglu Kahramanov, 28 Nisan 1928'de
Gazah bolgesinin Kemerli kdytinde bir 6gretmen ailesinde
diinyaya geldi. Asik Avdi Usta, Asik Sadik ve diger asiklar,
1978 yilinda 50 yasinda vefat eden Asik Celal Kahrama-
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nov’un cenazesinde saz caldilar. Asik Celal'in cenazesinde
bir gercek daha ortaya cikar. Nitekim Agik Avdi Kaymak,
Asik Celal'in cenazesinde gogsiinde bir saz tutar, ancak
siyah gémleginden sazini ¢ikarmaz [7, 27].

40 giin sazi siyah gdmleginden bile ¢ikarmaz, 40 giin
meclislere gitmez. Bu da &siklann yas tutarken saz ¢almay
reddettiklerini gostermektedir.

Asiklanin ellerinde saz olmasina ragmen agiklar sazlari
burada tutarlard. Bu, ellerinin saz calmag istemedigi
anlamina gelir.

Gazah asik ortaminda, ustad asiklar gecmiste akra-
balarim kaybettiklerinde 40 giin boyunca sazlarim gém-
leklerinden cikarmazlar, hatta bazen sazin tellerini bile
cozerlerdi ki elleri bir anda saza degmesin diye. Ve bu
resimden de anlagilacag: gibi, asik Avdi Kaymakh Agik
Celali defnederken sazini siyah gomleginden ¢ikarmaz.
Asik Sadik Avdioglu'nun gelini genc yasta éldiikten
sonra ustad Asik, sazi eline almamis ve hatta tellerini
bile ¢ikarmustir.
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Saman efsanelerinde bir samanin cenazesi hakkinda
okuruz: Bir saman o6ldiigtinde, biri davulunu alir ve bir
agaca asar. Davuldaki resimleri bicakla keserler. Cubugu
ise kinlmadan davulun icerisine konulur. Siradan insan-
larin davullara dokunmasina izin verilmez. Davula doku-
nanlar hastalanarak oliirler [10, s117].

Bir saman 6ldiigiinde, bu dinin takipgileri, “bu diinya-
dan aynilip bir daha geri ddnmemesi i¢in ruhlar pranga-
larindan kurtarmak icin” enstriimani yok ederler. Ateste
yakilir ve kivilcimlar ve dumanlar sayesinde kanath at veya
geyigi kurtararak ve sahibi olan samanin ruhuna kavus-
turulur. Bir asik vefat ettiginde sazin1 yakmaz veya onunla
birlikte gsmmezler. Asik Edalat Nesibov, 6ldiigiinde siyah
sazim onunla birlikte gdmmek i¢in yasarken vasiyet eder.
Ancak saz kutsal kabul edildiginden ve inanca gore goémiil-
mediginden, vasiyetini yerine getirmediler, bunun yerine
sazin yliziinii gégstine koyarak olityle birlikte gomdiiler.

Asik Edalet Nesibov’un cenazesinde Asik Muham-
medali Mesediyev, Asik Sadet Gillmemmedov’un cena-
zesinde Asik ilgar Kelemgeli, cesedin éniinde saz calar.
Asik Edalet Nesibov’un cenazesinde Asik Muhammedali
Mesediyev mezar basinda saz calar.

Bu gelenek bugiin bati1 bélgesinde devam eder.
Ozan-asik sanatinda sazin milli inang, sazin nefes merte-
besinde yasamasinin bir sonucudur, sazin gémiildiigiinde
bile son nefesinde kisiye eslik etmesidir.

Mayis 2018’de 35 yasinda vefat eden Asik Azer
Hanlaroglu'nun cenazesinde geng asiklar Asik Sehriyar
Karahanh ve Asik Roman Azafli “Ruhani” ve “Bas Saritel”
havalarini caldilar. Asik Azer, Bati asik ortaminin kendine
0zgl geleneklerine gore defnedildi. Bugiin bu gelenek
Asik Azer'in cenazesinde yapildi. Agik Azer'in kendi ikili
sazi gomlekten cikarilarak Asik Roman Azafli ve Agik
Sehriyar Karahanlrya verilir. Geng asiklar gbzyaslarina
bogulur ve sanat arkadaslan Ustad asig1 “Ruhani” hava-
styla defnederler. Asik Sehriyar, sazi ilk kez calamamig
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olabilir. Saz1 g6gstine bastirp hickira hickira aglar. Azer’in
arkadas sevgisinin bir tezahtiriiydii. Cenaze gétiirtilerken
Roman Azafl,, saz esliginde Asik Azenin son ninnisini
calar. Saz esliginde defnedilir.

Yas torenlerinde, dzellikle 6len kisi asik sanatini sevi-
yorsa veya asiksa, asiklar cenazenin dniinde saz ¢alarak
defnederler. Edhem Arabov'un, Asik Memmedyar'in
cenazesinde Asik Sadet Giilmemmedov, Asik Sadet Giil-
memmedov un cenazesinde Agik llgar Kelemgeli, cesedin
oOniinde saz ¢alarak defin igslemini gerceklestirirler. Cena-
zede sadece asiklar degil, asik sanatin sevenler de saz
calabilir. Asik Altay Memmedov’a gore bir giin bir meclise
davet edilmis ve cenazede yagh bir kadinin saz ¢alacag
sOylenmis. Kadinin aslen Gazah ilgesinden oldugu ve 6ldi-
glinde cenazesinde saz calmay vasiyet ettigi ortaya cikt.
Bu vasiyet oglanlan tarafindan yerine getirilir. Elmuraz
Aliyev adinda 34 yasindaki bir adam aniden oliir. Elmuraz
polis olmasina ragmen amator saz ¢alardi ve saz sanatini
cok severdi. Bu nedenle merhumun cenazesinde kendi
saziyla “Ruhani” Asik havasi calindi. Asik Ziilfiyye ibado-
va’mn performanslarini Azerbaycan’da ve yurt disinda
seven bircok insan var. Asik Ziilfiyye Ibadova, “Yillardir
arkadas oldugumuz Gedebeyli bir aile dostumuz vard.
Sik sik meclislerinde bulundum. Manevi kizlan olarak
gortyorlardi. O zamanlar 20 yagindaydim. Bir giin kadin
hastaneye kaldirildi. Yanina gittim. Beni bu doktorlar degil,
ilaclar degil, senin sazin kurtaracak, ben vefat ettigimde
saz ¢calmanu istiyorum. Nazim amcana sz ver diye 1srar
etti. Allah korusun boyle bir sey demeyin diyerek konuyu
degistirdim. Bir giin bu ailenin beni aradigim duydum.
O zaman arayacaklan bir cep telefonu yoktu. Kadin,
Ziilfiyye gelmezse beni gbmmeyin diye kizlarina vasiyet
etmis. Bir hafta dahi olsa onu bekleyin. Beni onun saz
calmasi esliginde defnedin. Kadini iki giin gdmmediler,
ben de gelip vasiyetini yerine getirdim. Ama o kadar zor
bir térendi ki bir yil kendime gelemedim. Ondan sonra

vefat etmis bir kisiye saz calamadim” [11, Asik Ziilfiyye
ibadova ile Réportaj, 12 Haziran 2021].

SONUC

Asik sanatinin tarihi ok uzun bir yol kat etti. Bu Tiirk
halklarinin tarihinde bir sayfadir. Aragtirmacilara gore
samanizm, Turk kiiltlirlinde biitiin bir kiltiir sistemini
ve diinya gorisiinii kapsamaktadir. Ashnda samanlar
asik-ozan sanatinin dnciileri olarak anlagilmaktadir.

Etnik acindan Tiirkctiliik anlayisim en basindan beri
sirdiirmesi ve gelistirmesi ve en 6nemlisi séze bagh-
g1 ile ayirt edilir. Genel olarak saz-Tirk'iin her zaman
manevi bir rehberi olmustur. Tiirk ruhundan yaratilan
asik sanati gliniimiizde de Tiirk'ii yagatmaktadir. Yarin da
ayni olacagina inamyoruz. Tiirk ruhunun parlatiimasiyla
saz kadar yakindan ilgilenen, insanlarin ruhlarim parlatan
hicbir manevi gii¢ sorgulayicist yoktur. Saz'in ruhundan
yaratilan, saz hep yasatir.
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Ozet
Azerbaycan'da ve diinyada kiiresellesme nedeniyle hemen hemen tim térenlerimiz hizla yok olmaktadir. Bu bakimdan onlari iki
gruba ayribiliriz. Bazi térenler tamamen unutulmustur. Onlarin nasil diizenlendiklerine dair hatiralar sadece yaslilarin hafizasinda
kalmistir. Bu térenlerde daha 6nce gergeklestirilen ritiieller, icinde adi gecen folklor metinleri artik gecerliligini yitirmek tizeredir.
Tamamen olmasa da ama seklini degistiren bazi torenler var. Bigim degisikligi dedigimizde, bu torenlerin dnceki icralarinin, kuralla-
rinin tamamen veya kismen degismesini kastediyoruz. Bu tiir térenlerde okunan folklor metinleri tamamen unutulmamakla birlikte
asil unsurlarini kaybetmis, rittellerin icrasi anlamsizlagmig ve bir nevi “6nemsiz” bir sekilde varliklarini korumuslardir. Kina toreni de
bunlardan biridir. Makalede, kina téreninin tarihsel gelisimi ele alinacak ve mevcut durumu gosterilmeye calisilacaktir.
Unutulmamalidir ki, geleneksel Azerbaycan diigiinleri ve onun tiim asamalari kina térenlerinin durumunu yasamaktadir. Ne yazik
ki, geleneksel, ritiieller bakimindan zengin, gelenek ve géreneklerin bollugu ve cesitliligi ile begeni toplayan Azerbaycan digiinleri,
giiniimiizde sadece yaslilarin hafizasinda yasamaktadir.
Anahtar kelimeler: kina, téren, digiin, mani, rittiel

THE PAST AND PRESENT OF HENNA ASSEMBLIES

Abstract
Due to the globalization taking place in Azerbaijan and the world, we can say that all our ceremonies are rapidly falling apart. In
this regard, they can be divided into two groups. Some ceremonies have been completely forgotten. Memories of how they lived
remained only in the memories of older people. The rituals performed in these ceremonies before, the folklore texts are spoken there,
are about to lose their relevance. Although they are not completely out of order, certain rituals have changed their form. When we
say a change of form, we mean a complete and sometimes partial change of the rules of the previous execution of these ceremonies.
Although the folklore texts mentioned in such assemblies are not completely forgotten, they have lost the main part, the execution
of rituals is meaningless, and it protects its existence in a slightly “perverted” way. One such assembly is the henna ceremony. The
article will talk about the historical path of development of the henna ceremony and will try to show the current state.
It should be noted that the traditional Azerbaijani weddings and henna ceremonies of all its stages are still alive. Unfortunately, Azer-
baijani weddings, which are fascinated by tradition, rich in rituals, abundance, and diversity of traditions, live only in the memories
of older people today.
Keywords: henna, ceremony, Assembly, Bayati, ritual
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GiRiS

Azerbaycan’da ve diinyada kiiresellesme nedeniyle
hemen hemen tiim térenlerimiz hizla yok olmaktadir.
Bu bakimdan onlar iki gruba ayribiliriz. Baz1 torenler
tamamen unutulmustur. Onlarin nasil diizenlendiklerine
dair hatiralar sadece yashlarin hafizasinda kalmistir. Bu
torenlerde daha 6nce gerceklestirilen ritiieller, icinde
adi gecen folklor metinleri artik gecerliligini yitirmek
lizeredir. Tamamen olmasa da ama seklini degistiren bazi
torenler var. Bigim degisikligi dedigimizde, bu térenlerin
onceki icralarinin kurallarinin tamamen veya kismen
degismesini kastediyoruz. Bu tiir torenlerde okunan
folklor metinleri tamamen unutulmamakla birlikte asil
unsurlarini kaybetmis, ritiiellerin icrasi anlamsizlagmis
ve bir nevi “Onemsiz” bir sekilde varliklarini korumus-
lardir. Kina téreni de bunlardan biridir. Makalede, kina
toreninin tarihsel gelisimi ele alinacak ve mevcut durumu
gosterilmeye cahsilacaktir.

Unutulmamalidir ki, geleneksel Azerbaycan diigiin-
leri ve onun tiim asamalari kina térenlerinin durumunu
yasamaktadir. Ne yazik ki, geleneksel, rittieller bakimindan
zengin, gelenek ve goreneklerin bollugu ve cesitliligi
ile begeni toplayan Azerbaycan duigiinleri, giiniimiizde
sadece yaslilarin hafizasinda yasamaktadir.

AZERBAYCAN ETNOGRAFYASINDA
KINANIN YERI

Kina, Azerbaycan halki i¢in kirmizi ile eg anlamhdir.
Hem kina hem de kirmizi, arkaik insanin hayal giiciinde
basari ve mutlulugun simgesidir. Gelinin belinin kirmizi
baglanmasi ve basini kirmiz1 bir duvakla kapatilmasi
tesadiifi degildir. Yagh anlaticilara gore gecmiste gelin-
liklerin rengi beyaz degil kirmiziydi. Halk arasinda kirmizi
rengin nazar degmesine kars olduguna inamlmaktadir.
Herhangi bir seyin kirmizi oldugunu belirtmek icin bazi
bolgelerimizde “kina gibi” ve “kina gibi kipkirmizi” gibi
ifadeler kullanilir. “Kipkirmiz1” tabirinden de anlasilacag
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gibi kirmizi kelimesi ad eylemin pekistirme dercesinde
kullanilmaktadir, yani renk normal kirmizidan daha koyu
kirmizidir. Kina kelimesi ile kirmizi rengin ifadesi, etnog-
rafik bilgilerin yan sira folklor metinlerinde de bulunur.
Ornegin, Seki’den derledigimiz bir metinde anlatici,
ruhtan bahsederken annesinin ruhunu gérdiigiinii soy-
lemis ve soyle anlatmistir: Basi kinall, kipkirmizi, horoz
kuyrugu gibiydi, saglari da diizdii (Seki, 2014:122).
Ya da Karabagl anlatici ineklerin isimlerini saymis ve
bunlardan birine de Kina ismini vermistir. Kina, kirmizi
(ashinda koyu turuncu) bir inege verilen isimdir (Kara-
bag: 2014: 382). Karabag bolgesinde Kina ile birlikte
sar1 ineklere Sargiz (Sarikiz), Sanigiil, Kizil da denilir (bu
isme Seki yoresinde de rastladik). Bazi bolgelerimizde
diigiinsiiz kina yakma uygulamasi o kadar yayginlasmisti
ki bu orada yasayan kadinlarin takma adi bile olmustur.
Seki'nin Goyniik kdylerinde saclarina siirekli kina yakilan
kadinlara bazen “kirmiz1 bas” falanca denilirdi. Seki’deki
kadinlarin ¢ogu saclarina kina sitirdiigii icin Goyntikliiler
onlara “kina nohulu” derlerdi (Silleymanova, 2012: 27)
(Bir stire Seki>ye Nukha adi verilmisti. Nohu Nuha'nin
halk dilindeki versiyonudur).

Hatta Seki>de kadinlarin bagortiistinii baglama bicim-
lerinden birine “kinabent” denilir. (Ortii tiggen katlandik-
tan sonra basa baglanirdi. Ortiiniin uglar arkadan éne
baglanir ve alnin ortasina bir diigtim yapihirdi. Bu baglama
sekli “kinabent” veya “calma” adlanird1”) (Seki, 2016:322).

Kmnaiile ilgili bilgiler sadece etnografik materyallerde
degil, folklor metinlerinde de bulunur. Azerbaycan agik-
larinin siirlerinde giizellikleri anlatirken kina ile ilgili pek
cok detayla karsilasiriz. Bu tiir siirler ¢ok oldugu igin
onlara sadece tinlii Azerbaycan asi81 Molla Cuma’nin
siirlerinden bir 6rnek verecegiz:

“Gozallar geyarlar zar ila ziba,

Goranlar da soylar daim marhaba,

Barmaginda yiiziik, qolda kahraba,

Boyadib allarin al xina gazar” (Molla Cuma, 2000: 77).
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Kina kullanimi hakkinda da efsanelerde bilgiler bulu-
yoruz. “Ali'nin Kafir Kizini islam’a Getirmesi” baghkh
efsanede, kuma getirilen kadin hakkinda soyle denilir:“-
Durur ayaga, kecavalar bezanir. Haray-hasir, 9liye qizi
getiriflar. Getiran vaxdinda haman evdoaki Olinin yoldasi
g0zal olmax tigtin durur ayadga, elina xina qoyur, qasina
stirmo ¢ekir; basina hana qoyir, 6ztinii tam gozal bi sifato
saliy” (Seki Folklor Ornekleri, 2016: 27). Burada folklor
metinlerinde kinanin detaylarindan bahsederken asik siiri
ve anlatimindan drnekler verdik. Ancak diger metinlerde
bu tiir érneklerin sayisi oldukga fazladir. Konumuz bu
olmadig icin yukandaki 6rneklerle yetinecegiz.

Kina torenlerine rastlamadigimiz bolgeler de var.
Ornegin, Gedebey bélgesinin Simih kdyiinde yasayanlara
gore, gecmiste Sinih diigiinlerinde kina gecesi diizenlen-
mezdi. Hatta bazi anlaticilar, “paltarbicti”den (bu gelenek
genellikle “paltarbicti” olarak anilir. Ancak bazi bolge-
lerde “paltarbigini” olarak da adlandirilir) sonra erkek
evi diiglintiniin bagladi@im ve kizin evden kiz diigiinii
olmadan gelin gitmesini belirtirler. Daha 6nce kina gece-
sinin yapilmadig1 bolgelerimizde son zamanlarda yapil-
maya baslanilmisti. Ama bu yorelerde de eski giizellik
ve ihtisamh kina torenleri, geleneksel rittieller, ayinleri
vb. géremiyoruz.

KINA TORENLERININ TARIHI VE BUGUNU

Kina, diigiinden bir giin 6nce veya erkek evinde diigiin
basladig1 aksami yapilirdl. Azerbaycan’da kina toreni,
kina gecesi (Nahcivan), kinayakmak (Goycay, Salyan,
Neftcala), kina (Yevlah), kiz basi (Yevlah’in bazi kdyleri),
kiz diigiint, kiz yam (Sekinin Goyniik kdyleri) ve diger
isimlerle de bilinir. Bu térene kiz diigiinii denmesinin
nedeni, ge¢miste kiz diigiiniinde kina yakilmasiyla ilgilidir.
Unutulmamahdir ki, kiz diigiinleri erkek diigiinlerine gore
daha sikict ve sinirh bir cevrede yapilirdl. Kiz diigiind,
erkek diigiiniinden daha kisa siirer (baz1 bolgelerde aksam
baslayip gece biter) ve katihmci sayisi az olur (sadece

yakin akraba kadinlar, komsu kadinlar, arkadaslarn vs.
toplanird:). Katihmcilar ve miizisyenler ayni kisiler olurdu.

Bu meclise “kizyam” denmesinin sebebi, o giin ona
yakin olan biitiin kadinlarn kizin yaninda toplanms
olmalaridir. Bu isme Seki’nin Goyniik kdyiinde rastla-
dik. Bu bolgede kina gecesinin baslamas, erkek evinde
diigiiniin baglamasina denk gelir: “Aksam, erkek tarafin
diigiinii olurdu. Aym zamanda, kiz evinde de “kizyan”
olur. “Kizyani”ya kizin arkadaslar1 ve kdyiin geng kiz ve
gelinleri toplanmirdi. Buraya kadin miizisyenler getirilirdi.
Bir siire sonra erkek evinin kiz ve gelinleri de buraya gelir.
Yemek yiyip ictikten sonra kina yakmaya baslanilir. Kizin
basina ve ellerine kina yakilir. Kina genellikle yash kadin
tarafindan yakilir. Digerleri parmaklarin kinaya batirr.
Daha sonra katiimcilara tath cay verilir. Cay icenler tabaga
para koyar ve tabag geri verirler. Bu para kina yakmak
icin tasiyanlara aittir. Kiz ve gelinler gece yarisina kadar
eglenirler” (Seki Diigiin Gelenekleri, 100).

Azerbaycan bolgelerinde de torenlerin siiresi degisi-
yor. Eskiden bazi bolgelerimizde (6rnegin Seki>nin Goyniik
koylerinde, Goycay yoresinde) kina téreni aksam baslar
ve gece yansina kadar siirerdi. Kinanin 6gleden sonra
baslayip ertesi giine kadar siirdtigii bolgeler de vardir
(Nahcivan’da). Gece yarisindan sonra toren bitse bile kina
icin toplananlar yatmaz, ertesi giin i¢in hazirlanirlardi. Bu
sirada bazi katihmcilar erkek kiyafeti giyer, biyik takar
ve ardindan gelip katiimcilan neselendirirdiler. Anla-
ticilara gore, bu kadinlarin yarina hazirlanirken uykuya
dalmamalar i¢in oynanan bir oyundu. Uyuyanlar igne
ile yataga dikilir ve onlar sabah kalkmak istediklerinde
yataklarindan kalkamazlar, bu da katihmailan eglendirirdi.
Unutulmamaldir ki, kadinlarin kendilerini erkek gibi
stislemeleri ve ¢esitli eylemlerle baskalarini eglendirme-
leri evrensel ritiiellerden biridir. Bu rittielin Seki'de kiz
diigiiniinde, kizin yamnda, Nah¢ivan’da ve Lenkeran’da
kina gecesinde, Zagatala’da Kurban Bayramr'ndan bir
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giin 6nce (bolgede ona Arefe Giinii denilir), Zengilan’da
Nevruz bayraminda yapildigini kaydettik. Gérduigtimiiz
gibi, eskiden neredeyse bir bucuk giin siiren bu téren,
diigiiniin sonunda yapiliyorsa artik yaklasik bir saat stirii-
yor. Ayrica daha 6nce kinada yapilan oyunlar ve ritiieller
Onemini yitirmis, 6zel bir senaryo ile gbsteri olarak dnce-
den hazirlanan ¢alismalarla meclis bitmis sayilmaktadir.
Daha eski anlaticilara gore, ge¢miste tilkemizin farkh
bolgelerinde kina lizerine bazi oyunlar oynanird:. Bunlarin
arasinda erkek kiyafeti giymis, yiizleri kdmiirle boyan-
mis, mecliste cesitli hileler yapan, toplanan kadinlara
laf sokan, “satasan” vb. bu tiir vakalar daha yaygindi.
Hatta Lenkeran’in Boladi kdytinde aldigimiz bilgilere gore
kadinlar kina térenlerinde “Kos-Kosa” oyunu oynardilar.
Bu oyun evrensel ritiiellerden biri olarak kabul edilebilir.
Cogu yoremizde daha ¢ok Nevruz Bayraminda oynanan
bu oyun diigiinde de oynanirdi. Bu tiir evrensel ritiiel-
ler genellikle Azerbaycan folklorunda bulunur. Yagmur
yagdirmak icin yapilan “Godu-Godu” téreninin Seki ve
Sisian ilgelerinde diigiinlerde yapildigini da goriiyoruz
(Stileymanova, 2012: 193).

Yash anlaticilara gére, gecmiste kina sadece gelinin
ellerine degil aym zamanda sagina ve ayak bileklerine de
yakilirdi. Daha sonraki déonemlerde gelinlerin saglarina
ve ayaklarina kina yakilmazken, kina térenlerinde ya da
onceki giin yash kadinlarin baslarina ve ayaklarina kina
yakilmasi adet olmustur. Bazilari bunun kinanin atilma-
sin1 6nlemek i¢in yapildigim sdylerken, bazilari da kinay:
bu sekilde koymanin adet oldugunu sdyledi. Eskiden
gelinlerin ellerine bileklerine kadar kina yaktiklarini kay-
deden anlaticilar, daha sonra bas parmaklarinin birinci
eklemini, ikinci parmak eklemini kinaya batirdiklarini,
avug iclerine yuvarlak sekilde kina yakhdigini séyliiyor-
lardi. Onlar gelinin ve miistakbel kocasimn isimlerinin
bas harflerinin gelinin avuglarina yazilmasini modern
donemin bir iriini oldugunu soyliiyorlard:. Kina, eskiden
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diiz kagit parcalar halinde, daha sonra daha biiyiik bez
torbalarda satin alinirdi. Modern zamanlarda kina, ¢cok
kiiciik parcalar halinde sentetik kumaslarda kadife veya
diger dekoratif kumaslara sarlr ve lizerine ¢esitli stisle-
meler uygulanmr. Cok katmanh kaplar seklinde yapilirlar,
birlestirildiginde biiyiik “hongalara” benzetilir. “Honcalar”
biiytikliiklerine gore birbirinden farkhdir ve bu da fiyat
farki yaratir. Honcalara ek olarak, miisterilere bagka
tiriinler de sunulmaktadir. Bunlar; gelinin yiiziine konacak
kirmizi, narin duvaklar, gelinin ellerine kina yakildiktan
sonra giyilecek narin kumaslardan yapilmis eldiven-
ler; lizerlerine baglanacak stislemeli kurdeleler, gelinin
etrafinda donerken elinde pille ¢alisan kii¢iik mumlar,
boncuklarla siislenmis, gz alici hongalara konulmus
“kelle gentler” (seker) sunulur. Ge¢miste, “kelle gent”
biitlin halinde kiz evine gotiirtiliirdii ve modern honga-
lardaki “kelle gentler” ¢ok siislii gériinmelerine ragmen,
icinde kiictik bir seker parcasini icerir. Sekerin de kina
gibi stislenmesi artsa da hacmi azalmistir. Ge¢miste kina
ve “kelle gent” daha hacimli ve daha az dekoratifti, ancak
modern zamanlarda siislemeler artt1 ve hacimler azald1.
Bu, artik kinanin yakilmasini degil, zahiri tarafinin dikkate
alindi@im kanitlar. Kina ve “kelle genti” tasimak da son
zamanlarin trtiniidir. Yash insanlarin sdylediklerine gore
“kelle gent” kina torenlerinde yer almazd.

Gecmiste hemen hemen tiim bolgelerimiz 6zellikle
kinanin 1slatilmasi ve Kkaristirlmasi konusunda hassas
davranmus, bu siirecte kalitesini kaybetmemeye caligms-
tir. Bolgelerimizin cogunda kina iyi demlenmis eski caya
batirihirken Géycay’da bu amagla taze cay kullanilir. Kina
demlendikten sonra bazen atese konulmasi gercegiyle
karsi karstya kalirdik. Nahcivanh anlaticimiz, kinanin
kaynatilmamasi gerektigini, kina kaynatilmak istendiginde
hemen ocaktan alinmasi gerektigini, aksi takdirde kali-
tesini kaybedecegini vurguladi. Bu bilgi kinanin sadece
glizellik icin degil tedavi amach da kullamldigim kamitlar.



Kina Térenlerinin Diinii ve Buglinii

Bazi durumlarda kina tek basina kullamlmaz, rengin daha
iyi goriinmesi ve daha uzun siire dayanmasi icin bagka
maddeler (6rnegin, Seki’deki “zey”) eklenir. Ancak kinaya
her madde eklenmez, eklenenler de gerektigi 6lgtide
kullanilmisti. Bu kuralin ihlali, katihimailar tarafindan
siddetle kinanir:

“Axsamdi, giin batifds,

Gozal qizlar yatifdi.

Yox olmus qiz yengasi

Xinaya sir1 qatifdi” (Mensimova, 2017: 36).

Kinaya bir “sir” (renk) ekleyen ve onu bozan ve bu
nedenle “beddua” alan kizin nedimesi oldugu maniden
ortaya ¢ikar. Yani, Zagatala>da kina kizin nedimesi tarafin-
dan hazirlanir. Ancak bu mutlaka boyle degildir, bolgeden
bolgeye degisir. Kizin annesi kinayi 1slatir, kiz kardesi geli-
nin eline yakar (Goycay), damadin ablasi hazirlar, gelinin
eline koyar (Yevlah), kizin annesi kinay 1slatir, damadin
ablasi gelinin eline kina yakar (Nahcivan), Gubadli’da
kinay1 damadin kiz kardesi yakar. Ancak bir noktada tiim
anlaticillar hemfikirdir: Geline kina hazirlayan ve yakan
kisi, baht1 giizel olan bir kadin olmahdir. Halk tabiriyle
sOylersek, yorede “basi kesik” (dul, bosanmis) gelininin
kinasini hazirlayamaz ve yakamaz. Bu tiir kadinlar ayrica
kina hazirlamaya, nedimelige, gelinin aynasini tutmaya vb.
ilgi gostermezler. Boyle kadinlarin bunu yapmayacagini
biliyorlar. Bu nedenle, tiim bunlar “basibiitov” yani bahti
giizel kadinlann takdirine birakilir.

Kina térenleri, diigiin asamalan arasinda kadinlarin
daha 6zgir oldugu ve eglendigi bir yerdir. Clinkii erkekler
kinaya gelemezler. Baz1 bolgelerimizde bu kural daha
katidir ve istisna yoktur (6rnegin, Bakii, Yevlah'ta) ve
bazi bolgelerde gelinin yakin akrabasi olan geng erkekler
kina térenine katilabilir. Erkek ¢ocuklarin kinaya katih-
minin en ilging gesidi Nahgivan Ozerk Cumhuriyetinin
Serur ilgesine bagh Havis kdytlinde goriilmektedir. Bu

1 Sir—renk

koylin kinasinda, meclisin ortasinda birdenbire kapi
acilir ve ellerinde balta, sopa veya kasik, baslarinda av
hayvanlarnin derileri, derilerinde boynuzlar olan gencler
guirtltityle iceri girerler. Bunlar genellikle gelinin yakin
akrabalaridir — dayi, amca, hala, teyze ¢ocuklandir. Ik
basta katilmcilar arasinda bir kargasa olur ve daha sonra
gruba katihp oynarlar. Bir siire oynadiktan sonra kizlar
erkeklerin baslarindaki derileri ¢ikarirlar, onlarin kim
oldugunu bildikten sonra tokatlar, yumruklar ve onlan
térenden kovarlard.

Geng erkeklerin kinaya katilhmi tilkemizin diger bolge-
lerinde de goriilmustiir. Goycay>da kina gecesinin orta-
sinda veya torenin sonlarina dogru, kdselerde saklanan
gencler de torene katihrdi. Ancak, yashlarin katilmasi
utang verici olarak kabul edilirdi. Damat daha énce kina
torenine gelmezdi. Onun i¢in kiz evinden bir miktar kina
ve toren yemegi gonderilirdi. A§dam’da damat i¢in konu-
lan bir kase kinaya kirmizi kurdele de baglamrdi. Hemen
hemen tiim bolgelerimizde damat icin kiigiik bir kase
kina gotiriliirdi. Gubadlrda kinanin yarisi erkek evine
goturilir (Bagdadova, 2008: 136). Bu pay ¢cogunlukla
islatilmig kina olmasina ragmen, bazen kuru olarak uzak
koylere gonderilirdi. Yevlah bolgesinde damada kina
kiiciik bir cocuk tarafindan sunulur ve karsiliginda para
alirdi. Nah¢ivan’da damat kendisine génderilen kinay:
avucuna ve kii¢lik parmagina yakardi. Modern zaman-
larda damat da torene gelir, gelinin yanina oturur, fotograf
ceker, eglenir vb.

Eskiden mecliste erkeklerin olmamasi kadinlarin
daha 6zgiir ve eglenceli vakit gecirmesine olanak sagh-
yordu. Dolayistyla mani syeleyen tiim kadinlar atigmaya
katilabiliyordu.

Gecmiste kina partileri igin kurulan sofralar da bugiin-
den farklrydi. O dénemde sofranin zenginligine pek dikkat
etmezlerdi, agirhkh olarak ¢orba veya et yemekleri, cesitli
tathlann oldugu cay sofrasi, mevsim meyveleri ve sebze-
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leri yerlerdi. Bu sofralar da bolgeden bolgeye degisiyordu.
Karabag'in bazi bolgelerinde yemek yapilmaz, tath sofrasi
acihr (Karabag: Folklor Da Bir Tarihtir. Cilt VI, 2013:
206). Yevlah'ta kina sofrasi acildiginda daha zor yapilan
yemekler tercih edilmis, erkek evinin 6niinde kiz evinin
becerisi sergilenirdi. Géycay’da “bozbas” ve mevsim
salatalar1 sofraya getirilirdi. Seki’de daha ¢ok fasulye
pilav pisirilir, yanlarina “dovga” konulur ve bazen mentiye
dolma da eklenirdi. Nahcivan'da ise daha ¢ok pilav, biber,
pathcan dolmasi ve “dovga”nin verildigini kaydederler.

SONUC

Yukandakiler folklordaki mesru siireclerdir. Térenlerin
kaderi, uluslarin kaderiyle aynidir. Tarih boyunca cesitli
torenler insanlann hayatinda yer almisti. Bu térenler
tiim ritliellerle, orada okunan metinlerle, dinleyicilerle
birlikte var olur ve her gecen giin daha da sekillenir.
Sonra zamanla halk tarihindeki olaylar degisir, kaybolur ve
sonunda folklor hayatindan kaybolur. Diigiintin asamala-
rindan biri olan kina da dahil olmak lizere tiim merasimle-
rimiz bahsettigimiz asamalardan ge¢mis ve gegmektedir.
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Ozet
Semboller, bayraklar, armalar ve marslar, halkin en yiice arzularini, milli devletin bagimsizligini ve varligini 6zlii, mecazi bir dille
ifade eden 6nemli unsurlardir. Devlet sembolleri, devlet olmanin bir géstergesi olmanin yani sira, iilkenin tarihsel gegmisten gelen
ozglinligiinii ve gelecege yonelik olma 6zelligini yansitir. Devleti yaratan insanlar, farkli ve 6zel bir imaja sahip olmak icin 6ncelikle
onun simgelerini kurarlar. Ulusal simgeler o kadar gtincel bir konu ki, devlet kurmayip devlete talip olan halklarin, hatta medeni veya
ayrilikgi bir sekilde savasan bir grubun bile kendine has sembolleri var. Ciinkii simge, hem halkin hem de herhangi bir kurulu kurumun
miicadelesini kendinde yansitir.
istiklal Mars, devlet bayragi ve armasi ile birlikte Azerbaycan ve Tiirkiye'de devletin resmi simgelerinden biridir. Marg ve himn, Tirk
ve Azerbaycan vatandaglarinin milli dayanigmasinin, ortak bir ideoloji etrafinda yakin birliginin temel unsurlarindan biridir. istiklal
Marsi, devletimizin temel 6zelliklerinden biri oldugu kadar, s6z ve miizikle ifade edilen milli birligimizin kutsal bir basyapitidir. Ulusal
bayramlarda, tarihi giinlerde, resmi térenlerde, yerel ve uluslararasi etkinliklerde her zaman mevcut mevzuata uygun olarak istiklal
Marsi biyiik bir cosku ve saygiyla séylenir.
Tirk devlet tarihinde milli marsin kékeni ve tarihsel evriminin temelini olusturan kadim ve zengin devlet gelenekleri bulunmakta
ve modern anlamda Avrupa tarzi marg ve himnin olusum siireci o geleneklere ve evrensel degerlere dayanmaktadr. istiklal Marg:
Azerbaycan Tiirkgesinde Devlet Himni, Tiirkiye Tiirkgesinde istiklal Margi olarak ifade edilir. Calismada bu iki kavramin bagimsizlik
miicadelesindeki yeri, siirsel ve miizikal metni Tiirkiye ve Azerbaycan 6rneginde karsilastiriimaktadir.
Makale, konuyla ilgili akademik ve bilimsel bilgiler kullanilarak arsiv arastirmasi ve betimsel analiz yontemiyle tanimlanacakt
Azerbaycan,Tiirkiye,Mars,Himn, stiklal

THE CONCEPT OF MARCH-HYMN IN THE STRUGGLE FOR
INDEPENDENCE (IN THE EXAMPLE OF TURKEY AND AZERBAIJAN)

Abstract

Symbols, flags, coats of arms and anthems are important elements that express the highest aspirations of the people, the indepen-
dence and existence of the national state in a concise, figurative language. State symbols, in addition to being an indicator of being a
state, reflect the country’s uniqueness from the historical past and its future-oriented feature. The people who created the state first
set up its symbols in order to have a different and special image. National symbols are such a topical issue that peoples who do not
establish a state but aspire to a state, even a group that fights in a civilized or separatist way, have their own symbols. Because the
symbol reflects the struggle of both the people and any established institution in itself.

The national anthem, together with the state flag and coat of arms, is one of the official symbols of the state in Azerbaijan and
Turkey. March and himn is one of the basic elements of national solidarity and close unity of Turkish and Azerbaijani citizens around
a common ideology. The National Anthem is a sacred masterpiece of our national unity, expressed in words and music, as well as one
of the main features of our state. The National Anthem is always sung with great enthusiasm and respect, in accordance with the
current legislation, on national holidays, historical days, official ceremonies, local and international events.
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In the history of the Turkish state, there are ancient and rich
state traditions that form the basis of the origin and historical
evolution of the national anthem, and the formation process
of the European-style anthem in the modern sense is based
on those traditions and universal values. The National Anthem
is expressed as Devlet Himni in Azerbaijani Turkish and as the
Independence March in Turkey Turkish. In this study, the place
of these two concepts in the struggle for independence, their
poetic and musical text is compared in the example of Turkey
and Azerbaijan.

The article will be defined by archival research and descriptive
analysis method using academic and scientific information on
the subject.

Azerbaijan,Turkey,March,Hymn,Independence

150

GiRig

Semboller, bayraklar, armalar ve marslar, halkin en
ylice arzularim, milli devletin bagimsizhigini ve varhigini
0zlii, mecazi bir dille ifade eden 6nemli unsurlardir. Devlet
sembolleri, devlet olmanin bir gdstergesi olmanin yani
sira, Ulkenin tarihsel ge¢misten gelen 6zgiinliigiinii ve
gelecege yonelik olma 6zelligini yansitir. Devleti yaratan
insanlar, farkh ve dzel bir imaja sahip olmak icin 6nce-
likle onun simgelerini kurarlar. Ulusal simgeler o kadar
glincel bir konu ki, devlet kurmayip devlete talip olan
halklarn, hatta medeni veya ayrilikq bir sekilde sava-
san bir grubun bile kendine has sembolleri var. Ciinkii
simge, hem halkin hem de herhangi bir kurulu kurumun
miicadelesini kendinde yansitir.

istiklal marsi, devlet bayragi ve armasi ile birlikte
Azerbaycan ve Tiirkiye>de devletin resmi simgelerinden
biridir. Mars ve himn, Tiirk ve Azerbaycan vatandasla-
rinin milli dayanismasinin, ortak bir ideoloji etrafinda
yakin birliginin temel unsurlarindan biridir. istiklal Marst,
devletimizin temel 6zelliklerinden biri oldugu kadar,
s6z ve miizikle ifade edilen milli birligimizin kutsal bir
bagyapitidir. Ulusal bayramlarda, tarihi giinlerde, resmi
torenlerde, yerel ve uluslararasi etkinliklerde her zaman
mevcut mevzuata uygun olarak Istiklal Mars: biiyiik bir
cosku ve saygryla sdylenir.

Turkiye’de veya Azerbaycan’da siirsel drneklerin bir
marsa doniismesi, Azerbaycan ve Tiirk marslarinin bir-
biriyle yakindan iligkili gelisimine yansir. Mars, askeri
sarkilar ve tiirkiilerin askeri, devrimci, dini ve devlet
onemi, muhteva ve tema bakimindan aymdir. Marslar,
askeri sarkilar ve tirkiiler insanlarda kahramanlk ve
vatanseverlik duygularinin olusmasini tesvik eden, top-
lumsal yapiya ve uluslararasi meselelere karsi tutumlarin
ifade eden Ozelliklere sahiptir. Biitiin edebi 6rnekler gibi
siirsel 6rnekler de insamin manevi ruhunu gelistirmeye,
vatana, insana, cevreye hizmet etmeye, cikarlarini koru-
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maya, insanlara, canh ve cansizlara karsi sevgi ve 6zen
duygularinin olusmasina hizmet eder. Marsin devlet
olmanin &zelliklerinden biri haline gelmesi ilging bir edebi
stire¢ olarak dikkatlerden kacmaz.

TURKIYE VE AZERBAYCAN
MUCADELE YILLARINDA

Her ulusun milli 6zbilincinin en yiiksek bigimi olan
bagimsiz devlet fikrinin gerceklesmesi, ylizyillarca siiren
tarihsel miicadelenin bir sonucudur. 20. yiizyilin bagla-
rindaki milli miicadele, Tiirk ve Azerbaycan halklarinin
hayatinda tarihi bir olayd: ve halklarnimizin geleceginin,
ozgurliigliniin ve egemenliginin temelleri bu donemde
atild1. Yiizyihn basinda, Tiirk ve Azerbaycan halklarinin
sosyal, kiiltlirel, manevi ve siyasi hayatimin tiim alanla-
rinda koklii degisikliklerle dolu yeni bir asama bagladi.

19. yiizyilin sonlarina dogru zayiflayan Osmanh
imparatorlugu, 20. yiizyllda diinya siyasi haritasindan
tamamen silindi. Bundan yararlanan bir¢ok devlet, Ttirk
milletinin siyasi ve ekonomik bagimsizligini sona erdir-
mek i¢in bir politika gelistirdi (Tezel. 2002:68-69) Diger
yandan bu devletler, Tiirk topraklarim kendi aralarinda
paylasma iddialarindan da vazge¢mediler. Rusya ile
Tiirkiye arasinda 26 Ocak 1914’te bir baris antlagmasi
imzalanmasina ragmen, birkac ay sonra 19 Temmuz'da
baslayan I. Diinya Savas! antlagsmay feshetti. Tiirki-
ye’nin durumu kétiilesiyor, bir¢ok diinya giicii silahlarin
ve insani giiciinii Istanbul’a ¢ekiyordu. Savas, Osmanl
devleti icin biiytik bir felaketle sonuglandi. Anadolu’nun
biiyiik bir béliimii ve bogazlar, Ingiliz-Fransiz ve Yunan
isgalcilerin kontroliine girmis ve dogu topraklarina Erme-
nistan ve Kiirdistan kurulmasi planlanmigti. istanbul’da
biitiin tilkelerin gozii vardi. Ancak ylizyillardir biiyiik
bir devlet gelenegine sahip olan Tirk milletinin 6zgiir
ve bagimsiz yasama kararlihigini kirmak bu devletlerin
glicliniin 6tesindeydi. Kahraman Tiirk milleti yorulmad,
sonuna kadar savasti. 23 Nisan 1920°’de 120 milletvekili

ve halk temsilcisinin katiimiyla Tiirkiye Biiyiik Millet
Meclisi acildi ve bu meclisin bagkanhgina Mustafa Kemal
Atatiirk secildi. Atatiirk’iin 6nderliginde 29 Ekim 1923te
cumbhuriyet ilan edildi. (Guliyev, 2003:9)

1923 yilinin baginda Mustafa Kemal Pasa komuta-
sindaki Tiirk ordusu, emperyalist giiclere karsi tam ve
kesin bir zafer kazandi ve isgal altindaki tiim topraklan
diisman giiclerinden temizledi. Tiirk gemileri Karadeniz
sularinda yelken agmaya basladi. Bu zafer, yiizyillardir
somiirge kosullarinda yasayan Tiirk devletlerinde, Dogu
halklarinda ulusal kurtulus hareketinlerinin baslamasina
yol agmistir.Birkag yil 6nce Tiirkiye’yi bdlmeye calisan
tilkeler bagimsizlik ilanini tanimakla kalmadilar, bu sevinci
paylagmak icin Istanbul’a da geldiler. Atatiirk’iin tekliflerini
kosulsuz kabul ettiler ve dostluk anlasmalari imzaladilar.

Tiirkiye’'nin biiyiik bir bedel 6deyerek siyasi bagimsiz-
higim kazanmasi, tilkenin milli dirilisi i¢in elverisli kosullar
yaratan asirlik tarihinde bir doniim noktasi oldu. Yeni
hiikiimet, tilkeyi gelismis iilkeler diizeyine ytikseltmek,
siyasi, ekonomik ve kiiltiirel hayatta mevcut ortacag geri
kalmighgini ortadan kaldirmak gibi 6nemli gorevlerle
karst karsiya kaldi.

Tarih, devlet bagimsizhgin korumann onu elde etmek
kadar zor oldugunu gostermistir. Azerbaycan halk, tarihi
bagimsizligim yeniden kazanmak igin asirlarca zorluklara
ve trajedilere katlanmis, ancak tiim bunlara ragmen
gururunu, haysiyetini kaybetmemis, nihayet milli deger-
lerini koruyarak giictinii ispatlamis ve bugiin bagimsizhik
hakkini elde etmistir. .

Rusya, 16. ylzyllda Kafkasya'y1r ve 18. yiizyilda
bugiinkii Azerbaycan topraklarini isgal etmeye baslad.
Buistilalar 1813 Giilistan Antlasmasi ve 1828 Tiirkmen-
cay Antlagmast ile resmilestirildi ve Azerbaycan yaklasik
200 y1l boyunca Rus Imparatorlugu’nun bir pargas olarak
kald1. Rus stratejistlerinin plani, sadece bu halklarn dilini
degil, topragim degil, kendilerini de Ruslastirmakti.
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20. ylizyilhn basinda, yiizlerce yildir sémiirge yonetimi
altinda olan bir iilke, 1918’de tek ve bagimsiz bir devlet
olarak ortaya cikt1. Yiiz yildir yitirdigimiz devlet gelenek-
lerimizin restorasyonu, Azerbaycan Halk Cumhuriyeti’nin
halkimiza en biiyiik katkisi olmustur. ideologlarimiz bu
gelenegi uzun siire korumay: basardilar ve Bagimsiz
Azerbaycan Cumbhuriyeti’nin kurulmasina onciiliik etti-
ler. 28 Mayis 1918’de Tiflis’te (Giircistan) Azerbaycan
Milli Konseyi, Azerbaycan'in devlet bagimsizligina iligkin
“Bagimsizhk Bildirgesi”ni kabul etti. (ARDA, 1918:18,
22, 26.) Dogu’da ilk kez bir parlamenter cumhuriyet
kuruldu. Azerbaycan Parlamentosu’nun kurulmasina
iliskin kanun 19 Kasim 1918’de kabul edildi. Ulusal bir
hareket de dahil olmak iizere bir sosyo-politik hareketin,
ulusal devletligin kurulmasim basarabilmesi igin, halkin
kendi etrafinda birlestirebilecek bir ulusal ideolojiye sahip
olmasi gerekir. Bu ideoloji Tiirkgiiliikten Azerbaycanh-
iga dogru sekillenmis ve Azerbaycan Cumhuriyeti’nin
temel ideolojik silahi olmustur. Cesitli siyasi akimlan ve
partileri ve tarafsizlar ti¢ renkli bayrak altinda birlestiren
bu ideolojiydi bu. Demokratik ilkelere dayanan bu yon,
hem ilk Azerbaycan hiikiimetinin hem de parlamentonun
olusumunda kendini gostermistir.

Cumhuriyetin ilanindan sonra ulusal bir hiikiimet
kuruldu. Bakanliklar kuruldu. Azerbaycan’da yiiriitme
yetkisi hiikiimet tarafindan kullamlmigtir. Sadece siyasette
degil, kiiltiirde de silinmez bir iz birakti. Ornegin, Milli
Ordunun, Meclisin kurulmasi, Azerbaycan (Tiirk) dilinin
Azerbaycan Cumhuriyeti Devlet Dili olarak ilan edilmesi,
millilestirme, egitim ve kiltiir alanini etkiledi, Azerbaycan
halkinin tarihinde ilk kez Devlet Universitesi kuruldu.
(A.D.C 1998:360 ) Neticede bin bir zorlukla bagimsiz-
higim kazanan Azerbaycan Demokratik Cumhuriyeti 27
Nisan’da yikildi. 26-27 Nisan gecesi 11. Ordu Azerbaycan
topraklarina girerek Bakii'ye dogru ilerlemeye baslad.
Az sayida Azerbaycan sinir askeri diismana karsi koya-
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madh. Binbir zorlukla bagimsizhgini kazanan Azerbaycan
Demokratik Cumhuriyeti, 27 Nisan 1920’de Sovyet rejimi
tarafindan devrildi. 28 Nisan 1920°’de Azerbaycan Sovyet
Sosyalist Cumhuriyeti ilan edildi.Azerbaycan’da Nisan
isgali sonucunda kurulan Bolsevik rejimi 70 yildan fazla
stirdii. Bu rejim, varhi@1 boyunca, Dogu’daki ilk demokratik
cumhuriyetin bayragim yiikselten, davalarinin halefleri
olan yurttaglarimiza karsi savasti. Azerbaycan halkina
yonelik soykirim politikasi “kolgomak”, “karsi-devrimci”
ve “pan-Tirkist” kisvesi altinda acimasizca yiiriitildii,
ancak halkin kalbinde yasayan ozgiirliik atesini sén-
diirmeyi basaramad. insanlar bagimsizlik hayallerini
nesilden nesile aktardilar. Nihayet 1991°de Azerbay-
can, bugiinkii Azerbaycan Cumhuriyeti’nin 28 Mayis
1918’den 28 Nisan 1920’ye kadar var olan Azerbaycan
Demokratik Cumhuriyeti’nin halefi oldugunu milli iradeyle
teyit ederek bagimsizh@ini kazandh. (. VII cilt,2003:309.
Hiiseynov 1996:49.)

MEHMET AKIiF ERSOY VE iSTIKLAL MARSI

Bagimsizhik miicadelesi hem Tiirk hem de Azerbaycan
edebiyatinin ana temalarindan biri olmustur. “Ulkede yeni
bir edebiyat tiirii olusmaya bashyor» (Abiyev,2007:280)
Avrupa’ya Kapilar1 Agmak Tiirkiye’nin yenilenme done-
mine girmesi, 6te yandan 6zgiirliik miicadelesi de bu
dénemin en 6nemli olaylarindan biridir. Tirk sair ve
yazarlari, halki gaflet uykusundan uyandirmaya, Istanbul
ve Anadolu’'nun diismanlar tarafindan ¢ignenmemesi igin
sonuna kadar miicadele etmeye cagirmis, vatansever
siirler ve nesir eserler kaleme almiglardir. Onlarin en
biiyiik arzusu, yikilan Osmanh sisteminin yerine yeni,
modern, medeni bir Tiirk devleti yaratmakti, bunun igin
de savagmak ve kan d6kmek gerekiyordu. Nitekim boyle
de oldu. Cok gecmeden 6zgiirliik ve ulus icin savas esi
goriilmemis bir hal ald1.

O zamanlar istiklal Marsrnin yazilmasina ihtiyag vard.
1920 yihinda Tiirkiye Biiytik Millet Meclisi’nin agilmasiyla
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birlikte, Tiirk gazetesi Hakimiyeti-Milliye’nin 25 Ekim
1920 tarihli sayisinda Istiklal Marsr'nin yazilmast icin bir
yanisma ilan edildi. Dénemin iinlii sairi Mehmet Akif Ersoy;,
istiklal Marsr'ni yangma yoluyla segmeyi dogru bulmadig
icin yarismaya katilmadi. 23 Aralik 1920 tarihine kadar
stiren yarismaya toplam 724 eser katilsa da, bu eserlerin
hicbiri kabul edilmedi. Bunun iizerine, ddnemin Milli
Egitim Bakani Hamdullah Suphi Bey, Mehmet Akif’e
marsin sozlerini yazmasina yardim etmesini isteyen bir
mektup génderdi. Uzun zamandir beklenen milli marsgin
sOzleri on giin icinde yazildi ve 17 Subat 1921°de “Kah-
raman Ordumuz” basghgiyla “Sebiliirresad” dergisinde
yaymnlandi. Bunun ardindan 12 Mart 1921°de Biiyiik Millet
Meclisi kiirstisiinden Hamdullah Suphi Bey’in okudugu
Mehmet Akif’in siiri Mustafa Kemal Atatiirk’tin “Bu mars
devrimimizin ruhunu ifade eder” sozleriyle kabul edildi.
(Kaplan, 1986:56). Ardindan marsin sézleri Ingilizce,
Almanca, Fransizca, Macarca ve Farsca terclime edilerek
yurt i¢inde ve yurt disinda yaymlanmistir. Mehmet Akif'e
istiklal Marsrm yazdid icin verilen 500 liralik 6diild,
sair yoksul kadin ve ¢ocuklara is 6greten Dariilmesai’ye
veriyor. ( Diizdag, 2002:110)

Mehmet Akif Ersoy’un siirleri “Safahat” adl bir kolek-
siyonda toplanmustir. Tiim siirleri burada bulunabilir
ancak Istiklal Marsrnin burada olmamasi dikkat cekicidir.
Sair, saheserini bu koleksiyona dahil etmemistir. Nedeni
soruldugunda da “O siir bir daha yazilmayacak, ben de
yazamam. Boyle bir siir yazmak icin o glinleri gérmek, o
glinleri yasamak gerekir. O siir artik benim degil, milletin
maldir. Bu benim millete verdigim en degerli hediye. Allah
bir daha bu millete Istiklal Marsi yazdirmasin demistir”
istiklal Mars1, o dénemde Tiirkiye’deki mevcut sosyo-po-
litik durumu karakterize etmesi ve daha giizel yannlara
olan giiveni ifade etmesi agisindan ¢ok énemli bir eserdir.
Mehmet Akif Ersoy, Kurtulus Savasrnmin manevi dayanak-
larindan biridir ve tiim siirlerini yiiregiyle yazmistr. Istiklal

Marsrnin yazildigr siralarda Anadolu’nun birgok yeri
emperyalist batil isgal glicleri tarafindan isgal altindatdu.

Korkma, sénmez bu safaklarda yiizen al sancak;
Sénmeden yurdumun iistiinde tiiten en son ocak.
O benim milletimin yildizidir, parlayacak;

O benimdir, o benim milletimindir ancak.

Catma, kurban olayim ¢ehreni ey nazli hildl!
Kahraman irkima bir giil... ne bu siddet bu celdl?
Sana olmaz dokiilen kanlarimiz sonra heldl,
Hakkidir, Hakk’a tapan, milletimin istiklal.

Ben ezelden beridir hiir yasadim, hiir yasarim.
Hangi ¢ilgin bana zincir vuracakmis? Sasarim!
Kiikremis sel gibiyim; bendimi ¢igner, asarim;
Yirtarim daglar, enginlere sigmam, tasarim.

Garb'in dfdkint sarmissa gelik zirhli duvar;
Benim iman dolu gégsiim gibi serhaddim var.
Ulusun, korkma! Nasil boyle bir imdni bogar,
“Medeniyet!” dedigin tek disi kalmis canavar?

Arkadas! Yurduma algaklari ugratma sakin;
Siper et govdeni, dursun bu haydsizca akin.
Dogacaktir sana va’dettigi giinler Hakk'in...
Kim bilir, belki yarin... belki yarindan da yakin.

Bastigin yerleri “toprak!” diyerek gegme, tani!
Diisiin altindaki binlerce kefensiz yatani.

Sen sehid oglusun, incitme, yaziktir atan;
Verme, diinydlari alsan da, bu cennet vatani.

Kim bu cennet vatanin ugruna olmaz ki feda?
Siiheda fiskiracak, topragi siksan siihedd!
Céni, cdndnu, biitiin varimui alsin da Hudd,
Etmesin tek vatanimdan beni diinydda ciida.

Ruhumun senden, Ildhi, sudur ancak emeli:
Degmesin ma’bedimin gdgsiine na-mahrem eli!
Bu ezanlar-ki sehddetleri dinin temeli

Ebedi yurdumun iistiinde benim inlemeli

153



ll. Uluslararasi Develi - Asik Seyranf ve Tuirk Kiiltiirii Kongresi / Tiirk Kiiltiirii Bildirileri / CILT IlI

O zaman vecd ile bin secde eder —varsa- tagim;
Her certhamdan, Ilahi, bosanip kanli yagim,
Figkirir rth-i miicerred gibi yerden na’sim;

O zaman yiikselerek Ars’a deger, belki basim.

Dalgalan sen de safaklar gibi ey sanli hildl;
Olsun artik dokiilen kanlarimin hepsi heldl.
Ebediyen sana yok, irkima yok izmihlal:
Hakkidur, hiir yagamig bayragimin hiirriyet;
Hakkidir, Hakk'a tapan milletimin istikldl
Mehmet Akif Ersoy

istiklal Mars: derin icerigi ve siirsel 6zellikleri ile dikkat
cekmektedir. Mars, anavatanin, devletin, ulusal kimligin
ve birligin korunmasi i¢in yerli topraklarin kurtarilmasi
cagrisinda bulunuyor.

Sair, marsin ilk misrasinda Tuirk milletini korkmamaya
cagiry, ¢linkii Bati ufkundaki kizillik icinde batmakta olan
Tiirk bayragy, iilkemizde en son Tiirk 6lmedikce soniip
batmayacaktir. (O benim milletimin yildizidur, parlayacak;
O benimdir, 0 benim milletimindir ancak.) Bu misra-
larda her seyin bitti sanildig1 zamanda bile hi¢bir seyin
bitmedigi inancinin giiclii bir sekilde telkin edilisi imge-
sini gériiyoruz. Milli varhg@in devami inancinin kuvvetle
vurgulanmasi imgesi, bazi simgelere bagh olarak gelis-
tiriliyor. (Cetin,2014:40) Burada sair, kalkan bayraginin
bir daha asla inmeyecegini giivenle sdyltiyor. Mehmet
Akif, sahip oldugu tilkenin asla yenilmeyecegini soyle-
mek ister. Milleti sanli bir tarihe sahip olmaya, ge¢misi
unutmadan ileri adim atmaya ve savasmaya sesleniyor.
Yazar, hemsehrilerine ¢agnsini vurguluyor: Milletin zor
gliniinde meydanda goguslerini siper eden yigit insanlar
varsa, memleketin isgalinin imkansiz oldugunu soyluiyor.

Sair, halkimin Avrupardan ilim ve irfan 68renmesini
ama gecmisini unutmamasini ve kendi kiiltiirinden uzak-
lasmamasini istemistir. Ona gore bir rénesans ancak
millete sadik kalmakla miimkiindiir. Kendi milletini diger
milletlerin tizerine koyan sair, ilerlemenin kagimlmazhgim
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vurgular. Sair, milletin «uykudan uyanmasin» ister. Sair
eserinde kahramanca sehit diisen yigit Turk askerinin
cesaretini ve yenilmezligini 6vmustiir. O, oSen sehid
oglusun, incitme, yaziktir atam Verme, diinyalar alsan
da, bu cennet vatanp»> soziiyle Tiirklerin kahramanhk
tarihine isaret ediyor. Bu kahramanhkta bir kusak var
ama kusaklarin pay: var. Mehmet Akif Ersoy>un yazdig
Istiklal Mars1 sézlerine dikkat ettigimizde marsin cagnsina,
ciddiyetine ve coskusuna tanik oluyoruz.

AHMET CEVAD VE ULUSAL HIMN

Yiizy1in bagindan itibaren Azerbaycan edebiyat, geli-
siminin yeni, daha karmasik bir asamasina girdi. Agirlikh
olarak gercekci ve romantik yonlerde gelisen edebiyatin,
ulusal kurtulus hareketi ve halkin ulusal bilincinin geligimi
ile temas1 o ddnemde giicleniyor ve yogunlastyordu.
Edebiyat, yalmzca toplumsal sorunlari ve siirecleri yan-
sitmakla kalmiyor, ayni zamanda sanatsal potansiyeli ile
bu stireci etkiliyor ve halkin ulusal bilincinin olusumunu
hizlandirtyordu. Yirminci ylizyihn ilk yirmi yil, milli hareket
ve diistincenin iist diizey evrimi, Azerbaycan tarihinin en
zengin donemi olarak kabul edilebilir. M.Hadi, H.Cavid,
H.K.Sanili, A.Cavad, A.Saig, A.Abid, C.Mammadgulu-
zade, U.Hacibeyli, S.Hiiseyn, C.Cabbarli, T.S.Simurg, Y.V.
Camanzaminli, FKégerli, Ummiigiilsim ve 1.Asurbeyli
gibi bircok diisiiniir, Azerbaycan’in bagimsizhgi, milli
devleti, bayrag, Tiirkgiiliik fikirleri vb. ithafen en iyi
edebi-sanatsal, bilimsel-yayinci, felsefi-tarihsel eserle-
rini bu dénemde yazmiglardir. Bu sahsiyetler arasinda
26 yasindaki A.Cevad sesi ve nefesi ile dikkat ¢ekiyor.
“Ronesans’ denilince akla ilk Nizami gelir. Ask denilince
ilk olarak Fuzuli hatirlanir. ‘Cumhuriyet’ denilince de énce
Ahmed Cevad’dan bahsedilir.” (Garayev,2005:4)

Ahmed Cevad’in siirleri konu bakimindan zengindir;
dogaya, giizellife ve aska adanmus lirik eserleri vardir.
Ancak Ahmed Cavad’in siirlerindeki en giiclii fikir 6zg(ir-
liik ve bagimsizlikla ilgili. Cumhuriyetin kurulmasindan
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once yazilmis onlarca siirinde Turkgultigi tesvik etmis-
tir. Vatanina ve milletine olan sevgisi ve baghhg siirle-
rine yansimistir.

“Yol ver Tiirkiin Bayragina “ siirinin sosyo-politik ve
essiz estetik onemi, Ruslarin Azerbaycan’iisgalinden yiiz
yil sonra yazilmis olmasindadir. Béylece, “Yol ver Tiirkiin
bayragina “siiri ile milli siir diisiincemizin tarihinde yeni
bir agsama basladi. Bu yeni asamanin kurucusu Ahmed
Cevad’dir; yani Ahmed Cevad ilk kez cagdas trajedilerimizi
ve Tiirk halklannin bagimsizlik miicadelesini siir dilinde
seslendirmeyi basarmistir. Tiirkiye’de Mehmet Akif Ersoy
gibi Ahmed Cevad’da Azerbaycan’da millet i¢in savasan
bir istiklal sairidir.

Sairin Azerbaycan Demokratik Cumhuriyeti done-
minde yazdig1 siirler yaraticih@inin zirvesidir. Cumhuriyet
doneminde yazilan siirlerin temasi Cumhuriyet, bagimsiz-
lik, bagimsizlik ve bu ytice duygulardan dogan izlenimlerin
milli yansimasidir. 1918>deki siirleri esas olarak 6zgiirliik
ve ilk Azerbaycan Cumhuriyeti>nin basarisina adanms-
tir. Sair; vatanin kurtulusunu ve bagimsizigini memnu-
niyetle karsilar, dogal giizelligini ve maddi nimetlerini
derin bir sevgiyle 6ver. Buglin marsimiz, Cumhuriyetin
li¢ renkli bayrag gibi Bagimsiz Azerbaycan’in ézellik-
lerinden biridir. “Azerbaycan” gazetesinin Kasim 1918
sayllarindan birinde yaymlanan “Azerbaycan Bayrag”
baghkh bir haberde sdyle deniyor: “Hiikiimet yesil, kirmizi
ve mavi U¢ renkli Azerbaycan bayragimn bir taslaginm
onayladi. Kirmizi zemin {izerine hilal ve sekizgen yildiz
resmi olacaktir. Ay ve yildiz beyaz renkte tasarlanmstir.
(Azerbaycan, 1918:2)

14 Kasim 1919’da ilan edilen istiklal Marsi secme
yarismasinda birinciligi, sézleri Ahmed Cevad, miizigi
Uzeyir Hacibeyli'ye ait olan “Azerbaycan Mars1” aldi.
Maalesef istiklal Mars yasama diizeyinde kabul edilemedi.
Sovyet isgali buna izin vermedi. Sovyet déneminde mars
yasaklandi ve arsivlerden kaldinildu. ilk kez 14 Temmuz

1989’da “Edebiyat ve Sanat” gazetesinde besteci S.
Farajov bu mars hakkinda bilgi veriyor. O, yaziyor ki,
sozleri Ahmed Cevad’a bestesi U.Hacibeyli’ye ait iki mars,
Tiirk aragtirmaci Etem Ungor'iin 1966’da Ankara’da
yaymladig1 “Tiirk Marslan” kitabinda yaymnlandi. Ayni
kitabin 193-194. sayfalarinda “Azerbaycan Istiklal Mars
ve Azerbaycan Mars!” eserlerinin notasi ve metni yer
almaktadir.( Edebiyyat , 1989:4 ,Ungor,1966:193-194)

Azerbaycan! Azerbaycan!

Ey, kahraman evladin sanli vatani!
Senin i¢in can vermeye hepimiz haziriz!
Senin i¢cin kan dékmeye hepimiz kddiriz!
U renkli bayraginla mesut yasa!

U renkli bayraginla mesut yasa!

Binlerce can kurban oldu,
Sinen harbe meydan oldu!
Kendini feda eden asker,
Her biri kahraman oldu!

Sen olasin giilistan,
Sana her an can kurban!
Sana binbir sevgi
Sinemde tutmus karar

Namusunu korumaya,
Bayragini yiikseltmeye,
Namusunu korumaya,
Biitiin gengler hazirdir!
Sanlivatan! Sanli vatan!
Azerbaycan! Azerbaycan!
Azerbaycan! Azerbaycan
Ahmet Cevad

Yeni yaranmig bagimsiz devlete biitiin varhgiyla bagh
olan Ahmet Cevad, ii¢ renkli bayragin mesut yasamasini
diliyor. Sairin tath arzulan burada bitmiyor elbette: Bu
ask sadece bayraga degil, iizerindeki ay ve yildizlara da
hitap ediyor. Sair, milletin yolunda 6len her insamn, her
askerin unutulmayacagini séylemek istiyor. Sair, vatanin
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her ¢ocugunun seferberligi ile acimasiz diismana karsi
miicadelede 6zgiirliik ruhunun dokunulmazhgini ve zafer
olasiligini ustaca yansitiyor. Cumhuriyet olarak yaratmak
istedigimiz seyin, ideolojik olarak cumhuriyetin tiim ruhu
marsta yansitilyor.

Azerbaycan’da Sovyet devletinin kurulmasindan
sonra Ahmed Cevad rejim tarafindan “Karsi-devrimci”
ve “Pan-Tiirkist” olarak stirekli baskiya ugradi. 21 Mart
1937'de “Halk diismam” olarak ¢alistig Yazarlar Birligin-
den ihrac edildi ve tutukland. 15 dakikalik kisa bir mah-
kemeden sonra 12-13 Ekim 1937 gecesi kursuna dizildi.
Oliimiinden sonra Sovyet rejimi eserlerini yasakladi, onu
unutturmaya ¢ahsti. Bagimsizhk sairi Ahmed Cevad, 1991
yilinda Azerbaycan Cumhuriyeti'nin bagimsizhgini tekrar
kazanmasiyla beraat etti, kitaplar yaymnland, eserleri
egitim kurumlarinda okutuldu. Eserleri konu ve fikir
acisindan dogru bir sekilde degerlendirilmistir.

ISTIKLAL MARSI VE ULUSAL HIMN'NIN
MUSIKi VE POETIK METNi

Himn kelimesi Yunancadan sarki olarak terciime edilir.
Bu tiir, en eski sarki tiirlerinden olup, askeri, devrimci, dini,
tarihi-kahramanlhk vb. gibi olaylara adaniyor. Antik Yuna-
nistan’da, kutsal tanrilarin onuruna marslar soylenirdi.
Himn tiirti, Protestan Hiristiyanlar tarafindan kitlesel dini
torenlerle baglantih olarak yaygin olarak kullamlmak-
tadir. Esas olarak Fransiz devriminde, 6zgiirlik Himn’j,
Marsilya vb. gibi himn’ler toplumun ana itici giicii olarak
kitlelere cosku getirdi. 19. yiizylhn sonlarinda Fransa’da
ortaya c¢ikan ulusal mars, cesitli zamanlarda yasanan i¢
devrimler sonucunda da yayginlasmistir. (Abdullazade,
1996:288 .ASE 1987:235) Zamanla mars her milletin ana
dilinde yazilir ve ulusal marslar olusturulur. Bu marslar,
her tlkenin bir devlet 6zelligi olarak dini bir karakter
olmaksizin resmi etkinliklerde seslendirilir.

Miizik ve metin agisindan marsin tarihi 18. yiizyila
(1745) kadar uzanmaktadir. Mars ayrica ingiliz koloni-
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lerinde, Kaiserin Almanyasinda, isveorte, isvicre>de ve
Amerika Birlesik Devletleripnde kullanildi. ingiliz marsi,
toplulugunu ve halkini bir biitiin olarak sembolik olarak
temsil eden Kralice>ye adanmistir. (Terbasli, 2005;383)

Tiirk devlet tarihinde, istiklal Marsrmn kokeni ve
tarihsel gelisiminin temelini olusturan eski ve zengin
devlet gelenekleri bulunmakta ve yirminci yiizyilin bagin-
dan itibaren Avrupa marsinin modern anlamda olusumu
bu geleneklere ve evrensel degerlere dayanmaktadir.
(Tarman, 2013; 231).

Azerbaycan Ulusal Himn'ni Tiirkiye'nin Istiklal Mar-
sr'yla tarihsel olarak birlestiren temel zellik, yazilisinin
zamanlamasidir. Bilindigi gibi Ulusal Himn 1919-1920
yillarinda - Azerbaycan ve Tiirkiye’nin amansiz diismana
kars1 miicadelesinin devam ettigi tarihi ddnemde bes-
telenmistir. Azerbaycan Ulusal Himn’nin bu kadar tarihi
bir baglamda ortaya ¢ikmasi ve Sozler Ahmet Cevad’a,
bestesinin biiyiik besteci Uzeyir bey Hacibeyli tarafindan,
halkina ve vatanina olan biiytik sevgisiyle iliskilendirilmis
olmasi tesadiif degildir. Unutulmamahdir ki, bu marstan
once U.Hacibeyli 1917 yilinda yazilan “Ulusal Mars’la bu
yola baslamis, 1920 yilinda Azerbaycan icin bir Himn
bestelemis ve her tiirde oldugu gibi burada da ustah@im
ortaya koymustur. Sonraki yillarda besteci, mars tiiriinde
diger parlak 6rnekler de yaratmay: basard.

1921 yilinda “Istiklal Mars1” yazilmasina ragmen yuka-
rida da bahsedildigi gibi marsa miizik bestelenmemistir.
Bir siire Tuirkiye’nin degisik bolgelerinde degisik besteler
calinmus. Herkes kendi bestesini bulundugu bélgede
yaymaya calismis, 1924’te Maarif Vekaleti tarafindan
diizenlenen yarigmaya yirmi dort eser katilir. Ali Rifat
(agatay’in bestesini resmi mars olarak kabul etmis. Bu
mars, 1924’ten 1930°a kadar okullarda, resmi toplanti-
larda sOylenip ¢alinir. 1930 yilinda ise Cumhurbagkanhg:
Orkestrasi sefi Zeki Ungdriin bestesi, Ulusal Mars olarak
kabul edilir. ( Cetin, 2014 :36)
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Azerbaycan Ulusal Himn’nin siirsel metni ile miizigi
arasindaki goriintii-duygusal yakinlik onu Tiirkiye Cum-
huriyeti istiklal Marsrna yaklagtirmaktadir. Her iki marsin
metni de Tiirk halkimin 6zgiirlitk miicadelesini, vatan
ve bayrak sevgisini ifade eder. Miizik baglaminda Tiirk
insaninin tarih boyunca yasadig1 aci olaylar, her zaman
muidahale etmeden ayaga kalkabilme yetenegi, savasma
azmi, 0zgiirliik sevgisi dramatik tonlamalarda yansir.

Ayni zamanda Azerbaycan Ulusal Himn’nin da biraz
dlciilil ve magrur bir baglangici var. iki Mars-Himn arasin-
daki tempo farki ilk hiicrelerden belli oluyor. Biri vatana
yapilan zulme ve saldinlara kars: dayanilmaz bir 6fke ve
dayanilmaz bir gii¢ gosterebilen bir Tiirk askerini, digeri
ise her zaman temkinini, sabrini ve agirhgini bekleyebi-
lecek bir halkin imajini sunuyor. Ancak her iki marsin
miiziginde de, derin trajedilerin acisin azim ile yasayan,
yilmayan, aksine daha da kaynasmis insanlarin biiytik-
ligti hayat buluyor.

Bugiin ¢alinan Azerbaycan Ulusal Himn’nin tam ver-
siyonu, 1989 yilinda besteci Aydin Azimov tarafindan
biiyiik bir senfoni orkestrasi ve karma koro icin gelisti-
rilmis bir versiyonudur. Mars, 1992 yilinda Azerbaycan
Devletinin Ulusal Himn’i olarak resmen kabul edilmistir.

Himn’nin melodisi 3 parcali basit bir formda, a +
b + al. dlclim anahtan 4/4, Tempo Larghetto, Ses
Genisligi Do # 4 - Sol5 Tonalite Re mindrde yazilmistir.
(Kosker.2014:60) Marsin tersten de sdylenebilecegi
unutulmamahdir. Resmi olarak, Himn tam olarak calinir.
Eserin miizikal malzemesini incelemek icin marsin ses ve
piyano versiyonuna atifta bulunduk. Kiigiik, iki basamakl
giriste, tremolonun heyecan verici ama gorkemli sesi,
marsin goriintii-duygusal icerigini olugturur. Ug boliim
halinde yazilan marsin {i¢ boliimii de siirsel metne karsilik
gelir. Boylece marsin iceriginde iki yap1 kendini gosterir,
ilk paragraf bes satirdan olusur. Bu misralardan birincisi
8, ikincisi 12, liciinciisli ve dordiinciisii 13, besincisi

ise 11 heceden olusmaktadir. Gorlintise gore besteci,
marsin melodisindeki bu kararsiz satir ayrimim 6zel bir
beceriyle paylasmis, boylece her bitmis fikir konumunu
korumustur. Azerbaycan dilinin siirsel 6l¢titlerini iyi bilen
besteci, mars tiirtiniin tipik sivelerini de profesyonelce
kullanmustir. Ulusal Himn’nin, hem fikir-icerik hem de
miizik zenginligi acisindan Anavatan’a, millete, devlete,
devlete baghlik fikrini canh bir sekilde yansitmaktadir.
Ulusal Himn’nin melodisi sade, akilda kalici oldugu kadar
icerik olarak da tutkulu ve miicadelecidir.

Birinci melodi, aym satirda iki defa Azerbaycan isminin
gecmesinden dolay: tekrar eden iki motifin birlesimidir.
ikinci melomisra, hece sayisinin artmasi sonucu daha
geligsmistir. Onun ikinci motifi, yamt igleviyle ilk melodi-
nin tekranidir. Ugiincii ve dordiincii melodiler, melodiyi
besli bir sigrama ile biraz daha yiiksek bir sicile gotiirtir.
Burada dordiincii melomisra, liciinciiniin degisik bir
tekraridir. Burada bestecinin miizigi siirsel icerikle ¢ok
ilging bir sekilde bagladigim goriiyoruz. Her iki misrada
da vatan sevgisi ve onun icin yapilan fedakarhklar dile
getirilmekte ve her iki ezgi de birbirinin yerine gecmek-
tedir. ilk paragrafin son ayeti bir cevap ciimlesi gorevi
gorur ve paragrafin genel yapisini tamamlar.

ikinci paragraf, sekiz heceli dért satirlik bir yapiya
sahip halk siiri tiirlerini hatirlatir. Burada besteci, gergin
bir dramatik karakter yaratan tiim dizenin duygusal
ruhunu, yalnizca bir melodinin giderek yiikselen cizgisiyle
ifade etmeyi basardi. Bu satinn miizigi marsin sonunu
hazirlar ve bu nokta bir sonraki satirda gerceklesir.

Sonraki yedi heceli dort satirlik dize, hem siirsel hem
de miiziksel icerik acisindan marsta son bulur. Anavatan
icin agir1 sevgi duygulan burada kutlanir. En yiiksek asama,
himn’in melodik araliginda goriiliir. Miizik metninin piyano
icin yazilmis versiyonuna baktigimizda, kantonun ikinci
oktavda oldugunu ve melodinin gelismesi nedeniyle
cok yiiksek bir skalay1 kapsadigim goriiyoruz. Sonug
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olarak, ilk paragrafta, koloratur sopranoya zaten 6zgii
olan seslerin varh@ini gériiyoruz. Ancak gortintii-duygusal
icerik agisindan marsin doruk noktast ii¢lincii paragrafta
gerceklesir. Burada da ikinci ve tiglincii oktavlarin nota-
larina deginilmistir.

“Sen olasan giiliistan” musrasiyla baslayan bu mis-
ranin miizik muhtevasi, Himn’nin - tekrarinin tictincii
kism vazifesini gérmektedir. Tekrarinda ilk paragrafin
farkh bir tekran var. Ancak bu paragraf digerlerinden
biraz daha kisa ve li¢ satirdan olusuyor. Birinci ve ikinci
musralar sekiz heceli, liglincti misralar ise yedi heceli bir
yaptya sahiptir.

Ancak besteci bu dizenin yapisim miizik aracihgryla
simetriklestirmis, dizenin yapisini tamamlamak icin ilk
iki dizeyi tekrar etmistir. Boylece tekrar sirasinda ikinci
satir yerine li¢lincii satir cevap climlesi olarak verilir ve
kare yapi berpa edilir. Marsin kiigiik kodu, “Sanh Vatan”
ve “Azerbaycan” ifadelerinin tekrarina dayanmaktadir.

Tiirkiye Istiklal Marsr'min 6l¢iim anahtari 4/4, Tempo
Andante, Ses Genisligi Do # 4 - Sol5 Tonalite Sol mindrde
yazilmistir.(Kosker,2014: 85)

istiklal Marsr’nin musiki marsina teorik analiz agisindan
yaklasti@inda, metin ve miizik arasindaki baglanti konusu
dikkat cekmektedir. Boylece satirlarin boliinmesi birkag
melomisraya boliinmustir. C")rnegin, “Korkma, sénmez
bu safaklarda yiizen al sancak” satir1 iki melodik ciimleye
boliinmiis, ancak ayirma sadece “safaklarda” ifadesinin
gosterildigi gibi bolinmesiyle gerceklesmektedir. ikinci
satirda (“Sondan 6nce memedeki son duman ocag”),
boéliinme “yur-dumun” ifadesinde yer alir, ancak son-
raki climlede sirali gelisimi gerceklesir ve tamamlanir.
Sonraki iki misranin melodisi tamamen baglantilidir, bu
nedenle siirsel metnin boliinmesi melodinin vurgusuna
dayanmaktadir. Sonug olarak, “O, milletimin yildizidur,
parlayacak», «O ve soziimiin ilk hecesi» ayetinde ikinci
ezginin sonuna denk gelmekte ve liciincii ezgide devami
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isitilmektedir. Dérdiincii ezginin temelini «parlayacak ve
sonraki misradan benim olsun» sozleri olusturmaktadir.
«Ama o benim milletimdir” s6zii tamamen besinci ezgide
sOylenmistir. Boylece marsin ilk ayetinin yapisina bakar-
sak dort ayet ve bes ayet gérebiliriz. Burada siirsel metnin
miizik icerigine tabi oldugunu séyleyebiliriz. Metindeki
vurgularin kelimelerin uyum yasasina gére degil, melo-
dinin giiclti ve zayif dokularina gore belirleniyor olmasi
bu goriistimiizii dogrular niteliktedir.

ikinci paragrafta, «Catma kurban olayim” ayeti iki
ayette toplanmis, ancak birinci paragrafin aksine boliinme
esit olarak dagitilmistir. llk melomisrada “Magdura ulas-
mayacagim” ifadesi, ikinci melomisrada “Cehreni ey nazh
hilal” ifadesi yer almaktadr. ikinci kitada, birinci kitada
oldugu gibi, stirekli gelisme bu kez ticiincii kitada “Sana”
kelimesine yer verdi. Asagidaki ayetlerin boliinmesi birinci
paragraftaki gibi gerceklesir. Bu paragrafin analizi, Istiklal
marsindaki siirsel metnin, marsin miizik dilinin diizenli-
liklerine tabi oldugunu bir kez daha gosterdi. Ancak ayni
zamanda miizigin goriintii-duygusal ierigi siirsel metin
tarafindan ifade edilen tiim gereksinimleri karsilar.

SONUC

20.ytizyilin baglarindaki bagimsizlik miicadelesi
donemi hem Tiirkiye hem de Azerbaycan igin biiyiik 5nem
tasimaktadir. Tiirkiye ve Azerbaycan’da Cumhuriyetin
ayni ddnemde ilan edildigi sdylenebilir. Milli Sura’mn ilk
toplantisi 28 Mayis 1918’de yapildi ve Azerbaycan’in
bagimsiz bir devlet ilan edilmesi icin tarihi bir karar
alindi. Boylece, 100 yih agkin bir aradan sonra, Dogu ve
Giiney Kafkasya’da Azerbaycan’in milli devleti yeniden
tesis edildi. Ayni toplantida, yeni bir demokratik devletin
kurulmasi gercegini yasal olarak belirleyen “Azerbaycan’in
Bagimsizig1 Yasasi” kabul edildi. Bu, tarihimizin en parlak,
en gururlu sayfasidir. Tiirkiye>de de bagimsizlik siireci
asag yukan ayni yillarda gerceklesti. 23 Nisan 1920’de
120 milletvekili ve halk temsilcisinin katihmiyla Tiirkiye
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Buytik Millet Meclisi agildi ve bu meclisin bagskanligina
Mustafa Kemal Atattirk segildi.

Tarih, devlet bagimsizligim korumanin onu kazanmak
kadar zor oldugunu gostermistir. Milletimiz uzun yillar
tarihi bagimsizhgin geri kazanmak icin bir¢ok zorluk ve
son derece trajik olaylarla karsi karsiya kalmis, ancak
tiim bunlara ragmen gururunu, haysiyetini kaybetme-
mis, milli degerlerini koruyarak giictinti ispatlamis ve
bagimsizigini geri kazanmustir. Tiirk halki her zaman
kendi milli ve manevi degerlerine sahip olmus ve devlet
gelenegine bagh kalmistir.

Azerbaycan 20.ylizyilin baglarinda bagimsizlik haya-
lini gerceklestirmesine ragmen, bu, sadece 23 ay siird.
Cumhuriyet donemi, sonraki 70 yilin siyasi ideolojisi
temelinde yiizeysel ve gereksiz bir donem olarak hafiza-
lara kazind1. Bu nedenle bagimsiz bir Azerbaycan devle-
tinin varlig1 ve tarihimiz i¢in 6nemi uzun siire yeterince
degerlendirilmemistir.

“Cumhuriyet” sadece siyasi bir kavrami degil, aym
zamanda bir milletin tarihsel gelisim mantigindan ve etnik
enerjisinden dogan bir idealin adidir. Tiirkiye’nin devlet
bagimsizhgy, en degerli varligi olan Turk halkinmn tarihi
bir basarisi ve 20.ytizyihn baslarinda 6zgiirliik idealleri
icin bagimsizlik miicadelesinin mantiksal sonucudur.

Yiizyilin basindan itibaren Tiirkiye ve Azerbaycan ede-
biyatinin gelismesinde yeni, daha karmagik bir asamaya
girdigi bilinmektedir. Agirlikli olarak gercekci ve romantik
yonlerde gelisen edebiyatin, ulusal kurtulus hareketi ve
halkin ulusal bilincinin gelisimi ile temas1 o donemde
giicleniyor ve yogunlasiyordu. Edebiyat sadece toplumsal
sorunlari ve stirecleri yansitmakla kalmiyor, ayni zamanda
sanatsal olanaklariyla da bu siireci etkiliyordu. Clinkti milli
0z bilincin ortaya ¢ikisi sanatsal diisiinceye dayanmakta
ve sosyo-politik diisiincede sekillenmektedir.Bu anlamda
Mehmet Akif Ersoy ve Ahmed Cevad’in eserleri Tiirk ve
islam diisiincesi temelinde sekillenen ve biiyiiyen bir

sanattir. Birlik halinde biitlinlesen bu fikirler, Mehmet
Akifin yaratic felsefesinin kalbinde yer alir ve genis
anlamda bir milliyet gdstergesi haline gelir. Istiklal Marsi,
o donemde Tiirkiye’deki mevcut sosyo-politik durumu
karakterize etmesi ve yarinin hayatimin aydinhgna olan
gliveni ifade etmesi acisindan 6nemlidir.

istiklal Marst ve Ulusal Himn’nin, 6zgiirliik, milli birlik,
bagimsizlik ve 6zerklik, Tiirkgtiliik, miicadele ve milli ruh
fikirlerini yiiceltir. Vatan ve vatandaslik bilincinin olusumu,
Ulusal kimlik siirsel ve miizikal dile yansir. istiklal Mars ve
Ulusal Himn, Ulusal kurtulus i¢in hayatlarini feda edenleri
saygiyla aniyor ve devletin temel 6zelliklerinden biri olan
milli orduyu 6viiyor.

istiklal Mars1 ve Ulusal Himn’de bir kez yiikselen ve
bir daha inmeyen bagimsiz Tiirkiye ve Azerbaycan dev-
letlerinin bayragimin bagimizin iizerinde dalgalanmasi
gercegi yagiyor. Istiklal Mars1 ve Ulusal Himn, 20. yiizyihn
basindaki bagimsizlik miicadelesinden bize kalan en
biiyiik armagan’lanindan biridir.
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Cocuklarin Egitiminde ve Gelisiminde Oyunlarin Rolii

COCUKLARIN EGITIMINDE VE GELISIMiINDE OYUNLARIN ROLU

Ars. Gor Mehseti Siileymanova
Azerbaycan Milli ilimler Akademisi, Folklor Enstitiisti suleymanovamehseti@mail.ru

Ozet
Cocuk folkloru érnekleri, gocuklarin egitiminde ve gelismesinde son derece 6nemli bir rol oynamaktadir. Bu baglamda gocuk oyun-
larini 6zel olarak belirtmek gerekir. Azerbaycan'da cocuklarin egitiminde ¢ocuk folklorunun rolii hakkinda bazi gériisler olsa da, bu
alanda yazilan gesitli calismalar arasinda arastirmacilar bahsettigimiz konuya deginseler de, ancak tek bir esere rastlamiyoruz. Cocuk
folkloru simiflandirilmis, tir konulari ayrintili olarak incelenmis, cocuk folklorunun farkli rneklerini anlatan makaleler yazilmus,
cocuk folklorunun su veya bu tiiriiniin teorik konularina deginilmis, yukaridaki alanlarda 6nemli eserler yazilmistir. Ancak ne yazik ki,
cocuk folklorunun yani sira cocuk oyunlarinin ¢ocuklarin egitiminde ve gelisiminde rolii iizerine genis ¢apli arastirmalara rastlamiyo-
ruz. Azerbaycan'da bu alanda yazilmis birkag makale disinda herhangi bir aragtirmaya rastlamadik. Bazi yazarlar arastirmalarinda bu
soruna da deginmisler ve derinlemesine incelememislerdir. Bu makalenin yazilmasi da béyle bir ihtiyactan dogmustur.
Bilim ve teknolojinin bu kadar ilerledigi bir dsnemde, geng neslin egitiminde ¢ocuk folklorunun rolii yadsinamaz. Modern zamanlarin
cocuklarina baktigimizda giinlerini cep telefonuyla geciren ya da bilgisayar oyunlari bagimlisi olan gocuklarin saglik ve davranisla-
rinda pek ¢ok bozukluk oldugunu gériiyoruz. Folklor, oyun ve yasitlariyla iletisimden kopan gocuklarin dogasinda kirginlik, tutarsizlik,
konusma giicligu, bilgisayar karsisinda vakit gegirmenin yol actigi goz zayifligi, bel kamburu ve fiziksel oyunlarin birakilmasindan
kaynaklanan fiziksel giigstizliik yani sira bahsettigimiz sorunlardan sadece birkagi. Bu nedenle, hem akademik hem de kitlesel yayin-
larin yani sira cocuk folklorunun daha derin bir koleksiyonuna ve bu alandaki arastirmalarin biraz genisletilmesine ihtiyag vardr.
Anahtar kelimeler: cocuk, ¢ocuk folkloru, oyun, oyuncak, islev

THE ROLE OF GAMES IN THE UPBRINGING
AND DEVELOPMENT OF CHILDREN

Abstract

Children’s folklore patterns play an extremely important role in the upbringing and development of children. From this point of view,
it is necessary to emphasize children’s games. Although there are some opinions about the role of children’s folklore in the education
of children in Azerbaijan, the researchers touched upon the problem we mentioned among the various researches in this field, but
we do not see a separate work. The classification of children’s folklore and genre issues have been studied in detail, there are articles
describing different children’s folklore examples, theoretical issues of these or other genres of children’s folklore have been tried to
be touched on, and significant works have been written in the areas we mentioned. But, unfortunately, we do not see large-scale
studies on the role of children’s folklore examples, as well as children’s games in the upbringing and development of children. We
did not encounter research except for a small number of articles written in Azerbaijan on this field. Some authors touched upon this
problem and did not study it deeply in their research. The writing of this article also arose from such a necessity.

The role of children’s folklore in the training, and education of the younger generation is undeniable even in the period when science
and technology are so developed. When we observe the children of the modern age, we see that there are a lot of imperfections in
their health and behavior of children who spend their day on mobile phones or children who are involved in computer games. Like
children who are separated from folklore and games by communication with their peers, resentment, lack of words in their speeches,
eye weakness arising from spending time in front of the computer, back Hunchback, as well as physical weakness caused by being
separated from physical games are just part of the problem we have mentioned. Therefore, there is a need for a deeper collection of
children’s folklore, as well as games, both academic and mass publication, and a little expansion of research carried out in this field.
Keywords: child, children’s folklore, play, toy, function
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GiRiS

Folklorun yasl, insanlarin kendi tarihi kadar eskidir.
Okullarin ve egitim kurumlarinin yoklugunda, folklor
egitimci roliinii oynamistir. Yaghlar, evde gencleri egit-
mek ve aydinlatmak icin folklor 6rneklerini kullanmislar.
Bu bakimdan ninni, tekerleme, bilmece, masal, cocuk
oyunlarnnin rolii dzellikle farkhdir. Genel olarak bu, cocuk
folklorunun islevlerinden biridir. Hangi tiirde cocuk folk-
loru olsa bile, cocuklarn egitiminde ve yetistirilmesinde
onemli rol oynar.

Gocuk folkloru drnekleri, cocuklann egitiminde ve
gelismesinde son derece 6nemli bir rol oynamaktadir. Bu
baglamda cocuk oyunlarim 6zel olarak belirtmek gerekir.
Azerbaycan’da ¢ocuklarn egitiminde ¢ocuk folklorunun
rolii hakkinda bazi goriisler olsa da, bu alanda yazilan
cesitli cahsmalar arasinda arastirmacilar bahsettigimiz
konuya deginseler de, ancak tek bir esere rastlamiyoruz.
Gocuk folkloru siniflandinlmus, tiir konular aynntil olarak
incelenmis, cocuk folklorunun farkli drneklerini anlatan
makaleler yazilmis, cocuk folklorunun su veya bu tiiriiniin
teorik konularina deginilmis, yukaridaki alanlarda 6nemli
eserler yazilmistir. Ancak ne yazik ki, cocuk folkloru-
nun yani sira ¢ocuk oyunlarimn ¢ocuklarin egitiminde
ve gelisiminde rolii lizerine genis ¢apl arastirmalara
rastlamiyoruz. Azerbaycan’da bu alanda yazilmis birkag
makale disinda herhangi bir arastirmaya rastlamadik. Bazi
yazarlar arastirmalarinda bu soruna da deginmisler ve
derinlemesine incelememislerdir. Bu makalenin yazilmasi
da boyle bir ihtiya¢tan dogmustur. Tirkiye’de bizden
farkh olarak, bu alanda daha ¢ok ¢alismalar yapilmus,
cok sayida kitaplar yaymlanmstir.

COCUKLARIN GELiSiMiNDE
OYUNLARIN ROLU

Gocuk folklorunun cocuklann egitimindeki roliind,
bu alandaki en iyi arastirmacilardan biri olan halkbilimci
Huraman Kerimova tarafindan soyle tasnif edilmistir:
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“Cocuk folklorunun ¢ocuklarin diinya goriisiiniin ve
ahlakinin olusumundaki rolii temel olarak su sekildedir:
1. Dikkatin olusumu;

2. Konusma gelisimi;

3. Hafizay1 giiclendirmek;

4. Estetik egitimi;

5. Zihinsel sonuglar ¢ikarma yetenegi;

6. Etrafta neler olup bittigini dogru bir sekilde degerlen-
direbilme yetenegi: neyin iyi, neyin kotii oldugunu vb.”
(Kerimova, 2012: 35-36).

Ovyunlar, bir ¢cocugun hayatinda énemli bir rol oyna-
yan folklor tiirlerinden biridir. “Cocuk oyunlari kiiltiiriin
Onemli bir parcasidir ve gelenek olarak toplum icerisinde
varligini devam ettirmektedir” (Sallabas, 2020:104).
Gocuk heniiz bebekken etrafindakiler onu sakinlestirmek
icin farkl yollar denerler. iigingtir ki, yaninda oyuncak-
lan singirdatan, alkislayan vb. gerceklestirilen eylemler
cocugu daha hizh sakinlestirir. Ciinkii bu dénemde ¢ocuk
daha ¢ok eglenir, konsantre olur vb. Bunun nedeni, erken
yastaki cocugun eglence tutkusunun olmasidir. Yiirimege
basladiktan sonra ¢ocuk eglencesinin bedelini oyun-
larla 6der. Etrafta onunla oynayacak ¢ocuk yoksa evdeki
biiyiiklerin onunla oynamasini ister ve bu ihtiyacim kim
daha cok karsilarsa onu daha cok sever, biiytidiigiinde
bile onunla oyun oynayan akrabalarina daha ¢ok bagla-
nir. Bir ¢ocugu bu kadar ¢ok oyunu sevmesinin nedeni
nedir? Kiiciik cocuklarin yasam icin daha fazla coskusu
ve enerjisi vardir. Oyun, ¢cocugun bu enerjiyi dagitma-
sina yardimcr olurken, ¢ocuk da oyunlar aracihgiyla
cevresindeki diinyayr anlamaya calisir. Oyun sirasinda
bazen yetigkinleri taklit eden ¢ocuklar gériiyoruz. Kizlar,
anneleri ve nineleri gibi “evi toparlar”, “yemek yapar”,
oyuncak bebeklerini yatirirlar vb.Erkekler kizlarla oyun
oynarken onlan korumaya calisirlar vb. Cocuk ashinda
oynadig1 oyunla hayati anlamaya, var olmaya cahsir.
Buna dikkat eden yetiskinler, cocuklarin oyunlarin her
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zaman takdir eder, oyun sirasindaki yaramaz hareketleri
normal olarak goriir ve ayni zamanda onlari azarlayanlara
kizarlar. Azerbaycan halkinin bu konuda farkh deyimleri
vardir. Nah¢ivan’da soylenilen “Cocuk yaramaziik yap-
muyorsa, demek ki hastadir’, veya Seki'de duydugumuz
“Yaramaz ¢ocuk biiytidiigiinde sakin ¢ocuktan daha iyi
olur” gibi deyimler, bu konunun halkin hafizasinda kalan
izleridir. Hatta baz: yetigkinler, cocuklarin evde yaptigi
yaramazliklari, bagkalarina iyi bir sey yapryorlamis gibi
severek anlatirlar. Halkbilimcilerin yam sira egitimciler
ve psikologlar tarafindan yapilan son arastirmalar bunun
gercekten iyi bir sey oldugunu gosterir. Hatta Tiirk cocuk
psikologlar bile, biiyiik kentlerde yastyan anne babalari,
evin tamiri bozulsa, ev daginik olsa bile ¢ocuklarin oyunla-
rina mildahale etmemeleri ve gerektiginde onlara destek
olmalar konusunda uyarr. Gelecekte ¢ok oyun oynayan
cocuklann digerlerinden daha 6zgiivenli, yetenekli, hayal
giicli giiclli, 6grenme becerisine sahip olacaklarini ve
bu nitelikler ugruna eve gelenlerden utanmaya deger
oldugunu savunuyorlar. Ayrica, onlar “Cocuk olan ev
diizenli olmaz”deyimi ile hakh cikarlar. Bazilan daha da
ileri giderek ve ebeveynleri bunu yapmaya tesvik eder.
Bu tiir olaylar simdi anne babalar rahatsiz etse de ileride
cok giizel anilan olacagini, cocuklann biiytiyiip kendi
hayatlarini kurduklarinda artik yaglanmis anne babanin
onlarn yaramazliklarim 6zleyeceklerini sdyliiyorlar. Bu
arada, “Cocuklu ev diizenli olmaz”, “Cocuklu bir evin dagi-
nik olmasi normaldir” gibi deyimler Azerbaycan halkinda
da kullamhr. Clinkii yashlarin yasamimin amac, gelecek
neslin haleflerini daha basanly, tistiin yetenekli, bunun icin
evin giizelligini ve diizenini feda etmeye deger gérmektir.

Cocuklar kendilerini oyun yoluyla ifade etmeyi 6gre-
nirler. Oyunlar sirasinda iletisim becerileri ve davranissal
becerileri de sekillenir. Tiirk halkbilimci Nabi Ozdemir
bu konuda yaziyor:“Cocuk oyunlari ¢ocuklarin yalnizca
bos zamanlarini degerlendirdikleri bir etkinlik olmayip

kendilerini ifade ettikleri ve iletisim becerilerini gelistir-
dikleri bir stirectir. Cocuklar, oyunlar araciligiyla yasam
deneyimleri edinirler ve yasama hazirlanirlar” (Ozde-
mir, 2006: 437). Bir diger Tiirk bilim adam olan Pinar
Girmen, oyunlarin ¢ocugun hayatindaki roliinti sdyle
anlatir:“Oyun, ¢ocugun tiim gelisim basamaklari icin
O0nem tasimaktadir. Baska bir deyisle oyun, cocugun
biiyimesi ve saglikli bir bicimde gelismesi i¢in islevsel
bir role sahiptir. Yasamla ilgili deneyimleri oyun aracili-
gyla kazanan ¢ocuk; cocugun yardimiyla fiziksel, bilisel,
sosyal, duygusal ve dil gelisimini bu sekilde destekler”
(Girmen, 2012: 264). Huraman Kerimova, oyunlarin
cocuklarin hayatindaki roliinii su sekilde degerlendi-
rir: “Oyunlar ¢ocuklara savasmayi, dizginlenmeyi, adil
olmayu, gerektiginde ddiin vermeyi ve en dnemlisi hedefe
ulasmay: - kazanmay: 6gretir. Cocuklar énce zaferin
sevincini oyunlarda yasarlar. Béylece oyunlarla yasa-
mayi da égrenirler: Oyunlar araciligiyla diinyays, hayati
anlar, rekabet duygusu gelistirir, paylasma, yardimlasma
gibi nitelikler kazanir, iletisim kurma yetenedini arttirir,
hizli ve yerinde karar verme gibi beceriler kazanirlar.
Ceviklik, hizhihik, durum degerlendirmesi gibi ézellikle-
rin olusumunda ¢ocuk oyunlarinin rolii yadsinamaz”
(Kerimova, 2015: 93).

Gocuk oyunlarinin en giizel 6zelliklerinden biri de
cocuklarda dil 6greniminin gelismesidir. Cocuklar bir-
birleriyle oyunlar aracihgyla iletisim kurar ve kelime
dagarcig1 genigler. Ayrica birbirlerini dinlemeleri gere-
kir, bu da cocuklarda dinleme kiiltiiriiniin gelismesine
yardimci olur. Tiirk halkbilimcisi Pinar Girmen, ¢ocuk
oyunlarnin bu niteligini soyle ifade etmektedir:“Cocuk-
larin oyun oncesinde, icerisinde ve sonrasinda, dinlenme
ve konusma becerilerini kullanmalar1 gerekmektedir. Dil
becerilerini gelistirmenin en iyi yolu gereksinime dayall,
dogal ortamlarda dil kullanmaktir: Bu nedenle, geleneksel
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cocuk oyunlarinin ¢ocugun dil gelisimine katki sagladigi
séylenebilir” (Girmen, 2012: 270).

Hareket, bir cocuk icin en 6nemli kosullardan biridir.
Yetigkinler is icin daha fazla enerji harcarlar. Cocugun
enerjisini harcayacag bir i yoktur. Oyunlar aracih@yla
enerjilerini harcarlar. Bu ylizden oyun oynamay severler.
Biitiin giin oynayan ve uykusu kagan bir ¢ocuk da derin
ve tath bir uyku ¢eker.

Taninmus bilim adami Fuzuli Bayat (G6zelov), oyunun
insan hayatindaki 6nemini s6yle agiklar: “Oyun, bizi bize
tanittiran, bizi biz yapan, hatta bizi bizden alip bagka bir
diinyaya goétiiren temel insan etkinligidir” (Bayat, 2017a:
7). Hatta oyunu Tanrr'yt anlamanin bir araci olarak goriir:
“Diinyayi, ¢cevremizdeki dogay:! ve nihayet Tanrimizi
oynayarak anlhyoruz” (Bayat, 2017a: 7).

Oyun, cocugu hareket etmeye motive etmenin bir yolu
oldugu icin en sevdikleri eglencelerden biridir. Aslinda
oyunun ana islevlerinden biri eglence islevidir.

Cocuk oyunlarimn bir diger énemli 6zelligi de ¢ocuk-
lar arasinda kolektif bilincin gelismesidir. Clinkii ¢ogu
oyun grup halinde oynanir. Grup olarak kazanmak igin
cocuklar birbirlerine yardim etmeli, birbirlerinin hatala-
rint diizeltmeli ve hepsi ayni amag icin birlesebilmelidir.
Oyunda bahsedilen 6zelliklerin tekrar tekrar uygulanmasi
cocuga takimin bir tiyesi olmayi ve ait oldugu takim igin
savasmay1 gretir. Bu yonler cocugun sonraki yasamina
yansir. Tiirk aragtirmaci Songiil Cakmak, oyunun ¢ocuk-
larin hayatindaki roliinti sdyle anlatir: “Oyun, cocugun en
onemli isi, oyuncaklari da en énemli araglaridir. Oyun,
cocuklar arasinda ortak bir anlasma yoludur. Oyun,
cocugun zihinsel ve fiziksel yapisini gelistiren, nesne-
ler diinyasiyla iliski kurmasini, 6zgiirliik ve bireysellik
kazanmasini saglayan ve sonra da toplumsallagsmasina
biiytik dl¢iide yardimci olan ¢ok énemli bir etkinliktir”
(Cakmak, 2019: 639).
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Cocuklar oyun oynarken liderlik niteliklerini gelistirir-
ler ve bu 6zellik yasamin sonraki evrelerinde gelismeye
baslar. Cocuklar gruplar halinde oynarken genellikle iki
gruba ayrilirlar. Bu konuda bir deyim vardir: “Giiclii der:
Kim bendendir? Zayif der: Ben kimdenim?”. Yani, “Kim
bendendir” soruyu soran ¢ocuklar liderlik ruhuna sahip,
organizasyon becerileri iyi, takim ydnetmeye yatkin ve
ozgliven sahibi ¢ocuklardir. Dolayisiyla cocuk oyunlari,
cocuklarin karakterlerinin sekillenmesine ve dogustan
gelen niteliklerinin ortaya ¢ikarilmasina da yardime olur.

6-7 yas Ustli cocuklar ve gencler arasinda oynanan at
oyunlarina deginen Fuzuli Bayat (Gozelov), Ttirk halklan
arasinda daha ¢ok oynanmasinin amacinin ¢ocuklar
savasa hazirlamak oldugunu vurgular. Her zaman ata
binen ve at1 kardesleri gibi goren Tiirkler, dinamik bir
yasam siirmeyi sevdikleri i¢in aticihik oyunlarina ¢ok
diiskiindiirler. Cocuklugundan beri hayatlarin: at iize-
rinde gecirmeye alismus Tiirk ¢ocuklari, at oyunlariyla
her zaman savasa hazir, savas onlar igin sanki eglence
gibiydi: “Aslinda binicilik oyunlari igin dogru bir tabir olan
bu oyunlarin biiyiik cogunlugu hem Azerbaycan’da hem
de Tiirk diinyasinda uzun zamandan beri savas oyunlari
olmustur. Dolayisiyla bu oyunlarin karakter ve tarihgesi,
amaci ve oyun yapisl itibariyle savas oyunlari grubuna
dahil edilmesi gerekmektedir. Eski Tiirkler, geng savas-
¢ilar1 savasa hazirlamak igin atli ve kismen de binicilik
olmayan oyunlan kullanmislar. Clinkii burada, takim
liyesi sayisi ne olursa olsun, oyuncular savasta oldugu
gibi birlikte ve bireysel olarak hareket edebilir, yas ve
kilo farklhiliklar, ceviklik, gtic, taktik vb. gibi becerilerin
gelistirilmesi temel amacti: Bu bakis agisindan, savas
oyunlari eglenceden ¢ok ritiiel bir gosteridir.

Tarihe savasan bir millet olarak gegen, imparatorluk-
lar1 ve biiytik glileri ile taninan Tiirkler, gelismis bir askeri
sisteme, savas taktiklerine ve gticlii savasgilara sahipti.
Kan dékmek ve 6ldiirmek gibi goriinse de, savas hem bir



Cocuklarin Egitiminde ve Gelisiminde Oyunlarin Rolii

sanat hem de toplu ve bireysel bir savas oyunudur. Tiirk
savas oyunlarinin temelinde, oyunu iyi oynayanlar, yete-
nekleri, ceviklikleri, gticleri ve kabiliyetleri ile 6ne ¢ikan-
larin yani sira savasta gliclii olan ve bunu iyi bilenlerin
felsefesi yatmaktadir. Tiirkler ata biner, ok atar, mizrak
atar, kilig oynar. Kaynaklarin eksikligine ragmen, bire bir
savasta gosterdikleri yetenekler bugtine kadar gelmistir.
Savas oyunlarinda tiim bu silahlarin (hangerler, kiliglar,
baltalar, sopalar) yerini tahta ve deriden yapilmis silahlar
alir: Eski Tiirkler savas! bir oyun olarak gordiikleri igin
“Kurt oyunu” denilen oyunda diismanla kurtun avi ile
oynadigi gibi oynamiglardir. Takim savas oyunlarindan
biri de elbette eski ve Ortacag Tiirklerinin savaslarda
siklikla kullandigi “Olker cerik” veya “Kurt oyunu’dur.
Tiirkler ¢ok eski zamanlardan beri bu savas taktigini
kullanarak diismani ¢cok az kuvvetle yenebilmislerdir”
(Bayat, 2017b:19-20). Arastirmaci, Tiirk halklarinda
erkek cocuklara verilen oyuncaklarin bile onlari savasa
hazirlamak icin verildigini, kizlarin onlara oyunlarla aileyi
yasatmay1 6gretmeye calistigim belirtir: “Eski Tiirkler,
erkek cocuklarina kiigtik yaslardan itibaren doviis sanat-
larini 6gretmek icin hem fiziksel gelisimlerini saglamak
icin tahta kilig, hancer, balta, kalkan, top ve benzeri
oyuncaklar verirlerdi.Cocuklar savas sanatin 6grene-
rek eglence ihtiyaglarini da karsilarlar. Bu nedenle eski
Tiirklerde savas bir sanat, bir talim, bir terbiye oyunu idi.
Kisacasi, savasi sanat diizeyine ¢ikaran Tiirklerde savas
bir oyundur ve oyun, savasin gosteriye donlistiirtilmiis
bir versiyonudur. Tiirk savaslarinin bir oyun oldugu,
oyunun da bir savas oldugu tarihsel-mitolojik baglamda
distiniildiigiinde, savas oyunlarinin tek bir kiiltiiriin
parcgasi oldugu gortiliir: Tiirkler kendilerini, vatanlarini ve
milletlerini korumak icin savas oyunlari égrettikleri gibi,
kizlarina da aileyi yasatmay: 6gretmislerdir. Aile kutsal
ve dokunulmaz oldugu icin kizlara daha ¢ok oyuncak
bebek ve ev oyunlari oynamalari égretilirdi. Kizlar kii¢tik

yaslardan itibaren bir insani, 6zellikle de bir anneyi veya
bebedi giydirerek ve besleyerek anneler gibi sevecen ve
Ozenli olmay! dgrenirve bir ev insa etmeye calisirlar.
Bu da Tiirklerin kiictik yaslardan itibaren bilin¢altinda
kendilerini ve ailelerini, topraklarini ve devletini oyun-
larla koruduklarini kanitlamaktadir” (Bayat, 2017b: 22).

Bazi arastirmacilar, cocuk oyunlarinin koklerinin eski
inaniglara dayandigim 6ne stirmuslerdir. Songtil Cakmak
konuyla ilgili sunlan yazar: “Vanin kdylerinde su inanca
rastlanmaktadir: Cocuklarin oyun oynamasi ve eglenmesi
o senenin bolluk icinde gegeceginin belirtisidir; Mesela,
cocuklar ev icinde bes tas oyunu oynarlarsa o yil dolunun
cok yagacagi ve ekinlerine zarar verecedi icin ev icinde
bes tas oynamalarina izin verilmedigi, ev yaparak oynar-
larsa yapinin ¢ok olacagi inancinin olustugu, ¢ocuklar
¢émcge gelin yaparak kapi kapi dolasip erzak toplarsa
yagmur yagacagina delalet oldugu gibi bazi yagmur
yagdirma inang ve rituelleri séz konusudur” (Cakmak,
2019: 644). Bu inanislar, oyunlarin kendilerinin ¢ok eski
zamanlara dayandigini kamitlar.

Azerbaycan sozlii halk edebiyatinda ¢cocuk oyunlan
¢ok dnemlidir. Bu tiiriin yerini ve 6nemini vurgulayan
Azad Nebiyev soyle yazar: Azerbaycan ¢ocuk folklorunda,
lislup veya tiir ilkesi ne olursa olsun, sanatsal érneklerin
biiytik bir kismi oyunlarda oynanir. Bu, cocuk folklorunun
ana Ozelliklerinden biridir. Ortaya ¢ikan tiirler, oyun ici
ve oyun disi performans bigimleri tarafindan kosul-
landinlmistir. Bazi arastirmacilar bu drnekleri islevsel
rollerine gére gruplandirir: 1) Oyunla ilgili 6rnekler; 2)
Oyunlardan bagimsiz olarak ¢ocuklarin repertuarinda
yasayan sarki séyleme tiniteleri” (Nebiyev, 2002: 569).

Oyunlar hakkinda bahsederken, oyuncaklar genellikle
sessizce gegcistirilir. Ancak, oyunlar ve oyuncaklar birbi-
rinden aynlamaz. Cilinki oyunlarin biiyiik cogunlugunun
oynamak i¢in bir oyuncaga ihtiyaci vardir. Modern zaman-
larda ¢ocuklarin oyuncak ihtiyaclari, magazalardan satin
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alinan oyuncaklarla yetiskinler tarafindan karsilanmakta-
dir. Ancak ge¢miste durum boyle degildi. O dénemlerde
oyuncaklar bazen yetiskinler tarafindan yapilirdi, ancak
¢ogu zaman ¢ocuklann kendileri tarafindan yapilirdi. Cim,
kepek, kumas vb. doldurulmus toplar, ahsap sulama kutu-
lari, telden yapilan arabalar, arabalar, tahtadan yapilan
lizeri kumasla sarinan bebekler, sapanlar vb. cocuklarin
en sevdigi oyuncaklardi. Bu oyuncaklar ¢ocuklarin el
becerilerini ve hayal giiciinii gelistirirdi. Ayrica modern
oyuncaklardan ¢ok daha sagliklrydi. Azerbaycan’da cocuk
oyunlan iyi bir sekilde derlenmis olmasina ragmen, maa-
lesef folklor koleksiyonlarinda oyuncaklar ve tiretimi
hakkinda bilgi nadiren bulunur. Bu koleksiyonlardan
biri de “Seki Folklor Ornekleri’nin iigiincii cildidir. Bu
ciltte ayni zamanda Seki yoresinden derlenen ¢ocuk
oyuncaklar hakkinda da bilgi icermektedir (Seki Folklor
Ornekleri, 2016: 302-304).

Yukaridakilerin tiimii, oyunlarin bir cocugun hayatinda
onemli bir rol oynadigimi géstermektedir. Oyunlarin farkh
islevleri vardir ve bunlar su sekilde siralanabilir:
= Oyunlar ¢ocuklann 6zgiivenini gelistirir;
= Ogrenme yetenegini arttirir;
= Oyun, ¢ocuk i¢in kendini ifade etme aracidir;
= Kigiik cocuklarda kelime dagarci@im artirarak daha

iyi dil 6grenimi igin temel olusturur;
= Takim uyumunu kolaylastirir ve kolektivizm

duygusu olusturur;
= Cocuklarda liderlik becerilerini gelistirir;
= (Oglanlan savasa hazirlamaya hizmet eder;
» Kiz ¢ocuklari icin ailenin 6nemini agiklar;
= Eglenceli bir iglevi vardr;
= Cocuklarda el becerilerinin gelismesine
yardimci olur vb.

SONUC

Her milletin folklorundaki ¢ocuk edebiyati drnekleri,
en eski tiirlerinden biri olarak kabul edilebilir. Cocuk folk-
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loru, folklor biliminin en énemli alanlarindan biri olarak
kabul edilebilir. Cocuk folkloru érneklerinin yam sira
oyunlar da insanlann hayatinda cok 6nemli bir yere sahip-
tir. Bilim ve teknolojinin bu kadar ilerledigi bir donemde,
geng neslin egitiminde ¢ocuk folklorunun rolt yadsi-
namaz. Modern zamanlarin ¢ocuklarina baktigimizda
giinlerini cep telefonuyla gegiren ya da bilgisayar oyunlan
bagimlisi olan ¢ocuklarn saghk ve davranislarinda pek
cok bozukluk oldugunu goriiyoruz. Folklor, oyun ve yasit-
lanyla iletisimden kopan ¢ocuklarin dogasinda kirginhk,
tutarsizlik, konusma giicliig, bilgisayar karsisinda vakit
gecirmenin yol acti1 g6z zayiflig1, bel kamburu ve fiziksel
oyunlarn birakilmasindan kaynaklanan fiziksel gligsiizliik
yani sira bahsettigimiz sorunlardan sadece birkac1. Bu
nedenle, hem akademik hem de kitlesel yaymnlarin yani
sira cocuk folklorunun daha derin bir koleksiyonuna ve
bu alandaki arastirmalann biraz genisletilmesine ihti-
yag vardir. Azerbaycan halkbilimcileri, psikologlar ve
pedagoglarn saydigimiz faaliyetlerle yetinmemeleri,
ayni zamanda bu alanin yaygin tanitimina da girmeleri
gerektigini diisiiniiyoruz.
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Oz
Bir Cin sembolii olarak bilinen yin ve yang semboli, tarihgilerin verdigi bilgiye gore Cin'de uzun zaman hiikiim siiren bir Tirk kavmi
olan Choulara aittir. Yin yang sembolii, Tiirkler tarafindan kararig ve yaruk seklinde adlandirilmistir. Birbirini tamamlayan iki evrensel
‘nefes’ten olusmus olarak kabul edilen bu inang sistemi, tarihin karanlik devirlerinden baslayarak aralarinda komsuluk, savas, ticaret,
vd. iliskiler yasanan Cinliler ve Tiirk boylari tarafindan paylasila gelmistir. Yaruk ve kararig, iki zit giiciin denge ve uyum igerisinde bir
biitiin olusturduklarini simgeler. Tabiattaki her meydana gelisin temelinde bu iki zit giiciin birlikte olusturduklari denge vardir. Bu iki
zit giictin birlikteligi olmadan hareket miimkiin olmaz. Evrendeki her sey hareket ve degisme, déniisme halindedir. Yaruk olan gk
ile kararig olan yeryiizii, bir biitiin olusturur. Erkek olan gok ile disi olan yerytiziinin uyumu ile dollenme ve dolayisiyla tireme olur.
insanin yapisinda da bu iki zit 8z/gii¢ vardir. insan, iki zit giiciinii/éziin, aklini ve duygularini (yaruk ve kararig) dengede tutabilirse
mutlu olur. iki zit giiciin dengesizligi, uyumsuzlugu insani kararsizlik icinde birakir ve mutsuz eder.
Calismamizda Tiirk kiiltiiriinde iki ilkeli diisiince anlayisi (yaruk ve kararig) irdelenmeye, giinimiiz insani igin bu diisiince anlayiginin
onemi vurgulanmaya caliilacaktir.
Anahtar Kelimeler: yin-yang, kararig-yaruk, iki ilkeli inang, Tiirkler

KARARIG (DARK) AND YARUK (BRIGHT) IN TURKISH
CULTURE (TWO PRINCIPLED SYSTEM)

Abstract
The yin and yang symbol, known as a Chinese symbol, belongs to Chous, a Turkish tribe who reigned in China for a long time, accord-
ing to historians. The yin yang symbol has been named by the Turks in the form of the “kararig” (dark) and the “yaruk” (bright). This
belief system which is considered to be composed of two universal ‘breaths’ that are completed to each other, which starts from the
dark ages of history, has been shared by the Chinese and Turkish tribes who have experienced relationships such as neighborhood,
war, trade, etc... “Yaruk” and the “kararig” represent the two opposing forces forming a whole in balance and harmony. The basis
of every occurrence in nature is the balance created by these two opposing forces together. Movement is not possible without the
combination of these two opposing forces. Everything in the universe is in a state of motion and change. The sky that is bright and the
earth that is dark creates a whole. Fertilization and hence reproduction occurs with the harmony of the male, the sky and the female,
the earth. There are these two opposite essences / powers in the structure of man. A person is happy if he can keep his two opposing
powers / essences, minds, and emotions in the balance. The imbalance and incompatibility of the two opposing forces leaves the
person indecisive and unhappy.
In our study, we will try to examine two principled thoughts (yaruk and decidedg) in Turkish culture and emphasize the importance
of this thought understanding for today’s people.
Key words: yin-yang, kararig (dark)-yaruk (bright),
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GiRiS

Basta Cin olmak lizere, hemen biitiin Uzakdogu’da,
icinde yaganlan diinyanin, evrenin “yin” ve “yang” adiyla
bilinen iki ana giicten, 6zden, vb. olustuguna inamhr ve
daire icinde bir kivrimin ayirdig1 koyu ve agik bolgeler,
bu bolgelerin siskin kisimlarinda da digerine ait kiigiik
daireler olan bir sembol seklinde somutlastinhr. Bu iki
ana ilkenin kokeninin Cin kiiltlirtine dayandigy, hatta
bu sembolde Cin felsefesinin dziiniin sakh oldugu ileri
siiriiliir. iddialar, yasanilan siirecteki duruma bakilirsa
hakli goriilebilir. Clinkii, bugiin bu inang ve sembol, basta
Cin’den olmak lizere Uzakdogu tilkelerinden diinyanin
dort bir yanina cesitli yollarla yayilmistir.

Gergekte bu inancin (iki ilkeli diislince sistemi), dola-
yistyla semboliin kdkeni, Chou/Zhou (Cov) Hanedanl-
grmn orijinal inang sistemine dayanir. Chou’lar/Zhou’lar
(Cov), MO 1059 ile 249 yillari arasinda Cin’de hiikiim
stirmiis bir Tiirk kavmidir. “Eberhard, Zeki Velidi Togan,
ibrahim Kafesoglu gibi iinlii tarihgiler Cholularin bir
Tiirk kavmi oldugunu ortaya koymus(lar]dir. (...) Ayrica
“Cin’de tinlii tarih¢i Ch'in chung-mien, Choulular’in dini,
yazisi ve tarihi konusunda yaptig1 yogun bir aragtirmanin
sonucunda Choulularn Tiirk oldugunu savunmustur.”
(Ekrem 1995:41).

iki ilkeli sistemin unsurlari, Choularin inang sisteminde
“kararig” ve “yaruk” seklinde adlandirilir. “Kainatin biitiin
tezahiirlerini gok ve yer-sub/v‘un (yer-su: yeryiizii) temsil
ettigi zit, fakat birbirini tamamlayan iki evrensel ‘nefes’ten
olusmus olarak kabul eden” (Esin 2001:19) bu inang sis-
temi, tarihin karanhk devirlerinden baslayarak aralarinda
komsuluk, savas, ticaret, vd. iligkiler yasanan Cinliler ve
Tiirk boylanmin paylastiklar bir inang olagelmistir.

Choularn iki ilkeli inang sistemi, onlardan sonra, Cin-
lilerin Hyung-hu dedikleri Hunlar tarafindan da benim-

1 Palmer 2000:8
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senmis, onlardan sonra gelen Goktiirkler de bu inanglan
devam ettirmislerdir.

Gahsmamizda Tiirk kiiltiiriinde iki ilkeli diistince anla-
yis1 (yaruk ve kararig) irdelenmeye, giiniimiiz insan
icin bu diisiincenin, anlayisin énemi vurgulanmaya
calisilacaktir.

TURK KULTURUNDE iKi iLKELI
DUSUNCE SISTEMI

insanin; yasadig
cevrede, diinyada
basta kendi varli-
gindaki karsit ozler/
gicler (akil/man-
tik-duygu, biling-bilin-
calty, erkeklik-disilik),
gok-yer, sicak-soguk,
tist-alt, erkek-kadin,
saglik-hastalik, vb. gibi
karsitlar, ashnda birbirini biitiinler, biri olmadan digeri s6z

konusu degildir. Bu karsitlar arasinda siirekli bir {istiin
olma miicadelesi vardir. Gerek mikro-kozmos olarak
degerlendirilen insanda gerekse biitiin bir kozmosta kar-
sitlar arasindaki miicadele, insanda ve evrende dengeyi
olusturur. Dengenin olugmasiyla insanda ya da tabiattaki
varliklar (canli-cansiz) arasinda uyum meydana gelir. Kar-
sitlardan birinin iistiin gelmesi, digerine karsi cogalmasi,
artmasi dengenin bozulmasina neden olur. Oysa, yaruk
ve karang sisteminde, (iki ilkeli inang sistemi) giiclerin
esitligi ve uyumu soz konusudur. Insan yaratilig olarak
yaruk'u da karang’ da iginde tasir ve bu iki gii¢, onun
bedeninde denge ve uyumla varligin siirdiirtir. S6zgelimi
kadin ya da erkek olsun, anatomik olarak her iki cinsiyeti
(erkek-disi) tasir. Bu iki karsit giic, 6z “siirekli olarak
tstiin gelme ve denetimi ele gecirme cabasi icindedir;
ancak [kisinin] miidahele[si] olmadik¢a 6zlerinde bunu
yapabilecek yetenek yoktur.” (Palmer 2000:33). Kisinin



Turk Kiiltiiriinde Kararig ve Yaruk (lki llkeli Sistern)

iradesi, bilinglilik hali, dengenin tesisinde en biiyiik giictiir.
insan, herhangi bir olumluluk-olumsuzluk, iyilik-kottiliik,
vb. karsisinda iradesini kullanarak dengeyi ve dolayisiyla
uyumu saglar. insandaki bilinglilik hali, uyku veya bir
rahatsizhkta bilincaltinin hakimiyetine gecer. Bu gecisle
bilinglilik ile bilingsizlik, yani bilincalti miicadeleye girisir.
Bu miicadelede biling dengeyi saglar ve kisi uyandirr.
“Bilingalti beynimizin, biz farkinda olmadan bilincimiz
dist calisan parcasidir.” Riiyalar bu agidan cok dikkate
degerdir. Giindiiz-gece, uyamklilik-uykululuk, biling-bi-
lingalt, vd. arasindaki denge, birinin digerine baskin
olmaya calisirken direncle karsilasmasindan, aralarindaki
“dinamik bir gerilimden” (Palmer 2000:7) meydana gelir.
Dengenin ve dolayisiyla uyumun olugmasinin nedeni
yaruk’ta karang’in, kararig’ta da yaruk’un bir kiigiik 6rne-
ginin olmasidir.

Chou Hanedanhgrndan basglayarak eski Tiirklerin
iki ilkeli inang sisteminde; list-alt, gok-yer, erkek-kadin,
sicak-soguk, ak-kara, aydinlik-karanlk, giines-ay, yasa-
nilan diinya-o6liim sonrasindaki diinya (ahiret), vd. iki zit,
ancak biri olmadan digerinin olmayacagina ve birbirini
tamamlayan gliclerin birlikte uyumlu ve dengeli hareket
etmesiyle “kut” olustuguna inamlir. Bu inamga gére gogiin
erkek, yerin disi® olarak tabiatlarina uygun sekilde iligki
halinde olmasi, déllenmeyi, liremeyi saglar. Kut'un ortaya
cikmast icin “/lyer| ve gogiin tebresmesi” (Esin 2001:156),
yani birlikte uyumla sallanmalan gerekir. [nsan, “aitlarin
bir arada yasadi@1 ve hatta sentezlendigi bir alandir. Kut
bu celigkilerin ortadan kalkmasi ve vahdetin olusmasi ile
hasil olur. Kutlu insan icindeki celiskileri ortadan kaldirmus,
listiin bilince (superconscoius’a) anlk degil, daimi olarak
sahip olmay1 basarmis olan insandir.” (Sazak 2016:434).

2 https://www.mp3telkin.com/makale/bilincalti-nedir/
08 Nisan 2020

3 “Altin yagiz yir karang titir

tisi kararig titir” Bang’tan akt. Esin, (2001:156).

Eski Tiirk kiiltiiriinde insanin yere/yeryiiziine ait
oldugu, ancak igindeki riihla, yasama giiciiyle/kutla ilahi
ozl tagtyor olduguna inanilir. Yani, onun asil 6ziiniin kut
oldugu ve kutun da gokten geldigi, Tann liitfu olduguna
hiikmedilir. “Kut, gékyiizi, igyer ve yeryiizii arasinda
kalan insanin (toplumun) agiklamaktan aciz oldugu giz
dolu askin olaylan anlamak iizere edindigi ve dusledigi
dikotomik degerler arasindan ‘acunsal-olumlu’ olarak
atif yaptig1 degerler kiimesidir.” (Divitgioglu 1987:61).
Kut, sabit, kalici bir 6z degildir. insan, toplumsal kural
ve degerlere uygun hareket eder, toplumla dengeli ve
uyumlu olursa kut onda kalici olacaktir.

insanin akil ve mantik yoniiyle duygu yonii siirekli
miicadele icindedir. Yani, yaruk 6ziiyle kararig 6zii stirekli
cekisir. Insan bu gerilim icinde iki 6zii dengeleyebilirse,
uyumlu hale getirebilirse mutlu olur. Yani kuta sahip
olursa, kutun gerektirdigi sorumlulugu yerine getirebilirse
mutlu olacaktir. Kuta sahip olamayan, dolayisiyla dengeyi
olusturamayan insan, kararsizhklar i¢inde oldugundan
dengesini yitirir. Evrenin kiictik bir érnegi olarak deger-
lendirilen insan, tipki evrendeki degisim ve donuisiimler
gibi cevresindeki degisik olaylardan, karmasadan etkilenir.
Bu karmasada akli/mantigi ile duygularim dengeleyebilen
insan huzura erecektir.

Hunlar da Choular gibi iki ilkeli inang sistemini benim-
semisler, bu inanci “iki adet boke’nin? birbiri ardi sira bir
daire etrafinda donerek olusturdugu” (Sazak 2016:436)
sembolle somutlamiglardir. Daire icinde iki boke, bir
biittiniin icindeki Yin ve yang ya da kararig ve yaruk gibi,
biri olmadan digerinin olmayacag), birbirini biitiinleyen
iki 6zii/glicli temsil etmektedir.

4 Boke; “kartal burunlu, kulakli, yiizgegleri kanat olmus, balik
viicutlu, kaplan pengeli, destansi hayvan” (Sazak 2016:436).
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Boke, (Ahsap At Kosum Takimi Gogiis Pargasi)

Evrende, diinyada stirekli bir degisim s6z konusu-
dur. Evrenin yapisindaki iki 6ziin stirekli olarak birbirini
denetlemesi, tistiin olmak i¢in miicadele etmesi gerilimi
dogurur. Evrendeki biitiin meydana gelislerin kaynag
bu gerilimdir. Bu gerilimi iki zit fakat esit giic, karang ve
yaruk arasindaki esitlik, denge meydana getirir. Hayat,
degisme, dontigme lizerine kuruludur. Gecenin ardindan
glindiiziin, kisin ardindan yazin, vd. gelmesi, bir békenin
digerini, kararigin yaruku devaml izlemesi gibi, tabiat-
taki degisimler de birbirini izler. Bu da tabiatta dengeyi
ve uyumu yaratir.

Goktiirk kultiriinde evrenin gok ve yir-sub’tan olusan,
birbirine zit, ancak birbirini tamamlayan iki ana yapidan
meydana geldigine inanilir. Gokttirklerde “tengri” sozl, bir
yandan mavi gokyiiziinii diger yandan da Tanrr'y1 isaret

5  Sazak'n verdigi (2016:4306) bilgiye gore Tuekta Kurganrnda
bulunan, M.O.VI-V. yiizyila ait bu sembol; iki 6zden, giicten
olusan evreni/diinyay! isaret eden, daire iginde birbirini takip
eder iki boke seklinde yapilandirlmisti. Bu dénme, bir devr-i
daim halinde olan evreni/diinyay: temsil etmektedir.
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eder. Goktiirklerin inanis sistemlerinde gk ve yerin, kadin
ve erkegin, canh ve cansizin, giines ve ayin, giindiiz ve
gecenin, vd. hep tek/bir yaraticisi, var edicisi, eyleyicisi
vardir. Orhun Abideleri'nde “Uze kdk tengri, asra yagiz
yir’® denilirken g6gtin ve yerin birliginden/biitiinliigtin-
den s6z edilir. “Yerin {izerindeki yer ve sular (yer sub),
gogii tamam(lar]. Clinkii, insanlar besleyen yer ile sular
da gok gibi mukaddesti[r]ler. Gok ve yer, Tiirk milletinin
koruyucusul[durlar].” (Ogel 1995:147). “Uze Tiirk Tengrisi
Tiirk 1duk yiri subr anca itmis. Tiirk budun yok bolma-
zun tiyin budun bolcun tiyin...”/“Yukanda Tiirk Tanrisl,
Tiirk mukaddes yeri, suyu dyle tanzim etmis. Tiirk milleti
yok olmasin diye, millet olsun diye...”” Yir sub kavrami,
ayni zamanda yeryiiziinde ormani, suyu, dagy, evi, ocag,
atesi, vd. koruyan iyeleri de karsilar. insanlar giindelik
davraniglarinda, eylemlerinde bu iyeleri gézetmek, onlar
memnun etmek durumundadir ve onlara zaman zaman
onlarn iyiliklerini, liituflarini elde etmek tizere kurbanlar
sunarlar. Bu yolla tabiatla aralarindaki uyumu, dengeyi
tesis etmeye ¢alisirlar. Bunu yaparken onlar yonlendiren
kisi, eski Tiirklerde ruhlarla, iyelerle, insaniistii gliclerle
iletisim kurabildigine, kutsal mekanlara ulasabilidigine
inanilan kamdr. Iyeler ak iyeler, kara iyeler olarak ikiye
ayrilir. Kam, iyelerden insanlara zarar gelmemesi, hasta-
liklarin tedavisi, avcilarin av sirasinda baslarina bir felaket
gelmemesi, avin bereketli olmasi, vd. igin iyelerle temasa
gecer. Bu temasa gecis de manevi diinya ile maddi diinya
arasinda bir denge olusturma, uyumu saglama arayisidir.
Suyun kirletilmemesi, agaclarin kesilmemesi, hayvanlarin
gerekenden fazla 6ldiirtilmemesi, hastaliklarin tedavisi,
vd. gibi insan i¢in de yasanilan cevre icin de iyi olanin
tesisine ¢ahsiimasidir. Glindiiziin geceye, yazin kisa, sag-
Ikl olusun hasta olusa, iyiligin kétiiltige, vd. dontismesi
gibi, yasanlan ¢evrede ve dolayisiyla insanlarda ve diger

6  Kiil Tigin Abidesi, Dogu/1. Satir
7 Kil Tigin Abidesi, Dogu/11. Satir
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canlilarda stirekli bir degisme, doniisme s6z konusudur.
Gecenin karanh@ini yasayip aydinh@in, hastahig yasayip
saghgin, sogugu gorip sicagin, kisin yokluklanni yasa-
yip yazin bereketinin, vd. anlamini ve degerini anlayan
insan, hayatim dengelemeye, tabiatla ve diger insanlar
ve canlilarla uyumlu hale getirmeye ¢ahsacaktir.

Eski Tiirk inamsinda 6len kisi igin “bir ikamet yeri gibi
diizenlen[en]” (Roux 1999:168) mezar yapilir. Bu da bize
olimden sonrasi bir hayatin, bir 6teki diinya hayatinin
olduguna inamldigim gosterir. Yani, burada da iki ilkeli
inanma s6z konusudur. Diger yandan Oguz Destanr'nda
Oguz Han’in ogullarnina mirasim paylastirirken soyledigi
“Ben ddedim ¢ok siikiir/Borcumu Gok Tanrrya”® (Ogel
2010:127) sozii, dteki diinya inancimn insan tizerindeki
etkisini gosterir. Yasarken toplumsal kurallara uyma,
insanlara saygili olma, tabiata, suya, hayvanlara, bitki-
lere deger verme, kisi olarak ¢dev ve sorumluluklarinin
bilincinde olma, vd. bu diinya ile 6teki diinya arasinda
uyumu, dengeyi saglayacaktir; ki bu da yaruk ile kara-
rig arasindaki hem karsithgin hem de birlikteligin, yani
dengenin ifadesidir.

iki ilkeli inang sisteminde “yeryiiziinde ve bir dereceye
kadar da gokyiiziinde uyum ve dengenin olugmasinin
insan eylemlerinden kaynaklandigi[na]” (Palmer 2000:23)
inanihir. Bu inang, Goktiirk Abidelerinde Bilge Kagan tara-
findan dile getirilir. Ttirk milletinin bagina gelen felaketleri
anlatirken yoneten-yonetilen iliskilerini, yonetende ve
yonetilenlerde bulunmasi gereken ozellikleri dile getirir-
ken sozlerini yaruk ve karang seklinde drnekler: Bilgili,
cesur, buyruklarinda dogru, akilli/mantikli davranan
yonetici ile 6dev ve sorumluluklarinmin idrakinde, téreye
uyan, dogruluktan sasmayan millet varken toplumsal
hayatta da denge ve uyum, dolayisiyla insanlarda huzur
ve giiven sz konusudur. Siireg i¢inde igbasina bilgisiz,
edilgen, kararlarim, buyruklarini duygularina gore veren

8  OguzKagan Destani/185. Satr.

bir kagan gelir. Millet, bas1 bos, ahenksiz yasamaya baslar;
ilini (devletini), téresini (kanunlarini) kaybeder. Bu durum
bir dengesizliktir ve bu dengessizligin dengeye doniismesi
icin toplumsal hayatta yonetenler-yonetilenler arasinda
bir uyumun tesis edilmesi gerekir. Bu da kisilerin ister
yoneten isterse yonetilen olsun kendi i¢inde bir dengeye
ulagmasi, 6dev ve sorumluluklarini bilmesi ve ona gore
hareket etmesi gerekir.

SONUC

Kisi, aile, millet, devlet, diinya ve evren hepsi denge
ve uyum {izerinde varliini siirdiirecektir. icinde yasanilan
stirecte, kiiresel bir diinya, herseyin alinmp satildig, hoy-
ratca tiiketildigi bir ekonomik sistem s6z konusu.Tabiat
(canhlar, cansizlari, biitiin varhigiyla) insanin kullaniminda
bir malzeme deposu iglevinde kullanihyor. insanlik, yaruk
ve kararig inang sisteminin dnerdigi dengeyi, uyumu,
insanin tabiatla iligkisindeki ol¢tliiltigii goz ardi ediyor.
Oysa, yasanilan ¢evrenin korunmasi, tabii olusu iceri-
sinde birakilmasi insanligin yararina olacaktir. Clinkd,
bugiin diinyamn herhangi bir yerinde bir canlh tiiriiniin
sayisinin azalmasi ya da tiiriin biisbiitiin yok olmasi,
ekolojik sistemde biiyiik felaketlere neden olmakta, yok
edilen ormanlar, kirletilen hava ve su kaynaklari tabiatin
dengesini bozdugu gibi, insanin da dengesini bozmakta,
yasama kalitesini diisiirmektedir. Oysa, tiim cesitligi ve
zenginligiyle tabiatin, diinyanin varhgim stirdiirmesi, insan
tlirtiintin de saghgni, huzurunu ve devamim saglayacaktr.

Yaruk ve kararig inang sistemi, insanin “uyum iginde
olabilme[si] ve dengelenme][si] igin gevre[sin]deki biitiin
diinyanin uyum ve denge i¢inde olmasi gerektigini vur-
gular. Benzer bigimde eger biz kendi i¢imizde uyumlu ve
dengeli degilsek, biitiin evrenin diizeni bozulur. Farklihg:-
mizin 6ziinde, hepimizin tek ve aym varlik olmasi gercegi
vardir. Birimizin iyi olmas, temel olarak, digerlerimizin iyi
olmasina baghdir.” (Palmer 2000:40). Fiziki ydnden bugiin
yasanilan felaketler; savaslar, depremler, tsunamiler,
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salgin hastaliklar, ormanlarin kesilmesi, sularn kirletil-
mesi, vb. hepsi kiiresel diinyada belli bir bolgeyi,belli
bir iilke insamm degil, biitiin diinyay, biitiin insanhig
etkilemektedir. Ayni sekilde, kiiltiirel yonden de ekono-
mik ve teknolojik tstiinliikleriyle kiiresel giicler (basta
ABD olmak iizere Batil iilkeler), diinya kiiltiiriinii, daha
dogrusu milli kiilttirleri tek tiplestirmektedirler.
Geleneksel kiiltiirtinde uluslararasi her tiirlii etkiye,
saldirtya karsi gerekli tedbiri alacak, tepkide bulunabi-
lecek giice ve imkana sahip Tirk kiiltiiriintin unsurlan
giin yiiziine ¢ikanlmaly, iglenerek giincellenmeli ve her
alanda (egitim, sanat, giindelik hayat) kullanilmaldir.
Yaruk ve kararig anlayisi, yasanilan stirecteki insan igin,
tiiketim kilttirti karsisinda en 6nemli manevi gliclerden
biridir. Her alandaki aginliklardan, tiiketim ¢llginhgindan,
marka duigkiinliigiinden, statii edinme hastahgindan
uzaklasarak siikretmeyi, gerektigi kadar tiiketmeyi, insana
deger vermeyi, insani olan: hedeflemeyi 6neren iki ilkeli
inang (yaruk ve karang) sistemi, giiniimiiz insani igin
dogru bir kilavuzdur. Ge¢misini, geleneksel degerlerini
unutmadan, gecmisiyle gelecegi arasinda bir denge,
uyum kurarak gelecege yon vermek gibi bir se¢enek
varken ekonomik ve teknolojik tistiinliikleriyle diinyay
ekonomik, teknolojik ve kiiltiirel baski altinda tutan iilke-
lerin kiiltiirtinii edilgen sekilde benimseyen bir durumda
olunursa, milli kiiltiirlerin varlig s6z konusu olmayacak;
maddiyati maneviyata listiin tutan, herseyin alinir satilir
olusu gibi bir ahlaki benimseyen Bati kiiltiiriiniin zayif bir
kopyast olacaklardir. Ancak, zaman hentiz gegmis degildir.
Giinlimiiz insani ne oldugunu, kim oldugunu, nereden
gelip nereye yoneldigini, ne yapmasi gerektigini, diger
insanlarla, tabiatla iligkilerini sorgulamal, tiim bunlan
yaparken de kendinde ve cevresinde denge ve uyumu
gozetmelidir. Yaruk ve kararig anlayisi, insanin daha
uyumlu ve dengeli, insana yarasir sekilde yasanabilir bir
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hayata yonelmesini saglayabilecek bir inang sistemidir ve
glinlimiiz insan i¢in yaganilan kaostan bir ¢ikis yoludur.
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Tiirk Diinyasi Somut Olmayan Kiiltiirel Mirasi ve Kiiltiirlerarasi iletisim

TURK DUNYASI SOMUT OLMAYAN KULTUREL
MiRASI VE KULTURLERARASI ILETISIiM

Sule Yiiksel 0zmen

Ozet

Kiltiirel miras, insanin binlerce yillik yagam tecriibesi icerisinde biriktirdigi, gelistirdigi, kusaktan kusaga aktararak giiniimiize getir-
digi zenginlikler biitiiniidir. Somut olmayan kiiltiirel miras (SOKUM) , temsiller, gelenekler, gorenekler, érfler, adetler, ritiieller,
anlatimlar, bilgiler beceriler bunlarin kullaniminda kullanilan araglar, geregler ve kiiltiirel mekanlari anlamina gelir. Somut olmayan
kiiltirel miras, ait oldugu toplumun kimliginin devamini ve kiiltirel gesitliligi saglar. Bu calismada Tiirk Diinyasi olarak adlandiri-
lan cografyada UNESCO tarafindan somut olmayan kiiltiirel miras koruma listesinde yer alan unsurlarin neler oldugu agiklanmis ve
somut olmayan kilttrel mirasin; kiltiirel etkilesime etkisi ele alinmistir. UNESCO listesinde yer alan bu degerlerin kiiltiirel ayak izle-
rinin Turk diinyasinda kendini nasil gosterdigi, kiiltiirler arasi iletisim cercevesinde irdelenmistir. Calismada Tiirk diinyasi ve Tirkiye
arasindaki kiiltiirel etkilesim, somut olmayan kiiltiirel miras boyutuyla ele alinmistir. ilk boyut géctiir ve SOKUM gocle gecmisten bu
yana Orta Asya'dan Anadolu’ya tasinmistir. ikincisi SSCB’nin dagilmasinin ardindan ortaya cikan siyasal siirecle ortaya cikan etkile-
sim, sonuncusuysa medya araciligiyla olusan kiltiirel ortamdir.

Anahtar kelimeler: Kiilttrel miras, Tiirk Diinyasi, somut olmayan kiltiirel miras, kiiltiirel etkilesim, kiiltiirlerarasi iletisim, UNESCO,
Tiirk kiilttird

TURKISH’S WORLD OF REPRESENTATIVE LIST OF THE INTANGIBLE
CULTURAL HERITAGE AND INTERCULTURAL COMMUNICATION

Abstract

Cultural heritage is the whole of the richness transmitting from generation to generation that people accumulate and develop in
thousands of years of life experience. Intangible cultural heritage (ICH) means representations, customs, traditions, , rituals, nar-
ratives, informations, skills and materials and cultural spaces in which these are used.This intangible cultural heritage provides the
continuation of the identity of the society to which it belongs and cultural diversity. In this study, explained which are the intangible
cultural heritages in list of UNESCO’s protection that in geograhic place called Turkish world. In addition, the cultural interaction
effect of the intangible cultural heritage is addressed. How the cultural footprints of these values in the UNESCO list show them-
selves in the Turkish world have been examined in the context of intercultural communication. This study focused on cultural inter-
action between Turkey and the Turkish world in the context of intangible cultural heritage. The first dimension is migration and ICH
has been moved from Central Asia to Anatolia with immigration. The second is the interaction with the political process that emerged
after the disintegration of the USSR, the last is the cultural medium formed through the media.

Keywords: Cultural heritage, Turkish world, Intangible cultural heritage, culturalinteraction, intercultural communication, UNESCO,
Turkish culture
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SOMUT OLMAYAN KULTUREL MiRASIN
KAPSAMI VE KULTURLERARASI iLETiSim

Kiltiirel miras, insamn binlerce yillik yasam tecri-
besi icerisinde biriktirdigi, gelistirdigi, kusaktan kusaga
aktararak giiniimtize getirdigi zenginlikler butiiniidiir.
Kiltiirel miras, mimari yapi ya da tarihi kalintilar gibi
maddi unsurlan iceren formlarda olabildigi gibi; orf,
gelenek, gorenek ve sozli kiiltiir unsurlan da kapsa-
maktadir (Erkal, 2010). Somut: elle tutulmayan, kendini
yasam icinde gelenek gorenek, iiretim bicimi, yasam
tarz1 gibi kiilttirel olgular somut olmayan kiiltiirel miras
olarak degerlendirilmektedir. Oguz (2013, 63) somut
olmayan Kkiiltiirel mirasi (SOKUM) topluluklarin, grup-
larin ve kimi durumlarda bireylerin, kiiltiirel miraslarinin
bir par¢asi olarak tammladiklan uygulamalar, temsiller,
anlatimlar, bilgiler beceriler ve bunlara iliskin araclar,
gerecler ve kiiltlirel mekanlar olarak tanimlamaktadir.
Kusaktan kusaga aktarilan bu somut olmayan kiiltiirel
miras, topluluklarin ve gruplarin ¢evreleriyle dogayla ve
tarihleriyle etkilesimlerine bagh olarak, stirekli bicimde
yeniden yaratilir ve bu onlara kimlik ve devamhlik duy-
gusu verir; Oylece kiiltiirel gesitlilige ve insan yaraticihgina
duyulan saygiya katkida bulunmaktadir. Kiiltiir olgusu
kiresellesmeyle 6zellikle medyanin etkisiyle, medya
icerigini tireten tlkelerin kiiltiirlerinin yayllmasina neden
olmustur. Kiilttiriin tek tiplesmesi 6zgtin yerel kiiltiirlerin
korunmas gerekliligini dogurmustur. Ozgiin yerel kiiltiir-
lerin korunmas, kahcih@inmin stirdiiriilebilirligi noktasinda
uluslararasi anlagma ve sézlesmeler yapilmigtir. Ulkeler
de bu yonde yasal diizenlemeler yapmaktadir. Kiilttirel
cesitliligin korunmasim ve desteklenmesini temel ilke
olarak benimseyen ve kisa adi UNESCO olan Birlesmis
Milletler, Egitim, Bilim ve Kiiltiir Kurumu nezdinde bu
etkilerin ortadan kaldinlmasi amaciyla 17 Ekim 2003
tarihinde Paris’te diizenlenen 32. Genel Konferansr’'nda,
Somut Olmayan Kiiltiirel Mirasin Korunmasi Sozlesmesi
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kabul edilmistir. Somut Olmayan Kiiltiirel Miras ne anlama
geliyor bu sézlesmenin 2. maddesinin ilk paragrafinda
aciklanmistir: “Somut Olmayan Kiiltiirel Miras, topluluk-
larn, gruplarin ve kimi durumlarda bireylerin, kiiltiirel
miraslarinin bir parcasi olarak tammladiklarn uygulamalar,
temsiller; anlatimlar, bilgiler, beceriler ve bunlara iligkin
araclar, geregcler ve kiiltiirel mekanlar anlamina gelir.
Kulaktan kulaga aktarilan bu somut olmayan kiiltiirel
miras, topluluklarin ve gruplarin cevreleriyle, dogayla ve
tarihleriyle etkilesimlerine bagh olarak, stirekli bicimde
yeniden yaratilir ve bu onlara kimlik ve devamhlik duy-
gusu verir; boylece kiiltiirel cesitlilie ve insan yaratici-
higina duyulan saygiya katkida bulunur. Isbu sézlesme
baglaminda, sadece uluslararasi insan haklar belgeleri
esaslanna uyan ve topluluklarin, gruplarin, bireylerin
karsiliklh sayg gerekleriyle siirdiirtilebilir kalkinma ilke-
lerine uygun olan, ‘Somut Olmayan Kiiltiirel Miras’ goz
oniinde tutulacaktirBu sozlesmedeki en énemli unsur
koruma kavramudir. Sozlesmeye gore, somut olmayan
kiilttirel miras trtinlerinin yok olmasi diinyann giderek
tek tiplesmesi ve tekdiizelesmesi sonuglarina yol aca-
caktir. Kiilttirel cesitlilige ve insan yaraticithgina duyulan
saygiyl devam ettirmek, topluluk ve gruplara kimlik ve
devamlilik duygusunu vermek amactyla somut olmayan
kiilttirel miras tiriinleri korunmalh ve gelecek kusaklara
aktarilmahdir (Erkal, 2010:34). UNESCO tarafindan
somut olmayan kiiltiirel miras 6geleri bes kategoride
siniflandinlmistir (UNESCO Somut Olmayan Kiiltiirel
Miras Sozlesmesi, 2003):

Somut olmayan kiiltiirel mirasin aktarilmasinda tasi-
yia islev goren dille birlikte sozlii gelenekler ve anlatimlar
= GoOsteri sanatlar
= Toplumsal uygulamalar, ritiieller sélenler
= Doga ve evrenle ilgili bilgi ve uygulamalar
= Elsanatlan gelenegi
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Farkh cografyalardaki her kiiltiir ge¢misten beri bir-
birleriyle etkilesim halinde olmustur. Kiiresellesmeyle
bu etkilesim ¢ok daha hizh sekilde gerceklesmektedir.
Sosyal, siyasi, ekonomik nedenlerin yan sira teknolo-
jinin gelisimi, internetin yayginlasmasi kiiltiirel etkile-
simi arttirmaktadir. Kiiltiirel etkilesim denildiginde bir
toplumun kiilttirtinden diger toplumun etkilenmesidir.
Bu etkilenme, sanatla, teknolojiyle, medyayla, ticaretle
gocle olmaktadir. Kiiltiirlerarasi iletisim kiiltiirel etkile-
simle ortaya cikmus bir kavramdir. Kiiltiirlerarast iletisim,
farkl kiilttirel topluluklara mensup insanlar arasinda
ayni zamanda anlamlarin niteligini kapsayan sembolik
ve interaktif bir degisim siireci olarak tarif edilmekte-
dir (Gudykunst, 2003: 17). Bu baglamdan yola ¢ikilirsa
kiiltlirlerarasi iletisim farkh kiiltiirel ortamlarda, cog-
rafyalarda yasayan kisilerin/ toplumlarin dogrudan ki
bu yiiz ylize ve kisiler aras iletisim stireclerini icerir ya
da dolayh olarak iligki kurmay iceren bir iletisim tiirii-
diir. Dolayh olarak iletisim kurmak denildiginde, goc,
medya, iletisim teknolojileriyle bir kiiltiiriin bagka bir
kiiltiirle etkilesime girmesi, bu etkilesimle farkhliklar ya
da benzerlikler lizerinden taraflarin nasil iletisim kurdugu
anlasiimaktadir. Kiiltiirleraras iletisimin boyutlarina iligkin
sunulan 6nermede ii¢ boyuttan s6z edilmektedir(Kim,
1984: 17). Bu boyutlardan biri kiiltiirlerarasi iletisimin
gerceklestigi baglamdir. Kiiltiirlerarasi iletisimde iletisim
cesitli baglamlarda gerceklesmektedir. Go¢ bunlardan bir
tanesidir. Is, egitim veya politik nedenlerden dolay1 go¢
yasanmakta, gd¢cmenler gittikleri yere geldikleri yerin
kiltiiriint tastyip bir etkilesime girmektedir.

Diger bir boyut kiiltiirel grup tyeliginin diizeyidir.
Hangi kiilttirel gruba tiye oldugu bu diizeyle iligkilidir. Bu
arastirmanin gercevesinden bakildiginda Tiirk kiiltiri
olarak adlandirilan olgunun sadece Tiirkiye cografyasim
icermedigi, Orta Asya’dan Balkanlara uzanan bir diizeyde
ele alinmasi gereken bir kiiltiirleraras iletisim diizeyi

tasidig1 goriilmektedir. Ugiincii boyut olarak ifade edilen
boyut ise, kanal boyutudur ve bu boyutta en etkili unsur
medyadir. Medyanin kiiltiirlerarasi iletisimde etkisi bu
boyutta ele ahnmaktadir.

TURK DUNYASI VE SOMUT
OLMAYAN KULTUREL MiRAS

Tiirk diinyas: tlkeleri gerek gelenekleri gérenekleri,
yemeKleri, spor, sanatsal faaliyetleri, destanlan, dine,
dogaya ve yasama ait ritiielleriyle bir¢ok kiiltiirel unsura
sahiptir. Her y1l bu kiilttirel unsurlardan birkagi UNESCO
tarafindan korunmaya alinmaktadir. Tiirk diinyasinda
tilkeleri iginde yer alip UNESCO tarafindan korunmaya
alinan somut olmayan kiilttirel miraslar Tablo 1°’de gortil-
mektedir. Bu somut olmayan kiiltiirel miraslarin kapsamy,
icerigi asagida siralanmistir (Unesco.org; Yilmaz, 2014):

Azerbaycan Mugami: Azerbaycan Mugami dogaclama
tekniginin biytik 6l¢tide hakim oldugu bir miizik formu-
dur. Kokl bir ge¢misi olan Mugam sanati, geleneksel
olarak ozanlar tarafindan icra edilir

Azerbaycan’in Agiklik Sanati: Azerbaycan’da gegmis-
ten bugiine siirdiiriilen agikhik sanat; siir, ozanhk, dans,
vokal ve enstriimental miizigin bir arada kullanildig1 ve
Azerbaycan kiiltiiriiniin simgesi olarak bilinen gelenek-
sel bir sanattir.

Tar: Cekme Telli, Uzun Saph Calginin Yapim ve
Calma Sanati: Tar, Azerbaycan’da yasayan cesitli toplu-
luklar tarafindan yapilan ve ¢alinan geleneksel bir miizik
enstriimamdir. Tar'in imalatinda gévdesi dut agacindan,
sapi ceviz agacindan ve burgulari da armut agacindan
yapilir. Tar, gerek imalati gerekse icrasi itibariyle Azer-
baycan halkinin kiiltiirel kimliginin olusumunda énemli
bir gelenek unsurudur.

Azerbaycan Geleneksel Hali Dokuma Sanati: Azer-
baycan halisi ve kilimi, Azerbaycan’in énde gelen gelenek-
sel el sanatlarindan birisidir. Cesitli boyutlarda imal edilen
bu hali ve sumak adryla da bilinen kilimler, Azerbaycan’in
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degisik bolgelerine 6zgii motiflerle bezenmistir. Hah
dokumaciligi nesilden nesile aktarilan bir aile gelenegidir.

Cavgan: Azerbaycan’in Karabag Bolgesine Ozgii
Geleneksel Atcihk Oyunu: Cavgan; diiz, cayirhk alanda,
at iistiinde oynanan geleneksel bir oyundur.

Lahij’in Bakir Isciligi: Kafkasya’daki Lahij toplumunda
yogunlasan bakr iiriinlerinin iiretilmesi ve kullamlmasiyla
ilgili geleneksel bir uygulamadr.

Kelagay-ipek Basortiisii: Geleneksel El Sanati: ipek
Yolu iizerindeki iilkelerin geleneksel el sanatlarindan
biri olan “Kelagay” adi verilen ipek basortiilerinin tire-
timi; dokuma, boyama ve ahsap kaliplarla baski tek-
nigi kullanilarak yapilan stisleme gibi gesitli asamalar-
dan olugsmaktadir.

Dolma Yapimi ve Paylasimi Gelenegi: Dolma; et,
sogan, piring, bezelye ve baharattan olugan i¢ malzemenin
taze veya 6nceden pisirilmis yapraklarla doldurulmasiyla
hazirlanan bir yemektir.

Geleneksel Dombra Ezgisi: Dombra ezgi sanati; armut
seklinde, uzun saph ve iki telli, mizrapla ¢alinan ve dombra
olarak bilinen enstriiman esliginde tek basina sdylenen
bir tiir sarkidir.

Kazakistan Kuresi: Oyuncularin ayakta savasmasini
gerektiren, rakibin omuzlarini yerden gecirmek olan
bir giires tirtdur.

Geleneksel Assyk oyunlari: Kazakistan’da eski bir
gelenektir. Her oyuncunun geleneksel olarak bir koyun
talus kemiginden yapilmis “Assyks” adini verilen bir
aletle oynanir.

Akinlar: Kirgiz Ozanlan : Kirgiz gdgebe kiiltiirtinde
en yaygin kendini ifade etme yontemi destan anlatimidir.
Akin ad1 verilen Kirgiz ozanlannin sanati; sarki, dogaclama
ve miizik bestelemeden olusur. Akinlar; dini térenlerde,
mevsimsel ve ulusal kutlamalarda destan anlatirlar. Bu
sozlii gelenek asirlar boyunca nesilden nesile aktarilarak
gliniimiize ulagmustir.
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Ala-Kiyiz ve Sirdak: Geleneksel Kirgiz Kece Halisi:
Kirgiz halkinin geleneksel kece hah sanati, Kirgiz kiiltiir
mirasinin en 6nemli 6gelerinden biridir.

Uc Béliimlii Kirgiz Destani: Manas, Semetey ve
Seytek: Manas, Semetey ve Seytek olmak tizere {i¢
boliimden olusan Kirgiz Destani, dagilmis kabilelerin
bir araya gelerek tek bir ulus olusturmalarm anlatir.
Kirgiz halkinin tarihi ge¢misini anlatan bu destan, her
yastan kadin ve erkekler olmak iizere ozanlar tarafindan
nesilden nesile aktanlmistir.

Geleneksel At Oyunu Kokboru: At sirtinda iki takim
tarafindan oynanan ve oyuncularin keci karkasiyla veya
‘ulak’ile manevra yapmaya ¢ahstig geleneksel bir oyundur.

Baysun {lgesi: Anadolu’dan Hindistan’a giden yol iize-
rinde, Ozbekistan’in giiney dogusunda bulunan Baysun
ilcesi, Orta Asya’nin en eski yerlesim bolgelerinden biridir.
ipek Yolunun énemini yitirmesi ve Orta Asya’da meydana
gelen siyasi degisikliklerin sonucunda bu bélge kendi igine
kapanmus ve dolayisiyla eski geleneklerin korunmasina
odaklanilmasi acisindan elverisli hale gelmistir. Bu eski
geleneklerde ise Samanlik, Zerdiistliik, Budizm ve Islam’a
ozgl 6gelere rastlanmaktadir

Katta Asula: Katta Asula (uzun nagmeli sarki), Ozbe-
kistan'in Fergana Vadisinde yasayan Tacik, Uygur ve
Tiirk halklarina 6zgii, Kirgizistan, Tacikistan ve Kazakis-
tan’in bazi bolgelerinde de sdylenen bir geleneksel sarki
tirtidiir. Bu 6zgiin sarki tarzi; sahne sanatlari, sarki ve
enstriimental miizigin yam sira doguya has siir ve kutsal
toren 6geleri de icerir.

Askiya: Atisma Sanati: Askiya, geleneksel bir Ozbek
atisma sanatidir. Atigmaya katilan iki veya daha fazla kisi,
belirli bir konu ile ilgili olarak mizah icerikli sézler sdyler-
ler. Dogaclama bir sanat olan Askiya, genellikle erkekler
tarafindan icra edilir. icracilardan beklenen; Ozbek diline
vakif olmak, ustaca dogaclama yapmak ve ayni zamanda
dinleyicileri eglendirebilmektir. Zira, diyaloglar her ne
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kadar mizah icerikli olsalar da, aslinda buradaki amacg,
glinliik yasami dogru gozlemleyerek toplumsal anlamda
onem tasiyan olaylara dikkati cekmektir.

Palov Kiiltiirii ve Gelenegi: Ozbekistan’da, konuklar
palov teklif edildikten sonra konuklarinin evden ¢ika-
bildiklerini sdyleyen bir s6z vardir. Palov, geleneksel bir
yemektir. Piring, et, baharatlar ve sebzeler gibi malze-
melerle hazirlanir.

Gorogly’nin Destansi Sanati: Efsanevi kahraman
Gorogly'nin ve kirk siivari adamlarimin basanlarini anlatan
bir sdzlii performans gelenegidir.

Kushtdepdi Ayini: lyi duygulara ve isteklere odak-
lanan yaratia siirsellestirmeyi iceren bir sanat eseridir.
Sesin dogaclamayla sarki sdylemesini ve sarkinin ayarina
uygun olarak ellerin, jestlerin ve ayak seslerinin hareket-
leriyle dans etmeyi icerir.

Oshi Palav (pilav): ‘Yemeklerin Kralr’ olarak bilinen
bu yemek sebze, piring, et ve baharat kullanan bir tarife
dayaniyor. Oshi palav, sosyal toplantilar, kutlamalar
ve ritiiellerin yam sira diizenli 6giinlerde de tiiketilen
bir yiyecektir.

Meddahlik Gelenegi: Meddahlik; meddah adi verilen
sanatcilarin halki eglendirmek amaciyla taklit, espri, jest
ve mimikler esliginde sergiledikleri dogaclama hikaye
sOyleme sanatidir. Geleneksel olarak Ramazan gece-
lerinde, stinnet digiinlerinde ve kahvehanelerde icra
edilen Meddahlik, donemin aynasi olma iglevine sahiptir.

Mevlevi Sema Torenleri : Sema; Allah’a ulasma
yolunun derecelerini sembolize eden, i¢inde dini 6ge ve
temalar barindiran ve bu haliyle ayrintili kural ve nitelik-
lere sahip tasavvufi bir térendir. Sema Toreni, Mevlevilik
kiiltirinin dogru olarak aktanlabilecegi mekanlarda
gelenekten gelen Mevlevi miizigi ile icra edilir.

Asiklik Gelenegi: Asiklik; siiri, miizigi ve hikaye anla-
timini iceren ¢ok yonlii bir sanattir. Toplumu derinden
etkileyen olaylar, toplumsal yapiy1 olusturan ve sosyal

diizeni saglayan kurallar, gelenek ve gorenekler, inanglar
vb. asiklann repertuarinda yer alan siir, miizik ve hika-
yelerde dile getirilmektedir. Gelenegin tasiyicisi olan
asiklar, elestirel bir dille ele aldiklar konular sayesinde
halki aydinlatan ve yonlendiren lider kisiler olarak algi-
lanmaktadirlar. Karacaoglan, Kéroglu, Pir Sultan Abdal,
Dadaloglu, Asik Mahsuni Serif, Asik Veysel bu gelenegin
en 6nemli temsilcilerindendir.

Karagoz: Karagdz; deve veya manda derisinden yapi-
lan insan, hayvan veya esya sekillerinin (tasvir) cubuklara
takilp arkadan verilen iikla beyaz perde iizerinde hareket
ettirilmesi esasina dayanan bir golge oyunudur.

Geleneksel Sohbet Toplantilari: Yorelere gore adlan-
dirmalari, sayilan, yas siniri, toplanma sikhklar degisen
erkek gruplarimin, yihn 6zellikle kis aylarinda ve rutinlesen
bir periyotta belli kurallar cergevesinde bir araya gelerek
sanal akrabaliklar kurduklan sosyo-kiiltiirel ve ekonomik
islevli geleneksel toplantilardir.

Kirkpinar Yagh Giires Festivali: Kirkpinar Yagh Giires-
leri, 14. yiizyilda Rumeli’de dogmus, ytizyillardir yapila-
gelen diinyanin en eski festivallerinden biridir. Festivalde
viicutlanna yag siirerek giiresen kisilere “Pehlivan” denir.
Giires ve senlikler “Er Meydam” denilen alanlarda yapil-
maktadir. Pehlivan, giires agasi, cazgir, davul-zurnaci,
yagcl, pesgirci gibi geleneksel giysili bir grup tarafindan,
bir dizi toren ve ritiiellerle ytrtiilen bir etkinliktir.

Alevi-Bektasi Ritiieli Semah: Anadolu Alevi-Bektasi
“Cem”lerinde icra edilen “On iki hizmet”ten biri olan ve
“cem”in asli unsurlarindan sayilan semahlar; cem agiklan
“Zakir’lerin caldig1 saz esliginde sdylenen sozlere bagh
olarak, “Semahc1” adi verilen hizmet sahipleri tarafindan,
miizigin ritmine uyularak yapilan mistik ve estetik viicut
hareketleridir. Belli bir disiplin i¢inde ve kadin erkek
birlikte icra edilen semahlardaki el hareketleri ile bazi
durus bigimlerinin sembolik anlamlar vardir.
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Toren Keskegi Gelenegi: Keskek gelenegi, gelenek-
sel diigiin torenleri basta olmak iizere siinnet, bayram,
yagmur duasi gibi toplumsal katiimin yiiksek oldugu
torenlerde; ortak isgticii ve paylagima dayal olarak ger-
ceklestirilen dayamsmaci bir sosyal pratiktir. Bu gelenek
kapsaminda biiytik kazanlarda ve agik ateslerde, bugday
ve etin birlikte pisirilmesiyle “Keskek” ad1 verilen bir
yemek hazirlanir ve sunulur.

Mesir Macunu Festivali: Mesir Macunu Festivali,
Manisa il merkezinde, yaklasik 500 yildir devam eden,
cesitli geleneksel uygulamalar iceren genis katilimh
bir festivaldir. Festival, sifal bir yiyecek oldugu kabul
edilen mesir macununun paylasilmasina iligkin tarihsel
bir dykiiye dayanir. Festival etkinlikleri, mesir macununun
dualanarak “kanlmas1” ve “pisirilmesi”yle baslar. Sifa
dilekleriyle dualanan macun, Sultan Camii minaresi ve
kubbelerinden halka sacihr.

Kahve Kiiltiirii: Kahve kiiltiirti, basta Tiirk kahvesi
olmak {izere mirra, menengic/cedene olarak adlan-
dirilan icecekler ve bunlar etrafinda gelisen kiiltiirel
pratikleri kapsar.

Ebru Sanati: Ebru, 6zel bir teknikle hazirlanan suyun
lizerinde boyalarla desenlerin olusturuldugu ve bunlarin
kagida aktarildig1 geleneksel bir “Siisleme sanat”dir.

Geleneksel Cini Sanati: Hamur haline getirilmis killi
topragin pisirilmesiyle yapilan, cesitli renk ve motiflerle
stislenmis sirh seramik ev esyalari veya duvar panola-
rina “Cini” denir. Cinicilik ise, “Minai”, “Liister”, “Perdah”,
“Siralt” gibi kendine 6zgii yapim ve siisleme teknikleriyle
12. ylizylldan beri yasayan geleneksel Tiirk ¢ini sanatinin
etrafinda sekillenen zanaatkarhg ifade etmektedir.

Hidrellez: Hidir ve llyas isimlerinin birlegiminden
olugan bir isimdir. Hidir ve llyas’in topragin ve suyun
koruyucusu olarak insanlara yardim ettiklerine, yilda bir
defa 6 Mayis’ta bir araya geldiklerine inanilmaktadir. 6
Mayzs giinii dogann uyanisi olarak kabul edilir ve Bahar

180

giinti olarak kutlamr. Hidrellez cesitli etkinlikler ve doganin
uyanist ile ilgili yapilan ritiiellerle kutlanmaktadir. Biitiin
bu uygulamalar ve ritiieller bir sonraki yilin bolluk, bere-
ket, saglik, huzur ve mutluluk icinde ge¢mesi igin yapilan
dileklere dayanmaktadir.

Olonho Yakut Destani: Tiirk halklarimin en eski epik
sanatlarindan biri olan Olonho Destani, aslen Yakut hal-
kina ait bir destan gelenegidir. Ancak bugtin, Rusya Fede-
rasyonu’'nun dogusunda bulunan Saha Cumhuriyeti’nde
de bu gelenege rastlanmaktadir.

Sasmakam: Miizik Gelenegi: Yiizyillar siiren tarihi
boyunca Sasmakam Miizik Gelenegi, Maveraiinnehir
olarak bilinen ve giiniimiizde Tacikistan ve Ozbekistan’
kapsayan bolgedeki sehirlerde gelismistir. “Alti Makam”
anlamina gelen “Sasmakam” sozciigii, vokal ve enstrii-
mental miizi8in yan sira, ezgisel ve ritimsel kahplar ile
siirin bir arada kullarldig1 bir miizik tiirtidiir.

Nevruz: Nevruz, mevsimlik bahar bayramlarindandir.
“Ni glin” anlamina gelen nevruz, eski takvime gore yilin ve
bahann ilk giinii sayilir. Nevruz; kisin sona erdigj, tabiatin
canlandig1 ve yazin bolluk ve bereketine kavusuldugu
glintin simgesi olarak Balkanlardan Orta Asya’ya genis
bir cografyada cesitli etkinliklerle kutlanmaktadir. Ates
tistiinden atlanmasi, o giine 6zel yiyeceklerin hazirlan-
mas! ve yenmesi, miizik ve dans, Nevruz giinii yapilan
kutlamalarin ortak unsurlan olarak karsimiza cikmaktadir.

ince Ekmek Yapma ve Paylasma Kiiltiirii: Lavas,
Katirma, Jupka ve Yufka, oklava ya da elle agilan yuvarlak
veya oval bicimli ince ekmek tiirlerinden olup sadece
yemek amach bir tiikketim maddesi degil, aym zamanda
bu cografyada ge¢cmisten giiniimiize aktarilan ortak bir
yapma ve paylasma kiiltiiriinii simgeler.

Yurt: “Yurt”, Kazak ve Kirgiz halklaninin gécebe cadirla-
rna verilen addir. Yurt, Kazak ve Kirgiz halklarinin kimligi-
nin temelini olugturan aile ve geleneksel misafirperverlik
kavramlanni simgeleyen bir unsurdur.
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IVSh 108 ) u e ke soKim UNESCO | Trkiye
nin esliginde sdylenen ya da sdylenen dogaclamah sozli ! 'Z'
P % ; Meddahlik Gelenegi / Mevlevi
iir tizerine yogunlasan bir yarismadir g
3 Yog $ yaris Sema Torenleri 2008
Tablo 1. UNESCO Tarafindan Korunmaya Alinmis SOKUM ve Asiklik Gelenegi | Karagoz, 2009
Ulkelere Dagilimi Geleneksel Sohbet Toplantilari/
i w UNESCO | Tiirkiye Kirkpinar Yagl Giires Festivali / 2010
Ulke SOKUM vil izi Alevi-Bektasi Ritiieli Semah
Azerbaycan Mugam 2008 + Tirkiye Toren Keskegi Gelenegi 2011
Asiklik Sanati 2009 + Mesir Macunu Festivali 2012
Tar 2012 Kahve Kiiltlrii 2013
Geleneksel Hali Dokuma Sanati 2010 + Ebru Sanati 2014
Azerbaycan | Cavgan 2013 + Geleneksel Cini Sanati 2016
Kelagay-ipek Basdrtiisii 2014 + Hidirellez' 2017
Lshij Bakir isciligi 2015 + SAHA YAKUT | Olonho Yakut Destani 2008
2
Dollmavy.aplml ve paylagimi 2017 . Sasmakam 2008 +
gelenegl Nevruz® 2009 "
Geleneksel Dombra Ezgisi 2014 + ORTAK Vurtt 2014 N
Kazakistan Kazakistan Kuresi 2016 + DEGERLER ;
Ince ekmek yapimi® 2016 +
Geleneksel Assyk oyunlar 2017 + Aitysh dogaclama sanati® 2015 R
Alanlar: Kirgiz Ozanlari 2008 i Tirk diinyasi olarak adlandirilan cografya Uzak
Ala-Kiyiz ve Sirdak 2012 + s
Kirgzistan  ——> 2 Asya’dan Balkanlara kadar genis bir alan1 kapsamakta-
Ug Boltimli Kirgiz Destani 2013 + . o .
dir. Bu cografyada pek ¢ok killtiirel unsur, yemek pisirme
Kokboru Geleneksel at oyunu 2017 + o .
o tarzlarindan miizik tiirline, spordan sanata, eglenceden
Baysun llcesi 2008
o Katta Asula 5009 hikaye anlatimina kadar kendine has 6zelligi bulunmak-
Ozbeldstan Askiya: Atisma Sanati 2014 ' tadir. Tablo 1’”de UNESCO tarafindan korumaya alinan
Palov kiiltiirii ve gelenegi 2016 + SOKUM ve hangi tilkeye ait olduklar, bu kiiltiirel mirasa
irkmen Goroglynin destans sanati 2015 iligkin unsurlann Turkiye cografyasi olarak tanimlayaca-
urkmenistan o o . ..
Kushtdepdi ayini 2017 gimiz Anadolu ve Trakya’da karsiiginin/izinin bulunup
Tacikistan Oshi palav (pilav) 2016 +

bulunmadigina da yer verilmistir. Ortak degerler olarak

1 Tirkiye Makedonya ortak dosya 2016

2 Ozbekistan Tacikistan ortak dosyasi

3 Azerbaycan, Hindistan, Iran, Kirgizistan, Ozbekistan ve Pakistan
ile ortak dosya (2009). 2016 yilinda dosya Afganistan, Azerbay-
can, Hindistan, Irak, Iran, Kazakistan, Kirgizistan, Ozbekistan,
Pakistan, Tacikistan ve Tiirkmenistan katilimi ile genisletilmistir.

4  Kazakistan Kirgizistan ortak dosyasi

5  Ince Ekmek Yapimi ve Paylasimi Gelenegi: Lavas, Katrima, Jupka,
Yufka (Azerbaycan, iran, Kazakistan, Kirgizistan ve Tiirkiye ile
ortak dosya 2016

6  Kirgizistan Kazakistan ortak dosya 2015
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adlandirilan siitunda yer alan, somut olmayan kiilti-
rel miraslar birkag tilkenin ortaklasa sundugu dosyayla
sadece bir iilkeye degil, dosyaya katilmis tilkelerin somut
olmayan kiiltiirel miras degerleridir. Tiirkiye’nin yer aldig1
ve ortaklik yaptig: ilkeler dipnotlarda belirtilmistir.

TURK DUNYASINDAKi SOMUT OLMAYAN
KULTUREL MiRAS ETKILESIMLERI

Tiirk diinyasi olarak adlandiran cografyadaki yer alan
giindelik hayata iliskin dogumdan diigiine, evlilikten 6lim
merasimine kadar toplumsal hayatin tiim stireclerindeki
uygulamalar, Anadolu’dan Kasgar’a; Urallardan Hora-
san’a birbirine benzeyen unsurlar tagimaktadir. Yukarida
yer alan UNESCO listesindeki somut olmayan kiiltiirel
unsurlarimn Tiirkiye’deki kiiltiirel etkilesimi ve iletisimi
bu ¢alismanin konusudur. Bu baglamda bakildiginda
sanattan spora, yemeklerden kutlama rittiellerine, el
sanatlarindan destanlara kadar kiiltiirlerarasi etkilesim
ve iletisimin oldukca yogun oldugu gérilmektedir. Tiirk
Diinyasini olusturan iilkelerin UNESCO tarafindan somut
olmayan kiiltiirel miras listesine dahil edilen gelenek,
gorenek, orf adet, dogal olay, tretim ve tiiketim bigimi,
yasays sekilleri, sanat ve el sanatlari gibi SOKUM unsur-
lan farkh cografyalar ve farkl diller olmasina ragmen
benzerlik gosterdigi gorilmektedir.

Son yillarda hizh degisen kosullar, kiiresellesme dalgasi
ve turizm, somut olmayan kiiltiirel mirasi yok etmekle
tehdit etmeye baslamistir. Bu baglamda, somut olmayan
kiiltlirel mirasi, “Ender”, “Hging” ve “Ulusal” bir durum
olmaktan cikarip, yoresel farkliliklar gosteren giindelik
yasantimizin ve yapili gevrelerin her bir noktasinda bulu-
nan ve yok olma tehlikesiyle karsi karsiya olan kiiltiirel
degerlerimiz olarak gormek ¢ok dnemlidir. Bu anlamda
somut olmayan kiiltlirel miras calismalarinin her lcekte
kentsel ve kirsal dokuda kiiltiiriin her boyutuyla tartigil-
mas! gerekmektedir (Karakul, 2010: 39). Ender, ulusal
ve ilging olmayip giindelik yasam icinde yer alan yemek
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yapma bunlardan biridir. Tacikistan ve Ozbekistan tara-
findan ayr1 ayn palav ve palov isimleri ile SOKUM liste-
sinde yer alan Tiirkiye’de pilav olarak adlandinlan yemek
tiirti buna bir érnektir. Piringle yapilan bu yemek Orta
Asya’dan Anadolu cografyasina kadar uzanan, icine gesitli
malzemelerle farklilasan bir yapidadir. Tiirkiye’de yapim
sekline gore Ozbek Pilavi olarak adlandirilan bir tarif de
mevcuttur. Bu cografyada pilav sunumu davet, kutlama,
misafirlik gibi 5nem verilen anlarda yapilmaktadir. Pilav,
yemegin kiiltiirel etkilesim ve iletisime bir 6rnek olarak
karsimiza gikmaktadir. Ekmek yapimi olarak adlandirilan
lavas da buna 6rnektir. Genis bir cografyada yer alan lavas
halihazirda bircok tilkenin somut olmayan kiiltiirel mirasi
olarak UNESCO listesinde yer almistir. Benzer yapim ve
sunum sekilleriyle Tiirk diinyasimin énemli bir kiiltiirel
degeri olarak karsimiza ¢tkmaktadir. Ekmek, Tiirkiye igin
kutsallik iceren bir anlama sahiptir ve ekmege iliskin
birgok deyim ve giindelik ritiiel mevcuttur. Ornegin yere
diismiis bir ekmek parcasi, ayak altinda ezilmesin diye
ele alinip 6pme ve alna koyma hareketi ile ayak altindan
alinip yiiksekge bir yere konulur. Halkin ekmege gosterdigi
bu saygi, bu inanig Evliya Celebi’nin Seyahatname’sinde
bahsettigi ekmegin cennetten geldigine dair gériisten
kaynaklanmaktadir (Bayoglu, 2014:165). Azerbaycan’in
SOKUM listesinde yer alan dolma gelenegi de Tiirkiye’de
yaygindir. Ozellikle iiziim yapragindan yapilan “yaprak
dolmasi veya sarmasi” adini tasiyan yemek 6zel davetlerin
ve bayram sofralarinin olmazsa olmazi durumundadir.
Asma yapraklan yesillenmeye basladiginda yapraklarin
toplanip salamura seklinde saklanmasi, kis hazirhklan
icinde yer almaktadir. Dut ve kiraz agaci yapraklariyla
yapilan dolma tiirlerine de Anadolu’da rastlanmaktadir.
Yemege iliskin bu unsurlar tarihten bu yana go¢ yoluyla
kiiltiirel aktarimi saglanmustir. Yemek giiniimiizde kiiltiirel
iletisimi gelistirici bir unsur olarak 6nem arz etmektedir.
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Askiya, geleneksel sohbet toplantilar, meddahlik,
karagoz gibi seyirlik oyun iceren kiiltiirel unsurlarin
pek cok ortak noktasi da bulunmaktadir. Hiciv, mecaz,
retorik icermesi, eglenme giilme ve hos vakit gecirme
ozelligine sahip bu somut olmayan kiiltiirel mirasla-
rin ge¢misten ve giindelik hayattan etkilenmesi, ¢cogu
zaman dogaclamaya dayali icra eden kiginin yetenegine
bagh olmasi ortak 6zellikler olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Tiirk diinyasinda atisma gelenegi ¢ok kokli, zengin ve
degiskendir. Atismacilann usta-cirak iligkisiyle yetisip
yetismemesi, atismanin dogaglama icra edilmesi veya
repertuara dayanmasi, atismanin konusma (diyalog)
seklinde veya nazim diizeninde olmasi, atismaci sayisl,
calgi aleti kullanihp kullamlmamasi, atigmanin amaci ve
fonksiyonu, atisma gelenegiyle birlikte atisma tiir ve
sekillerini belirleyen temel hususlardir. Ttirk diinyasindaki
bu ¢ok yonlii atisma geleneginin ortak kokten beslendigi
muhakkaktir. Askiyanin siir sekli'nde calgi kullaniimayzsi,
onu asik atismalarindan farkliymis gibi gosterse de calg
kullailmasi ya da kullanilmamasi tiirti belirleyici asli
unsurlardan degildir. Hem - cok yaygin olmasa da - asik-
hk geleneginde calgisiz atisma 6rnekleri de mevcuttur.
Askiya’nin farkl tiirleri Anadolu’da atismalr maniler
olarak adlandirilan ve Tiirkistan sozlii edebiyatlarinda da
icra edilegelen kiz bilen cigit aytisi (Kazaklarda), akiy-
nek (Kirgizlarda), 6len veya halk termeleri (Ozbeklerde)
sayilabilir (Baydemir, 2016:919).

Hali sanaty, ilk kez Orta Asya’da Tiirklerin yasadig
bolgelerde ortaya ¢ikan, gelisimini Tiirklerle siirdiiren
ve tiim [slam diinyasina Tiirkler tarafindan tamtilan bir
el sanatidir (Ozgelik, 2014: 185). Hali dokuma ve kul-
lanma ritiielleri Tiirk diinyasinda benzerlik gostermek-
tedir. Asil diigimlii hallarin vatam Bati Tiirkistan’dir. Ik
defa burada ath go¢ebe halinde yasayan Tuirk soyundan
kavimler, hayvanlarindan elde ettikleri yiinlerle doku-
malar yapmuislar; dokumalar tizerine diigiimler yaparak,

post benzeri yaygilar elde etmislerdir. Atalarindan gelen
hal ve kilim dokuma gelenegi ve geleneksel motiflerini
gliniimiize kadar devam ettirmisler, motiflerinde Tiirk
damgalanni yasatmiglardir. Birbirinden ¢ok uzak, binlerce
km. mesafelerdeki bolgelerde ve degisik ortamlarda,
cesitli donemlerde ayni ve benzer motifler kullanilmistir
(Kirzio81u,1993:161-162). Tiirkler Orta asya’dan Ana-
dolu’ya geldiklerinde hal gelenegini de beraberlerinde
getirmislerdir. Azerbaycan halilarinda goriilen zeminin
kare, eskenar dortgen veya sekizgen sekilli kiigtik gol
motifleriyle siislenmesi Anadolu-Tiirk hahlarinin zemin
stisleme kompozisyonuna benzer. Giiniimiizde de kul-
lanilmaya devam etmektedir(Deniz, 2007: 34-51).Yilan
motifi Azerbaycan dokumalarinda sik¢a kullanilan figiir-
lerden olup, ¢cok belirgin, bazen tamamen resimsel tislupta
tasvir edildigi 6rnekler mevcuttur. Ejder formunda yilan,
Anadolu’da da dokumalarda sik kullarlan bir siislemedir.
Yilan motifi, Tiirk diinyasi cografyasi killtiirlerinde ebe-
dilik, ebedi bekgilik, koruyuculuk anlaminda ikonografik
sembol olarak kullanilmigtir (Olmez,2010). Azerbaycan
ve Anadolu-Tiirk halilarinda goriilen kus, kopek, koyun,
kog, at, deve, kedi gibi hayvan figiirleri Tiirk kiilttiriinde
cok goriilen hayvanlardir. Sonug olarak, Azerbaycan
ve Anadolu-Tiirk hahlarinin malzemesi, diigiim sekli
ve hali gesitleri birbirine benzemektedir (Deniz, 2007:
34-51). Bakir isciligi, dokuma ve baski gibi geleneksel el
sanatlarinin Tiirkiye’de de benzer teknikler ve desenlerle
yapildig1 gériilmektedir.

Eski Tuirklerden baslayarak bugiin hala Orta Asya’nin
ve Anadolu’nun bircok yerinde bir yasam tarzi olan
konar-gocerlik ve cadir gelenegi devam etmektedir. Tiirk-
ler, konar-gogerligin belli bagh gereklilikleri ve sabit bir
mekanlarinin bulunmamasi nedeniyle kolay nakledilen,
cabuk kurulabilen barinaklara ihtiya¢ duymuslar ve sart-
lara en uygun cadirlan kullanmiglardir. (Kose, 2005: 161).
Bu yiizden cadirlar, Tiirk medeniyetinin en dikkat ceken
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unsurlarindan biridir. Tiirkler, bir topragi yurt edinmele-
rinde gesitli kolayliklar saglayan ¢adirdan yerlesik toplum
hayatina ge¢cmelerine ragmen kopamamuglardir. (Akin ve
Yusuf, 2017:116). Konar-gocer Tiirkler, go¢ ettiklerinde
konaklayabilmek i¢in ¢cadirlar kullanmiglardir. Cadir igin
“Yurt” ifadesi Tiirkler arasinda ¢ogunlukla kullamimak-
tadir. Yurtlar, Mogolistan’dan Karadeniz’e kadar olan on
bin kilometrelik bir alan {izerinde yayilmistir. (Manda-
loglu, 2014:54).

Bununla birlikte somut olmayan kiiltlir mirasimin
zaman i¢inde farkh ozellikler kazanarak kendilerini var
ettikleri goriilmektedir. Bu da kiiltiir mirasinin kendisini
baglama gore bicimlendirisi ve yeni kiiltiir alanlan olus-
masiyla ayni anlam tagimaktadir (Basat, 2013: 68). Orne-
gin, Tirkiye’de Kazakistan’a ait Dombra ezgisi, miizikal
yakinhg hissettirdigi cosku nedeniyle se¢im kampanyasi
miizigi olarak kullamlmig ve biiytik bir begeni kazanmig-
ti. Aym ezginin miizikal formlarnin bircok televizyon
dizisinde de kullamldig1 goriilmektedir. Tiirk diinyas:
miiziklerinin bu cografyada bu tilke insanlari i¢in ezgisel
yakinhginin oldugu da goriilmektedir. Elazig-Harput uzun
hava ve tiirkiilerinde okunan gazel, cinaslarin Azerbaycan
mugamlar ile ayni tiirden hatta, bazilarinin birebir aym
oldugunu érnek verilebilir (inaltekin, 2013:221).

Tiirk diinyasinda atla oynanan oyunlarin birbirine
benzedigi goriilmektedir. Tiirkiye’de cirit, Azerbaycan’da
cavgan, Kirgizistan’da kokboru olarak adlandirlan oyun-
larin birbirine benzedigi gérilmektedir. “At, Turklerin
hayatinda oldukg¢a 6nemli bir konuma sahiptir. Spor ve
eglencelerin de vazgecilmezidir. Cevgen, Gokborii, Oglak
oyunlan gliniimiizde bile Kirgizlar ve Afgan Tiirkleri ara-
sinda oynanmaktadir. Erzurum ve Anadolu’nun muhtelif
yerlerinde oynanan cirit oyunu, eski savas kiiltiiriiniin bu
giine kadar gelen, spor seklindeki bir uzantisidir (Man-
daloglu, 2011:56). Giires de Tiirk diinyas! i¢in 6nemli
bir spordur. Her cografyada kendine 6zgii ritiiellerle
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kendini gostermektedir. Kazakistan’daki Geleneksel Assyk
oyunundaki asik, Tirkce’de “Asik atmak” deyimi olarak
kullaniimaktadir.

Tiirk topluluklarinin ortak bir ge¢mise sahip olmalan
nedeniyle, asikhk gelenegi de ortak bir kiiltiirel deger
olarak kabul edilir. Tiirk topluluklarinda asiklik gelene-
ginin izledigi asamalarda bazi farklihklar olmakla birlikte
hemen hemen hepsinde goriilmektedir. Kirgizlarin akinlik
gelenegi, Azerbaycan ve Tiirkiye’deki asikhk gelenegi
ayn cercevede degerlendirilebilecek kiiltlirel deger-
lerdir. Geleneksel Asik Sanatinin aragtirmalari ispatli-
yor ki, Asik sanati tarih boyu Tiirklerin yasamis oldugu
cografi bélgelerde olugsmustur. Asik sanati Kafkasya'da,
iranda, Anadolu bélgesinde geliserek olgunlagmigtir
(Imrani, 2017:187).

Simdiye kadar aktarilan somut olmayan kiiltiirel
miraslar; go¢le kusaktan kusaga kiiltiirel unsurlarin tagin-
mastyla killtiirel etkilesim ve iletisimin birer parcasi olmus
degerlerdir. SSCB’nin yikilmasimn ardindan Tiirk diinyasi
ile Tuirkiye’nin siyasal olarak da iletisimin artmasi baska
kiiltiirel unsurlann da etkilesim i¢inde girmesine neden
olmustur. Bunun en biiyiik érnegi Nevruz'un bir Tiirk
Bayram olarak resmen kabul edilmesidir. Giiniimiizde
Nevruz'un resmi kutlamalan Tiirk diinyasindaki ritiiellere
gore—ates Uzerinden atlamak, yumurta tokusturmak-
kutlanmaktadir. Tiirki Cumhuriyetlerinin bagimsizliklarim
kazanmalarinin ardindan Tiirk akademisinde de bu iilke-
lere yonelik bilimsel ¢caligmalar yapilmistir. Bunlardan en
onemlisi de ‘Ttirk Diinyasi Destanlarimin Tespiti, Tiirkiye
Tiirkcesi’ne Aktarilmasi ve Yayimlanmasr’ adini tasiyan bir
proje gerceklestiren Ttirk Dil Kurumu’nun yaptigi projedir.
1997 yilinda baslayan bu projeyle Kirgiz destanlarina ait
on ii¢ kitap yaynlamistir. Bu proje ile Kirgiz Tiirklerinin
destan kiilliyatinin 6nemli bir kismu Tiirkiye Tiirkcesine
aktarilmigtir. Destanlar tizerine yapilan bu cahgmalar ortak
milli dinamikleri tespit etmek ve Tiirk boylar1 arasindaki
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duygu ve diistince birligini ortaya koymak adina 6nemli
malzemeler ortaya koymustur (Gezer, 2015).

SONUC

Kiiresellesme, teknolojik gelismeler, sanayilesme
ve gocler de killtiirel bellek ve kimlikler agisindan giin
gectikge tehlike olugturmaktadir. Ozellikle medya araci-
hgiyla kiltiiriin tek tiplestigi goriilmektedir. Bu durum
yerel kiiltiirlerin yok olmasina neden olmaktadir. Kiiltiirel
bellegin, paylasilan deneyimlerin ve tarihsel siirekliligin
korunabilmesi ve tektiplesmenin 6niine gecilebilmesi
icin kiiltiirel mirasin 6zellikle de somut olmayan kiiltiirel
mirasin korunmasi biiyiik nem arz etmektedir. Tlrkiye
ozelinde bakildiginda Tiirkiye’nin kiiltiirel siirlarinin Orta
Asya’dan Balkanlara kadar uzanan genis bir alana yayildig
goriilmektedir. Ozellikle de Tiirk Diinyasi olarak adlandin-
lan cografyada bircok ortak degere sahiptir. Bu calismada
diger Tiirk tilkeleri listesinde yer alan SOKUM’larinin
Tiirkiye’deki izdiistimleri bir diger deyisle etkilesimleri ele
alinmistir. Bu etkilesimin boyutlarina bakildiginda dikkat
cekeni tarihsel siire¢ icinde Tiirklerin Orta Asya’dan goc
etmesiyle kusaktan kusaga diger cografyalara taginan
kiiltiirel unsurlardir. Kiiltiirel iletisimin en etkin oldugu
unsur tarihsel ortak kiiltiirel gegmisten gelen degerlerdir.
Bu degerler 6zellikle yemek cesitleri, yemek yapma tiirleri,
miizik ve seyirlik oyunlar konusunda yogunlagmaktadir.
Bir digeri SSCB’nin dagilmasi ve sonraki siyasal siireg
sonrasinda ortaya ¢ikmus olan Tirki Cumhuriyetlerle
iletisimi giiclendirmek amaciyla goriiniirliik kazanan
kiilttirel unsurlardir. Bu kiiltiirel unsurlarin en belirgin
olan, Tirk Cumhuriyetleriyle iligkilerin gelismesiyle Tiir-
kiye’de resmi olarak kutlanan Nevruz Bayramidir. Somut
olmayan kiiltiirel miras 6gelerinin etkilesiminde bir diger
unsur da medya olarak kendini gostermektedir. Ozellikle
gezi programlarinda ve belgesellerde bu unsurlar ele
alinmakta ve ortak noktalar vurgulanmaktadir. Kiiltiirel
etkilesimin ve benzesmenin somut olmayan kiiltiirel miras

unsurlan lizerinden nasil bir yol kat ettigi korunan kiiltiirel
mirasin sadece bir iilkeye degil Orta Asya’dan Balkanlara
uzanan bir cografyay1 kapsadig1 da goriilmektedir.
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Ozet

Yakin tarihte Tirkiye'nin vermis oldugu istiklal miicadelesi uzak dogu Miisliiman toplumlarina derinden tesir etmisti. Ozellikle Hint
alt kitasinda hilafet ayaklanmasi gibi hareketlere sahne olmustur. Bengal miinevver sair Seyyid ismail Hiiseyin Sirazi (Bengalce: sitsm
TN ReT TP STfare; 1880-1931) Osmanli imparatorlugunun zayif diismesiyle, sémiirge devletlerinin topraklari paylagim rekabe-
tine kargi Tiirklerin vermekte oldugu miicadelesini Hint alt kitasi icin de bir 6zgiirliik ilhami olarak gériiyordu. Nitekim 1912 yilinda
Balkan savas sirasinda Seyyid ismail Hiiseyin Sirazi Tiirkiye'ye seyahat ettiginde bu diisiincesi daha da pekismisti. Kendisi tim Hin-
distan (Banglades, Pakistan ve Hindistan' kapsayan) tibbi yardim heyetinin Bengal Miisliiman topluluklarinin temsilcisi olup, Hilal-i
Ahmer'in (Tiirk Kizilay) cephe kamplarinda géniillii olarak gérev yapmistir. Bu seyahat esnasinda disiincelerini, siirlerini, gézlemle-
dikleri kilttirel farkliliklari, dsnemin galkantili siyasi olaylarin etrafinda toplayan fikirler ve ¢oziim énerilerini seyahatnamesinde bir
araya getirmistir. Seyahatteyken zaman zaman bu yazilari mektup olarak Hindistan’a gondererek Muhammediye gazetesinde yayinla-
mistir. Bu calismada Sah Cihan yayinevi tarafindan 1913 yilinda Kalkita'da yayinlanan ilk ve tek bélimiinden olusan seyahatnamedeki
tespitleri, olaylari ve énemli notlari ele alacagiz.

Anahtar kelimeler: Bengal, istiklal, Seyahatname, Seyyid ismail Hiiseyin Sirazi, Tiirkiye.

THE NOTES OF THE TURKISH STRUGGLE FOR ISTIKLAL IN THE
TURKIYE TRAVELOGUE OF BENGAL SYED ISMAIL HUSSAIN SHIRAZI

Abstract

In the recent past, Tiirkiye's struggle for istiklal had a profound effect on the Muslim societies of the Far East. Especially the caliph-
ate movement has emerged in the Indian subcontinent. Bengali intellectual poet Syed Ismail Hussain Shirazi (Bengali: itam $>msiiger
BTG SRS Sifre; 1880-1931) was also assuming the struggle of the Turks against the rivalry of colonial states to share terri-
tories with the weakening of the Ottoman emperor inspiration of freedom for the Indian subcontinent. in fact, in 1912, during the
Balkan war, when Shirazi traveled to Turkey his thought was further consolidated. He was the representative of the Bengal Muslim
communities of the all India (including Bangladesh, Pakistan, and India) medical mission delegation and volunteered in the war field
camps of the Hilal-i Ahmer (Turkish Red Crescent). He has written a travelogue with thoughts, poems, and cultural differences that
he observed during the trip, and noted some ideas and suggestions around the turbulent political events of the period. Most of the
part of the travelogue was sent to India as reports and published in the Muhammediye newspaper. In this study, we will deal with the
determinations, events, and important notes in the travelogue, which was published by the Shah Cihan publishing house in Calcutta
in 1913.

Keywords: Bengali, istiklal, Travelogue, Syed Ismail Hussain Shirazi, Tiirkiye.
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1.GIRi$

Seyahatnameler tarihin en 6nemli kaynaklarindandir.
Seyyah sadece yerleri gezmiyor ayni zamanda gozlemleri,
mukayeseli analizleri ve kendi bakis acisiyla mekan ile
olaylar betimlemektedir. Bu bakimindan seyahatna-
meleri gecmisin aynasi olarak nitelendirebiliriz. Ancak
bu seyahatnameler bazen seyyahin 6n yargilarin, keyfi
degerlendirmelerini ve bilgisizligini de ortaya ¢ikanyor.
Bu durumda seyyahin kendi psikolojisi, sosyo-politik
durumlar ve ideolojik yaklasimlar etkilidir (Nalcaci, 2010).
Bu kosullar 12 Aralik 1912’de kendi memleketi Sirazgan-
jdan yola ¢ikan Sirazi icin de gegerlidir. Zamanin ¢alkantih
siyasi olaylariny, fikirlerini ve gezi notlarim diizenli olarak
giinliigiinde ve gazetelerde yazard.. Yazilari ara ara telgraf
vasitastyla Hindistan’a yollanmis toplam 18 mektuptan
142 sayfali bir seyahatname olugturmustur. Bu mektuplar
hari¢ eserin basinda ve sonunda yaymn evinin okurlara
acik birer mektup bulunmaktadir. ilk mektupta yazilarin
cok talep oldugu icin eser haline getirildigini ve sonun-
daki mektupta ise seyahatnamenin ikinci boliimii olarak
yakinda yaynlanacag) icin takipte kalinmas istenmek-
tedir. Seyahatnamenin ikinci kismn Canakkale gorevi ve
Tiirkiye’de bulundugu siradaki notlardan havi oldugunu
birinci boliimiin son sayfalarda belirtmektedir. Ama ne
yazik ki bulunan seyahatnamenin sadece ¢ogu yolculuk
hikayesinden olusan birinci boliimii elimizde mevcuttur.
Seyahatname kitap icinde mektuplarda olmayan “Sezis”
ve “Yolculuk” baghg altinda Sirazi'nin Tiirkiye’ye gelmek
icin aldig1 ilham ve yolculuk hazirhklarini anlatmaktadir.
Mektuplann sirastyla bagliklan séyledir: 1. Kidemli Lort
Beyle goriismesi 2. Mumbai sehri 3. Insanlarin simalari
ve yolculuk hazirhklan, Okyanus yolculugu, Siir, Bizim
gemi, Okyanus engeli ve bizim eylem plani 4. Kizildeniz’,
deniz firtinasi 5. Stiveys Kanali 6. Canakkale Bogazi, Mar-
mara Denizi, Baligin inadi 7. Istanbul, Giyim kusam, Tiirk
kadinlariin giyim kusami, Ayasofya Camii 8. Miize, Bliyiik
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Zultim, Yankilanan Cocuk ¢igliklari ve 6liim mangas1 9. Jon
Tiirklerin zaferi 10. Savagin zli ¢ald, [k maglup olmanin
nedeni, Iki grup arasinda tartisma, Tibbi yardimi ekibi
11. Tirk askerlerin durumu, Tiirk asker ve komutani
12. Fikrim, Omerli’'deki eylem tarifi, Omerlinin tarifi 13.
Muazzez Sultan ile Tamgma (hatirattan), Galata Kopriisii,
Hazreti EbG Eyyib el-Ensari’nin mezanni ziyareti 14.Savas
meydandaki vaziyeti 15.Turkiye gozlemi , Gazi Stkri
Pasa, Stikrii Pasa’nin tanitimi, Moro Heyeti, Filipin Ada-
lardan Miisliiman temsilciler heyeti, Medine Universitesi
16.Catalca’daki savas cephesi gézlemi 17. Catalca’daki
gercegi, neden Tiirk askerler ilerleyemiyor 18.Arapca
Tesviki, Ates kesildi, Kili¢c Ustasi Talat Bey, Adab: Muaseret
(Hal-hareket ve davranig) , Ahmet, izzet Paganin gelisi
,Turkiye’nin sugu nedir? Yeni bulutlarin kiimelenmesi,
Tirkiyeyi kurtarmanin yolu, Tesettiir gelenegi gibi 49
baslik altinda seyahatnamenin birinci béliimiinii olustur-
maktadir. Seyyid Ismail Hiiseyin Sirazi’nin zengin dili ile
sairane edebi betimlemelerle Tiirkiye’nin tabiaty, kiiltiird,
tarihi ve miicadelesi kaleme almistir. Onun vesilesiyle
Tiirkiye’nin gercek durumu hakkinda Bengal aydinlarmiz
bilgi sahibi olmustur. Nitekim Kemal Pasa giilbank yazan
Bengal ozamimiz Kazi Nazrul islam onlardan en bilineni-
dir. New York Herald gazetesinde Hemcandra denilen
yazar Tirk kadinlara saldirinca, Sirazi'den 6grenebilecegi
cok sey oldugunu sdylemisti (Sikder,2006). Sirazi ayrica
Tiirk kadinlannin gayretlerine, toplumdaki katihmlarina
ve omuz omuza verdikleri miicadelelerine hayranlkla
sahit olmustur.

2. CALISMANIN AMACI

Bu calismanin yegane hedefi Sah Cihan yaymevi tara-
findan ilk ve son olarak 1913 yilinda Kalkiita’da yayin-
lanmig Seyyid Ismail Hiiseyin Sirazinin Tirk kurtulug
miicadelesi, siyaset, orf adet, Tiirk kadin hayati, Ayasofya,
baz1 gériismeleri, Tiirk ve Bengal tarihinin miisterek hafi-
zasini ortaya koyan degerli ve temel kaynak olan Ttirkiye
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Seyahatnamesi eseri Tiirk istiklal miicadelesi 1s18inda
ele alip incelemektir. Hint alt kitasinda Tuirklerle iligkisi
sadece orta ¢ag Tiirk saltanatlarindan ibaret degildir.
Yakin tarihte de Miisliiman topraklarini somiirgelestirme
faaliyetlerine kars1 Osmanhnin sonlarina dogru Tiirklerin
verdigi miicadeleyle Hint cografyasinin bir ortak kurtu-
lus iligkisinin de bulundugunu soyleyebiliriz. Bunlarla
birlikte dini ve orfi ortak iligkiler de mevcuttur. Giinii-
miizde pek ¢ok alanda ahgveris ve iletisimin artmasina
ragmen diinden bugiine ve bugiinden gelecege kutsal
bir irmak gibi asirlar boyu akacak tarih giinden giine
unutulmaktadir. Bu caismamin amaci ge¢mis asirlardaki
tarihi miicadelemizin bir miisterek hafizasini olusturan
Seyyid ismail Hiiseyin Sirazi'nin Tiirkiye seyahatnamesi
istiklal miicadelesi notlar1 ekseninde ele alip giin yiiziine
cikarmak ve belgelemektir.

3. CALISMANIN YONTEMi

Galismamiz genel olarak literatiir arastirmaya daya-
nir. Dolaysiyla séz konusu olan Seyyid Ismail Hiiseyin
Sirazi'nin Tiirkiye Seyahatnamesinde (g=& <@w<r) bulu-
nan Tiirk Istiklal miicadelesi gercevesindeki notlar ve
bulgular tespit ederek seyahatnamenin sundugu bil-
gileri ve Bengalceden giiniimiiz Tiirkgesi’ne cevrilerek
coziimlemeleri yapilmig, sonrasinda da toplanan bilgileri
tarafsiz bir bicimde tasvir edip degerlendirmistir. Seya-
hatnamenin yan sira literatiir taramalarda bulunan konu
ile ilgili kaynaklardan da istifade edilmistir. Bu Cahsmada
Seyyid Ismail Hiiseyin Sirazi bazi yerlerde soy ismi Sirazi
veya Gazi $irazi olarak kullanmistir.

4.SEYYID iSMAIL HUSEYiN

SIRAZI'NiN HAYATI

Bengal miinevver yazar, siyasetci ve Musliimanlarin
dirilis sairi Gazi-i- Balkan Mevlana Seyyid Ismail Hiise-

yin Sirazi (oN&t-a- I TSI QY NI ST T2
b =ifré) Ingiliz sémiirgesinin Bengal Baskanhigin

Dogu Bengal eyaletin Sirazganj Mohakiima yani giinii-
miizdeki Banglades’in Pabna ilinin Sirazganj ilgesinde 13
Temmuz 1880 tarihinde dogmustur (Helal, 1999). Gazi-i
Balkan lakabi 1913 yihinda Osmanl padisahi Sultan 5.
Mehmet Resat tarafindan Birinci Balkan savasta cepheler-
deki 6zverili katkilardan dolayi ve askerlere yardim ettik-
leri icin verilmistir (Hossain M. , 2007). Seyyid kelimesi
soyunu belirtmek i¢in kullamlmakta olsa da dogdugu yer
Sirazganj'dan tiiretilen Sirazi kelimesi soy isminin yerini
almistir (Banglades’te soy isim yaygin olmamakla beraber
genellikle ismin en son kismi soy isim olarak kullamlmak-
tadir). Babasi Abdur Rahim Khandakar (1856-1924)
meslek olarak homeopati hekimlik ve annesi Nurcihan
Hanim bir ev hanim idi. Nurcihan Hanim ogluna 6zenle
Allah i¢in kurban olan Ismail ve din icin sehit olan Hiiseyin
ismini koymustu (Ullah, 1986). Annesi Nurcihan Hanim
ogluna evde verdigi ilkdgrenimi Kur’an-1 kerimi ile bag-
latmisti. Geleneksel egitimi 1885 yilinda 5 yasindayken
Sahebuddin Hoca ile baslar. ik okulu bitirdikten sonra
Sirazganj BL Ingiliz orta okulda egitimi devam eder. Orta
okulu basartyla tamamladig1 halde maddi durumu elve-
rigli olmadi@i icin lise egitimine devam edememisti. Ama
tam bir geleneksel egitim gérmese bile otodidakt olarak
Farsca, Sanskritce, Arapca ve Ingilizce gibi dilleri 6grenir.
Sadece 19 yasindayken ilk siir kitabi “Onal Probaho” (&
*791%), 1899’da yaynlar. Ama siir kitabinin ikinci baskisi
1908'da yayinlandiginda, Mart 1910°’da vatan hainligi ve
Miisliiman toplumda ingiliz yénetimine isyan propagan-
das1 yapmakla suglanarak aym yihin 09 Eyliil'tinde 2 sene
agir hapis cezasimna carptirihr. “Onal Probaho” siirin ilk
iki kitasi (Siraz S. 1., 1899):

“Artik uyuma goziinii agarak

Gafleti engeli ayakla iterek

Ulu Tanrinin adint anarak

Uyan Miisliiman uyan kalkarak
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Gozleri hatir-irahmantile

Bak dort tarafa gozlemle

Gafletini bulan diismana bak
Dirayetle katlaniyor nice kiilfet

Sen ge¢mise bak biraz hatirlayarak”

Gazi Sirazi, Hint alt kitamin bagimsizhik ve ulusal
uyanisi icin siir yazan ilk dirilis sairiydi. ingiliz hiikii-
meti onun Ozgiir sesini bastirmak i¢in konusmalara ve
toplantilara 82 kez olaganiistii hal ilan etmisti (Haque,
1935). Kendisi sadece bir yazar, sair ve hatip degildi aym
zamanda siyaset meydaninda da kendini ispat etmisti.
Anjuman-i-ulama-i-bangla, Hindistan ulusal kongresi,
Jamiat-e-ulama-e-hind, Misliiman ligi, Swaraj partisi
ve krishak samiti (Ciftiler konseyi) gibi bircok siyasi
parti ve kuruluslarda aktif olarak 6nemli rol iistlenmisti.
Ozellikle Ingiltere sémiirgeci politikalar kargisinda siyasi,
entelektiiel ve edebiyatla topyekin miicadele vermistir.
Hindistan ulusal kongresinde de etkisini gostermistir
(Razzaq, 2015). 1920°de kongrenin baskanhg yapan Lala
Lajpat Rai’in Kalkiita’daki 6zel oturumunda sivil itaatsizlik
hareket 6nerisi glindeme geldiginde, Dr. Annie Besant
ve Bipin Chandra Pal 6neriye kars! ciktilar ve “Bir kez
daha ingiltere’ye bir heyet gdnderelim” teklifi sununca
Siréazi: “Size meydan okuyorum bay Pal! Hindistan igin
ingiltere’'ye daha kag kez heyet géndermek istersiniz?
Geng nesil sizi duymaktan hoslanmiyorlardir!” diye yanit
verdi. Bunu sdyler sdylemez kongre’de bir giriiltii koptu.
Bay Pal tekrar konusmaya basladiginda, “Bay Baskan!
Bay Pal’dan tek bir sz bile duymak istemiyoruz” dedi.
Bayan Besant konussa da var giiciiyle kars ¢ikar ve
diger iiyeler de Bay Sirazi’yi desteklemek adina ‘Yazik’!
Utang! diyerek Besant’a tepkilerini dile getirir. Ardindan
Mahatma Gandhi s6z alip bir konugsma yaparak meclisi
sakinlestirdi (Ahmed, 2019). 1931°de sémiirgeci kanuna
itaatsizlik hareketinden dolay: 3 aya kadar hapis cezasina
mahkim edilir. Kendisi bu 6zgtirliik yolculugunda sadece
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ingiliz hiikiimeti degil, yerel feodal sistemin ve dini ifrat-
cilarin diismanhgim da kazanmisti. Zaman zaman szl
ve fiziksel siddetlere ugramisti. Onlara ithafen asagidaki
“Prohare” siiri kaleme ald: (Sirazi P. S., 2015).

“Ne sanwyorsun ey kahpelerin siiriisii

Ziiliim baskidan egilecek mi Sirdzi'nin ruhu

Okumadim mu1 ben yiizlerce kahraman hayat-

larimin kitabt

Parcalamus sineleri cahillerin bigagi”

Kisa bir hayatta siir, roman, makale ve denemeler ala-
ninda onlarca eser verdi. Onun bashca tinlii siir kitaplar::
(Feveran,1907) Udbodon (Agihs,1907), Spain Notun Udd-
hipona (Ispanya, yeni bir cosku,1907), Bijoy Kabbo (Zafer
siirleri,1914), Sangit Sanjibani (Can Veren Ezgler,1916),
Premanijoli (ilan-1 Ask,1916). Romanlari: Tara Bai (Tara
Kardesi,1908), Raynandini (Raynandini,1918), Nuruddin
(Nureddin,1923), Feroza Begum (Feroza Begum,1923).
Denemeleri: istri Sikkha (Kadin icin egitim,1904),
Sojati Prem (Kendi toplum sevgisi,1909), Adap Kayda
Sikkha (Adabi Muaseret Egitim,1914), Spanish Miis-
liiman Sobvota (Endiiliis Miisliiman Medeniyeti,1916),
Sugcinta (Dogru diisiince,1916), Mohanogori Cordoba
(intisamli Cordoba Sehri,1913), Tiirki Nari Jibon (Tiirk
Kadin Hayat,1913). Seyahatnamesi: Turosko Vromon
(Turkiye Seyahatnamesi,1910). Ayrica Masik Nur (Ayhk
Isik,1919), ve Saptahik Sultan (Haftalik Sultan,1923
derglerinin editorligl yapmustir. Bir yandan Al-Eslam,
Islam Pracharak, Prabasi, Pracharak, Kohinoor, Soltan,
Mohammadi, Saogat, Nabajug ve Nabanur gibi ¢cagdas
dergilerde yazilan ve fikirleri kaleme getiriyordu.

Hayatta yazarak ve hatipligi yaparak gecinimi sagh-
yordu. Bazen maddi darliklardan dolay: yazdiklan eserleri
yaymlamak imkam bulamiyordu. Nitekim ¢ogu yazilan
gazetelerden ve dergilerden toplanarak esere donuistiriil-
miistiir. Omriiniin sonuna kadar hiirriyeti icin miicadele
eden Bengal aydin 1931’de somiirgeci kanuna itaatsizlik
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hareketinden dolay: 3 aya kadar ceza evinde gecirdikten
kisa siire sonra 17 Temmuz 1931’de persembe giinii
dogdugu yeri Sirazganj'da kendi evinde diinyaya veda etti.

5. TURKIYE’'YE SEYAHAT VE
SEYAHATNAMESI

Kiiciik yastan itibaren Sirazi ¢cok duyarl ve bilingli
yetismistir. Daha 5. siniftayken hocasina “Biz neden 6zgir
degiliz?” sorusu yonelttiginde hocasi bu kiiciik yasta
ozgurliikten ne anlar diye saskina ugrar. Yasi ilerleyince
de ayni 6zgiirliik tutkusu ile memleketin dort bir tarafa
kosmaya baglar. Bengal aydinlar, liderler ve elitler Ingiliz
sOmiirge diizenine bagl olarak toplumun diizenlenme-
sini ve gelistirilmesini istiyordu. Nitekim onlar siyasette
dnem verseler bile egitime, dil ve edebiyatta Ingiliz dili ve
usulii tercih etmislerdir. (Ahmed D. V., 1983). Ama Sirazi
diger aydinlar gibi degildi. Seyyid ismail Hiiseyin Sirazi:
“Ozgiirliik olmadan zihin asla saghkl ve giiclii olamaz.
Millet bagimsiz degilse diisiince giicti de bagimsiz ve giiclii
olamaz” diye 6zgiirliigiin olmazsa olmazim vurgulamistir
(Sabur,2012). Kendisi Cemalettin Afgani’nin hayatim oku-
duktan sonra yeni bir ufuk kesfetmisti. Afgani gibi doguya
ve batiya seyahat etmeye derinden arzu etmisti. Ozellikle
Miisliiman toplumlarin bas taci olan Tiirkiye'ye derin ilgi
duydu. Diinyay1 gérmeden ufkunun agilmayacag), ufku
acilmasa ilmi ve insaniyeti de edinemeyecegini diigiinii-
yordu. Islam medeniyetinin miraslarini gezip gérmek igin
1895°te, daha 15 yasindayken Tirkiye’ye seyahat etmek
icin evini terk ederek Kalkiita’daki “Sudhakor” gazetesinin
kurucusu Miinsi Reyazuddin Bey’le goriisiip tesebbiis
ettigi seyahatin ¢ok maliyetli oldugunu anlayinca geri
doénmeye mecbur kalmist (Hossain S. S., 1979). Lakin ilk
tesebbiisii basarisiz oldugu halde icindeki alevi dinmedi.
1899’da 19 yasindayken yazdigi ilk siir kitabi igin vatan
hainligi ve Miisliiman toplumda Ingiliz yénetimine isyan
propagandasi yapmakla suclanarak 09 Eyliil 1910°da 2
sene agir hapis cezasina mahkam edilmistir. Hapishane-

Sekil 1: Sirazi Tiirkiye’de Omerli cephesinde
gorevdeyken cekilen fotografi.
Kaynak: (Haroon, 1979)

deyken Miisliiman toplumlara karsi somiirgeci uluslarin
vahsetinden haberdar olup dertleniyordu.

“Hazaribag Hapishanesinden Baskanlik Hapishane-
sine geldigimde Fransiz ile Ruslar kadim ilim medeniyeti
Fars ve Fas imparatorluklarina yénelik insanlik disi
muamelelerini, yersiz savas ilanini ve korkung olaylari
dgrendigimde sok oldum ve hayretler icinde kaldim.
Bu vahseti duyunca sanki diinya ayaklarimin altindan
cekilip gidiyormus gibiydi” (Sirazi, 1913).

14 Mayis 1912 yilinda ceza evinden tahliye olur olmaz
Tiirkiye’ye yardim etmek icin fikir ve eylemler gelistirmeye
bagladi. Bir zamanlar Miisliimanlarin sam ve sancagini
tastyan Tirkiye’yi bollip parcalamaya kalktig somiirge
gliclerine kars1 dogulu Miisliiman toplumlarin da el ele
omuz omuza her seyle miicadeleye samil olmalar gerek-
tigi duistinceleriyle gesitli gazetelere ve liderlere araliksiz
mektuplar yollamistir (Haque, Shiraji in Tiirkiye , 1996).
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Fotografi sag elinde silahla Istanbul Omerli Cepha-
nesi ve topu arkasina alarak ¢ekilmistir. Baz1 miiellif-
ler Sirazi’min Tiirkiye’ye seyahat fikri {izerine Pan Islam
diistincesi hakim oldugunu ileri siirmiisler (Ghani, 2007).
Ancak salt bir Pan Islam diisiincesi degil sémiirgeci gig-
lerin Miisliiman toplumlari tahakkiime ve saldirilara
karsi ortak istiklal miicadelesi igin $irazi gibi Musliiman
toplumlar hareket ettirmeye mecbur birakmistir. Balkan
savaslarn siddeti artiginda Hint alt kitasimin Miisliiman
liderler “All india Medical Mission” heyeti ad altinda
Tiirkiye’ye yardim etmek icin seferberlik ¢cagrilar yapmus-
lardir. Goniillii olmak icin Hindistan’daki Miisliimanlardan
hatin sayilir yamt bulsa da dogu Bengal eyaletinden
(Simdiki Banglades) gazete yazilar1 ve bazi maddi destek-
leri harig goniilliik i¢in adimi olmamisti. Kimse ebeveyn,
es-dost, cocuklari ve sevdiklerini birakip raktaki turan
tilkesine gitme riskini géze alamiyordu. Ttirkiye’ye gidecek
olan heyetin siiresine bir hafta kalmis ama daha kimse
gontilliiliik icin adim dahi yazdirmamigt. Gelismeleri takip
eden $irazi goniillii olma niyetindeydi. Ancak i¢indeki
heyecani bastirmaya calisiyordu. Ciinkii daha yeni 2
sene hiikiim giyip ceza evinden gikmugti. O yilizden ailevi,
maddi ve siyasi sartlarindan dolay1 gonliinden gegeni
agzina bile almaya elverisli degildi.

“Telif etmis oldugum “Onol Probaho” kitaptan dolay:
iki yil hiikiim giyerek zorlu ve yorgun hapis sonrasi 14
Mayis 1912°de saliverildim. Hapishanede demir parmak-
lar arasinda eli kolu bagliyken Tiirk-italyan savasinin
ve [talyanlarin Trablus'ta isledikleri korkung mezalimin
Oykiisti dinlemek ylirek burkucu ve dokunakliydi. O ¢ok
meliil mahzun ruh halimin heyecanini ifade edecek bir
dil yoktu. Diinyevi yoksunluk sikayetleri hala etkin bir
sekilde devam ediyor. Kendimi iyi hissetmiyorum. Maddi
bir kaynak da yoktur. Béyle bir durumda Tiirkiye'ye
nasil gidebilirim? E dostlar ve akrabalar herkes gitme-
mem icin tembihliyorlar. Bu fikrim iizerine, bazi insanlar
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benim ¢ok deli oldugumu diisiinmeye basladilar. Bu
ytizden ben de Tiirkiye'ye seyahate hazirlanmadim”
(Sirazi, 1913, s. 3).

Mezalim devletlerin Tiirkiye’ye karsi saldirilarindan
otiirti duydugu vicdani rahatsizhk seyahat icin aksi kosul-
lan unutturup daha da koriiklemistir. Fikirleriyle besledigi
seyahat diisii gece uykuya dalmaya mani oluyordu. Kasim
ayinin sonlarina dogru gelmisken hala Bengal bolgesinden
hi¢ kimse heyete katilmamusti. Zaman daraldik¢a Sirazi'min
gami daha da artiyordu.

“Ancak heyet aralik ayinin ilk haftasinda Delhi'den
ayrilacaktl. Banglades bu biiyiik yeminden mahrum kala-
cak! 26 Kasim gecesi saat 2 sularinda aniden uyandim.
Tiirkiye'ye kimsenin gitmeyecedi diistincesiyle ytiregim
burkuldu. Ben de mi gidemem? Sorusu beynimden bir
simsek gibi cakip gecti. Simsedin o 1511 beni arzulu, cos-
kulu ve istencli kild1. Tiirkiye'ye gidemezsem gonliimiin
rahat olmayacagini anladim. Gece artik goziime uyku
girmiyordu” (Sirazi, Tirkiye Seyahatnamesi, 1913, s. 4).

Hindistan’dan Tiirkiye’ye gidecek olanin heyetin siire-
sine ramak kala icinde sakh kalan dinmeyen acisin ve
bitmeyen 6zlemini yakin arkadasi Mevlevi Bay Golam
Ambia Lohani’ye sdyledi. Arkadasi onun heyecanina
heyecan katarak hemen Bengal gazetesine “Mr. Shi-
razee starting for Turkey”, yani Bay Sirazi Tirkiye’ye
gitmeye hazirlamyor diye bir telgraf ¢ekti. Arkadasin
bu hareketi onu seyahat etmeye mecbur birakiyordu.
Ancak beklenmedik bir seyahat karan baz aile iiyeleri
ve akrabalari tarafindan itirazla karsilansa da annesi
tarafinda tam destek goriiyor hatta annesi de gelmek
icin teklifte bulunuyordu. Ama deniz asir1 uzun soluklu
zorlu yolculuk bahaneleri gostererek onu kalmasi igin ikna
etmeyi basanr (§irazi, 1913, s. 5). Yolculuguna sadece
3 guin kalan Sirazi, Tirkiye’ye yolculuk i¢in hazirhklar
yapmaya ve memleketindeki insanlarla vedalagsmak icin
ziyaretlerde bulunur. insanlar Sirazi'yi cosku ve merakla
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karsilayip iyi dilekleri dile getirirler. 2 Aralik 1912 yilinda
ayni cosku ve heyecanla tekbirler, cicekler ve sloganlarin
esliginde vatanindan Tiirkiye’ye seyahat icin ugurlanir.

6. ISTIKLAL MUCADELESi NOTLARI

6.1. Tiirk istiklal Miicadelesi ile Ayni Haleti Ruhiye

Uzun zamandan beri besledigi Tiirkiye riiyasim ger-
ceklesmek iizere memleketindeki insanlanin Sirazi’yi
ugurlarken yasadig1 seving, duygu ve diistince onu bis-
biitiin olarak Tiirk miicadelesi ile 6zdeslestirmisti. Anli
sanh Miisliiman topraklarinin Endiiliis gibi silinmesine eli
kolu bagh yerinde oturarak gormezden gelmezdi. Hatta
ona gore Tiirk miicadelesi artik her Miisliiman toplumu
veya Ozglrliik¢ii milletler i¢in bir istiklal nisam olmustur.
Bu kutsal miicadelede timitsizlik veya basarisizlik yoktur.
Ya zaferin sevinci ya da 6liimiin hazzim tadacagini ifade
ederek “Yolculuk” siirini ele aldi (Sirazi, 1913, s. 7).

1

“Vatan agkin kullarindan
Yiizlerce kale kurulmus bugiin
Adamuis gayretlerini

Sevgili vatanin gorevine

2

Canla basla Tiirk'iiz biz

Nisan bizim kizil tag

Zafer bizim yoksa sehit

Cenk meydanda tadip 6liim haz

3

Oliimii tadip sehit olacagiz
Canimiz cenge feda edecegiz
Tiirk’iiz biz san séhrete
Canimiz verecegiz seve seve

4
Al kanin ¢iplak kilig

Bayraginda dogdu yeni giines

Yeis yok bizim diyarimizda

Oliim korkusu giremez bu vatammizda

5

Ates oyuna bayiliyoruz

Kili¢ kuganmaya seviniyoruz
Tiirk diyarin her kapindan
Kiikrer durur diri Aslan”.

6.2. istanbul’a Varis ve istanbul Duasi

31 Aralik 1912 yilinda uzun ve yorucu bir deniz yol-
culugundan sonra, bogaza yaklagirken Istanbul’un tepe-
lerdeki minareleri gorir gérmez Sirazi ¢cok duygulanir.
Gemi Istanbul Halis Limana vardiktan sonra Tiirk Kizilay’in
sekreteri Besim Omer Pasa’nin tegrifiyle askeri bando
toreniyle Hint Tibbi Yardim Heyeti karsilanmistir. Daha
sonra Imparatorlarin baskenti olan istanbul’'u Miisliiman-
larin hakimiyetinde daim olmasi i¢in yakarista bulundu.

“Tanriya has bir arzumla dua ettim. Tann cihanin
en glizel sehri Avrupa ve Asya’nin kapisi Hilafetin bas-
kenti olarak tepelerdeki Islamin hilali daimi olsun-Amin”
(Sirazi, 1913, s. 53)

Karsilama téreninden sonra Istanbul’un cesitli yerleri
heyete gezdirilip Hilal-i Ahmer kamplarina yerlestirilmis-
tir. Yolculuk esnasinda aldiklan acil tip teknikeri egitim ve
kampa yerlestikten sonra da egitim tatbikatlar yapilmistir

6.3. Tibbi Yardim Heyeti ve Yardim Cagrilar

Somiirge giicleri Osmanliy1 béliistirken sahne oldugu
savaslar, kaoslar ve insanlik dramlan diinyanin dért bir
yarmni sarmusti. Tiirk askerinin ve halkin ac1 dolu durumu
Miisliimanlarin yiireklerini burkuyordu. Béyle bir buh-
randa Hintli Miisliimanlar eli kolu bagh izlemekle yetinme-
yecekti. Onlar peyderpey yardimlarda bulundular hatta
3 tane tibbi yardim heyeti gonderdiler (zgder,2015).
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Sirazi bu heyetlerin Tiirkiye’ye daha fazla gelmelerinin
gerekgesi soyle ifade ediyor (Sirazi, 1913, s. 78):
“Heyetin gelmesinin bircok yararlari olmustur. [lk
olarak Tiirklerle tanismamiz, dostluk ve samimi baglari
kurduk. Ikincisi, hasta ve yaralilarin hizmeti tarafimiz-
dan yapilacagi gibi Sayin Amir Ali Saheb tarafindan
gonderilen Ingiliz veya Fransizlardan asla ayni sekilde
yapilamaz. Gonuillii heyetler diger Hiristiyan krallikla-
rindan ve hatta uzak Japonya'dan geldi, o zaman kendi
milletinden ve dininden olan Tiirklere hizmet etmek
icin Hindistan’dan gelmeseydi utang ve 6fke meselesi
olmaz miydi? Tehlikede ve aci giinlerde kardesine bizzat
kendimizin hizmet etmek ve yardim etmek mi? yoksa
baskalari gondererek onlardan bilgi almak mi daha
mantikli? Bengal'dan yardim yapiliyor ancak topla-
nan parayla en az iki ti¢ zeki, ¢caliskan ve egitimli insan
gondererek relieving mission yani savastan magdur ve
evinden yurdundan edinmis muhacir erkek, kadinlar ve
yetim ¢ocuklara yardim ve hizmet icin birkag insan gelse
Bengal'in yiiziinii kurtarir: Yazik! Koca Banglades’te, bu
biiyiik felaketinde Tiirkiye'ye gelip Tiirk kardeslerine
faydali olup kendilerine de tecriibe kazandirabilecek on
tane geng bile yok mu? Tiirkiye'de gortilecek, dgrenilecek,
diistiniilecek ve bilinecek o kadar ¢ok sey var ki, Simla,
Darjeling ve kuttak’i ziyaret etmek icin paralari iki elle
savuranlar hava degisikligi icin bile buraya gelse daha
faydali olabilir. Hintli Mliisltimanlar Tiirkiye ile ne kadar
yakinlasirsa o kadar ugurlu olacakti. Umarim birkag
Bengal Miisliiman yakinda Tiirkiye'ye go¢ edecektir.”

6.4. Tiirkiye'yi Elestirenlere Reddiye

Gerek Hindistan gerek diger Miisliimanlarin veya
toplumlarin Tirkiye’nin diistiigi durumuna, Turklerin
kendileri sorumlu oldugunu dusiinerek Sirazi'ye elestirel
mektuplar veya gazetede yazlar yazarlardi. Bazi aydin-
lar Hindistan’dan heyet veya yardim yollanmasina bile

karsi cikmisti. Onlara kars: Tiirkiye’i savunarak mektupla
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cevaplar kaleme almistir. Kendileri gelip gorebilseydi
boyle gorislere sahip olma liiksii olmazd diye sahadaki
drami anlatmusti. Tiirkiye’ye karsi hatali yaklagimlari ve
yanlis fikirleri oldugunu soyledi. Hatta yaptig1 yardim-
lan da yetersiz oldugunu ve daha fazla yardim edilmesi
gerektigini savundu.

“Kocaman Hindistan’dan sadece iki misyon geldi,
bu Hintli Miisliimanlar i¢in biiytik bir gurur meselesi
degildir. Diger bir utang¢ konusu ise Bengal'dan hicbir
gontillii heyet gonderilmemis olmasidir: Bengal iilkesin-
den (Hindistan, Pakistan ve Banglades bagimsiz olmadan
onceki Bengal bélgesi) iki biiylik heyet gelmeliydi. Hala
heyetler gelirse ¢cok faydali olabilirler. Bengal Misyonu
gelse Bombay'dan ve tiim Hint Misyonundan daha iyi
calismalar yapilabilecegini inaniyorum’.

6.5. Miicadelede Kadinlarin Yerleri

Tiirk kadinlar1 her zaman cesur ve toplumun her
mecrasinda katkilarda bulunuyordu. Béylece Ttirk geng
kadinlari, eslerine, kardeslerine ve Miisliimanlara Islam
diismanlarin yenmelerinde yardim etmek icin at sirtinda
savas alanina kosmaktan bile geri kalmiyordu. Yoksa
bu cografyada Musliimanlarin varhg yeryiiziinden sili-
nirdi. Onlar da diismanin gégsiinde hangeri saplamaya
hazirlanmazsa buralarda Miisliiman kalmayacaktir. Tiirk
kadinlar istiklali i¢in mitingler yaparak askerleri cesaret-
lendiriyordu. Sirazi son zamanlarda kadinlarin adina bir
manifesto dolastinldigini ve onu Bengalce olarak ceviri
yapip seyahatnamesinde yer vermistir. Asagida mani-
festonun Bengalceden cevirisi yapilmistir (Sirazi, 1913).

“Savas meydani kutsal mekdn cennet merdiven

Cepheden Kagan namert insan

Onun kani belki eli bulanmayacak

Ama émriine bin bir asagilik kazanacak

Kendi yuvanda artik yer olmayacak

Ana, es, ¢oluk ¢cocuk ant igmigler

Sefili bogacaklar hep beraber”
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6.6. Cephelerde Durumu ve Tiirk Askeri

insanlar Sirazi’ye “Tiirkler neden kazanamiyor?” diye
sorulan yonelterek sebepleri belirtmek icin mektuplar
yaziyordu. Onlara cevaben Avrupal giiclerin nasil per-
vasiz bir sekilde birlestigini asagida soyle ifade ediyor.

“Ama gercek su ki, Bulgarlar ¢ilginca kendilerinden
gecerek sarhosga savastigi gibi Tiirk ordusu savasamiyor.
Bulgar hiikiimet ve Bulgar papaz, yani din adamlar Tiirk-
lere karsi bir hagli seferi ilan ettiler. Bulgar askerlerinin
hayatinda kin ve siddet atesleri tutusmustur. Bunun lize-
rine kahraman Kral Ferdinand da son derece hevesli ve
israrcidir: Meveut savasta Balkanlar'daki Sirbistan, Kara-
dag, Yunanistan ve Bulgaristan krallari kendi ogullari ve
torunlariyla savas meydana dokiilmiislerdir. Kraliceleri
bile askerleri her zaman ¢esitli sekillerde savasmaya
tesvik ediyor. Bircok din adami Incil’i terk etti ve asker
kisvesi altinda Miisliimanlan 6ldiirmeye basladi. Ama
ne yazik ki! Tiirk tarafi tiim bunlardan yoksun. Savas
sadece barut ve atesle kazanilamaz (Sirazi, 1913).”

Ancak Balkanlarda bazi hatalardan sonra Tiirk ordusu
daha diizenli bir sekilde organize edildi. Ordunun yiyecek,
silah ve giyecek sikintis1 yok, kar yagmasi durdu, topragin
da kurumaya basladigini ve dogal afetlerin de azaldigini
eskiden daha timitli bir ordu oldugunu aktard.

6.7. Tiirkiye'yi Kurtarmanin Yollari

Tiirkiye’ye dort bir yandan saldirarak yetinmedi Avru-
pal giigler, aynmi zamanda Tiirkiye’yi ekonomik anlamda
da felakete siiriikledi. Savaslann yani sira tazminat ve
asagilayici anlagmalar 6ntine koydugunu belirtiyor. Bal-
kanlarda, Arap bolgesinde ve Anadolu’da ¢atismanin
atesini fitillediler (Sirazi, 1913, s. 132).

“Dolayisiyla hala zamani varken 6niimiizdeki giin-
lerde Hintli Miisliimanlarin goniillerinin perdeleri agarak
her bakimdan Tiirkiye'ye daha fazla yardim etmek acil
gorevimizdir. Tiirkiye’nin tahvilleri satin alirsaniz her
tarafi kurtulacaktir”

Diger bir husus ise Tiirkiye’yi kalkindirmak igin ugsuz
bucaksiz bombos arazileri verimli kilmak i¢in Hindis-
tan’dan buraya tekrar donme vaktinin geldigi hatirlatti.

“Haydi kalk gel gidelim ey Hintli coskulu Miisliiman
geng! Haydi gruplar halinde sizin bakire topraklara
calismaya gidelim. Buraya gelin ve aklin ve bilginin
bagimsiz yénetiminde yeni bir yurt ve yeni bir kuvvet
olusturun. Kadim Babil'in, kadim Keldani'nin ve kadim
Bagdat'in titkenmis ihtisamini yeniden canlandirin. Sim-
dilik ¢caliskan ve enerjik yiiz gen¢ buraya gelip islerine
girse binlerce geng sizi takip edecektir. Hindu gengler
okumak, bilgi ve is icin Cin, Japonya, Amerika, Avrupa’ya
kosuyorlar. Hindistan'in Karagi veya Bombay'dan sadece
5,6 giinliik uzakliktaki sizlerin bu kutsal kadim beldeyi
yeniden inga etmek icin gelmeye isteksiz mi kalacaksiniz
(Sirazi, 1913, s. 138)?”

Savasta her seyi kaybetmis miilteci olarak Tiirkiye’ye
siginmis muhtag felaketzede din kardeslerine yardim
etmek ve cephede yarali olan askerlere daha fazla yardim
imkanlan saglamak ve Tiirk Kizilayrna yardim etmek igin
cagrida bulunmustur. Tiirk Kizilay' ne kadar giiclii olursa
Tiirkiye’de o kadar gticlii olacagini su satirlarla anlatrgtir
(Sirazi, Tirkiye Seyahatnamesi, 1913, s. 140):

“Helal-i Ahmar (Tiirk Kizilay) dernedin fonunda su
anda bulunan parayla bu ¢alismalari giinlerce devam
edilebilecek. Savasin pengesinde oldugu icin Helal-i
Ahmar’in isi de durma noktasina geliyor. Savas olmazsa
Helal-i Ahmar’in isi bir ay igcinde tamamlanacaktir: Yaral
ve yatalak olan askerler iyilesmeye ve taburcu olmaya
basladilar. Tiirk Helal-i Ahmar Dernegi ozellikle mevcut
savasta lizerine diisen grevi yapmistir. Memleketteyken
Tiirk askerlerinin tedavisi icin hi¢bir imkan olmadigini
bircok asker acidan kivranarak yollarda diistip sehit
oldugunu ve Onlarin haberi alacak kimseler olmadigini
duymustum. Ama buraya gelince bunun bir yalan oldu-
gunu anladim. Tiirk Helal-i Ahmar Dernegi ve Tiirk htikui-
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meti yaklasik 250 tane biiyiik hastane agip yarali ve aci
ceken Gazilerin tedavisi ve bakimi i¢in dzel diizenlemeler
yaptilar. Bunun yani sira farkl uluslardan Helal-i Ahmar
icin hizmet faaliyetlerini de yiirtitmektedir. Ve sizlerden
para gondercecek olanlar “Miidafaa-i Milliye” sekreteri
Hakki Bey adina génderilmesini rica ediyoruz. Bu kurum
maddi bakimindan ne kadar giiclii olursa, Tiirkiye de o
kadar giiclii olacaktir”

Savastan dolay: Tiirkiye’nin mali krizlerini, halkin sefa-
let icindeki durumu, gé¢ eden miiltecilerin ve miibadele
stirecindeki insanlarin yasamlan ve barinma olanaklan
saglayip ayni zamanda cephelerde giiclii durmak igin Tiirk
ekonomisin kalkindinlmasi elzemdir. Bu yiizden bunlan
fark edip Hint Miisliimanlarinin yardim eli uzatmak icin
cagrilarda ve faaliyetlerde bulunuyordu.

“Ama Tiirkiye’nin mali krizi ciddi bir ¢oziimsiizlik hal
almig durumda. Modern savasta su gibi para harcamasi
gerekir. Tiirkiye mali krizi asmak icin elinden geleni yapi-
yor. Avrupalr giiclerin hicbiri Tiirkiye'ye kredi vermeye
hazir degildir. Yani Hintli Miisliimanlar en azindan 20/25
milyar Taka bor¢ vermeye hazirlanirsa biiyiik bir yarar
olacaktir: Hindistan'in 10 milyonluk Miisliimani i¢in bu
parayi bor¢ vermesi ciddi bir is degildir. Hintli Miisliiman-
lar, bu kredinin Tiirkiye'ye verilmedigini unutulmamalidir;
ashinda Allah ve Onun Resuliine veriliyordur. Kardes
Hintli Miisliimanlar! Unutma, Tiirk kardesler su gibi kan
vermektedir. Ancak sen biraz parayla da olsa insanligi
gostermeyecek misin? (Sirazi, 1913, s. 81)”

Béylece seyahat ve gérevi boyunca Seyyid ismail
Hiiseyin Sirazi Tirkiye’nin her yonli kurtulusu icin
gerek bizzat ¢abalar, fikirleri ve ¢ozlimleri tretmistir.
istanbul borsaya para yatirilmas, Tiirk tahvilleri satin
alinmasi, yardim kuruluslara destek verilmesi, goniillii
olarak Tiirk topraklarinin yeniden canlandirilmasy, tatil
ve ziyaretlerinde Tiirkiye’nin tercih edilmesi, ortak egitim
ve kiiltiir calismas gibi nice deger onerileri ileri siir-
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mustiir. Sirazi’nin bu tavsiyeleri sadece bir asir 6ncesine
sinirlandirmak dogru olmayacagini giiniimiiz sartlarinda
dahi sahit olmaktayiz.

7. DEGERLENDIRME VE SONUC

Cografyalanmizda yakin tarihte Tiirk toplumun ver-
digi istiklal miicadelesine uzak dogu olarak bilinen Hint
alt kitasindaki Muisliimanlarin maddi manevi destekleri
olmustur. Ozellikle Bengal Miisliimanlar bu destekleme
hareketlerine 6zlimseyerek giiclii bir sekilde sahip cik-
musti. Zamanin Bengal Miisliiman aydinlarindan en
bilinen Seyyid Ismail Hiiseyin Siraz idi. Kendisi bir¢ok
engel ve imkansizliklara ragmen Turkiye’ye gelip bizzat
Tiirk miicadelesine katilmisti. Bu siire zarfinda ele aldig
seyahatnamesi belki goniil cografyasindan yardima kosan
insanlarin goziinden Tiirklere, Ttrkiye’ye ve Tiirk miica-
delesine bakisi olarak yegane bir kaynak olusturmustur.
Tiirkiye Seyahatnamesi ayni zamanda Musliiman top-
lumlar arasindaki ortak istiklal miicadelesinin belgesi-
dir. Seyyid Ismail Hiiseyin Sirazi Tiirkiye’nin ve seyahat
esnasinda ugradigi beldelerin tarihi, insanlari, toplumun
yapisi, kadinlarin konumu, 6rf ve adeti bizzat gortip tahlil
ederek Hint cografyasindaki toplumlarla mukayeseli bir
sekilde kaleme almistir.

Seyahatnamedeki ele aldig1 ve yorumladigi konularn
tamamen ¢alismalarimizda ihtiva edip istiklal miicade-
lesi hakkindaki biitiin notlarina ve degerlendirmelerine
yer vermek miimkiin degildir. Ancak eserdeki 6nemli
anekdotlan bashklar altinda toplanarak izah edilmistir.
Doénemin ¢alkantili politik durumlan ve toplumsal kosul-
lar1 gliniimiizde degisime ugramasina ragmen bazi sorun
ve dengelerde hala yansimalar mevcuttur. $irazi'nin yak-
lagimi bugtiniin Tuirkiye’si igin siyasi ve iktisadi sorunlara
dair bir not birakmigtir. Onun aktardig: bilgiler ve fikirler
cagdas Bengal ve Tiirkiye Miisliiman toplumlar arasinda
iliskisi bakimindan son derece énemlidir. Balkan Harbi
ve [stiklal Miicadelesi esansinda simdiki Banglades, Hin-
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distan ve Pakistan Miisliiman toplumlarimin desteklerine
dair bazi devlet arsivleri hari¢ hilafet hareketi, yardim
ve heyetlerinin Tiirkiye’ye gdnderilmesinin gerekgesini,
duygu ve diisiincelerini de ele alan tek eser Seyyid ismail
Hiiseyin Sirazi’'nin Tiirkiye Seyahatnamesidir.

Banglades Halk Cumbhuriyeti olarak 1971 yilinda
bagimsizlik kazanmadan yaklasik 60 sene oncesinde
Bengalli aydin, Tiirkiye’nin istiklali i¢in cani géniilden
maddi manevi gayret gdstermistir. Ancak ne yazik ki her iki
tilkede de Sirazi hakkinda bu cahgmamiz disinda herhangi
bir calisma bulunmaktadir. Ttirkiye’den dondiikten sonra
da hem kendi memleketi i¢in sémiirgeci feodal diizene
karsi savasti hem de Tiirkiye’ye yardimlan yollamak
icin hummal ¢alismalar siirdiirmiistiir. Diger Bengal
aydmnlardan $irazi'nin farki ise sémiirgeci diizene karsl
kendi halkina anavatan kavramini agilamasi ve 6zgiirliik
olmadan medeniyetin insa edilemeyecegini vurgulama-
sidir. Ayni sekilde Tiirkiye’nin béliiniip parcalanmasina,
Miisliiman cihan devletinin lime lime edilmesine ve Hint
cografyasi gibi somiirge vilayet haline gelmesine riza
gosteremezdi. Var giici ile imkanlan zorlayarak her iki
toplumun istiklali icin miicadele etmistir. Calismamizin
neticesinde bu biiyiik istiklal savascisimin diistincelerini ve
fikirlerini daha da farkli cihetiyle el alinarak aragtirmalar
ve analizler yapilmasina vesile olacaktir.
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Tuirk Halk Inanclarinda Mitolojik Bir Sayi Ornegi: “Dért”

TURK HALK INANCLARINDA MIiTOLOJiK BiR SAYI ORNEGi: “DORT”

Onur Cetin
Ankara Yildirim Beyazit Universitesi Ttrk Halk Edebiyati Doktora Ogrencisi

Ozet
Tiirk cografyasini olusturanlarin yagsam tarzi, duygu ve diistincelerinin misterekligini yansitan pek cok kanit bulunmaktadir. Bu kanit-
lar arasinda sayilarin yeri oldukga 6nemlidir. Sayilari bir dilin en islevsel terimleri arasinda géstermek mimkundir. Bir ulusun millf
kimligini yansitmasi baglaminda sayi sembolizminin yeri olduk¢a Gnem tagimaktadir. Sayilarin temsil ettigi anlam ve diisiince diinyasi
toplumlar hakkinda fikir edinebilmemizi saglayacak temel kaynaklardir. Bu nedenle sayilar, bagli bulundugu dili konusan toplumlarin;
inaniglarindan, sosyo-kiiltirel ve cografi cevrelerinden, tarihi gegmisleriyle 6rf, gelenek ve yasamlarindan izler tasimakta ve bu izleri
sosyal yasamin icinden bir parca olarak giinimiize aktarmaktadir.
Bu ¢alisma kapsaminda dért sayisinin temsil ettigi degerlerin kiiltirler arasilik boyutundan yola ¢ikilarak Tirk kiltr, inang ve mito-
lojisindeki sertiveni ve kullanim alanlari tespit edilmeye calisilacaktir.
Anahtar Kelimler: Sayi, Dért, Kiltir, Mitoloji, Sembolizm

AN EXAMPLE OF AMYTHOLOGICAL NUMBER
IN TURKISH FOLK BELIEFS: “FOUR”

Abstract
There is a lot of evidence that reflects the commonness of the lifestyle and thinking structures of the Turkish geography. The place of
numbers is very important among these evidences. It is possible to show numbers among the most functional terms of a language.
The place of number symbolism is very important in the context of reflecting a nation’s national identity. The world of meaning and
thought, represented by numbers, is the basic resource that will enable us to get an idea about societies. Therefore, numbers mean
that societies that speak the language to which they belong bear traces of their beliefs, socio-cultural and geographical environ-
ments, history, traditions, and lives, and convey these traces as part of social life.
Within the scope of this study, starting from the inter cultural dimension of the values represented by number four, the adventure
and uses of Turkish culture, faith and mythology will be tried to determine.
Keywords: Number, Four, Culture, Mythology, Symbol
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1.GiRi$

inang, hemen hemen tiim toplumlarda goriilen inanma
isteginin bir sonucudur. Toplumsal egilimlerde inanglarin
rolii oldukga yiiksektir. Inang ve inaniglar kiiltiire etkisi
olan ana Ogeler arasinda ilk siralarda yer almaktadir.
Tiirklerin idari ve sosyal yapilanmalarinda bu inang ve
inaniglar1 6n plana koyduklan goriilmektedir.Zaman ice-
risinde Tiirklerin kendi dini inanislari disindaki inanclari
da kabul etmesiyle olusan c¢esitlilik giintimiize kadar
gelen zengin bir Tuirk inang, pratik ve gelenek diinyasinin
olusumunda (Cetin, 2019:25-27) basrol oynamustir.

Milletler i¢in 6nemli olan milli kiiltiirtin devamlilik
saglamasi, gelenegin unutulmamasidir. Gelenek devam
ediyor, kusaktan kusaga aktarim saglamyorsa milli kiiltui-
riin gii¢lii ve yerinde oldugunun, 6z benligin ve milli hafi-
zanin unutulmadiginin gostergesidir (Yildiz, 2019:299-
308). Simgesel agidan sayilar incelenmeye baslandiginda,
ashinda sayilarin kendi biinyelerinde bu simgesel anlam
boyutunu ilk zamanlardan beri barindirdiklan goriiliir.
“Omnia in numeris sita sunt (Hersey sayilarda gizlidir)”
ibaresi bu anlam varliginin en giizel kaniti olma niteligin-
dedir. Sayilara genel olarak bakildiginda hem goriinen
hem de goriinmeyen yanlariyla gesitli anlam ve sembol
boyutlar ortaya cikmaktadir (Ulukan, 2012:165-190).

2.YONTEM
Galismanin yontemi taranan kaynak kitap, bilgi ve
dokiimanlardan olugmaktadir.

3.BULGULAR

Tiirk halk inanglarinin ve halk geleneginin sembollerde
simgelenmesi ve dort sayisiin cesitli yonleriyle kiiltii-
rel bellekteki yerinin ortaya ¢ikarilarak sayr sembolizmi
degerlendirilmistir.
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4. TURK KULTURU iNANC

KODLARINDA “DORT” SAYISI

Kadim Tiirklerin; mitoloji, inang ve kiiltiirel degerler
bakimindan zengin ve koklii bir maziye sahip olmasi,
sayilarla ilgili cesitli bilim dallarinca ¢ok sayida aras-
tirma ve yaynlarn yapilmasini saglamistir. Ancak yapilan
calismalann biiyiik bir cogunlugunun genelden &zele
indirgenmedigi ve kiilttirel boyutu olan ¢ok sayida sayiy1
kapsadig1 yapilan kaynak taramalarinda tespit edilmis-
tir. Bu durum kiiltiirel sembolizm 6rnegi olan sayilarin
mustakil olarak ayn ayr derinlemesine arastirilmasinin
Ontine gecerek ¢cahsmalarin genel ¢ergeveli bir gériiniim
almasina sebebiyet vermistir. Bu durumu g6z 6niinde
bulundurmak adina cahsmamizin kapsaminda konunun
sinirlan “dort” sayisi olarak belirlenerek meseleye etraflica
yaklagma firsati yakalanmak istenmistir.

Tiim zamanlarin énemli diistiniirlerinden biri olarak
kabul edilen Platon’un, sayilarin doganin gizemini ¢oze-
bilecek belli anahtarlar icerdigini kabul etmesi kisaca
su sekilde 6zetlenebilecek bir say1 gizemciliginin ortaya
cikmasina neden olmustur:

1. Sayilar, diizene soktuklan varhklarin yapi ve icerik-
lerini etkilerler.

2. Bu durumla beraber say, Tanr ve diinya arasindaki
irtibati giiclii kilar.

3. Sayilarla yapilan islemler takip edildiginde bu islemler
kullanlan sayilarla baglantisi olan diger sayilan da
sekillendirmektedir.

Bu sekilde her sayi, 6zel bir anlam ve sir tagimaktadir
(Schimmel, 1998 akt. Ulukan, 2012). Bu agiklamanin anla-
silabilmesi ve yorumlanmasinda yalnizca islami birikimi
kullanmak yetersiz kalacaktir. Tarihsel biitiinltik iceri-
sinde yorumlanmayi gerektiren sayilar Turk kilttirtintin
en eski donemlerinden giiniimiize kadar gelen birikimi
simgelemektedir.
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Evrendeki tertibin, saglamhigin ve miikkemmelligin dort
sayist tizerine kuruldugu belirtilmektedir. Pek ¢ok Tiirk
boyunun ve akraba topluluklarimin halk bilimi iiriinle-
rinde de dort sayisim yaygin olarak kullandiklar tespit
edilmistir (Aydin,2019:209-227). Sayilarin anlam alanlary;
dini, kiiltiirel ve mitolojik boyutlariyla hayatin icerisinde
kendini gostermektedir.

Tuirkcedeki bazi deyimlerde dért rakaminin varlig
dikkat cekmektedir “Bir ise dort elle sarilmak”, “Dort gozle
bakmak”, “dort gozle beklemek”, “Dort kolluya binmek'
diinyay1 betimlerken; “Diinyanmin dort bucag)” gibi bir
deyim kullanilir; kimsenin haberdar olmamasi gereken
bir sirdan bahsedilirken “dort duvar arasinda kalsin”
tembihinin yapilmasi, hayalimizdeki yuva tasvir edilirken
“dort goz oda” diyerek bu olgulart disa vurmamiz, yemyesil
cimenlerin arasinda bize dileklerimizin kabul olacaginin
gostergesi olarak “dort yaprakh yoncayr aramak”, far-
kinda olmasak dahi sayisal imgelerin giinliikk yasamin
temeline nasil isledigini bizlere bir kez daha gosteriyor
(Ulukan,2012:221). Ornegin; basariyla tamamlanan bir
gorev veya isin hemen ardindan “doért dortliikk olmus”
gibi kaliplagmis ifadeler kullamlmaktadir.

Atasozleri, Tiirk degerler sisteminde olduk¢a 6nemli
bir yere sahip sozlii kiiltiir tirtinleridir. Milletlerin miis-
terek tarihi ve kiiltiirel degerleriyle beraber; gelenekleri,
fikir ve zihniyetleri, inaniglan, hayata bakis agilarini ve
ecdad tecriibesini biinyesinde barindirrDért sayisinin
birbirinden farkl anlam alanlari bulunan cesitli atasozleri
icerisinde yerini almasi, saymnn kiiltiirel bellege yerles-
misliginin 6nemli bir kanmtidir.

“Kimisinde var dert, kimisinde dort.

1ki g6z cefadir, dort goz sefadir

Dért davannig a’t daa bolza biidiiriir.

Bir at dort nalin iistiinde daima kigneyip durmaz.

Gokten dort kitap indi, besinci kétek indi”

(Hirik, 2017:230).

1 Dért kolluya binmek; tabuta girmek, vefat etmek anlamlarina
karsihk gelir.

Goriildugii izere icerisinde dort sayisimin yer aldigr cok
sayida 6rnege rastlayabilecegimiz atasdzleri mevcuttur.
Tiirk diinyasinda dort sayisinin yer aldig1 bu atasézlerine
bakildiginda saynin genel ¢ercevede olumlu bir anlam
alani ve duygusal yogunluga sahip oldugu anlasiimaktadir.
Bu olumluluk dért sayisimin deyimler icerisinde de ayni
olumlulukta yasamasini saglamistir (Hirik, 2017:223-
241). Atasozleri ve deyimler haricinde dort saysi, Tiirk
edebiyatinin sozlii ve yazili kaynaklarindan olan destan,
efsane, menkibe, masal, halk hikayesi, atasozii, deyim
ve bilmece gibi pek ¢ok edebi tiiriinde dort uruk, dort
bahadir, dort yol kavsagy; dort giin, dort sene, dort kat
bina, dort vezir, dort ¢ingene, dort kose, dort kardes/dort
hain kardes, biitiin ilimleri 6grenmis olarak dort yasina
girme, goriilen rityanin yorumlanmasindan dort giin sonra
olme, sevdigiyle birlikte dort giin kalma, karsisina dort
yol ¢ikma vb. gibi kullamimlaryla yer edinmistir (Durbil-
mez,2019: 71-86). Sosyal yasamun duygu ¢esitliligi dort
sayisina olabildigince tesir etmistir.

Eski Tiirk inamslarina bakildi@inda, yilin son dort ¢ar-
sambasi kutlu sayilmis ve dort carsambanin her birinde
tabiatin dort unsurundan birisine (suya, atese, havaya,
topraga) “Cemre” diistligii, sirayla tabiat unsurlarini
uyandirdigi inanci kabul gérmiistiir. Cesitli Tiirk cograf-
yalarinda dort unsurla ilgili zengin adet, gelenek, inamsg
ve ayinler yaratilmistir (Ferah:2012).

Eski Tiirk kiiltiirtine iliskin kaynaklardan elde edini-
len bilgilere gore, Altay Tirklerinde diinyanin énce
daire, sonra kare olduguna inamlmakta olup Goktiirk
yazitlarinda yer alan “Tort bulung” (dort yan, dort taraf)
szl bu diisiincenin bir yansimasi olarak yer almaktadir.
Yakut Turkleri riizgarlar dort yone ayirmglardi, ¢iinkii
diinyanin dort kdsesinde riizgar hazinelerinin olduguna
inanmaktaydilar (Ogel,1995). Altaylarin Kuzeyindeki
Teletit Ttirkleri, diinyamn dort gok 6kiiziin tizerinde dur-
duguna inanmaktaydilar: “Dort gok okiiz tabaga ben-
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zeyen diinyay), altina girerek degil; kenarlarina kosul-
mus olarak tutuyorlardi. Okiizlerin kipirdamalarindan
deprem oluyordu” (Ogel, 1995:248). Tiirk mitolojisinde
deprem, simsek vb. doga olaylar oldukga ilgi cekmis ve
dogal felaketler Tann tarafindan verilen bir mesaj olarak
yorumlanmistir. Bu baglamda dort sayisimin doga ve doga
olaylartyla iligkilendirilmesi bu sayrya verilen énemin
gostergesi niteligindedir.

Durbilmez’in Caferoglu'nda aktardig: bilgilere gore;
Hun Tiirkleri savaslarda dahidort ana yon ile ilgili kozmo-
lojik anlayisa uygun hareket ederek kuzey cephesine “Kara
athlar”, giiney cephesine “Kizil athlar”, dogu cephesine,
“Boz athlar” ve bati cephesine “Beyaz athlar” demislerdir
(Durbilmez, 2019: 73). Renk ve say1 sembolizminin savas
cephesinde yer almasi bu unsurlarla ilgili diistincelerin
net varligini ortaya koyarken dort yon, dort cephe ve dort
rengin bir arada kullanilmasinin tesadiifi bir birliktelik
olmadig belirginlesmistir.

“Dort; istikrar, oturganlik saglayan bir kemiyettir.
Dort duvarin bir eve planlik yapmasi gibi, insanin ikinci
kat1 da onun olma katidir. Dértgen her yam kapal bir dol
yatag1 ya da bir mezar olarak diistiniiliir.” (Ersoy, 2000).
Eski Mezopotamya ve Misirda dort sayisi, kozmik bir
sayidir. Diinyada bilinen ilk diizenle baglantiidir. Babil
kozmolojisine gore de diinya yoriingesinde dort diinya
noktas, giinesin dort tezahiir sekli, ayin da dort safthasi
vardir (Sarik¢ioglu, 2003).

Schimmel’e gore dort, diinyada bilinen ilk diizenle
ayrilmaz bir bicimde baglantihdir. Maya gelenegine gore
her sey renklerle 6zdeslestirilebilen dort temel nokta
ile iligkilidir. Bu noktalar uglar dort ufka degen hag ile
sembolize edilmekteydi (Ulukan, 2012: 254). Yasamin
genel isleyisi icerisinde kimi zaman farkinda olmaksizin
dort sayisi sikca kullamlmaktadir. Dogada bulunan dort
ana riizgar, tiim renklerin anasi olarak tabir edilen dort
temel renk, Sami dinlerinde; Cebrail, Mikail, Israfil, Azrail
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olmak iizere dort bilyiik melek vardir. Kendisine kitap
gonderilen dort Peygamber (Hz. Davut, Hz. Musa, Hz. Isa,
Hz. Muhammed), Zebur, Tevrat, Incil, Kur’an olmak iizere
dort kutsal kitap bulunmaktadir.Yasamin temel olgulan
dogum, yasam ve 6liim (¢ sayis ile iligkilendirilirken
bu yasamin icerisindeki temel ve belirleyici donemler
bebeklik, cocukluk, olgunluk ve yaghlik olmak tizere dérde
ayrilir(Ulukan,2012:219-220). Bir senenin hava olaylari
g6z dniinde bulundurularak dort mevsime boliinmesi, bir
ayn dort hafta olmas gibi takvimsel hareketler, giinlitk
yasays icerisinde dordiin yogunluguna isaret etmektedir.

Osmanl devletinin kurulus ve gelismesinde 6nemli
gorevler listlenen dortlii bir sistemin var oldugundan
soz edilmektedir. Bunlari; Gaziyan-1 Rim (Anadolu Gazi-
leri), Ahiyan-1 Ram (Anadolu Ahileri), Abdalan-1 Rim
(Anadolu Abdallart), Bactyan-1 Rim (Anadolu Bacilari)
olusturmaktadir (Durbilmez, 2009:72). Dordiin getire-
cegi talih ve basarinin devletin siyaset otoritesini olumlu
etkileyecegi dusiintlebilir.

Dort kapr kirk makam ogretisinde; dort kapidan
maksat, seriat, tarikat, marifet ve hakikattir. Kirk makam
ise, bu kapilardan girilerek kat edilecek kirk adet merdiven
basamagidir. Bunlardan onu seriatta, onu tarikatta, onu
marifette ve onu da hakikattedir (Kahraman, 2017:1-
18). Bunlar diger tasavvuf okullarinda asilmasi gereken
mertebelerden olan seriat, tarikat, hakikat ve marifettir.
Alevi-Bektasi gelenegi ve mitolojisinde de dort sayisi
hayati bir isleve sahiptir (Kizmaz, 2016). Bu gelenege
gore tarikatin temeli dort sayisina dayandinhr.

Dort sayisinin Tiirk tarih icerisindeki yansimalarina
g0z attigimizda, Osmanh sultanlannin idari igleriyle ilgi-
lenen “Bakan” statiisiinde dort memura sahip olduklan
goriiliir. Say1 gizemciliginde pek ¢ok sayida Turk kiiltiirti
ile ortak noktalar1 haiz olan Hint kiiltiiriinde yer alan kast
sistemi brahmanlar, savasgilar, halk ve kéleler olmak tizere
dort asamadan olusmaktadir (Ulukan, 2012:220). Bu
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bilgiler 1s18inda devlet tegkilatlanma ve yonetim anlayi-
sinda, dordiin inangsal ve sembolik ¢agrisim giiciinden
yararlamlmis oldugu goriilmektedir.

islami gelenekte dort sayisi alemin terkibinde tama-
miyla kendi bagina bir yer igsgal etmesi sebebiyle 6nemli
goriilmektedir. Buna gore dort sayisi ilahi bir el ile kur-
gulanmugtir ve tabiattaki her sey dort grup halinde yara-
tilmigtir (Babacan, 2018:270-304). Insanin yapi tagini
toprak, su, hava ve atesten olusan dort muhalif nesne
olusturmaktadir. Risaleti’'n-Nushiyye’nin bas kisminda
bu dort unsurdan insana hangi 6zelliklerin gectigi anla-
tilmisti. Buna gore toprak ile birlikte insana dort sifat
gelmistir: Sabur; iyi huy, tevekkiil, mekriimet (yticelik). Su
ile birlikte dort hal gelmistir. Bunlar: safa (temizlik), seha
(comertlik), lutf (iyilik) ve visaldir (kavusma). Hava ile
birlikte; kizb (yalan), riya, tizlik (acelecilik) ve nefs olmak
lizere dort tiirli heves gelmistir.Ates ile birlikte dort tiirlii
kotii his gelmistir, bunlar; sehvet, kibir, tama, hasettir. Dort
unsurdan olusan insana can (ruh) verilmesiyle su dort
huy gelmistir: zzet (seref), vahdet (birlik), haya, adab-1
hal (hal adab, vahdete ulasmanin edepleri) (Babacan,
2018:281). Boylelikle Tiirk-Islam sentezini yansitmada
dort sayisinin yeri oldukga kiymetli bir hal almistir.

Sufiler arasinda abdal olarak bilinen “Dort ermis”
tasavvufl anlatilarda da goriilmektedir: Tasavvufi anla-
tilarda hiyerarsik veliler silsilesi icinde “Rical-i llahiyye”
denilen, Allah dostlarindan tesekkiil etmis gruba da
“dortler” denir. Bunlar gokte ma’lum, yerde mechuldiir.
Zira halleri ruhani, kalpleri semavidir (Cetinkaya 2003:
89). Allah dostlarimin yani sira dort sayisi tasavvufi 6gre-
tilerde de kullamlmaktadir: islam inanci dahilinde bir
mezhep ve inanis sekli olan Alevi-Bektasi mitolojisinde
dort sayisi son derece 6nemlidir. Bu alanda ritiiellerin
temel zeminini olusturan sayi, Bektasilikte bir “kurucu 6z”
olarak kullamhr. Tarikatin temeli, varlk tiirlerini olustu-
ran Ozler, insanin olgunlasmasi ve gercege ulasmasi igin

gecirmesi gereken asamalar dort sayisi lizerine oturtul-
mustur(Eytiboglu, 1993). Dort sayisinin diizen olusturucu
ozelligi Turk Edebiyatimin s6zlii ve yazih kaynaklanni da
etkilemistir. Genel olarak eski uygarliklarda, geleneklerde
ve inang sistemlerinde dort sayisiile ilgili ortak nokta, bu
sayinin maddi diizeni sembolize ettigidir. Kur'an-1Kerim’e
bakildiginda dort sayisi beg farkh ayette gegmektedir:

“Eslerine yaklasmamaya yemin edenler icin dort ay
bekleme siiresi vardir. Eger (bu siire iginde) donerlerse,
stiphesiz Allah ¢ok bagislayandir, cok merhamet eden-
dir”(Bakara 2/226).

“Hani Ibrahim, “Rabbim! Bana 6liileri nasil diriltti-
gini goster” demisti. (Allah ona) “Inanmiyor musun?”
deyince, “Hayir (inandim) ancak kalbimin tatmin olmasi
icin” demisti. “Oyleyse, dort kus tut. Onlan kendine ahstir.
Sonra onlan parcalayip her bir parcasini bir dagin lizerine
birak. Sonra da onlan ¢agir. Sana ucarak gelirler. Bil ki,
stiphesiz Allah mutlak gii¢ sahibidir, hiikiim ve hikmet
sahibidir.”(Bakara 2/260).

“Kadinlarimizdan fuhus (zina) yapanlara karst iginizden
dort sahit getirin. Eger onlar sahitlik ederlerse, o kadin-
lar1 6lim alip gotiiriinceye veya Allah onlar hakkinda
bir yol acincaya kadar kendilerini evlerde tutun (disar
ctkarmayin).” (Nisa 4/15).

“Yerytiziinde dort ay daha dolasin. Sunu bilin ki, siz
Allah’1 ciz birakacak degilsiniz; Allah ise, inkarcilar peri-
san edecektir” (Tevbe 9/2).

“Allah, biitiin canhlari sudan yaratti. Iste bunlardan
bir kismi karn tizerinde siirtiniir, kimi iki ayak tizerinde
ylrir, kimisi dort ayak tizerinde yiiriir. Allah, diledigini
yaratir. Clinki Allah, her seye hakkiyla giicti yeten-
dir.” (Nur, 24/45)

“O, dort glin icinde (dort evrede), yeryiiziinde ylikselen
sabit daglar yaratty, orada bolluk ve bereket meydana
getirdi ve orada nzik arayanlarin ihtiyaclarina uygun
olarak nziklar takdir etti.” (Fussilet 41/10).
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Ayni zamanda Islamiyette dort; yasal es sayisin, ilk
dort halifeyi, dort ana mezhebi, Allah>a ulasmanin dort
yolunu (seriat, tarikat, hakikat ve marifet) ifade eder.
Cennette dort rmak vardir. Ahilik teskilatina mensup
bireyler dort temel esasa gore davranmak (gticliiyken
affetme, kizginken yumusak davranabilme, diismanina
da iyilik yapabilme, muhtacken bile sahip oldugunu
baskalaryla paylasma) durumundaydilar. iran’da yapil-
mis muhtemelen bir Tiirk halisi olan ve cennetteki dort
nehri gdsteren bahge halilarindan bir 6rnek, Islam 6ncesi
devirlerin dort ana yon kavramuyla iligkili olan dort irmak
diisiincesinin Islam dénemi Tiirk sanatinda da yer aldigini
bizlere gosteriyor. Divan Edebiyatinda dort; sevgili ve
asi8in birtakim ozelliklerine, diinyaya ve evrene atifta
bulunur. Bektasi giyiminde kusag dort kose olusturacak
sekilde baglama gelenegi vardir. Bu gelenek dort kitaba,
dort biiytik melege ve dort unsura isaret eder. Osmanh
devrinde “Dért kitap hakki i¢lin” diye yemin ifadesi vardi.
Ayrica “Dort iistline” ya da “Dort tistii don” seklinde kulla-
nilan tabirler milkemmellik ve eksiksiz olma anlamlarinda
kullanilirdl. Bunun tersine “Dort yan deniz kesilmek” ise
zorluk, sikint1 ve timitsizlige diismek (Coruhlu, 2002) gibi
olumsuz anlamlarda kullamlmaktadir.

5.SONUC

insanoglu tabiati geregi gizemli olana kars! ilgisini
stirekli diri tutmugtur. Goriinenin ardinda kalan goériin-
meyeni irdelemis ve ikincil anlami kendi diinya goriisii
ve inanglari gercevesinde yorumlamak istemistir. Kadim
Tiirk insaninda da bu arayisi gormek miimkiind(ir. Birta-
kim olay ve olgulara hatirlatmada bulunmak, gizil olana
isaret etmek veya gizemine inandig1 sembollere daha
derin manalar ytikleyebilmek adina giinliik hayatta say:
sembollerini sik¢a kullanmglardir.

(Galisma icerisinde dordiin kullanim alanlar kiiltiir,
gelenek Tiirk ve diinya mitolojilerinden zengin 6rnek-
lerle verilmistir. Dogal yasam akisinin hemen her ala-
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nminda dordiin kullanilmasi, bu sayinin anlam degeri ile
ilgili kesin bir yorum yapabilmeyi zorlastirsa da genel
anlamda olumlu baglamlarda yasama imkani buldugu
tespit edilmistir. Ancak bu olumlulugun istisnalar da
sz konusudur. Ornegin; dort tarafi deniz kesilmek, dort
kolluya binmek deyimleri ¢aresizlik ve 6liim anlamlarina
gelmektedir. Dordiin anlam diinyasinda netlik saglamak
zor olsa da calhismanin igerigi goz oniine alindiginda
dordiin kullaniminin daha ¢ok Islami boyutlariyla 6n
plana ¢iktigim ve tasavvufi anlayista sikhkla sembolize
edildigini belirtmek miimkiindiir.

Oldukga genis bir cografya ve cesitli toplumlarda
yayihm anlami bulan dért sembolizmi, Tiirklerin de kendi
inanglarn, tarihi ve degerleriyle yogrularak 6zgiin bir
kiilttirel iklimi temsil gorevini listlenmistir. Boylelikle;
calismamiza konu olan dort sayisinin; Tiirklerin diinya
goriisii, yasaysl, etkilendigi inanglar ve gelenegi hakkinda
oldukca 6nemli bilgiler tasidigim gdstermektedir. Kiiltii-
rel kodlann islendigi bu saymnin disiplinlerarasi yorum
giiciiniin de katkisiyla derinlemesine arastirildiginda
heniiz ulagilamamis kiiltiir hazinelerini kesfetmemizi
saglayacagi asikardir.
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Ozet
Halk hekimligi; halkin sagligini korumak ve hastaliklarini tedavi etmek icin uyguladigi gergekgi ve biiyiisel yontemlerin geneline veri-
len isimdir. Halk tibbi, geleneksel tip, alternatif tip vb. isimlerle de anilan halk hekimligi; bitkilerle, hayvansal iriinlerle, gesitli maden-
lerle ve biyiisel islemlerle yapilan tedavileri ihtiva eder. Gegmisten giiniimiize Anadolu’da varligini siirdiiren halk hekimligi atalardan
yeni nesillere aktarilir ve bir gelenek olarak varligini stirdiriir. Yetismekte olan yeni nesiller, modern tibbin yaninda geleneksel y6n-
temlerle de hastaliklarina sifa ararlar. Cesitli hayvanlarin eti, siitt, yumurtasi, derisi, kemikleri, kafasi, tiyd, idrari, diskisi, kani vb.
driinleri halk hekimligi tedavi yontemleri dogrultusunda hastaliklarda kullanilir. Halk hekimligi tedavilerinde kullanilan hayvanlardan
biri de aridir. Ari Griinleri geleneksel tiptan modern tibba halk sagliginin her evresinde yer alir. Bal, polen, ari siiti, propolis, ari zehri
ve bal mumu hastaliklardan korunmak ve hastaliklari tedavi etmek icin uygulanir. Bu Griinlerden bal mumu, arilarin karin bolgesinde
salgilanan birtakim maddelerden iiretilir ve icinde cesitli bilesenler barindirir. icindeki bu bilesenler yaralarin cabuk iyilesmesini,
yaniklarin kolay ve iz birakmadan tedavi edilmesini saglar. Bu amagla da bal mumu geleneksel tiptan modern tibba catlak, yanik ve
yara tedavilerinde siklikla kullanilir. Bal mumu icerikli kremler ve merhemler hazirlanir. Kozmetikten, ilag sektoriine, hediyelik esya
ve bebek yapimindan, gida sanayisine giinimiizde pek ¢ok alanda bal mumundan yararlanilir.
Bu ¢alismada Anadolu sahasinda bal mumunun halk hekimligi igindeki yerinden ve kullanim alanlarindan s6z edilecektir. Bal mumu-
nun hangi hastaliklara, ne sekilde uygulandigi gercekgi ve biiyiisel yontemlerle yapilan tedavilerde bal mumunun kullanim 6zellikleri
degerlendirilecektir.
Anahtar Kelimeler: Bal mumu, halk hekimligi, geleneksel tip, Anadolu sahasi.

TREATMENT METHODS BASED ON WAX IN
ANATOLIAN FOLK MEDICINE
Abstract

Folk medicine is a name given to all realistic and bewitchery methods that are used for protecting the health of people and cure their
illnesses. Folk medicine which is also known as traditional medicine and alternative medicine contains treatments that are made
with plants, animal products, a variety of mines and bewitchery procedures. Continuing to exist in Anatolia from past to present,
folk medicine is handed down the new generations from ancestors and maintains its existence as a tradition. New generations seek
healing to their illnesses with traditional methods besides modern medicine. A variety of animal products such as meat, milk, eggs,
skin, bones, head, hair, urine, stool and blood are used in line with folk medicine treatment methods. One of these animals is bee.
Apicultural products are included in every stage of community health from traditional medicine to modern medicine. Honey, pollen,
royal jelly, propolis, sting poison and wax are used for protecting from and treating illnesses. Among these products, wax is produced
from a variety of substances released from the abdominal area of bees and it contains various components. These components help
wounds heal quickly and cure burns easily without leaving a scar. For that purpose, wax is often used in the treatment of fractures,
burns and wounds from traditional medicine to modern medicine. Wax containing creams and ointments are prepared. Today, wax is
used in several areas from cosmetics to pharmaceutical industry, from souvenir and doll manufacturing to food industry.

The present study will discuss the place of wax within folk medicine in the Anatolian field, as well as its areas of usage. The use of
beeswax will be evaluated in the treatment of which diseases and in what way beeswax is applied with realistic and magical methods.
Keywords: Wax, folk medicine, traditional medicine, Anatolian field.
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1. GiRIS

Halk hekimligi halkin cesitli sebeplerden dolay1 dok-
tora bagvurmadig veya bagvurmak istemedigi durum-
larda; hastaliklardan korunmak, hastaliklan teshis ve
tedavi etmek amaciyla uyguladigi ydntemlerin geneline
verilen isimdir (Asil, 1989, s. 33). Geleneksel tip, alternatif
tip, halk tibby, kocakari ilaglari ve tibbi folklor olarak da
adlandinlan halk hekimligi; bireylerin hastaliklar karsisin-
daki tavirlan neticesinde gelistirdigi uygulamalan ifade
eden kiiltiirel bir birikimdir (Colak, 2015, s. 3). Anadolu
halk hekimligi Anadolu insaninin saghk kuruluslarindan
yararlansa da yararlanmasa da hastaliklardan korunmak
veya hastaliklan iyilestirmek icin yoresel bitkilere, cesitli
madenlere, hayvansal Urtinlere, ocaklara, hocalara ve
sifali olarak gorduigii agac, tas, kaya ve sulara bagvurul-
masini ifade eder (Unalan, 2021: 200).

Halk hekimliginin ge¢misi insanlik tarihi ile baslar.
Eski caglarda hastaliklarin kaynagini bilmeyen insanlar,
hastaliklar1 Tanr’'mn emirlerine uyulmadi@inda Tanr’nin
bir cezasi olarak diistinmiislerdir. Hastalk yapici kot
ruhlari, savaslar, dev, cin vb. olaganiistii varliklan, ay ve
glines tutulmalarini, dolu, firtina, simsek vb. doga olay-
larini hastalk sebebi olarak gérmiislerdir (Dagi, 2020,
s. 2-3). Bu hastaliklardan kurtulmak icin de ¢evrelerini
gozlemlemisler, icinde yasadig1 dogadan yararlanmislar,
denemeler yoluyla cesitli sagaltma yontemleri gelistir-
mislerdir. Savas, av vb. durumlarda olusan yaralanmalar
ve dogum hadiseleri insanlarin yeni sagaltma yontemleri
gelistirmesine sebep olmustur (Serdaroglu, 1996, s. 3).
inang ve deneyimler sonucunda olusan bu pratikler,
kusaktan kusaga aktanlarak toplumsal hafizada yerini
almis ve geleneksel tedavi yontemlerinin gelismesine
zemin hazirlamistir.

Hastaliklarla miicadele eden ilk insanlar; hastahkla-
rinin tedavisinde tabiattan ve tabiatiistii varliklardan,
zaman zaman da her ikisinden birden faydalanmiglardir
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(Avaioglu, 2017, s. 13-14). Halk hekimligindeki gercekgi,
buiyiisel ve hem gergekci hem biiyiisel tedavi yontemlerini
kullanarak hastaliklarini tedavi etmislerdir (Boratav, 1984,
s. 123-128). Bu yontemler dogrultusunda gesitli bitkiler-
den, hayvansal lirlinlerden, altin, bakir vb. madenlerden
yararlanmiglardir. Hayvansal kokenli emlerle yapilan
sagaltmalarda, sagaltma esnasinda birebir hayvanin
kendisini veya gesitli hayvansal tirtinleri kullanmiglar-
dir. Anadolu halk hekimliginde kaplumbaga, balik, sigir,
koyun, at, yilan, tavuk, kus, kedi, kdpek vb. hayvanlarn eti,
yumurtasl, diskisy, kemigi, kany, idrari, yagy, i¢ organlar,
tityli ve derisi gercekei ve majik yontemler cercevesinde
degerlendirilmistir. Ari tirtinleri de yiizyllardir geleneksel
tipta uygulanmus; bal, polen, ar1 zehri, bal mumu, an siitii
ve propolis hastaliklarin tedavisinde kullamlmstir.

Bu calismada s6z edilen ar lirtinlerinden bal mumu-
nun Anadolu halk hekimligi igindeki yerinden, hangi
hastaliklarin tedavisinde kullanildigindan, kullanim usul-
lerinden soz edilecektir. Ayrica bal mumunun gergekgi
ve biiylisel ydontemler icindeki islevine yer verilecektir.

2. KAVRAMSAL CERCEVE

A. Bal Mumunun Tanimi

Bal mumu, “arilann peteklerini yapmak i¢in karin
halkalar1 arasindan salgiladiklart yumusak ve sarimsi
maddedir.” (Tiirkce Sozliik, 1998, s. 212). Arinin yap-
tig1 peteklerin kaynar suyun igine daldirilip sogumasi
sonucunda elde edilir (Kii¢tikay, 2019, s.95). Bal mumu
anlarn yasamsal faaliyetlerini devam ettirdigi petegin
ham maddesini olusturur (Topal vd., 2020, s. 209). Divanii
Lagatit-Tirk'te bal mumu igin “awus/awus” kelimesi
kullanilmistir (Atalay, C.IV, 2006, s. 52). Mukaddimetii’]
Edeb’te bal mumu yerine “miam” kelimesi yer almistir
(Ozkan, 2009, s. 542). Codex Cumanicus’da da bal mumu
“balavuz” kelimesiyle ifade edilmistir (Tavkul, 2003, s. 50).
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B. Ge¢misten Giiniimiize Bal Mumunun Kullanim
Alanlan

Anlar bal mumunu kovan i¢indeki yavrularina kulucka
yeri, bal veya polen deposu olarak kullanirlar. insanlar
ise ilag, kozmetik, gida, boya, tekstil, kagit vb. sanayi
sektorlerinde bal mumundan yararlanirlar. Ayrica ev ve
slis esyas! yapiminda, geleneksel bebek iiretiminde bal
mumundan istifade ederler (Mutluvd., 2017,s.81). Diger
taraftan bal mumu ge¢misten giiniimiize insanlann gesitli
hastaliklarina sifa bulmak icin kullandiklan geleneksel
tedavi yéntemlerinden de biridir. Insanlar yiizyllardir
gercekgi, biiyiisel ve her iki yontemin bir arada kulla-
mmi dogrultusunda bal mumundan faydalanmislardir.
Bunun 6rnegini yalnizca Anadolu’da degil tiim diinyada
gérmek miimkiindiir. Antik Misir déneminde 6lilerin
mumyalanma islemlerinde bal mumundan yararlanilmistir
(Topal vd., 2020, s. 210). Ayrica Antik Misir ve Yunan’da
yaniklarin tedavisinde bal mumu kullanilmistir (Cifci ve
Demir, 2020, s. 293). Roma’da hastanin atesini distir-
mek icin hastanin kesilen tirnaklan giines dogmadan bal
mumu ile komsunun kapisina yapistirilmis ve bu sekilde
atesin komsuya gececegine inamlmistir. Bal mumu M.O.
2000’lerden kaydedilmis hayvansal ilaclar arasinda yer
alir. Ingiliz arkeolog R. C. Thomson’un Mezopotamya
kodeksinde tespit ettigi hayvansal droglar icerisinde bal
mumu da yer almaktadir (Bayat, 2016, s. 42, 52).

Malezya’da diismana ait sac, tirnak, kirpik vb. parcalar
diismani temsil eden bal mumundan yapilms bir heykele
yapistirilir. Yedi gece bu heykelin sézde organlar bir
bir yakilr. Yedi gecenin sonunda, bal mumu tamamen
eridiginde diismanin da temsili heykel gibi eriyip 6lece-
gine inanilir (Ornek, 2014, s. 137). Bu ritiielin benzeri
Malatya’da da yapilmaktadir. Malatya’da diisman olarak
gorilen kisinin kagindan, goziinden, sagindan veya tir-
nagindan kiiciik bir miktar alimr. Bunlar o kisiyi temsil
edecek sekilde bir bal mumu tizerine yapistirihr. Bu temsili
figlir yedi gece lamba lizerinde tutularak “yaktigim sey

mum degil, cigerini, kalbini, tiikiiriigtinii yaktigim fin-
candadir” denilir. Yedinci gece bal mumu tamamen erir.
Bu sekilde temsil edilen kisinin de dlecegi diistiniiliir
(Anadol, 2006, s. 30).

Bin Bir Gece Masallar’'nda hayvanin hasta goziine
yapilan tedavide bal mumuna da yer verilmistir. “Vezir,
Nur’un kollarini baglayan zincirleri ¢6zmiis ve Nur, hemen
birer parga i¢ yagi, bal mumu, kire¢ ve sarimsak almus;
bunlan birbirine karigtirmis ve soganla yogurarak yogun
bir sivi haline getirmis ve bundan bir yaki yaparak hay-
vanin hasta goziine koymus. Sonra gidip ahirdaki kuru
tahtada yatmis ve tedavinin sonucunu Tanrr'ya emanet
etmis.” Ayrica Bin Bir Gece Masallarrnda 6nemli kagt-
lar veya mektuplar bal mumu ile islem gérmiis bezlere
sarilarak muhafaza edilmistir (Binbir Gece Masallar, C.1,
1992, s. 294, 355).

Cesitli rahatsizliklar ortadan kaldirdi@ina inanilan ve
biiytisel dzellikler gdsteren muskalann sarilma islemleri
de bal mumu ile yapilmaktadir. Uggen bigiminde sarilan
muskalar bal mumu siiriilmiis bezlere sarlir (Ates, 2015,
s. 124). Bal mumu o6zellikle nazardan korunmak icin
yapilan muskalarda siklikla kullanilir (Sinoglu, 2017, s.
260). Bu sekilde muska, disardan gelen olumsuz etki-
lere kars! korunmus olur. Trabzon’da kadinlarin yaptig
baglama biiyiilerinde erkege ait yedi sag teli yesil bir ip
ile baglanir ve ii¢ kez biikiilerek erkegin ismi yazilir. Bu
saclar bir kagida sarildiktan sonra bal mumu ile kaplanir.
Ug giin ismi sdylenerek erkegin evine iiflenildikten sonra
saclar erkegin evindeki ocaga saklanir. Yanma esnasinda
mumun 1sindik¢a erkegin de kadina i1sinacagina inanilir
(Kalafat, 2001, s. 590).

Anadolu’da yanik ve cilt rahatsizhklarinda sikhkla kul-
lanilan bal mumu, modern tip sahasinda gesitli tedavilerde
ve eczacilik sektoriinde de kullanilan bir maddedir. Dis
curtiklerinde ve iltihaph yaralarda iyilestirici 6zellik gos-
terdigine dair arastirmalar mevcuttur (Topal vd., 2020, s.
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211). Dolayisiyla bal mumu tedavi edici yoniiyle modern
tibbin da destekledigi, hayvansal iiriin grubu icinde yer
alan geleneksel tedavi yontemlerinden biridir.

3.YONTEM

Bu ¢ahsmada bal mumunun halk hekimligi tedavi-
lerindeki kullamim alanlarim tespit edebilmek icin halk
hekimligini konu edinen tez, makale, kitap vb. kaynaklar
taranmistir. Bal mumunun kullanildigy hastaliklar tasnif
edilmis ve bal mumuyla yapilan sagaltma usulleri, ilgili
hastahi@in altinda agiklanmigtir.

4. BULGULAR

Bal mumu, Anadolu’da ¢ok sayida hastaligin tedavi-
sinde uygulanmaktadir. Miistakil bicimde kullamldig: gibi
cesitli bitkilerle, yaglarla veya maddelerle karigtirilarak da
kullanilir. Cogunlukla gercekci sagaltma yontemlerinde
tercih edilmistir fakat nazar, aydashk, kirklama vb. rittieller
esliginde gerceklestirilen tedavilerde de bal mumundan
yararlanilmigtir.

A. Bal Mumunun Gercekgi Yontemler
Dogrultusunda Uygulanmasi

Gergekci yontemler; bitkisel, hayvansal ve maden-
sel kokenli emlerle gerceklestirilen tedavi yontemleri-
dir. Bedene yapilan vurma, ¢ekme, kesme vb. ila¢ dis
uygulamalar da gergekgi yontemler arasinda yer alir.
Gergekgi yontemler akilcr yontemler olarak da bilinir
(Avaioglu, 2017,s.171).

1. Akrep Sokmasi

Akrepler zehirli hayvanlar grubunda yer alan ve sok-
tugunda viicutta gesitli reaksiyonlara sebep olan bocek-
lerdir. Akrep sokmalarinda akrebin biraktig: zehir kisilerde
agriya, bulantiya ve kusmaya sebep olabilir. Ayrica akrebin
soktugu bolgede de sislik ve kizariklik goriilebilir (Saghk
Ansiklopedisi, 2008, s. 14). Akrep sokmalarinda limon
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tuzu ve bal mumu kanigtirihr, bu karigim akrebin soktugu
yere siiriiliir (Aslan, 2018, s. 84).

2.Bel Fitigs

Bel fitig1 “Bel bolgesinde bulunan intervertabral
disklerin fitiklasmasi sonucu olusan patolojik stirectir.”
(Aldemir ve Giirkan, 2018, s. 64). Bel fitig1 tedavisinde
alabalik yag, zeytinyag1 ve bal mumu karnistirilir; igine
cicekli otlardan eklenerek bir macun elde edilir. Bu macun
bir bez iizerine dékiilerek bele sarilir (Onciil, 2011, s. 62).

3.Bogaz Agrisi

Bogaz agrilan “Cesitli hastaliklar, bakteriler, kuru hava,
zararl maddelerin solunmasi gibi ¢esitli sebeplerden
dolay1 bogazda olusan agnlardir.” (Dis, 2019, s. 75). Hangi
sebepten olursa olsun bogaz agrisini tedavi etmek igin
bal mumu eritilerek bir bezin lizerine dokiiliir ve sicaklig:
gecmeden bogaza sanlir (Avcioglu, 2017, s. 49).

4. Boyun Tutulmasi

Yanhs uyku pozisyonu, boyun bélgesinde terleyip
soguma, boynu uzun siire aym yénde tutma vb. sebep-
lerden dolay1 boyun boélgesinde yasanan tutulmalara
verilen isimdir. Sebinkarahisar’da boyun tutulmalan
bal mumunun eritilip boyna sarnlmasiyla tedavi edilir
(Avaioglu, 2017,s. 127).

5. Bronsit

Bronsit, bronglarda meydana gelen enfeksiyonun
yarattig1 bir ¢esit hastaliktir. Bronsit olan hastanin sirt ve
gogiis bolgesine bal mumundan yapilmis bir yaki sarilir
(Tutar, 2021, s. 76).

6. Burkulma, Cikik ve Kink

Burkulma, ani ve ters hareketler veya zorlamalar sonu-
cunda eklemlerde meydana gelen zedelenmelere verilen
isimdir. Cikik, eklemleri bir araya getiren kemiklerin kar-
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silikh ayrilmasidir (Dékmeci, 2006, s. 86, 108). Kirik ise
¢ikik ve burkulmaya gére daha ciddi bir rahatsizliktir ve
daha zor tedavi edilir. Kemiklerde kirllma meydana geldigi
icin kinklarda kemik biitiinliigti bozulur. Burkulma, kink
ve ¢ikik bal mumunun en ¢ok kullanildi@1 rahatsizliklardan
biridir. Burkulmaya, kinga ve ¢ikiga bal mumuyla yapilan
tedaviler su sekildedir:

Bal mumu, katran ve camsakizi birlikte eritilir ve kirik
tizerine siriiliir (Cevik, 2008, s. 88).

Bal mumu eritilerek bir bez lzerine yayilir ve
sicakli@i gecmeden c¢ikigin oldugu bélgeye sarilir
(Saygi, 2018, s. 73).

Bacak ve kol kinklarinda bal mumu yumurta ile kansti-
rlir, kink olan bacaga veya kola siiriiliir (Aslan, 2018, s. 92).

Burkulmalarda bal mumu zeytinyag ile 1sitilir igine
bir miktar “Didgel” ad: verilen madde katilir; temiz bir
tiilbent bu karisimin icine daldinhp ¢ikartilir ve burkulan
kola sanlr (Kiigtikay, 2019, s. 55).

Artvin’de eritilen bal mumunun icine bir bez atilir ve
bezin her tarafinin bal mumu olmasina 6zen gosterilir.
Bu bez 6nce kirk olan bélgeye sarilir, sonra da li¢ agac
parcast ile mumlu bez sabitlenir (Kiiciikay, 2019, s. 82).

Kirk olan bolge yerine getirildikten sonra, kirik tizerine
hashas yag siiriiliir ve o bélgeye bal mumu yerlestirilir.
Bu islemden sonra kingin oldugu yer, tahtalarla sabitlenir
ve tekrar bal mumu ile sanhr (Tutar, 2021, s. 73).

Sebinkarahisar’da un, yumurta sarisi ve bal mumu
karnigimindan elde edilen hamur, kingin veya cikigin
oldugu yere siiriiliir (Avcioglu, 2017, s. 129).

Siyah kuru tziim, zift ile ezilir icine bir miktar bal
mumu eklenerek burkulan yere sarilir (KK.1).

Alanya’da bal mumu, tereyag ve bal birlikte eritilir. Bir
bez pargast icine dokiiliir ve bu bez gikik iizerine kapatilir
(Goniilli, 1996, s. 344).

7.Ciban

Kil koklerinde bulunan bakterilerin yag bezelerini
iltihaplandirmasiyla olusan ve agnlara neden olan cilt
hastaligidir (Dékmeci, 2006, s. 108). Mardin’de ¢ibani
tedavi etmek icin zeytinyagi, bal mumu ve ¢cam sakizi
bir tencerede kaynatilir; thdiginda ¢iban tizerine stiriiliir.
Bu kangimin iltihap kurutucu 6zelligi bulunmaktadir
(Arasan, 2014, s. 143).

Giban patlatildiktan sonra ciltte deforme olmamasi
icin ¢iban lizerine bal mumu siiriiliir (Sayg, 2018, s. 53).

Alanya’da ardig ve katran agaclannin recinesi, sade
yag, zeytinyagl ve bal mumu karnistirilip birlikte eriti-
li, sogudugunda ¢iban lzerine uygulamr. Bu kangim
c¢tban disinda cesitli yaralann ¢abuk iyilesmesi icin de
kullanilir (Gondillii, 1996, s. 344). Bir baska tedavide
de katran, tereyag) ve bal mumunun karisimi ile bir
merhem hazirlanir ve bu karisim ciban {izerine siiriiliir
(Akman, 2007, s. 399).

8. Dis Ciiriikleri ve Buna Bagli Agrilar

Dislerde meydana gelen ciiriikler bir miiddet sonra
enfeksiyona neden olur ve agn yapar. Dis agnlan, disteki
enfeksiyon sonrasinda ortaya cikan; sicak, soguk yiye-
cek ve iceceklerin tiiketimi ile artan ve aniden baslayan
agrilardir (Saglik Ansiklopedisi, 2008, s. 176).

Siirt'in Kurtalan llgesi’nde dis ciiriikleri bal mumu ile
tedavi edilmektedir. “Kovanlardan ¢ikarilan bal mumu
az miktarda suyla kaynatilir; iyice eriyen bal mumu bir
keseye konulur. Iki agag arasinda dondiiriilerek yaginin
suya akitilmasi saglanir. Suyun igindeki bal mumu ¢ikarilir
ve top halinde muhafaza edilir. Ciiriik olan disler 6nce
daglanir, daha sonra bu bal mumu eritilip ¢liriik dise
dolgu yapilir.” (Altindag, 2021, s. 115).
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9. Doku Zedelenmeleri

Doku zedelenmeleri diisme, carpma, ezilme, sikisma
vb. durumlardan sonra viicudun farkh yerlerinde olusan
kiiciik deformasyonlara verilen isimdir (Colak, 2015, s.
48). Doku zedelenmesi oldugunda kantaron, bal mumu,
iledin reginesi ve zeytinyag bir kasede karistirilr, bu
karisim zedelenen doku tizerine siiriiliir (Ates, 2015, s.
118). Ayrica carpma, diisme ve yaralanma sonucu olusan
morluklann {izerine dogrudan bal mumu da sarilabilir
(Saygi, 2018, s. 64).

10. Dolama

Dolama parmaklardaki tirnaklarin enfeksiyon alma-
styla olusan rahatsizliktir (Dékmeci, 2006, s. 144). Dolama
oldugunda erimis mum parcalari ile bal mumu kanstirilip
eritilir ve 1hdiginda dolama olan parmak iizerine stirdiliir
(Tugra, 2019, s. 34). Ayrica dolama rahatsizhginda zift,
bal mumu, sabun ve zeytinyag bir kase i¢inde karistirilip
dolama olan parmaga sarilir (Colak, 2015, s. 47).

11. Diisiik

Diisiik, hamileligin yirminci hafta éncesinde gebeligin
sona ermesi, bebegin kaybedilmesidir. Ergani’de diisiik
yapan kadmlar eritilen bal mumu ile banyo yaptirilir
(Ucgak, 2007, s. 63). Bal mumunun icindeki maddelerin
kadna iyi gelecegine ve diistigli 6nleyecegine inanilir.

12. Egzama

Genetik faktorlere veya ¢evresel nedenlere bagh olarak
gelisen, cildin cesitli maddelere tepkisi sonucu olusan bir
tiir deri hastah@idir (Demir, 2011, s. 88). Egzama olan
bolgeye bal mumu sanlir (Bulut, 2018, s. 32).

Adamotunun yapraklan toz haline getirilir, eritilmis
bal mumuyla kanstinlr ve bu karisim egzama lizerine
uygulanir (Unal, 2019, s. 32).
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Trabzon’da tuzsuz manda yag, cam pizasi, bal mumu
ve pismis yumurtanin sansi kanstirilarak egzamal bolgeye
surilliir (Baysal, 2014, s. 181).

13. Eklem Agrilan

Eklemlerdeki sivinin azalmasi, kikirdak dokusunun
zarar gormesi vb. sebeplerden dolay1 eklem bolgele-
rinde meydana gelen agrilardir. Eklem agrilar oldu-
gunda bal mumu, andiz katrani ve enniik otunun kokii
kanstirilir ve yaka halinde agriyan bolgeye uygulanir
(Cevik, 2008, s. 217).

Eritilen bal mumunun tizerine polen kangtirilir ve ilk
sicakhigi cikinca eklem agrisi olan bélgeye sanlir. Ayrica
lahana yaprag bal mumuyla birlikte suda haslanip eklem
agnlarinda kullanmlir (Kiictikay, 2019, s. 39).

Bel, omuz bolgelerinde meydana gelen agrlar igin bal
mumu, piise ile karigtinlarak temiz bir bez iizerine siirtilir
ve agriyan bolge bu bez ile sarlir (Ak, 2017, s. 398).

14. Ellerde ve Ayaklarda Catlama

Kimyasal iirtinlere maruz kalmaya, sik sik el yikamaya,
soguk havaya ve ciltte kurumaya bagl olarak ellerde ve
ayaklarda meydana gelen catlaklardir. Cok sik karsilasilan
bir problem oldugu icin tedavi yontemleri de ¢ok fazladur:
Bal mumu kullanilarak yapilan tedaviler su sekildedir:

Bal mumu, tereyag), gres yagi ve zeytinyag kansti-
rilarak krem haline getirilir, catlayan ellere ve ayaklara
stiriiliir (Cifci, 2019, s. 141).

Topuklarda olusan catlaklar icin ceviz yag ve eritilmis
bal mumu birlikte 1sitilip ¢atlaklarin tizerine uygulanir
(Dis, 2019, s. 124).

Bal mumu, ¢am recinesi, ladin reginesi ve zeytinyag
bir kasede karistirilir; elde edilen krem el ve ayak catlak-
larinda kullanlr (Kiictikay, 2019, s. 75).

Haslanmis adagay: kokii, tereyagi ve bal mumu krem
haline getirilerek catlaklarn tizerine stirtiliir. EIma, zey-
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tinyag1 ve bal mumu kanstirihp merhem olarak catlaklara
uygulanir (Altindag, 2021, s. 126, 215).

Gam sakizi, bal mumu ve taze yagin bir araya getiril-
mesiyle merhem yapilir ve bu merhem c¢atlaklar tizerine
suiriiliir (Polat, 1995, s. 30).

Sebinkarahisar’da ciltlerde meydana gelen catlaklarda
bal mumu kullanilir (Avcioglu, 2021, s. 116).

15. Gaz Sancisi

Sindirime bagh olarak viicutta biriken gazin yarattig
agnya verilen isimdir. Aydin’da gaz sancisim gidermek
icin bal mumu bir bezin lizerinde 1sitilir ve karnin tizerine
konulur. Bir miiddet sonra bez alinir ve karna zeytinyagiyla
veya badem yag ile masaj yapilir (Ulger, 2012, s. 86).

Bebeklerde gaz sancisi oldugunda eritilmis bal mumu
bir beze sirtiliir ve bu bez bir giin boyunca bebegin
karmnda sarili durur (Aslan, 2018, s. 52).

16. Kangren

Kangren kanlanma bozuklugu sonucu ortaya ¢ikan
doku oliimudiir (URL-1). Sebinkarahisar’da kangren olan
yere bal mumu sarilir (Avcioglu, 2017, s. 163).

17. Karin Agrisi

Genellikle idrar yollan enfeksiyonu, bagirsak rahat-
sizliklar, kronik kabizlik vb. durumlarda iki hafta veya
araliklarla ii¢ aydan daha fazla siiren agrilardir (Saghk
Ansiklopedisi, 2008, s. 376). Hangi sebepten olursa
olsun karin agnisi oldugunda temiz bir bez, eritilmis bal
mumuna bulanarak karna sanlir (Altindag, 2021, s. 144).

18. Kisirlik (Cocuk Sahibi Olamama)

Kisirlik gesitli nedenlere bagh olarak kadinin hamile
kalamamas! durumudur. Cocuk sahibi olmak isteyen
ciftlerin uzun siire cocugu olmadi@inda bu kisiler modern
tip yontemleri yaninda geleneksel tip yontemlerini de
kullanarak tedavi olurlar. Mardin’de hamile kalamayan

kadinlar eritilmis bal mumunu, bugday unu ile yogurarak
hayiz dénemlerinden sonra kasik bolgelerine stirerler
(Arasan, 2014, s. 164).

19. Kulak Rahatsizliklar:

Kulaklarda meydana gelen agri, kulagin ¢iban vb.
yara veya iltihap sebebiyle kapanmasi kulakla ilgili
rahatsizliklan ifade eder. Kulaklarda ¢iban oldugunda
bal mumu eritilir ve kulak olusan dumana tutulur (Altin-
dag, 2021, s. 210).

Kulaklarda tikanikhk oldugunda tizerlik tohumu, bal
mumu ve ¢inar agacinin kozalag bir kap icinde yakilir ve
kulaklar dumanla tiitsiilenir (Bayri, 1939, s. 133-134).

Kulak agrilarinda bal mumu eritilerek agriyan
kulaga damlatilir. Ayrica eritilmis bal mumu beze san-
larak kulaga yerlestirildikten sonra bezin ucu yakihr
(Avcioglu, 2017, s. 33).

20. Mide Agrisi

Reflii, gastrit, tilser vb. hastaliklara veya baska sebep-
lere bagh olarak gelisen mide agrilaridir. Mide agnlarinda
genellikle bal mumu yenilir veya ¢ignenir (KK.2).

21. Oksiiriik

Ust solunum yollari enfeksiyonuna, astima, gesitli
akciger hastaliklarina vb. rahatsiziklara bagl olarak geli-
sen Oksiiriik; tahrigse sebep olan herhangi bir maddeyi
cikarmak icin akcigerlerdeki havay: hizh bir sekilde disan
atma refleksidir (D6kmeci, 2006, s. 546-547). Oksiiriik
oldugunda pisirilmis arpa ile bal mumu kanstinlarak
gogiis bolgesine sarilir (Tutar, 2021, s. 78).

22, Pisik

Bebeklerde veya yetiskinlerde derinin tahris olmasi
sonucunda ortaya ¢ikan kizarikliklar ve catlaklardir
(Saglik Ansiklopedisi, 2008, s. 169). Kurtalan ligesinde
bebeklerdeki pisikleri 6nlemek icin bebeklerin altla-
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rina baglanacak bezler bal mumu ile kaynatilir. Bezler
bal mumu ile kaplandiktan sonra kurutulup bebek bezi
olarak kullanilir. Bu sekilde bebeklerin pisik olmasi 6nlenir
(Altindag, 2021, s. 142).

23. Romatizma

Romatizma, eklem yerlerinde ve onun etrafindaki
yumusak dokularda goriilen, agr ve sisliklere neden olan
kronik hastalia verilen isimdir (Dokmeci, 2006, s. 677).
Bittim agacinin sakizi, bal mumu ve zeytinyag kanstir-
larak elde edilen karisim, romatizmal bacaga uygulamr
(Arasan, 2014, s. 24). Ayrica romatizmali bacaga bal
mumu sarilir (Tutar, 2021, s. 74).

24. Sa¢ Bakimi

Sac bakimi sa¢ dokiilmesini 6nlemek, saclar1 can-
landirmak, kil kéklerini giiglendirmek amaciyla yapilan
islemlerdir. Sa¢ dokiilmesini 6nlemek ve saga parlakhk
kazandirmak i¢in bal mumu, kina ve zeytinyag kanistinla-
rak krem haline getirilir ve sa¢ diplerine siiriiliir (Bozyigit,
2011, s. 111). Sac kiran tedavisi icin ¢ithk otu yakilir; g6z
tasl, tuzsuz yag ve bal mumu bir araya getirilerek saca
sarilir (Polat, 1995, s. 36).

25. Uguk

Ucuk, agiz cevresindeki seffaf, kiictik kese seklindeki
yaralardir (Dékmeci, 2006, s. 1059). Ugugun cabuk iyi-
lesmesi i¢in tizerine sik sik bal mumu siiriiliir (Sayg,
2018, s.60). Ayrica bal mumu, zeytinyag ile krem yapilir
ve krem ucuk lizerine uygulanir (Cetinel, 2019, s. 94).

26. Yamk

Yanik; 1s1 kaynagina dokunma, stirttinme, elektrik
carpmasl vb. fiziksel etkenlere veya yanici sivilara maruz
kalma gibi kimyasal durumlara bagh olarak gelisen ve
dokularda meydana gelen yanmalardir (Dis, 2019, s.
128). Yaniklarin bal mumu ile tedavisi Anadolu’da sik-
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likla uygulanan yontemlerden biridir. Cankirrda ezilmis
bal mumu zeytinyag ile kanistinlarak viicudun yanan
bélgesine siiriliir (Torun, 2002, s. 180).

1 adet dogranmus sogan, 1 kilo zeytinyaginda kizartilir:
Buislemden sonra soganlar yagin i¢inden alinir ve yagin
icine bir tutam cam zifti ve hava-civa katilir. Bunlar da
rengini aldiktan sonra aym sekilde zeytinyaginin igin-
den cikarilir ve yaga bir miktar bal mumu ilave edilip
iyice kanigtirir. Iyip siiziildiikten sonra yamgin lize-
rine uygulanir. Bir bagka terkipte de eritilmis bal mumu,
zeytinyag1 ve “Nisadir” adi verilen kimyasal madde ile
macun haline getirilerek yanik lizerine siiriiliir (Sinoglu,
2017,s.194-195).

Bal mumu, zeytinyag ve yumurta sarisi kanstinlarak
yaniklarda kullanmlir. Ayrica bal mumu, enik otu, ceken
otu ve zeytinyagl merhem haline getirilir ve yanik olan
bolgeye uygulanir (Bulut, 2018, s. 47). Artvin’de bal
mumu, zeytinyag), cam piisesi ve bir fiske toz seker macun
kivamina gelinceye kadar kanistirihr ve bu karigim yamk
tizerine striliir (Kiictikay, 2019, s. 74). Yanan bolge ser-
betli su ile yikanir; erimis bal mumu tiilbentte yayilr ve
yanik iizerine yaki olarak sarlir (Altindag, 2021, s. 203).

Bayburt’ta bal mumu, ¢cam sakizi, susam yagi ve hava-
cwva karistirihr, bu kanigim sabunla yikanmis yanik iizerine
suiriliir (Yardimcel, 1991, s. 108).

Mardin’de iki adet beyaz mum, bir miktar bal mumu
ve zeytinyag ile eritilir Soguyup katilasinca igine iki
adet “RIF” ampul, iki adet toz antibiyotik ve iki adet kdy
yumurtasi ilave edilerek merhem kivamina gelinceye
kadar karistirilir. Karisim hayvan tiiyii kullanilarak yanik
tizerine uygulanir (Cifci ve Demir, 2020, s. 289).

Sivas’ta tereyagl, cam sakizi ve bal mumu birlikte
eritilir ve yanik lizerine siiriliir (Polat, 1995, s. 37).
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27.Yara

Yara, gesitli travma veya cerrahi islemler neticesinde
ciltte meydana gelen hasarlardir. (Dékmeci, 2006, s. 851).
Konya’da sulu yaralan tedavi etmek icin eritilmis katran,
kina, bal mumu, bezir ve “Géktas” adi da verilen “Goztasr”
karigtirilir, bu karigim sulu yaranin iizerine siiriilir. [ltihaph
yaralar tedavi etmek icin de bir miktar tereyag ve bal
mumu macun kivamina getirilir ve bu macun yaralarin
tedavisinde kullanilir (Cevik, 2008, s. 121).

Mardin’de kenger bitkisinin ¢igegi, bal mumu ile
kanistirilarak krem haline getirilir, elde edilen bu macun
yaralarin {izerine siiriiliir (Arasan, 2014, s. 43).

Gorum’da kiikiirt, bal mumu, i¢ yag, katran, vazelin
ve hint yag bir tavada eritilir. Iidiktan sonra yara olan
bolgede kullanilir (Tozlu, 2017, s. 76).

iitihaph yaralarda bal mumu yumurta sarist ile karigti-
rilarak yara lizerine stirtilir (Saygy, 2018, s. 63). Eritilmis
bal mumu ve zeytinyag ezilme veya kesilme sonucunda
olusan yaralarda kullanilir (Bulut, 2018, s. 50).

Trabzon’da bir miktar tereyagi ve bal mumu karistirilir
icine bir fiske tuz eklenir ve iltihaph yaralann tedavisinde
uygulanir (Baysal, 2014, s. 117).

28. Yilancik Hastaligi

Yilancik, “yilani 6ldiirene, yilanin yilancik atmasi
sonucu olustuguna inanilan yarah bir hastalktir.” Bu
hastalik “Mumurhan” ad1 verilen bal mumunun, limo-
nun, badem yaginin ve zeytinyagimin karistirlmasiyla
hazirlanan merhemle tedavi edilir (Bulut, 2018, s. 51).

B. Bal Mumunun Biiyiisel Yontemler
Dogrultusunda Uygulanmasi

“Sihir’ ve “Efsun” manalarina gelen biiyli kelimesi,
Otiiken Tiirkce Sozliik'te li¢ sekilde tammlanmistir. Buna
gore biiyii; “1. Insan ve tabiatla ilgili olarak birtakim gizli
gliclerle insan gelecegi lizerinde etkiler yapma yonlendir-
mede bulunma gibi islerin biitiin, sihir, efsun, fiisun. 2.

insan tizerinde sasirtici etki birakan olaganiistii giizellik
duygusu. 3. Karsi durulmasi giic, cekiciliktir.” (Cagbayr,
2017:s.732). Misalli Tiirkge Sozliik'te ise biiyii: “1. Olaga-
niistii gizli giiclerin yardimi ile olaylara, diledikleri sonucu
elde edecek sekilde yon vermek isteyenlerin bagvurduk-
lar1 birtakim iglemler, sihir, tilsim, gz bag), efsun. 2. Bir
seyin insan tizerinde biraktig1, onu siddetle hiikmii altina
alacak kadar kuvvetli etki, sihir” anlamlarinda kullanilir
(Ayverdi, 2010, s. 177). Dogumdan 6liime olan siiregte ve
insan yasamnin her déneminde hastaliklardan korunmak
ve hastaliklar tedavi etmek icin yapilan bir¢ok islemde
biyiisel ydntemler uygulanmaktadir.

Tedavi amaciyla ziyaret edilen yatirlar ve tiirbeler; sifa
verdigine inanilan su, agac, tas ve kayalar; ocak, muskaci
ve hoca olarak nitelendirilen kisilerin yaptiklari tedaviler
biiytisel yontemler i¢inde degerlendirilir. Ayrica biiyiisel
tedavi yontemleri halkin hastaliklarin tedavi etmek igin
sOyledigi efsunlu sozleri, taktig1 muska ve nazarliklari ve
fiziksel hileleri de ihtiva eder (Yoder, 2015:s.401). Nazar,
bliyii, cin vb. kot ruhlar ge¢misten glintimiize ¢ok sayida
hastaligin kaynag olarak goriiliir. Islamiyet'in kabuliinden
once insanlar, bu hastaliklardan korunmak ve hastaliklar
tedavi etmek icin samanlara bagvurmuslardir. Islamiyet’in
kabuliinden sonra da samanlarin yerini evliyalar, hocalar,
muskacilar, ocaklar ve iifiiriikgiiler almistir. Giiniimiizde
de insanlar tedavi olmak i¢in bu kisilere miiracaat etmek-
tedirler. Anadolu’da bal mumuyla yapilan biiyiisel tedavi
yontemlerine sik¢a rastlanir. Bunlarin bir kismi ¢ocuklarla
ilgili rahatsizliklan ortadan kaldirmak, bir kism da kisileri
rahatsiz eden kotii ruhlardan veya nazardan korumak
icindir. Bu tedavilerin biiyiik bir boliimii ocak adi verilen
kisiler tarafindan yapihr.

1. Aydas Cocuklarin Tedavisi

Aydas; yeteri kadar gelismeyip zayif ve ciliz olan, sik
sik aglayan ve huzursuz olan c¢ocuklara verilen isimdir.
Aydas olan ¢ocuklann bacak aralari kinsik, kafalar biiyiik
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olur ve kemikleri goriilii. Bu durumdaki ¢ocuklan tedavi
etmek i¢in birtakim ritiieller uygulanir. Genellikle de
aydas cocuklar aydas ocaklarina gotiiriilerek tedavi edilir
(Gorgec, 2019, s. 201).

Alanya’da ¢ocuklarin aydaglik sebebini bulmak igin
“Mum dokme” ritiieli gerceklestirilir. Bu islemi daha ¢cok
aydas ocaklar yapmaktadir. “Ocakl kadin ocakta suyu
kaynatir. Bunun yaninda cezve igine koydugu bir miktar
bal mumunu atesin lizerinde eritir. Hasta kisinin basinin
lizerine, i¢inde su bulunan bir kap tutar ve erittigi bal
mumunu bir masa lizerinde, 6zel olarak yapilmis delikten
bu suya doker. Ocakl kadin daha sonra bal mumunu eline
alip bakar ve hastanin neyden aydas oldugunu soyler.
Mum dékme igini hastarn karm ve ayaklari lizerinde de
tekrar ettirir. Her seferinde hastalikla ilgili sebepler belir-
tilir. Boylece ocakh kadin hastaligin sebebi ile ilgili olarak
kesin kararini verir. Kirk karismis, 6lii bir hayvan goérmiis
gibi... Ocakli kadin mum doékme isini bitirdikten sonra
hasta kisiyi aydaghktan kurtarmak icin ¢imdirir. Mum
dokme isi iist iiste ii¢ carsamba yapilir.” (Unalan, 2021, s.
81). Buuygulamada bal mumunun eritilip suya dokiilmesi,
sudan ¢ikan nesneye gore islem yapma ve bu islemi ti¢
carsamba gerceklestirme inaniglara dayal: bir uygulama
oldugu icin biiyiisel 6zellik gdsteren bir uygulamadir. Bu
islemin biiyiisel yontemler i¢inde degerlendirilmesinin
bir bagka sebebi de ocak tarafindan yapilmasidir.

2. Cin vb. Kotii Ruhlardan Korunma

Toroslarda yasayan Tiirkmenler cin vb. kétii ruhlar-
dan korunmak icin bir par¢a bal mumunu, yedi tizerlik
otunu, ii¢ adet kekigi, tic adet ¢orek otunu ve g fiske
tuzu kanistirirlar, bunu top sekline getirip atese atarlar
ve ¢ikan dumanla hasta kisiyi tiitsiilerler. Bu esnada da
cesitli dualar okurlar veya biiytilii birtakim sozler soylerler
(Yalman, 1993, s. 495-496). Bal mumunun, tizerlik, ada-
cayl, kekik vb. otlarin yakihp tiitsti olarak kullamilmasinin
gecmisi Samanist inanca dayanmaktadir. Kotii koku veren
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trtinlerin kullamlmasinin sebebi kétii ruhlann kokudan
rahatsiz olup kagmasi icindir (Altindag, 2021, s. 279).
Ayrica atese bal mumu, su, tuz vb. nesneler atma yine
Samanlk déneminin kalintilarindan biridir. Bunlar ayin
esnasinda ruhlara sunulan kansiz kurbanlardir ve sac
olarak da nitelendirilir (inan, 1986, s. 100). Uygulama-
nin inaniga dayanmasi ve uygulama esnasinda birtakim
efsunlu sozlerin sdylenmesi tedaviye biiyiisel bir form
kazandirmistir.

3. Goze Ak Diigmesi

Goze agn sonucu ak diistiiglinde miras olan bir altin,
iple baglanir ve ak diigen goziin lizerine gelecek bi¢imde
bal mumu ile saca yapistirir (Cevik, 2008, s. 73). Bu
tedavi yonteminde miras kalmis altinin kullalmas biiyii-
sel bir 6zellik géstermektedir.

4. Kirk Basmasi Tedavisi

Anadolu’da kirk basmasi cesitli sebeplere bagh olarak
(cenaze gorme, kirki ¢ikmayan iki bebegin yan yana
gelmesi vb.) kirki cikmayan anne veya bebegin birtakim
olumsuz durumlara maruz kalmasi olarak ifade edilebilir.
Kirk basan bebegin aydas olacagina ve kotii ruhlarin
bebege musallat olacagina inanilir. Dogum yapan iki
kadinmn kirklan kanstiginda cocuklarinin zarar gérmemesi
icin eritilmis bal mumu ¢ocuklarin bas tizerindeki bir su
kabr igine dokiiliir (Aslan, 2018, s. 80). Ayrica Aksaray’da
yeni evlenmis kisilerin kirklar1 karistiginda bu kisiler
ocaga goturili. “Ocakli, gelen hastasinin iizerini bir
bezle kapatir. Hastasina gelirken yanina halk arasinda bal
mumu adi verilen bir mum getirmesi gerektigi bilgisini
verir. Sonrasinda ise bezle kapatilan kisinin tepesinde kirk
kasikla 6lctilen suya eritilen mum dokiiliir. Bu islem son-
rasinda su kirkh olan kisiye verilir ve suyu banyo sularna
katmasi gerektigi soylenir. Bu banyo suyu kovaya konu-
larak ayak basilmadik bir yere, tercihen aga¢ bogazina
dokiilmelidir.” (Akpinar, 2020, s. 163). Bu rahatsizhgin ve
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uygulamanin inanca dayanmasi, kirk kasikla islem yapma,
suyun arindirici olarak diistiniilmesi ve islem sonunda
suyu tenha bir yere dokme anlayisi biiyiisel nitelikli bir
uygulama Ornegidir.

5. Kisirlik (Cocuk Sahibi Olamama)

Kisirhgin bal mumuiile tedavisi gergekei yontemlerin
yaninda biiyiisel yontemlerle de yapilmaktadir. Buna
gore “serce, sican, zorlatma otu tohumu, erkek davarin
kuyrugu, cam sakizi, bal mumu hepsi bir arada déviile-
rek macun elde edilir. Bu karisim biraz yiiniin icine ctkin
yapilir. Ug giin rahmin agzina konulur...” (Polat, 1995,
s. 14). Tedavide erkek davarin kuyrugunun kullanil-
masl ve hazirlanan karisimin bir formel bir rakamla -{i¢
giin- rahimde tutulmasi biiytisel bir 6zellik gosterir. Bir
bagka yontemde de bal mumu ti¢ yol ayriminda eritilerek
cocugu olmayan kadinmin basi lizerinde tutulan su tasi igine
dokiiliir. Bu sekilde kadinin kisirh@inin gidecegine inanilir
(Baysal, 2014, s. 98). Burada li¢ yol ayriminin segilmesi
ve eritilen bal mumunun su i¢ine dokerek kétii ruhlardan
arinilacag dusiincesi biyiisel yontemler kapsaminda
degerlendirilebilir.

6. Kurdesen

Ciltte meydana gelen kasintih kirmizi, yuvarlak kabar-
ciklardir. Urtiker olarak da isimlendirilir (Demir, 2011,
s. 251). Kurdesenin bal mumu ile tedavisi Konya’da su
sekilde yapilr:

“Hasta doviilmiis dort sogam alir, dort yol agzina gider.
Her sokagin basinda: ‘Kurd oldum, kurdesen oldum,
huuu!’ der, soganlari birer birer firlatir. Sonra, bir cesme
basina gelir, bagparmag ile sahadet parmag arasindaki
aciklik boyunca bir bal mumu yakarak diker ve arkasina
bakmadan doner gelir. Yahut da gene dort yol agzinda
ayni sozleri soyler, basindan bulgur doker, yaktigi mumu
diker, geri doner.” (Cevik, 2008, s. 92, Evren, 1951, s.
439). Hastanin dort yol agzina getirilmesi ve arkasina

bakmadan donmesi, inanca dayah bir pratiktir ve dola-
yisiyla biiyiisel bir uygulamadir. Ayrica iglem esnasinda
biiyiisel birtakim so6zlerin sdylenmesi de biiyiisel tedavi
yontemleri i¢inde degerlendirilebilir.

7. Nazardan Arinma ve Korunma

Nazar halk arasinda manevi bir hastalik olarak nitelen-
dirilir ve “bakiglarinda zararh gii¢ bulunduguna inanilan
kot niyetli kisilerin bu ozellikleriyle, canli ya da cansiz
varliklar lizerinde olumsuz bir etki birakmasi” olarak
taumlanir (Ciblak, 2004, s. 103). Anadolu’da nazar bir
hastalk olarak goriiliir ve nazar degmesi sonucunda kiside
bas agnisi, halsizlik vb. rahatsizhiklarin olacag distintliir.
Kisileri nazardan korumak ve nazardan arindirmak icin
cesitlirittieller gerceklestirilir. Bu rittiellerin bir kisminda
da bal mumundan yararlamhr.

Adana’da nazar degen kisileri bu nazardan arindirmak
icin baz1 ocaklar mum doékme ritiielini uygularlar. Bu
uygulama su sekilde yapilir:

“Ocakl, bir tabak icerisine ekmek, su, yiiziik, igne, para
koyar. Hasta agz1 yukan gelecek sekilde yatirihr. Uzerine
bir bez ortiiliir. Tabak igerisine konan unsurlar bir kisi
hastann basi lizerinde tutar. Ocaklinin erittigi bal mumu
bu tabagin icerisine dokiiliir. Birinci dokiis hastanin bas
kismina, ikinci dokiis hastamn karin kismina, tciinci
dokiis ayak kismina dokiilmek suretiyle tamamlanir. Tabak
icerisindeki ekmek bir kdpege atilir. Tabak icerisindeki
suyun bir kismini hasta icer. Kalan su ise bagka bir su
icerisine dokiliir. Tabak icerisindeki para da bir ¢ocuga
verili. Mum dokme esnasinda mum kabarmissa gelen
kiside nazar vardir. Mumdaki o kabarik kisimlar kesilerek
atese atilir” (Ates, 2015, s. 123). Bal mumu ile atesin var-
i1 muma ikinci bir koruyuculuk kazandirmistir (Sinoglu,
2017, s. 260). Islem, ocak tarafindan gerceklestirildigi ve
ritliellere dayah oldugu i¢in biiytisel tedavi yontemleri
icinde degerlendirilebilir.
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Nazardan korunmak i¢in tartiimamis bal mumu evin
bir kosesine yerlestirilir (Sinoglu, 2017, s. 153). Cocuklan
nazardan korumak icin hocalara yazdirilan dualar bal
mumuna siirtilmiis bir beze ticgen bi¢iminde sarilarak
cocuklarin omuzlarina takilir (Aslan, 2018, s. 111). Bal
mumu eritilerek nazarin tespit edilmesi su sekilde olur:

“Kursun dokiilen kabin icerisine bal mumlar atilir.
Bu bal mumlari kabin igerisinde yuvarlak bir form alarak
yayilir. Sudan cikartip yorumlanir. Eger iizerinde delikler
coksa kisiye nazar degdigi anlasilr. Bu islem deliklerin
sayisi azalana kadar yapilir. Genelde tiglincii ddkmede
deliklerin sayisi azalir.” (Kiigtikay, 2019, s. 77).

Kurtalan llgesi’nde ¢ocuklari nazardan korumak icin
hocaya Ayetii'l-Kiirsi’nin ve nazar duasinin yazil oldugu
bir muska yaptirili. Muska ve cevsen bal mumuna batiril-
mus patiska bir bezin i¢ine konulur ve cocugun yakasina
takihr. Bal mumu ile muskanin dis etkenlerden korunmasi
ve etkisinin muhafaza edilmesi amaclanir. Ayrica gocugu
nazardan korumak i¢in bebek mevlitlerinde metal bir
kiirek icine kor ve bal mumu konulur. Olusan duman
evin icinde gezdirilir (Altindag, 2021, s. 192, 196, 203).

Nigde’de nazar degen kisiyi nazardan arindirmak igin
arimn mumu bir tava icinde eritilir. Daha sonra bu tava
icine igne ve cali atilir. Ineyi mum kaplarsa mum goz
g0z olur ve o gozler parmakla ezilir. Bu sekilde nazarin
gececegine inanilir (Colak, 2015, s. 70).

Alanya’da bal mumu eritilerek mumdan cikan sekillere
gore kisiye nereden nazar degdigi tespit edilir. Nazar oldu-
gunda su igine dokiilen bal mumu patlar. Islem sonunda
bal mumu hastaya verilir. Hasta kisi evinin kapisinin
tistine mumunu yapistinr. Ocak bal mumunun oldugu
suyu kalburdan gecirerek ti¢ kez hastanin iizerinden doker
(Unalan, 2021, s. 98). Nazar tedavisinin genellikle ocak
veya agzi dual birisi tarafindan yapilmasi, bal mumunun
eritilerek su icine dokiilmesi ve nazar inanci ¢evresinde
gerceklestirilen diger uygulamalar nedeniyle nazarla ilgili
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tedaviler biiyusel tedavi yontemleri i¢inde degerlendirilir.
Ayrica Alanya’da nazar degen kisi nazardan arindiriimak
icin tizerine cesitli ayetler okunmus olan bal mumunun
bir kismini yutar. Bal mumunun diger kismu ti¢ boliime
aynlr, biraz uzatilarak bunlarin uglan birlestirilir ve kor
halindeki komiir igine atilir (Kalafat, 2001, s. 590). Burada
tedavi igin ayetler okunmasi, bal mumunun ti¢ parcaya
ayrilmas! ve kdmiir icine atilmasi biiyiisel yontemler
icinde yer alir. Kurtalan ilgesi'nde de nazari gidermek igin
bal mumu yakilir ve tiitsii nazar degen kisiye koklatihr
(Altindag, 2021, s. 192, 196, 203). Bu islemin nazar
inanci cercevesinde gerceklesmesi isleme biiytisel bir
form kazandinr.

SONUC

Halk hekimligi ge¢cmisten giiniimiize uygulanmaya
devam eden ve giiniimiizde 6zellikle bazi alanlarda
modern tip tarafindan da desteklenen tamamlayici tedavi
yontemleridir. Bu tedavilerde kullamlan ve an tiriinleri
icinde yer alan bal mumu; gida, kozmetik, eczacilik, ev
dekorasyonu ve oyuncak sektoriinde ham madde {iriinii
olarak kullaniimaktadir. Bal mumunun geleneksel tedavi
yontemlerinde kullammi Anadolu’da oldukca yaygindir.
Bunlann bir kismi gercekgi tedavi yontemleri icinde yer
alir ve dogrudan veya dolayl olarak (bitkilerle, madenlerle
veya diger hayvansal tiriinlerle kanstirilarak) hastalikla-
rin tedavisinde kullanilir. Bir kismi da biiyiisel islemler
dogrultusunda uygulanir. Gergekgei ydontemler igcinde yirmi
sekiz adet hastali@in bal mumu kullanilarak tedavi edildigi
tespit edilmistir. Biiyiisel 6zellikler gésteren ve hastalik
olarak da algilanan yedi adet rahatsizh@in tedavisinde de
bal mumundan yararlanilmigtir.
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Ozet
Diinya halklarinin erken gelisimi sirasinda bilimsel literatiirde doga kiiltiine ait olan tiim inang bigimlerini yansitan, “Samanizm” adi
verilen bir din-inang bicimi ortaya ¢ikti. Birgok ulusta samanik ayinler ve inanglar benzerdir ve bugiin bircok ulusta (Budistler, Yahu-
diler, Hiristiyanlar ve Mislimanlar) samanizmin izleri yasamaktadir. Samanizm, doga ile derinden baglantilidir. Ug diinyayi (Gok, Yer,
Yeralti diinya) birlestiren Samanizm®de dagin, suyun ve ormanin bir “Yiyesi” (sahibi) ve bu “Yiyeler"den daha yiiksek olan Ulu Tanri
Ulgen'e, Tanri'ya bir inang vardir. Nasil ruh insani hareket ettiriyorsa, bireysel ruhlar da dogada meydana gelen olaylari kontrol eder.
Eski caglardan beri inaniglar (Zerdiistliik, atese tapma, Hristiyanlik ve nihayet islam) Azerbaycan’da yasayan halklarin hayatinda derin
izler birakmisti. Samanizm de bunlardan biridir. Tek tanrili bir din ve bir inang sistemi olan Samanizm, insanlarin hafizasinda, ahla-
kinda ve edebiyatinda bir 6l¢iide hala da yasamaktadir.
Bildiride, yaraticiiginda Tiirk tarihini, etnografyasini, folklorunu, eski Tiirk inang sistemini canlandirian filozof sair ve oyun yazari
Hiiseyin Cavid Efendi"nin eserlerinde eski Tiirk inanis sisteminin izleri incelenecektir.
Anahtar Kelimeler: Eski Tiirk inanislari, Azerbaycan edebiyati, Filozof sair ve oyun yazari Hiiseyin Cavid Efendi, Saman

OLD TURKISH BELIEFS IN LITERATURE: SHAMANISM (A STUDY OF
THE WORK OF THE PHILOSOPHER POET HUSSEIN JAVID EFENDI)

Abstract
During the early development of the peoples of the world, a form of religion called “Shamanism” emerged, reflecting in the scientific
literature all the forms of beliefs belonging to the cult of nature. Shamanic rituals and beliefs are similar in many nations, and today
many nations (Buddhists, Jews, Christians and Muslims) have traces of shamanism. Shamanism is deeply connected with Doga. In
Samanism, which unites the three worlds (Heaven, Earth, and the Underworld), there is a belief in the Almighty God, Ulgen, who is
the “owner” (owner) of the mountain, water, and forest, and who is higher than these “eaters.” Just as the spirit moves a person, so
the individual spirits control the events that occur in nature. Beliefs since ancient times (Zoroastrianism, firefighting, Christianity and
finally Islam) have left deep traces in the lives of the peoples living in Azerbaijan. Shamanism is one of them. Shamanism, a monothe-
istic religion and a belief system, still exists to some extent in people’s memory, morals and literature.
The statement will examine traces of the old Turkish belief system in the works of philosopher, poet and playwright Huseyin Javid
Efendi, who revived Turkish history, ethnography, folklore and the old Turkish belief system in his work.
Keywords: Old Turkish Beliefs, Azerbaijani Literature, Philosopher, Poet and Game Writer Huseyin Javid Efendi, Shaman
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GiRig

Samanizm, insanh@in en eski dini olarak kabul edilir.
Samanizm’e inanan bir¢ok insan var. Samanizm, filozof-
lar ve ilahiyatcilar tarafindan bir din, bazen bir inang
sistemi olarak kabul edilir. Ruhlara ve dogal varliklara
tapinmaya dayali olarak Asya’da ortaya ¢iktigina inanilan
Samanizm’in kokeni bilinmemekle birlikte ¢ok eskilere
dayandi81 bilinmektedir. Doganin ve idrakin sirlarini giz-
leyen “Samanizm” ¢okca aragtinlmis ve gizemi ¢oziilmeye
calisilmistit. Arastirmalar yapildi, kitaplar yazildi. Belki
de samanizmin en ¢ok arastirilan ve ilgi alani oldugunu
soylerken yanilmig degiliz. Samanizm hakkinda yazilanlan
toplarsak biiytik bir kiittiphanemiz olur. Baz1 aragtirma-
cilar samanizmi eski Tirk inanclariyla, bazilari dinle,
bazilar da psikoloji ve parapsikoloji ile baglantil olarak
incelemigler. Bir yerde, ¢ok tanriciigin erken bir bigimi
olarak nitelendirilen samanizm, baska bir yerde “Eski bir
psikanalizin bicimi” olarak tammlanir' (Gaben, 1988) ve
tictincti durumda, “En eski ekstaz teknikasi” (vecd) olarak
kabul edilir. Shirokogorov, samanizmi psikoloji ve biyo-
loji sinirinda bir olay olarak inceliyor. Shirokogorov’un
onu samanik diisiince, bilingalt1 ve soyun kolektif ruhu
arasindaki bir etkilesim sistemi olarak gérmesi, bu fikir-
lerde modern psikoloji ve psikoterapide transpersonal
(kisi otesi) yoniin ilk tezahiirlerini gérmemizi saglar”
(PeBynenkoBa,2003) S. Shirokogorov’a gore, samanizm
ile psikozlar arasindaki digsal yonleri abartarak baglant:
kurmak, aslinda Avrupal etnograflarin yabanc kiiltiirlere
kendileri icin gosterdikleri tepkinin bir tezahiiriidiir®. Bazi
arastirmacilara gére, samanizm bir din degil, bir vecd
hali veya goriinmez ruhlar diinyas ile baglantiy siir-
diirmek icin bir dizi terap6tik yontemdir. V. Kharitonov’a

1 Gaben A.fon. Eski tiirkcenin grameri // ¢eviren: M.Akalin.
Ankara, 1988, s.18

2 PesynenxosaE., Peweros A. Cepreit Muxaitnosuu LLnpokoropos
// *. “ItHorp. o6o3penune”, 2003, Ne3, c.100-119.,s.114

3  Age, Gomes,s.112
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gore, samamn temel islevlerini ve dzelliklerini unutarak
samanizmi din diizeyine ytikseltme girisimi, cahsmasinda
bircok konuyu karigtirmisti... Rahiplik islevi (eger bu ayni
zamanda kiiltiirtin bir 6zelli§iyse) o insanlarin belli bir
tarihsel asamada) sonraki olayidir* (Xapuronosa,2004).
Ancak her zaman ve her yerde samanlarn asil faaliyetinin
ilag, bakim ve gayb hakkinda bilgi vermek oldugu fark
edilmemistir. Bugiine kadar ¢ogu antropolog samanizmin
bilimsel ¢calismasiyla mesgul olmus ve samanizmi psiko-
lojik bir bakis agistyla incelemenin 6nemi vurgulanmig-
tir. Samanizm uygulamasini modern insan igin ideal bir
manevi arayls modeli olarak cekici kilan, etnografya ve
halk tibbimin birlesimi iizerine yazilmis bilimsel yaymnlar
da vardir. Her aragtirmaci Samanizm’e kendi prizmasin-
dan yaklagmistir ve sorun biraz kafa karistirict hale gelip
D.Schréde Samanizm, ayri bir “Samanoloji” alani olarak
“Yaklasiminda” hakhdir® (Gaben, 1988). Bahsedildigi
gibi, aslinda samanizmin kozmolojisi, eski samanlarin
deneyimlerini mantiksal olarak yansitir. Bazi aragtirma-
lara gére samanizm, tasavvuf veya sanrilarin (sizofreni,
epilepsi, psikoz, histeri vb.) tiriinii degildir. M. Eliade,
calismasinda samanizmin tamamen patolojik bir bakis
acistyla yorumlanmasina itiraz etmisti. Samanizmin farkh
bir bilin¢ durumundan ortaya ¢ikan ilk gelenek oldugu
iyi bilinmektedir. §amanizm ayni zamanda psikoterapinin
birincil seklidir. Samanizmle ilgili hala bir¢ok sir saklayan
bu fikirler kesin degildir. Saman diinya goriisii tipine gore,
farkli dini sistemlerle bir arada var olabilir. Bu da samaniz-
min ayr bir din olmadigini kanitlar® (PeBynenkosa, 1980).
Ancak bazi calismalarda Samanizm orijinal anlamiyla

4  XapuToHOBa, B. (2004). LLlamaHbI 1 1IAMAHUCTBI: HEKOTOpBIE
TEOPETHY. acreKThl U3yueHHUs llaMaHW3Ma W MHBIX Tpap.
BEpOB. 1 MPaKTHK // k. “ITHOrpaduyeckoe 0603penue”, 2004,
Ne2,c.99-119.

5  Gaben A.fon. Eski tiirk¢enin grameri // ¢eviren: M.Akalin.
Ankara, 1988, s.6

6  Pesynenkosa E. Haponpl Manaiisuu u 3ananHoit Vinnonesuu
(HeKOTOpbIE acreKThbl AYXOBHO# KynbTyphl). M., 1980,,5.100
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anlasilmakta ve dini diistince tarihin belirli bir donemiile
sinirlandinimaktadir. Bu, dini diisiince olgusu igin kabul
edilemez. Ancak bir¢ok arastirma, Altay ve Yakut sama-
nizminin “Samanizm” ad altinda da olsa genel olarak eski
Tuirk inanglan olarak kabul edilmesi ve bunlari eski Tiirk
dini sistemiyle esitlemek yanlistir. “Ttirk milli kiilttiri”niin
yazar ibrahim Kafesoglu da samanizmi genel olarak Tiirk
inang sistemi olarak gormemistir. Bunu “Turklerin kendi
diisiincesinin tirtinii degil, farkl dinlerin etkilerinin birbi-
rine karigsmasindan dogan bir fikirler sistemi”” adlandirdi
(Kafesoglu, 1998).

Gergekten de, kokeni ne olursa olsun samanizm, Tiirk
dini sistemi olan Tengricilikden islevsel ve anlamsal olarak
farkhdir. Turk din tarihi arastirmalarinda da belirtildigi
gibi, geleneksel Tiirk dini diisiince sistemi, Gok Tanr
ad1 etrafinda olusturulmus 6zgiin sistemdir® (Antology;,
1994:126). Bu dini sistem, Gok Tanr kavramina dayan-
maktadir. Genel olarak, bazi eski toplumlarda lider, hem
falci, kahin ve tabib (doktor) olan samanlarin 6zel bir
yeri vardi. M. Mori, 1960’h yillarda Gok alemiyle temas
kurduguna inanmlan kagan samanlarinin islevlerine dikkat
cekmistir’ (Kasgari, 1992:136). V.Zahidoglu’nun arastir-
masina gore, Oguz ilinin ham “Dede Korkut Kitab1”nin
kahramani Salur Gaza’nin kisiliginin arka plani, samanik
etkiye sahip olma ve ruhlarlailetisim kurma yetenegidir”'°
(2002). “Saman azartr” agtk ve canli tammin 6nce V.Kse-
nofontov, A.Popov, ardindan N.Direnkova, N.Alekseyev
ve N.Basilov’un eserlerinde bulmustur!! (Calilov, 1985).
V.Y.Prop ve K Levi-Straw’in aragtirmalari, samanist gortis
ve fikirlerin ilkel mitolojiyle derinden baglantili oldu-

7 Kafesoglu, ibrahim (1998).Tiirk milli kiiltiirii. Istanbul, 5.126

8  Azerbaycan Folklor Antologisi (1994). Nahcivan Folkloru //
Diizeylegen: T.Farzaliyev, M.Gasiml. B.aki: s126

9  Kasgari Mahmut (1992). Divanu Liigat-it-Turk terctimesi. Cevi-
ren: Besim Atalay, c.I. Ankara, 5.136

10  Aragtirmalar Uzerine Caligmalar (sézlii folklor), 2002, 5.36

11 Celilov Firudun (1985), Azerbaycan dilinin morfonologiyasindan
makaleler. Bakii, s.106

gunu kamtlamistin. Samanlarla ilgili mitler, efsaneler ve
rivayetler de Tiirk halklarinin folklor kiiltiiriiniin 6nemli
bir parcasidir.

Samanin diinya goriisti, samanin ait oldugu insanlarin
diinya gorusidir. Mitolojik sistemin korunmasi, belli
derecede onun adiyla baglantihdir. Saman mitolojisin-
deki ana figiir, dogay: canh bir varlik olarak algilayan
samanin kendisidir. Geleneksel mitolojik hayallerden
gelen bu ruhlar, samanin bilgisinin kaynagidir ve yalmzca
anlayabilecegi bir dilde, bazen ugan bir kus kihginda vb.
konusur. Saman kendi inanci ile de giicliiydii.

Samanizm’e gore diinya ti¢ kisma ayrilir; gok, yer,
yer alti. Gokler iist diinyayi, tanr Ulgeni'yi, iyi ruhlari,
diinyay: ve insanlar, asagyi, yer, yeraltini, tann Erli’yi
ve kotii ruhlan olusturur. Samanizmde yaratilis hikayesi
su sekilde sunulur. Onceleri her yerde su vard, Ulgen
Han suda farkh bir sekilde ytizerdi. Bir giin gokten bir
ses buyurmus Ulgen'e. Ulgen, emri itaatla yerine getirdi,
denizden cikti ve kutsal alana girdi. Yeri ve g6gii nasil
yaratacagin diisiiniirken Erlik de sudan cikti. Ulgena
nasil yapilacagin anlatti ve gitti. Erlik’in verdigi bilgilere
gore Ulgen, yeri ve gogii yaratti. Diinya (insanlarin ve
ruhlarin yasadig1 yer), gékyiiziiniin (Ulgen’in ogullar ve
kizlannin yagsadig diinya), Erli’nin (yeralt: tanrisi) ogullan
ve kizlarimin yasadig diinyanin ortasinda yer alr. Orta
Diinya’da yasam, Ulgen ve Erlik’in yarattid dengesizlik
sonucu olusmustur. Samanlar, gokler ve yeralti diinyasi
arasinda baglanti gérevi goriir. Erlik’in verdigi bilgilere
gore Ulgen, yeri ve gogii yaratti. Diinya (insanlarin ve
ruhlarin yagadig1 yer), gokyiiziiniin (Ulgen’in ogullar ve
kizlarimin yasadig1 diinya), Erli’nin (yeralti tannist) ogullari
ve kizlarimin yasadig diinyanin ortasinda yer alr. Orta
Diinya’da yagam, Ulgen ve Erlik’in yarattigi dengesizlik
sonucu olusmustur. Samanlar, gokler ve yeralti diinyasi
arasinda baglant1 gorevi goriir.
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Tuirk Mitolojisi su ile baslar. Tiirk Yaratihs ve Nesil
Destanr’nin Altay-Yakut versiyonunda suyla baslayan
yasam soyle anlatilr: “Toprak toprak olmadiginda; su,
su idi. Bu dngériilemeyen ve sonsuz goriintii insanoglu
icin trkiitticiiydti. Ama insanoglu yoktu. Tanr1 yalnizhk-
tan korktu ve bu korku suya siiziildii ve sular yiikseldi.
Sulann yanlmasiyla, Tann Kara Han’a Zaman ve Su’yu
aydinlatan bir giiliimsemeyle ilham veren Ak-Ana ortaya
cikty; ‘Yarat! dedi. Ak-Ana’min buiyiilii giizelligi karsisinda
esiriyen Allah Kara-Han’ yaratt1”'? (Akis, 2007).

Samanizm, Orta ve Kuzey Asya halklarinda (Tunguz,
Mogollar, Mangus, Japon, Eskimolar, Voguls, Ontiaks,
Samoyedler), Kafkaslar, Hindistan, Cin, Japonya, Endo-
nezya, Malezya, Polinezya, Avustralya halklarinda eski
zamanlardan beri var olmustur. Okyanusya adalar, Kuzey
Amerika’da ve Afrika’nin bir¢ok yerinde yaygindir. Sama-
nizmin d@retileri, fikirleri ve rittielleri, Tiirklerin biiytik
atalannin yasadig1 Orta ve Kuzey Asya, Tunguz, Mogol,
Mangurya, Eskimolar, Kafkaslar, Kuzey Hindistan, Cin ve
Alaska’dan bu topraklara yayilmistir. Samanizmin ayin ve
torenlerini bilen samanlar, ruhlar ve insanlar arasinda
aracilik yaparlar.

Samanizm inanci daha sonra atese tapinmada Ahura
Mazda (Hiirmiiz Tannsi) ve Anhra Manyu (Kétiiliik Tan-
ris1) olarak ortaya ciktl. Genel olarak, Samanizm daha
sonraki bir¢ok dinin inanclar ve rittielleri tizerinde dog-
rudan bir etkiye sahipti. Samanizm’e gore iyilik tanrilan
gokte, kotiiliik tanrlan ise yeraltina gomiiliirdii. Bu ina-
nislara gore dogada agaclarin, taslann, daglarin, suyun,
atesin, ayin ve giinesin ruhlari vardir. Tann, en biiytik ruh,
goklerde ve her seydedir; Allah insani, yeri, glinesi, ayi,
yildizlari, ovalari ve atesi biiyiik bir ruhla yaratti. Yerde ve
gokte meydana gelen tabiat olaylari, Yiice Allah ve ruhlar
vasitastyla gerceklesir. Tannlar (Ulgen ve Erlik) gibi ruhlar

12 AKis, Ibrahim -Ferhat Aslan (2007). Tiirk Kiiltiiriinde Su .Manav-
gat Bel.Yayinu. istanbul,s.121
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daiyi ve kotii ruhlar olarak ikiye ayrhr. Hastalk ve 6liim
koti tannlann isidir. Farkh renkteki parcalarin agaclara
ve taglara baglanmasi gliniimiize kadar devam ediyor,
ayni zamanda Samanizm’den bir gegis ayinidir. Renkler
tanrilara ve ruhlara gore degisir; Gokytiziindeki tannlar
beyaz, su ruhlar1 kirmizi, yeralt: tanrilan ve ruhlan ise
siyahtir. “Samanizm bir dinden daha fazlasidir; samanin
merkezde oldugu, kendine 6zgii inang ve ritiielleri ile farkh
formlari olan, yapmacik temelli bir yontemdir. Tunguz-
ca'da “rahip, bilyiicii” anlamina gelen saman kelimesi,
Batili etnologlar ve antropologlar tarafindan “kahin,
biiyiicii, tabib veya ruh avcis1” olarak tammlanmakta-
dir. Yiizyilin ikinci yarisinda Rusgaya gegmis ve boylece
etnolojik kavramlar arasinda yayginlasmistir. Tatarca
ve Altayca’da kam (gam) kelimesi samanlarla birlikte
kullamlir”'® (Ansiklopedi, 2010).

Cesitli toplumlarin gesitli efsanelerinde farkl hikayeler
olsa da, din tarihcisi Mircea Eliade tarafindan anlatilan bir
Buryat efsanesine gore, insanin yaratilmasindan sonra
tanrilar hastalik ve 6liim yaymaya baslar. Bunun lizerine
tannlar, bu kotii ruhlarla savasmasi ve insanlara yardim
etmesi i¢in bir saman gondermeye karar verir. Ancak
saman olarak gonderilen kartalin dilinden anlamayanlar
ona glivenmezler. Bunun {izerine kartal, tanrilara yonelir
ve insanlarla konusma yeteneginin kendisine verilmesini
ya da kendi tiirtinden bir saman gonderilmesini ister.
Ikinci dilegi kabul eden kartal, insan suretinde diinyaya
geri gonderilir. Geri dénen kartal, agacin altinda uyuyan
bir kadin goriir ve bu kadinla birliktedir. Bu birlesme
sonucunda ilk saman denilen bir cocuk dogar. Samanlar,
Tann ile insan arasinda araci olduklarini iddia ederler. Yani
goge yiikselip, Allah ve 6te alemleri goriip geriye dénen
(Mirac) peygamberlerin gorevi gibi. Samanlar miizik,
ritim ve kelimelerle kendinden gegerler, ruhlarim goge

13 Giingér, Harun (2010). Samanizm. DV Islam Ansiklopedisi.
Istanbul, Cilt 38, s. 325-328
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ylikseltirler ve yer altina inerler. Saman fiziksel bedenini
terk eder, trans halinde meditasyon yapar ve bu durumda
transa girer. Samanin transa girip bayilmasi, bu diinyay
terk ettigi ve goklere ve yeralti diinyasina yolculuk ettigi
anlamina gelir. Vecd yoluyla ruhlar ve tannlar diinyasi
ile somut iligkilere giren samanlar, oliiler; tabiat ruhlan
(cinler, periler) ve seytanlarla iletisim kurarlar.

Samanizm’e gore, bir kisi 6ldiiglinde, saman ve ailesi,
olen kisinin hala diinyada olan ruhunu teselli etmek ve
ikinci yasamim dogru bir sekilde devam ettirmesini sag-
lamak i¢in 6len kisinin evinde bir dizi dua okur. Bugiin
uygulanan pek cok sey samanik ayinleri ve torenleri
andinyor. Ornegin samanizmde ruhunu teslim eden kisiye
“Oldii degil”, “Diinyasini degisti” denir. Ruh yasadid igin,
sadece yerini, diinyasini degistirebilir.

Samanizm, Azerbaycan’da yasayan halklann haya-
tinda, hafizasinda ve ahlakinda derin izler biraktig: gibi
edebiyatimizda da hala yagsamaktadir. Genel olarak saman
efsanelerinin olay orgiileri, edebiyatin tematik fonunun
onemli bir parcasi olan folklorun motifi, mitolojik bellegi-
mizdir ve bircok mitolojik karakter saman niteligine sahip-
tir. Mitolojik bellegin icerigi, diinyamn algisini, hayata kars
belirli tutum sistemlerini netlestirmektir. “Millet, genetik
diizeyde algilanan birlik ve biitiinliikten, ac1 diizeyinde
hafizadan baska bir sey degildir.” Azerbaycan romantiz-
minde samanizm ile ilgili motifler ve unsurlar daha ¢ok
on plana ¢ikmaktadir.

EDEBIYATTA SAMANIZM

19. yiizyihn sonu 20. ylizyilin baglarinda diinya edebi-
yatinda oldugu gibi Azerbaycan edebiyatinda da mitolojik
imgelere ve efsanevi olaylara ilgi artmaya baslar. Mito-
lojik imgeler Azerbaycan draminda da yer alir. Ornegin,
folklordan mitopoetik imgeler, mitolojiden kahramanlar
ile birlikte mitin unsurlarina da hitap eden Abdurrahim
bey Hagverdiyev’in “Peri cad1” eserinde; Periler, sey-

tanlar, dervisler, cadilar, seytanlar, yash kadimlar'* (Hak-
verdiyev,2005) gibi mitolojik imgeler var. Mitolojiden
kahramanlarin yer aldig1 eserlerde folklordan mitopoetik
imgeler Hiiseyin Cavid’in “Iblis”, “Seyh-i Sanan” (Melek,
Seytan, Dervis)"™ (Cavid,2007), Cafer Cabbarlrnn “Od
Gelini”'® (Cabarli,2005) ve diger eseleride tanrisallik ve
atese tapinmadan 6geler vardir. Ornegin, “Od Gelini’nde
Elhan, Od Gelini'ne - Ates tanrcasina tapar: “Oksiiz
goniiller tanrigasina, bulunmaz arzularin tanrgasina,
ates gelinine taparim” (Cabbarli. 2006). Ates Tanrisi'na
tapan Elhan, Elkhagan ve llitver samanlarim yok eder.
Agsin ise atese tapan, inancindan vazgegmeyen Hurre-
mileri. Burada genetik hafizanin sanatcinin hafizasina
kayitsiz kalmadig1 asikardir. Aslinda, Elkhan’in inandig
din Goktirkler ile Avesta’nin sentezi, biraz daha ileri
gidersek Samanizmdir. Not edelim ki, odu-atesi sadece
atese tapma ile baglamak dogru degil. Eski Ttirklere gore
ates, ocagn, yani aile ocagimin ruhunu igeriyordu.Yani
atesi korumak oca@1 korumakdi. Samanizme gore herkes
kendi atesini, kalbinin ruhunu korumak zorundayd.. Bu,
Perslerin atesle asilanan tannisallik kavrami degil. Ates
bugtin bile kutsalligim koruyor. Atese su dokerek sondiir-
mek sug, “Ocagin sonsiin” laneti en agir lanet sayilyor.

Genel olarak, yirminci ylizy1l Azerbaycan edebiyatinda
milli genetik hafizanin izleri derindir. Bu izler Azerbay-
can edebiyatinda Hiiseyin Cavid Efendi'nin eserlerinde
daha da derinlesir.

ARASTIRMANIN TANIMI:

Cavid’in eski Tiirk tarihini, efsanesini ve genetik hafi-
zasini olusturan eserlerinin temelini Gok Tann kavra-
mina dayanan geleneksel Tiirk dini diisiince sistemi

14 Hakverdiyev, A. (2005), Secilmis eserleri. ixi ciltte. I c. Bakii,
Lider, s.108-144

15 Cavid, Hiseyin. (2007b). Eserleri. 5 ciltte II cilt. Bakd,
Bilim, s. 119-179

16 Cafer ,Cabbarli. (2005). Eserleri. Dort ciltte. I cilt. Bakid, Sark-
Garp, 360 s, 290-357
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olusturur. O'nun olusturdugu imge ve diistince sistemi,
eski Turk diislincesinin tiim yonlerini tagir. Azerbaycan
edebiyatinda hadise olan Cavid yaraticihg1 mucizedir. Bu
mucizesinin ana kaynaklarindan biri halkimizin mitsel
distincesidir. “Mitolojik diisiince, insanlik tarihinde bil-
digimiz bir dizi temel inang ve kanaattir. Sanatcinin mitsel
metinlere ve olay orgiilerine yaptig1 gonderme, yalnizca
ait oldugu kisilerin inan¢ ve kanaatlerini bigimsel olarak
yeniden tesis etmeyi amaclamakla kalmaz, ayni zamanda
maneviyati da etkiler ve yasanan c¢ok eski tarihe bir yak-
lasim ogretir”!” (Gafarli, 2015). Bu nedenle sanatgilarin
eserlerinde insan diisiincesinin tiriinii her zaman mitler-
den ve mitik imgelerden (iblis, dervis, melek vb.) Cavid
Efendi'nin yazilan da tamamen mistiktir. “O, oyunlarinda
(piyeslerinde) kendi telkinleriyle bir saman seansi ve
bir dervis zikri insa ediyor”'® (Talibzade: 2021). Adem
ile Havva'nmin hikayesi kadar eski ve yagh olan Cavid’in
mitolojik karakterleri samaniktir. Kendini, “Hiisnii-Huda”,
“Sema sairi”"” (Cavid, 2007c) adlandiran Cavid Efendi de
bir samandir. Her zaman Tann ile 6zdeslestirdigi alemlerin
yaraticisini 6ven sair, hem de yeni bir felsefi mezhebin
kurucusudur - “Ask Dini”. Cavid’de “Ask ve giizellik yticel-
tilir, Tanr degil”® (Asgerzade, 2015), clinkii Cavid’deki agk
ve giizellik, hakikata- Tanrr'ya yiikselmenin bir yoludur”?!
(Asgarzade,2020).

Saman nasil goklere yiikseliyosa, Cavid Efendi de
ask ve giizelligin mucizesiyle Tanrr’ya yiikselir. Cavid

17  Gafarl, Ramazan. (2015). Mifologiya | Mifogenez: rekonstruksiya,
etruktur, poetika. Bakil, Bilim ve Egitim, s. 63

18 Talibzade, Aydin . (2021). Isyan ve ceza: fikir “canbazi’nin
akibeti — https://sim-sim.az » usyan-va-caza-fi... - Erigim
tarihi:20 Eyliil, 2021

19 Cavid, Hiiseyin. (2007c). Eserleri. Bes ciltte III cilt. Bakd,
Bilim, s.194

20 Asgerzade, Liitviyye. (2015). Hiiseyin Cavid: muhiti ve muasirlar.
Bakii, AFPoliqrAF, s.116

21 Asgarzade, L. (2020). Reflection of philosophical ideas in Huseyn
Javid’s work/ Revista Unversidad y Sociedad/ 2020, tom 12,
vip:3, p 141-150
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Efendi’nin eseri okuyucuyu biiyiiler ve “Sema sairi”
karakterlerinin kurdugu iletisim yeri ve iletisim a1 bir
“Sirn-Huda” (Tann sirr) olarak kalr. Yazar, okurunu en
eski zamanlara yolculuga ¢ikanr. Eskiye uzanan zaman
tiinelinde okur-yolcu, saatin ka¢ oldugunu unutur, bu
yerlerde gamlik eden samanlarla tamsir, dervislerin zikrini
duyar, Gokyiiziiniin altinda yiiriiyen ruhlarla fisildasir.
Yazilarina, “Ben acik siirden de hazzederim, fakat en
gizli siiri pek severim”? (Cavid, 2007a) - diisiincesiyle
yaklasan filozof-sair-oyun yazarinin yaraticihgy, gizemli,
gizli kodlar bakimindan zengindir. Samanizm’in izlerini
filozof-sairin eserlerinde arastirmak, hala da {izerinde
“Gizemli” miihrii vurulan, sadece anlayanlar girebilir,
notu yazilan 40. odanin “Kapilarini” agmak, sirlanmi
aydinlatmak, sir perdelerini kaldirmak bence o kadar
kolay degil. Eserinde, bir saman gibi goklerin zirvesine
cikan Seyh Sanan ile, gbkten kovulmus seytanla yer ile
gok arasinda ¢irpinip duran Arif’in savasini seyrederken,
tayflanin dansin, dervislerin zikrini seyrederken hersey
yeniden gizeme biirliniir. Sairin “Seyh Sanan” trajedisinde,
“Beyaz giyinmis”, “Nurani”, “sasirtic1 ve keskin bir bakisla
bakan”?® (Cavid, 2007b) Dervis karakteri ilk bakista vizual
gorintiisii ile, sonra bilgeligi ile dikkat ¢ekicidir. Bu, Seyh
Sanan ile Dervis arasindaki diyalogda kendini gosterir.

Seyh Sanan (dervise yaklasarak) “Baba dervisi! Kil-
mayn, liitfen bizi, mahrum feyzi-sohbetden.”

Dervis siikut eder. Kimsiniz? Mesleki tarikatiniz ne
imis? Soyleyin, rica ederiz?* (Cavid, 2007b).

Dervis cevap vermez. Oguz'un Dervis'i “Deli” kibi
tanitmasl, “Bir bela” gibi gormesi, Seyh Sadra'nin Dervisin
gelisini “Hile”ye benzetmesi ile razilasmayan Seyh Sanan
onlardan farkh olarak Dervis'in yliziine dikkatle bakar.
Etrafindakilere der: “Bu yiize nadiren rastlanilir, harika
bir zekasi vardir. Sonra tekrar dervis’e donerek sorar:

22  Cavid, Hiiseyin. (2007b). Eserleri. Bes Ciltte Il cilt. Bakii, Bilim, s.36
23 Age, Cavid, (2007b),s.153
24 Age, Cavid (2007b),s.171
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Sen neden hep siikute mailsin?

Soyle bir, hangi dine gailsin?

Hanki mezheptensin, nesin, kimsin?

Acaba, hanki fikre hadimsin?? (Cavid, 2007b).

Dervis, desti makaminda laubali ve mecnunane bir
ahenkle, fakat zengulesiz olarak baslar; Seyh Sanan hay-
retle dinler. Diger seyhler ve miiritler de gelip birer birer
etrafina toplanirlar. Dervis, kendini boyle taktim eder:

“Sagin, hi¢ sorma! Bir divaneyim ben

Demadem ¢irpinir pervaneyim ben

Babam hayret, anamdir siiphe... Asla

Bilinmez ben gibim, ey seyhi-vala!

Fakat, pejmiirde bir seyyahi zarim.

Seriatden, tarikatdan kenarim,

Hakikat isterim, yalniz hakikat!?® (Cavid,2007b).

Cogu Islam iilkesinde dervislik ayr1 bir mezhep olarak
kabul edilir. Dervislerde kendilerini Allah’l, Peygamberi ve
Ehl-i Beyti 6venler olarak goriiyorlardi. Tagsrada dolagan
dervigler, esas olarak Allah’in izzetinde, Peygamberimiz
ve ailesinin izzetindeydiler, gazel ve evliyalan teblig i¢cin
agitlar okurdular. Cavid Efendi'nin Dervis'i seriatdan,
tarikatdan uzakdir. O'nun yiizii saman gibi gokleredir.
Bu, Dervig'in kendini taktim ettigi misralarda yanki bulur.
Dervisin sozlerden sonra Seyh Sanan, onun sdzlerinin
sirla dolu oldugunu anliyor:

“Tabii, sende var bir hayli esrar, Nicin gizli tutar, kil-
mazsin izhar? (Cavid, 2007b).

“Birer efsanedir her bir sualin,

Goziinden bellidir fikrin, hayalin,

Giiler ruhunda bir yaldizli hiilya,

Senin bir bagka sevda var basinda.

25 Cavid, Huseyin. (2007b), Eserleri. Bes ciltte, II c., Bakd,
Bilim, s., 172
26 Age, Cavid, (2007b),s.172

Nedir yalnizliq?! Anlarsin, diisiinsen.

Bu remzi get de sor, Allahdan dgren!

Eger fevkelbeser olmak dilersin,

Kenar ol daima cinsi-beserden!..

Acive laubali bir kahkahalardan sonra,miiritleri gosterir:
Bu saskin halkaaslaverme zahmet!

Fakat yalmiz bulun, ey tifli-hikmet!® (Cavid, 2007b).
Keskin ve manali bakistan sonra uzaklagmak ister.
Dervis'e yaklasip merhamet géstermesini isteyen Seyh
Sanan, Dervise, “Piri miirsit”, “Pak damen pirim” - der:
“Aman, ey pir miirsit, merhemet gil!?® (Cavid, 2007b).
(“Iblis” faciasinda ise Arif, Iblise “Piri-miirsit.” der).
Dervig itina etmez, arkasint doniip gider. Cavid"in Der-
vis'i saman ruhludur, metamorfoz olarak tezahiir eden
bir gam-saman-dervistir.

Filozof sair, Dervis karakteri ile (“Seyh-i Sanan”) hem
felsefi gorislerini ifade eder, hem de estetik idealini.
Sahnede Dervis karakterini ifa eden aktér Sidgi Ruhulla,
“Seyh-i Sanan” hakkindaki hatiralarinda Cavid Efendi'nin
Dervis karakterine yaklasimindan bahsederken der: “H.
Cavid'in “Seyh-i Sanan” tamasasinda ben her zaman
Dervis roliinii oynadim. Daha sonra, bu rol bazen diger
sanatcilar tarafindan oynandi. Dervis roliinii dogru ve
gerektigi gibi oynamak igin biiyiik bir sevk, irade ve
azimle cahstim. Rahmetli H. Cavid bana hep soyle derdi: -
“Kardesim Sidgi! Buradaki dervis iste benim. Unutmayin
ki, siz beni oynuyorsunuz!”® (Akberov, 1977). Bu sozler
Cavid Efendi'nin bir saman-dervis olmasi fikrini giiclen-
dirir. Cavid Efendi'nin “Seriatdan, tarikatdan kenar” olan
Dervis'i, bildigimiz dervislerden degil. O'nun Dervis'i hala
dinin yaranmadig1 donemlerden metamorfoz olarak gelen
bir gam-saman-dervistir. Cavid Efendi‘de din, Allah yok,
Tann var, tabiat var. Bu “Tengri”den gelmedir. Cavid’in din
hakkindaki gortsleri, din ile tabiat karsilastirmasi dikkat

27  Cavid, Huseyin (2007b). Eserleri. Bes ciltte, Il c., Bakii, Bilim, s.172

28 Cavid, Hiiseyin (2007b). Eserleri. Bes ciltte, Il c., Bakil, Bilim, s.173

29 Ekberov, Zahid (1977b). “Hiiseyin Cavid'in “Seyh-i Seaan” faciasl.
Bakii, Bilim,s.61-62
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cekicidir. Dogay siirin, miizigin, dinin ve giizelligin kaynag
olarak géren sair, “Afet” eserinde soyle yazar: “Diinyada
tek siir, tek miizik, tek din kaynag vardir, o da dogadir!”
Siir mi istersin? Yildizlarin savfeti, giin batiminin hiizndi,
gecenin sessizligi, uzayin derinligi hepsi birer siir! Miizik
mi istersin? Nehirlerin ve derelerin ninnisi, denizlerin ve
nehirlerin kitkremesi, aslanlarin ve simseklerin kiikre-
mesi, riizgarlarin hafif ugultulan, yapraklann, ciceklerin,
biilbiillerin 6tmesi hep birer miiziktir! Din mi istiyorsun?
iste, her yildizin ince giilimsemeleri, her giinesin yildizh
bakiglar1 her giin yeni bir din, yeni bir mezheb dogurur”
%(Cavid, 2007d).

SONUC

Cavid’in Azer ve Arif imajlan, ait oldugu milletin
ruhunu, metafizik diislincesini ve psikolojisini yansiti-
yor. Cavid’in eserleri ve kahramanlari mensubu oldugu
milletin dini goriislerini, sosyolojik ve psikolojik duru-
munu, manevi diinyasini yansitir. “Afet” trajedisine
verdigi adla (“afet” kelimesi “felaket” anlamina gelir).
Bir metafor olarak dogu siir diisiincesinde as18in aklin
celmis gilizele hitap eder. Afet adi, sanki kahramaninin
celiskili karakterinin ilk ana hatlarini cizer. Arif (“blis”)
kahramani, metafizik diistincesini tanimlar (Arif klasik
dogu siirinde mistik bir sufidir). Azer adi ile (“Azer”)
(Azer - ates, Ader - Azer - Eski Tiirk kabilesi, Bay - Bey,
Can — meskan) Azerbaycan anavataninin koordinatlarini
cizer: “ “Ben yetisdim, atesle su Opiistiiyii bir 6lkeden/
izliyorken sevgi yolu,/Aci duydum her gblgeden” (Cavid,
2007a). Cavid’'de rastgele bir sey yoktur, her sey anlam
doludur. Kahramanlari; Seyh-i Sanan (“Seyh-i Sanan”),
Arif (“Iblis”), Azer (“Azer”), Afet (“Afet”) ve Sudaba’nin
(“Sayavus”) degisen diinyalarini izlerken varilan sonug
budur; filozof, sair ve oyun yazan Hiiseyin Cavid, insani,
insan psikolojisini anlayan ve metafizige paralel olarak

30 Cavid, Hiiseyin (2007b). Eserleri. Bes ciltte, Il c., Bakii, Bilim,s.108
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eserlerine yansitan biytik bir “Psikolog”dur. O, biitiin
dinlerin lizerinde durur ve yiizii Tanriya-Hakka ytiicelen
Saman-Dervis gibi gokleredir. Seyh-i Sanan'in Humar
(ask) ve Dervisle (saman) rastlasmasi onun diistincesinde
doniis yaradir. Pek ¢ok karanlk meseleye 151k tutan bir
dervisi miilahize ederken seyh su sonuca varir: “Dinsiz
olmak da bir tarikatdir!™! (Cavid, 2007b). Samanizmin
biitlin dinlerden dnce yaranmasim goz éniinde tutarak
bu kanaate gelinir ki, sair, “Dinsizlik” derken din yokken
var olan Samanizmi kasteder. Bu ayrintilar onun “iblis”
trajedisinde de bulunur. “Ey varlig1 yok, yoklugu vardan
daha dilber! / Ruhum seni izler/ Diinyalan yoktan yara-
tan, ey ulu Tann! Ey haligi-hikmet! - derken Arif'in ytizii
saman gibi gokleredir. Sanki bir zamanlar saman olmus ve
samanh@ini unutmus Arif, genetik kodunu hatirlyor, “Gel-
digi mekana” yiiz tutuyor. Beynini kemiren sorulara cevap
bulmak isterken goklere hitap eder, Tanridan yardim
istiyor. Saman bir miigkiil i¢in (bir ritiiel olarak) goklere
yliceldigi gibi, Arif’in yiizii de goklerdedir. Bu, onun yadda-
sina hopmus Goktanricilik inancindan kaynaklanmaktadir.
Biitiin bunlarda; Arif'in “Geldigi” mekana yiiz tutmasi,
goklere donme istegi, onun sorulara cevap bulmak istedigi
anlarda Goklere hitabinda “Iitmis yaddasin” (itmis hafiza)
harayinin kokiinde ecdadimizin goklerden yere inmesi,
“Yaddas”in etkisi durur. Diislincemize gore sair, gerek
“Dervis” (Seyh-i Sanan), gerekse de Arif've Azer karak-
terleri ile millete “genetik kodunu” hatirlatir. Bu genetik
yaddasda samanizm - atesperestlik (Arif'in atese inami
atesperestlikden gelmedir) ve tanrisallik (Goktiirklerde
Tann tektir ve insanin yiizii Tanriyadir) sentez halindedir.

Tipki Goktiirklerde oldugu gibi, Tanri ruhuna olan
baghlik, birlik halinde milli ruhu olusturan genetik unsur
Cavid’de daha kuvvetlidir. Bircok gizemin cevabini anlama
arzusu, Cavid’in okurunu Tiirklerin en eski inang sistemi

31 Age, Cavid, (2007d), 5.178



Edebiyatta Eski Tirk Inaniglari: Samanizm(Filozof Sair Hiiseyin Cavid Efendi’nin Yaraticiligi Uzerine Bir Arastirma)

olan Samanizm’e yonlendirir. Diislinityorum ki, hepimiz
ylizii Tanriya olan bir samaniz.

Son olarak, deyibiliriz ki, maneviyati Tiirk tefekkiirii
ile yogrulan Cavid Efendi'nin eserlerinde yarattigs silsile
karakterler ve idealar sisteminde eski Ttirk tefekkiiriintin
biitiin taraflar yanki bulur. Filozof sair-oyun yazarinin
eserlerinde “Samanizm”de oldugu gibi, doganin, idrakin
ve Tanrinin (Hiisnii-Huda) sirlan gizlidir. Bu miiphemligi
ve Cavid mucizesini yaratan esas kaynaklardan biri Ttirk
halkinin mifik tefekkiiriidir. Mifik tefekkiir ise en eski
inang ve kanaatlerin bir koleksiyonudur. Filozof sairin,
mifik metinler ve olaylara atifta bulunmakta maksadi,
yalmzca ait oldugu milletin inanclarini yeniden yaratmak
degil, okurunu en eski tarihe gotiirmek, bu inanglan
yasatmak, maneviyati etkilemek, yasanan eski tarihe bir
yaklasim 6gretmekti. Tek kelime ile, kainat ve Tann duy-
gusu ile yazip yaradan, “Hiisnii-Huda sairi’nin yarattiklar
yiice Tanr1'ya edilen saman dualaridir.
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GiRiS

Ulusal kimlige farkli tanimlar verilmesine ragmen
bugiine kadar istikrarh ve tam olarak olusturulmus bir
simiflandirma veya kavramin olmadig: bilinmektedir.
Bunun temel nedeni ulusal kimligin felsefi, politik, ide-
olojik ve sosyolojik bir kategori olarak ele alinmasidir.
Ornegin, diinyada oldugu gibi Azerbaycan’da da milli
kimlik daha ¢ok sisteme gore yani sistemin ¢ikarlarina
gore degerlendirilmektedir. Dolayisiyla, Sovyet ddneminin
verdigi ulusal kimlik kavrami ya da gériisii, Halk Cephesi
donemindeki ulusal kimlik kavramiyla es tutulamaz. AHC
déneminde ulusal kimlik, 6zgiirliik ve Tiirkgiiliik, islam-
lasma ve Avrupallasma acisindan ele alinsaydi, Sovyet
déneminde bu konu tartisilamazd: bile (Azerbaycan
Sovyet Ansiklopedisi, 2018: 577).

ARASTIRMA

Modern zamanlarda ulusal kimlik, dil, kiiltir ve din
faktori ile simrh kalmamis, ufku genislemis, giivenlik ve
siyasi yakinlik faktoriinii eklemistir. Dolayisiyla, modern
zamanlarda ulusal kimlik, bireysel halklarin tarihinde ve
kaderinde yalnizca felsefi bir varlik degil, aym zamanda
siyasi ve sosyolojik olarak da kendini gosterir. Ancak biz
bu yazida meseleye siyasi-felsefi agidan degil, felsefi-folk-
lor agisindan, edebi ve kiiltiirel agidan B. Cobanzade’nin
sanatsal bakis acisiyla yaklasmaya calisacagiz, bunun igin
yazarin hem nesirde hem de siirde sagladig1 olanaklar
kesfetmeye calisacagiz. Bagka bir deyisle, milli kimlik
meselesinin Bakir Cobanzade’nin sanat eserine nasil
yansidigini, bu meseleyi sanatsal veya sanatsal-siir-
sel detaylarda nasil yansittigini ve milli kimligin folklor
kaynaklarini incelemektir. Profesér Muharrem Caferli
hakli olarak “insanlar uzun yillar boyunca yarattiklar
herhangi bir folklor metninde kimliklerini ifade etmek
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istediler ve bu hayali gerceklestirebildiler” diye yaziyor
(Bayat, 2013: 78).

B.Cobanzade bu konuyu anlatirken belirli bir Tiirk
halkimin kimliginden bahsetmez. Yani, onun icin ayn
bir Azerbaycan, Ozbek, Kazak, Tiirkmen kimligi yoktu
... Tiirkce konusan halklarin folklorunda daha acik bir
sekilde ifade edilebilecek tek bir Tiirk ulusal kimligi vardi.

Her milletin sozlii halk edebiyatinin, yazih edebiya-
tindan daha tarihi ve daha milli oldugu bilinmektedir.
Bu milliyeti belirleyen temel faktor, halkin kendini ifade
etme ve kendini ifade etme bicimi olan dildir. Folklorda
insanlar tiim yonleriyle - ulusal karakter, tarihsel-tipolojik
yasam tarzi, gelisim asamalari, arzular ve 6zlemlerle bir-
likte goriintirler. Soru su ki, milliyetgilik folklorda kendini
gosteriyor mu (Bayat, 2013: 99)?

Kanaatimizce bu soruya kesin olarak cevap verilemez.
Cunki diinyada ve Azerbaycan’da bir kavram olarak
milliyet¢iligin tam bir tanimi yoktur. Bazi akademisyenler
(hatta politikacilar) milliyetciligi olumsuz bir agidan deger-
lendirerken, digerleri onu olumlu bir sekilde degerlendirir.
Elbette milliyetciligin 19. yiizyildan itibaren ge¢irdigi
tarihsel gelisime bakarsak hem olumlu hem olumsuz
taraflarim gorebiliriz. Siyasal milliyetgilikte ikisini, saglikh
milliyetcilikte ise sadece birini gormek miimkiindiir. Halkin
bilgeligine dayanan ve gliclenen milliyetcilik, fasizme,
tagsnaksutyuna, boliiciiliige yol agmaz. Halkin bilgeli-
gine, halkin goriis sistemine dayanan milliyetcilik, asla
muhafazakar veya radikal milliyetcilik olamaz. Boyle bir
milliyetcilik egoizm degil, laiklige ve insanhiga gotiiren
milliyetgiliktir. Ornegin, Bekir Cobanzade’nin “Tandu”
adli siirinde mekan-iilke-insan paraleli yaygin olarak
kullamlmaktadir. Kahraman (Tandu) herhangi bir iilkeyi
isgal etmek icin degil, vatamm korumak icin daglara
ctkmak ister ve kardeslerine soyle der:

“Tanri amri, biz bu xalqin

Bahadiri sayilinig.

Demak, xalqin garayina
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Hoar an fada olmaluynq.

Man daglarda sakitliyi

Qoruyuram, gozlayiram.

Siz da yolu, yol¢cular

Ham qoruyun, ham gézlayin” (Kasimov, 2018:153).

Gorinise gore kahraman, halkin kahramani olma
gorevini Tanrr'dan gelen bir misyon olarak goriir. Bu,
ulusal kimligin folklor-mitolojik kavramin yansitir. “Oguz-
name”nin Uygur versiyonunda Oguzlarn atalari, ilk Oguz
insan1 Oguz Kagan oldiigiinde soyle der:

“..0Ondan sonra Oguz Kagan

yurdunu boliisdiiriib oglanlarina verdi. Dedi:

“Ay ogullar! Man ¢ox yasadim, cox vurugmalar gordiim,

cox nizalar, oxlar atdim, aygir[im]la gox [yerlardan] kecib

getdim, dismanleri aglatdim, dostla-
rim1 man giildtrdiim.

Goy tann garsisinda [borcumu] yerina yetirdim,

Sizlara verirom yurdumu” — der” (Kasimov, 2018: 34)

Buradan ulusal kimligin mitsel bir kimlige dayandig
aciktir. Oguz Kagan, Oguzlann ilk atasidir. Biitiin Oguzlar
onun soyundandir. Bu anlamda Oguz Kagan, Oguz hal-
kimin milli kimliginin mitik ¢ekirdegi, mitik semboliidiir.
Destanda Oguz milli kimligini biinyesinde barindiran
Oguz K agamnin dogusu, Oguz halkinin yaratilmasi, onun
korunmasi ve Oguz imparatorlugunu insa etmek icin
yapilan askeri seferler Tanrr'nin iradesinin gerceklesmesi
olarak sunulmaktadir. Bu, folklordaki bir kahramanin
imajinin sadece insanlarin kahramanlik ruhunun bir imaiji
degil, ayn1 zamanda insanlarin zihninde Tanrr’'mn kutsal
misyonunu yerine getiren bir gérevli oldugu anlamina
gelir. Bu nedenle, ulusal kahraman imaiji halk tarafindan
sevildigi gibi, halkin kaderinin “sahibi” olarak da bilinir.
Kahramana yonelik bu “sahiblik” gérevi Tann tarafin-
dan belirlenir. Ne yaparsa yapsin, her zaman Tanrrnin
istegini yapar. Bize gore Cobanzade’nin Tandu da dahil

olmak tzere folklor kahramanlarini Tatar etnik-ulusal
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kimliginin sembolleri olarak évmesinin nedeni budur.
Halkin hafizasinda yatan kahramani uyandirmak istiyor.
Kahraman uyanirsa, tiim ulusu ulusal kurtulus miicade-
lesinde ayaga kaldiracaktir.

B. Cobanzade’nin “Karadinmez Celil” hikayesinin
kahramani, vatanda kutsal olan hicbir seyi tanimaz ve
bununla gurur duyar. Savasta kazandig1 madalyalan
bile satar ve onlara sigara verir. Clinkii katildig1 savas,
anavatani Kinm’in 6zgiirliigii icin bir savas degildi
(Bayat, 2004: 255).

Yazarin “lki Dervis” adh 6ykiisiinde, dini kokenden
gelen kardesler safligin, temizligin ve istikrarin sembolii
haline gelir. En zor anlarda bile halktan gelen kutsal
duygular, Allah’a, kisacasi kutsal olan her seye baghlik
duygusunu yasatmaktadir.

Sairin bazi kahramanlan Tiirk milletinin en yiiksek
niteliklerini yliceltir. Sanat¢inin kahramam Tandu ve
kardesleri sevgililerini sadece uzak diyarlardan degil,
devler diyarindan, efsanevi bir baslangigtan getirir. Bu
kardesler felaketten zevk alan devleri yok etseler de
cocuklarina zarar vermezler. insan olarak yetistirmek
icin yanlarinda gotiiriirler ve yetistirilmeleri sonucunda
akillarinin da diizelecegine inanirlar.

Akademisyen Muhtar imanov (Kazimoglu) hakli olarak
soyle yazar: “Bireylerin ve sosyo-politik gruplann diistin-
cesini yansitan milli egoizm, folklordaki fikir genisligi ile
bagdasmaz. Folklorda ideal kahraman, sevgilisini genel-
likle yabanci bir tilkenin giizelliklerinden secer. Folklorda,
kendi insanlarimizin olumsuz imajlar ile birlikte diger
insanlann olumsuz imajlarim goriirsiiniiz. Folklorda,
yurttaslarinizin digerlerinden daha fazla alay konusu
oldugunu goriirsiiniiz. Kendini elestirebilen bir insanin
baskalarini hor gérmesi ve baskalarna kin beslemesi
miimkiin degildir. Diinyamn uzak koselerindeki insanlarin
diistince benzerligi, folklor denilen kiilttir alaninin genel
kaliplarini, ortak imgelerini, motiflerini ve olay drgiilerini

ortaya ¢ikanr. Uluslararasi folklor diinyay dolasir ve bize
diinyay farkh taraflara ve kutuplara bélmenin ne kadar
sarth oldugunu tekrar tekrar hatirlatir. Milli kimlik kavrami
folklorda, ozellikle sozlii edebiyatin 6nde gelen tiirle-
rinden biri olan kahramanlk destanlarinda ata kiiltiinii
biinyesinde barindiran bir kavram olarak sunulmaktadir.
Korkut Ata gibi bir evliya tarafindan temsil edilen halk,
oOzellikle Oguz halkinin iman yeridir, ugrunda 6lmeye
hazir olduklan yigitlerin kutsal bir topluluktur” . Ve belki
de bu yiizden B. Cobanzade folklorun her seyden “daha
diinyevi” oldugunu yazdi (Kasimov, 2018: 32; 181).

Bize gore folklorda milliyet ve insanlik i¢ icedir ve asla
ayrilamaz. Folklor - halk diistincesi dar, yerel bir alanla
yetinilemez. Clinkii saglikh milliyetgilik, 6zellikle folklor-
dan kaynaklanan milliyetcilik, insanlikta zirveye ulasir.
Soylenenlerden, folklorun, ulusun ulusal ¢ikarlarinin bir
ifade bicimi olan milliyetciligi reddetmedigi sonucuna
varilabilir. Ne kadar tartismali olursa olsun, folklorda
sunu soylemeliyiz - halk sanatinda milliyetciligin inkar,
ulusun kendisinin inkardir. Ciinkii folklorda milliyetgilik,
milletin ¢ikarlarinin bir ifadesidir.

Saghkh milliyetcilik, ulusun ulusal kimliginden kay-
naklanir. Tiirk halklarinin sanatsal diistincesinde milli
kimlik folklordan olusur ve ulusal kimligi saglam temeller
lizerine kurulu, halk sanatindan giic alan halklarin devlet
geleneklerinin de gii¢lii oldugu unutulmamahdir. Bir diger
onemli nokta da folklorda (somut Azerbaycan folklorunda
diyelim) Azerbaycan halkinin ulusal kimliginden ¢ok
Tiirk halklarinin ulusal kimliginin olmasidir. Hatta folklor,
insanhgiin temel gostergesi olan diinya halklarina ait
ulusal kimlik unsurlarini da burada buluyoruz. Folklorda
ulusal kimlik yekpare biittinliigii korur. Tiirk ulusal kimligi
folklorda degil, siyasi diinyada biitiinltigiinti kaybeder
- Azerbaycan, Tiirkmen, Kazak, Ozbek, Kirgiz, Bagkurt,
Kumuk ... ulusal bir kimlige dontisiir. Carlik veya Sovyet
doéneminde Tiirk milli kimliginin (farkl isimler altinda
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verilen) parcalanmasi, Tiirklerin ahlaki biittinligiinii,
genetik akrabaliklarin, edebi, kiiltiirel, siyasi ve cografi
baglarin1 kirmaya yonelik bir eylemdi. Biitiin bunlar,
izlenen siyasi ve ideolojik politikanin mantikh bir sonu-
cuydu. llgingtir ki hem Carlik hem de Sovyet Rusya'nin
Tiirklere kars! izledikleri politika sonucunda Tiirkleri
sadece boliip yabancilagtirmakla kalmamus, ayni zamanda
asimile ederek vatansiz birakmiglardir. Tiirk’iin vataninda
vatansiz kalmasi, Bekir Cobanzade’nin sanatinda kirmizi
cizgiyle gecer. Boylece sair, “Gelecek” (1920) siirinde
cocuklugunu hatirlar ve anavatanimn tiim giizelliklerini
hatirlar. Cocukken kulagini yere dayayarak, oradan gecen
athlann sesini duydugunu hatirlar. Ama simdi artik yoklar.
Simdi sair soyle dilegini dile getirir:

“Goram ki, atlilar atin belinda,

Kegirlar qirlart qaplan ilinda Kasimov” (2018: 39).

Sair, kendisinden alinan ve ayn diistiigii vatanim
hatirlar. O, vatanin:

“Gozallar tiilbandsiz, iizlari agiq,
Onlarda eyb yox, sagirlar isiq.

Xirmanlar iistiindan atlar atlayzr,
Doérdnala ¢aprrlar, atlar ¢atlayir.

Goz atas, iirak saf, nur kimi, tamiz,
Hamu eyni boyda, ela bil ekiz.

Tarixa, kdlgaya kisnayir atlar,
Nalindan qigilaim gilayir atlar” (Kasimov, 2018: 39-40).

Sair, bu atlara binen kahramanlarin ne zaman gele-
ceklerini, vatanlarini yabanci ellerden kurtaracagindan
da endise duymaktadir. Umidini kaybetmeyen ve gele-
cege giivenle bakan sair; “Onlan izledim giin batimina
dek, onlar gozledim dan atanadek” diyerek eserini Tiirk
kahramanlarinin mars sesleriyle bitirir:

“Galirlar, marslar qulaga dayir,

Qolam bunu yazir, galbim gozlayir” (Kasimov, 2018: 40).
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B. Cobanzade “Gelecek” adh siirinde de ayni soruna
deginir ve yarina ve gelecege dair umutlarin siirsel bir
dille ifade eder:

“Esidiram galacayin sasini,

Atli bir xalq galir sarrast bigimda,

Aydgurlar galacakdan kisnayir,

Igidlari darin yuxu icinds,

Esidilir agiq-aydin tiirkiilar,
Soylamiram adlarin sizlara.

Sabah-axsam daha yaxin galirlar,
Saksiz, bir giin goriinarlar gézlara” (Kasimov, 2018: 42).

Biitiin bunlar bize Tiirklerin ve Tiirk topraklarinin
ozgurliigiiniin yaratic diistiniirler i¢in her zaman giincel
bir konu oldugunu sdylemek icin sebep verir. Tiirk milli
kimliginin temelinde bu sorunun yattigini séyleyebiliriz.
Sairin kaybettigi vatani sik sik hatirlamasi ve hafizada
yenilenmesi milli kimligin yeniden kurulmasina da hizmet
eder. Ya da daha dogrusu bir vatammiz yoksa hangi
milli kimlik, hangi gurur kaynagindan bahsedebiliriz.
Vatanin veya bir kisminin kaybedilmesi (isgal edilmesi)
sairi karamsar yapmaz, aksine biraz savagmaya ¢agirir.

Folklorda kahraman diger iilkeleri iggal etmez, isgal
edilen tilkeyi yabancilardan kurtarr. Giictinii halk sana-
tindan alan vatanm yabanci isgalcilerden kurtarma, vatan
savunma ve kollama giidiisii B. Cobanzade’nin eserlerinde
de yaygin olarak kullaniimaktadir.

Profesor Fuzuli Gurbanov, “Ulusal kimlik: Ozii ve Ana
Bilesenleri Hakkinda” baglikl makalesinde sunlar1 yazar:
“Etnik kimlik, vatan, vatanseverlik ve tarihi hafiza imajimin
birligini gerektirir. Vatan imaji, ayni etnisiteye mensup
bireylerin tek bir imaj etrafinda birligini yansitirken,
vatanseverlik vatana baghhk ve giivenirlilik derecesini
yansitir ve tarihsel hafiza bu iki faktoriin kokiidiir. Tarihsel
bellek her zaman gecmis ile bugiin arasinda bir kdpri
olusturur. Gelenegin yenilenmesinde bir miras saglar.
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Sosyo-kiiltiirel miras, ulusal kimligin yol gosterici bir
vektoridir. Bu nedenle tarihsel bellek, ulusal kimligin
olusumunda ve islevinde 6nemli bir rol oynamaktadir.
Modern elektronik kiiltiir asamasinda énemi daha da
artmigtir. Clinkii bilgi ve iletisim teknolojileri insan zih-
ninin hafiza kapasitesini 6nemli 6lciide degistirmistir.
Bu siire¢ zamanla daha da genisler. insanlar baz bilgileri
kendi belleklerinden ziyade yapay bir elektronik cihazda
(6rnegin bir flash kartta) saklamayi tercih ederler. Ayrica,
genis bilgi akis1 ve bunlan segme 6zgiirliigii, kolektif ¢ikar
(ulusal, devlet) icin bir tehdit olusturmaktadir. Milyonlan
bir araya getirmek, ortak bir fikir durusu olusturmak ¢cok
zor. Dig etkileri hesaba katarsak, konunun son derece
karmasik oldugunu gorebiliriz. Su anda diinyanin 6nde
gelen devletleri, oldukca incelikli ideolojik, bilgilendirici
ve teknolojik ydntemlerle bu alandaki kitlelerin zihinlerini
manipiile edebiliyorlar... Biitiin bunlar, “ahlaki, kiiltiirel
ve ideolojik bagisikhgr” zayif olan toplumlarda ulusal
kimligin 6niinde ciddi engeller olusturuyor. Doniigiim
asamasinda yasayan toplumlar icin ek sorunlar yaratir”.

SONUC

B. Cobanzade’nin sanatsal calismasinda ulusal kimligi
somutlagtiran imge ve motiflere bakildiginda, tiim sanat-
sal ve ideolojik dontisiimler temelinde ulusal kimligin
folklor arketiplerinden 6zgiin 6zelliklerini korumaya
devam ettigini goriiyoruz.
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Oz

iran cografyasi, biiyiik Tiirk niifusu ile zengin sifahi halk edebiyatina sahip olan Tiirk yurtlarindandir. Bélgede bin yillar boyu yasayan
biiyiik Tiirk niifusu kokli bir sézli kiltir gelenegini ortaya koymustur. Soz1u kilttir gelenegimizin 6nemli kolunu olusturan ozan-a-
sik, uygarligimizin derinliklerinden kusaktan kusaga aktaran Turk kilttiriintin egsiz varliklaridir. Milli edebiyatin 6nemli yapiti olan
destan ve hikdyeler ozanlarin halefi sayilan dsiklar tarafindan giinimiize ulagsmaktadir. Milletlerin toplumsal gen kodlarini tasiyan
sozlt kaltar drinleri bir arkeoloji calismasi gibi degerlendirmek gerek. Arkeolojik calismalarda toplumun tarihi varligi incelendigi gibi
destanlarin arkeolojisinde ise milletin kiiltirel ge¢misi, milli-manevi degerleri ortaya gikmaktadir. Ozan-dsiklarin destan anlatma
gelenegi derin kiltir izleri tagiyan bir gelenektir. Bu gelenegin kékenini arastirmak icin dsik -ozan-baksi-saman cizgisini tarihi agama-
larini incelememiz gerekmektedir. Radloff, baski ile saman arasindaki olan iliskiyi Proben adli eserinde belirtmistir. Bugiin bile gesitli
Tiirk topluluklarinda ozanlar destan séyleme gelenegini stirdirmektedir. Bu gelenegin Azerbaycan bolgesinde de énemli yeri vardir.
Eskiden kirk gtin kirk gece veya yedi giin yedi gece siiren diigtinlerde, dsiklar bu siireyi destan sdylemekle doldurmalari gerekiyordu.
Destan arasinda dsik farkli konulardan s6z agsa da destan siirekliligini kaybetmezdi. Destan dinlemenin kendine 6zgii adabi bulun-
maktaydi. Destani erken bitiren dsik iyi dsik sayilmazdi, dinleyicilerin tepkisini bile alabilirdi. Bu bolgede dsiklarin insan hayatinin tg
onemli devresinde gormemiz mimkundir. Dogum déneminde ad koyma térenleri dsiklar tarafindan yiratilir, evlenme déneminde
diigiini yéneten ve bazi yerlerde 8liim torenlerinde asiklarin varligina sahit olmusuzdur. Bu bildirimizde iran sinirlari iginde yasayan
Tiirklerden bahsettikten sonra Azerbaycan Tirkleri ve onlarin sifahi edebiyat hakkinda bilgi vererek bélgeden topladigimiz gorsel
orneklerle konuyu somutlastirmaya galisacagiz.

Anahtar kelimeler: iran Cografyasi, iran Tiirkleri, Sézlii Gelenek.

ASHIQ TRADITIONAL IN SOUTHERN AZERBAIJAN

Abstract

Iranian geography is a Turkish homeland that has rich Turkish folk literature with rich Turkish population. The large Turkish popula-
tion who lived for thousands of years in the region has established a rooted oral culture tradition. The poet-ashig, who constitutes
the important branch of our oral cultural tradition, is the unique being of the Turkish culture that transfers from the depths of our
civilization. Legends and stories, which are important works of national literature, are reached day by day by the ashigs considered
as the successors of the poets. Oral cultural products bearing the social gene codes of nations need to be evaluated as an archeology
study. In the archeology of the epics, as in the archaeological studies, the cultural history of the nation and the national and spiritual
values emerge. The tradition of Ozan-Asiq narrative is a tradition that carries deep cultural traces. In order to investigate the origin
of this tradition, we need to be able to examine the history of the love-poet-bakshi-shaman line. Radloff stated in his book Proben
that the relationship between the oppression and the shaman. Even today, the poets in various Turkish communities continue their
tradition of singing epics. This tradition also has an important place in Azerbaijan region. In weddings that used to be forty nights or
forty nights or seven days and seven nights, ashiqs needed to fill this drama with epic words. The epic did not lose continuity even
though he talked about the different subjects in love with the epic. Listening to the epic had its own adjective. The ashig who finished
the epic early would not have been a good ashiq, he could even get the reaction of the listeners. It is possible that in this region we
can not see the ashigs in three important circles of human life Naming ceremonies during birth are carried out by ashigs, who man-
aged the wedding during the marriage period and witnessed the presence of ashigs in death ceremonies in some places. After we
mentioned the Turks who living the Iranian borders, we will try to concertize the Azerbaijani Turks and their visual examples that we
collected from the region by giving information about the oral literature

Keywords: Keywords, Keywords, Keywords, Keywords, Keywords 237
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iRAN’DA YASAYAN TURKLER

iran cografyasi, biiyiik Tiirk niifusu ile zengin sifahi
halk edebiyatina sahip olan Tiirk yurtlanndandir. Bolgede
bin yillar boyu yasayan biiytik Tiirk niifusu kokli bir
sozlii killtiir gelenegi ortaya koymustur. iran’da yasayan
Turkmenler, Kaskaylar, Afsarlar, Kacarlar, Sahsevenler,
Karadaghlar, Karapapaklar, Hamse Tiirkleri, Eynallular,
Baharlular, Kengerlular, Bocaggiler, Karayiler, Bayathlar,
Karagorlular, Agaceri ve Azerbaycan Tiirklerinin diger
boylan gibi cesitli Tiirk topluluklar1 yasamaktadir. Bu
bolgede asiklar Turk kiiltiirtiiniin géntilli elgileri olarak
bir yandan ozanlk-asikhk gelenegini siirdiiriip yasat-
makta diger yandan Tiirkgenin gelisme ve yayilma orta-
mini saglamiglar.

ibni Haldun kendi tarih kitabinda “Iran Tiirklerin
yurdudur, ancak Fars bilginleri bunu inkar ediyorlar.”
ifadesini kullanmigtir. Iran Tiirkliigii gerek halk edebiyati
tirtinleri gerekse inang yoniinden her zaman Anadolu’ya
bir kaynak olmustur. Horasan erenlerinin, Anadolu’nun
Turklesmesinde ve Miisliimanlastirmasinda biiytik etkisi
olmustur. iran’in her tarafina yayilan Tiirkler {i¢ bolgede
yogunlagmistir:

1. Kuzey Bati Ttirklerini Afsar, Bayat, Begdili, Bayindur,
Kipcak, Halag, Tekeli, Samli, Usanl, ispirili, Karagozli,
Bugarh, Akkoyunlu, Karakoyunlu, Rumlu, Ustaclu, boylan
olusturmaktadir. Bu boylardan Kipcak ve Halaclar harig
digerleri Oguz boylarindandir.

2. Kuzey Dogu Tirklerinin ¢ogunu Tirkmenler
olusturmaktadir. Ayrica Gerayh, Temirtas, Cagatay,
Celayir, Karsikuzey, Afsar ve Bayat boylar da bu bol-
gede yasamaktadir.

3. Giiney ve Orta Iran Tiirklerinde Kagkaylar, Hamseler,
Huzistan Tiirkleri, Kirman Tiirkleri ve isfahan Tiirkleri
yasamaktadirlar.

Bu calismada Azerbaycan Tiirkleri ve Tebriz'de yasa-
yan asiklar konusunda bilgi verecegiz.
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ASIKLIK GELENEGININ KOKENI

Asik-ozan sozlii gelenegi sinesinden nesillere akta-
rarak Tirk dilinin géniillii kiiltiir tagiyicr gérevini de
tistlenmigler. Ttirk dilinin en ar1, en duru seklini kullanarak
dilimizin gelismesi ve yayllmasi agisindan 6nemli bir iglevi
olmustur. Bu gelenegin Azerbaycan sahasinda énemli bir
yeri vardir. Bolgedeki asiklar, insan hayatinin ti¢ nemli
evresinde; dogum, evlenme ve 6liim térenlerimde gérme-
miz miimkiindiir. Agiklarin, eski saman-kam-ozan tipinin
giiniimiizde Islami kiiltiir daire cercevesinde degisim
gecirerek ortaya ciktig1 bilinmektedir. Islami kiiltiir gerce-
vesinde Islami degerlerle harmanlanan saman-kam-ozan
kiiltiirti yeni degerlerler kazanarak asik tipini ortaya koy-
mustur. Gogebe hayat tarzinin yerlesik hayata gecmesi,
gezgin ozanlarin oba oba gezerek destan anlatma isine
son vererek yerini hak asig1 diyerek yerlesik diizene ayak
uyduran kisiye birakmustir. Efendiyev ozan-asik iligkisini
sOyle tammlamustir: “Diin toplumun sozciisii ozan iken
bugiin yerini asik almistir. Oguzlarn en eski sairi olan
ozanlar, aslinda birkac isi birden yapabilen insanlardir.
Onlar sairliklerinin yaninda sihirbazlik musikisinaslk,
rakkaslik, hekimlik ve benzeri isleri de Ustlenirlerdi.

Yiizyillarca kopuzlanyla sanatlarini icra eden ozanlarin,
yasadiklar1 ddnemlerle takip eden dénemlerde biiyiik ilgi
gordiigiine inandi@imiz siirlerinden giintimiize kadar gele-
bilenleri son derece azdir. Altay Tiirklerinin “Kam”, Tun-
guzlarn “Saman”, Mogol ve Burgatlarin “Bo” ve “Bukuc”,
Yakutlarin “Oyun”, Samoyetlerin “Tadiben”, Fum-Ugurlarn
“Tiotoeji” (bakict), Kirgizlarin ise “Bahsi”, “Bahsi” adini
verdikleri bu sanatkarin giintimiizdeki temsilcileri de
sayisi azalmstir (Efendiyev, 1981: 175). Tiirk boylan-
nin hemen hepsinde goriilen destan sdyleme gelenegi
farkl ellerde farkh adlarla belirtilmektedir. Kazak Tiirkleri
arasinda destan anlatanlara cirav, akin ve cirlamak adi
verilmektedir. Kahramanlik ve asik konulu destanla kopuz
ve dombura egliginde sdylenir. Ozbek Tiirklerinde Bahsi
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adlanan bu kisiler, Tiirkmen sahasinda da bu adla tanin-
muglar. Kirgiz Ttirkleri bu gelenege Comok ve Ko66n6 adi
verseler de onlarda Manascilarin Manas séylemesi agirlik
basmaktadir. Destan anlaticisi icin Tiirk topluluklan farkh
adlandirmalarda bulunmustur: Karl Reichl'in tespitlerine
(2002) gore; Yakutlar arasindaki destan anlaticisina
“Oyun” veya “Olonghohut” denilmektedir. Epik Siir veya
destani siir anlamina gelen “Olongho” kelimesinden
tiiretilmis olan bu kelime, Kazak ve Tiirkmenlerde “Oleng”
seklinde kullanilmaktadir. Destan anlaticilari, Anadolu
ve Azerbaycan Tiirklerinde “A§1k, Ozan”, Tiirkmenlerde
“Dassangl ve Bagsr”, Kirgizlarda “Comokgu, Manasc”,
Kazaklarda “Akin, Cir¢1 ve Cirav”, Karakalpaklarda “Jirav,
Baksr”, Uygurlarda “Meddah, Dastanci, Gogaggci”, Tatar-
larda “Cacan”, Baskurtlarda “Sasan”, Altay Tiirklerinde
“Gayg veya Kaycr”, Ozbeklerde ise, “Bahsi, Dastangi ve
sair” olarak adlandirilmistir (Reichl, 2002: 66).

Radloff'un belirttigi gibi bahsi veya baksa s6zctigii-
niin kokii bakmak fiilinden gelmektedir (Kopriilii, 1989:
153). Radloff'un baksi ile saman arasindaki iligki hak-
kinda bilgilerine Proben adl eserinde rasthyoruz: Radloff
arastirmalarinda, Kirgiz baksilarini séyle anlatmistir:
“Baksi, ¢cok eski samanlarin zamanimiza kadar gelen
Orneklerinden biridir. Hastaliklarda yardimci olmak icin
cagrilirlardi”

Baksilarin samanlarin davulu yerine, iki telli bir kemen-
celeri vardi. Kenarlari zillerle ve ses veren maden parcalan
ile stislenmistir. Buna “Kobus” derler. Bir de asa tasirlardi.
Degnek seklindeki bu asanin da basinda bir ¢ingirak ile
maden parcalar vardi. Kopuzunu ¢almaya baslar ve
cevresindekileri, etkisi altinda tutmak isterdi.

Kutsal olarak nitelendirilen destan metinleri ve onla-
rin biiylik bir ihtimamla icra edilen merasimleri, Tiirk
destancilik geleneginin kam-ozan kdkenini ve mitolojik
donem ile organik bagini ortaya koymaktadir. Altay Ttirk-
lerinde destan okuma geleneginin tam bir ayinle ilgili

formunda olmasi; destanin icrasi i¢in en az 25 kisilik
bir dinleyici toplulugunun bulunmasinn sart kosulmasi,
destan anlatma gelenegine verilen degeri gostermektedir.
Kirgiz Tiirkleri de, Manascrnin icrasi sirasinda koyunla-
rin, hirsizlardan ve kurtlardan korunduguna, Manas’in
icrasinin dogum yapmakta olan hanimin kolayca dogum
yapmasini sagladi@ina inanirlar. Bunun yaninda Altay
Tuirklerinin “Jangar Destani”nin bir¢ok belalarla dolu
olmasi nedeniyle icra edildiginde belalan defedecegi
inanci, Dolganlarin “Olongho”nun icrasinin gesitli has-
tahklar iyilestirecegi inanci ve uygulamasi da mevcuttur
(Gobanoglu, 2006: 69).

Bugiin de cesitli Tirk topluluklarinda bu ozanlar
destan sdyleme gelenegini stirdiirmektedir. Bu gelenegin
Azerbaycan bolgesinde de 6nemli yeri vardir. Kirk gtin kirk
gece veya yedi giin yedi gece siiren eski toylarda, asiklar
bu siireyi destan sdylemekle doldurmalan gerekiyordu.
Destan arasinda asik farkl konulardan s6z acsa da destan
stirekliligini kaybetmez. Bazen yanindaki balaban calan
da kisa anlatilarla katkida bulunur. Ancak asi181n soyledigi
destan toyun asil destanidir ve destan bittigi zaman toy
da bitmis olur. Destan erken bitiren asik iyi asik sayilmaz
ve halkin tepkisini bile alabilir (Kobotarian, 2013: 86).

ilhan Basgoz, 1967 yilinda Tebriz, Urumiye ve Hoy'da
yaptigi aragtirmalarini “Iran Azerbaycan’inda Hikaye

gy

Anlatma Gelenegi” adl makalesinde bir araya getirmistir.
Bu calismada bolgedeki asiklarla goriismiis birgok hikaye
derlemistir. Basgoz calismasinda bolgelerde hikayele-
rin asik kahvelerinde anlatildigini belirtmektedir. Ozel-
likle kirsal bolgelerden sehre gelen insanlar tarafindan
ragbet gorir. Bunlar aligverislerini yapip, islerini bitirdik-
ten sonra kdylerine dénmek i¢in otobiis saatini bekler-
ler. Busiire i¢in hem az parayla uzun siire gecirecegi hem de
eglenebilecegi mesgale lazimdir. Bunun icin de asik kahve-
leri bulunmaz nimettir. Her 4s181n ne zaman hikaye anla-

tacag bellidir. Dolayisiyla asik sirasi geldiginde sazini alir
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ve meydana c¢ikar. Misafirlerine ne anlatacagini soyler.
Bazen de hikayeyi misafirler belirlerler ancak belirleyici
kisi genellikle 6nde gelen kisilerden olur. Bu durumda bu
kisi as18a bahsis vererek istedigi destam asiktan anlattirr.
Daha sonra da destani anlatmaya baslar. Kahvede her
glin aym hikaye anlatilmaz. Genellikle cesitli hikayeler-
den béliimler anlatiir. Bu da her giin gelen kisilerin aym
hikayeleri dinlememeleri i¢indir (Basgdz, 1970: 402). Bu
saha ayni zamanda Anadolu asiklarina ilham kaynag
olmustur. Hem Tiirkiye’de hem Azerbaycan’da taninan
ortak asiklardan Garacaoglan, Asik Senlik, Asik Garip,
Kerem Dede, Tahir Mirza, Yahya Bey Dilgem, Asik Ali, Asik
Hiiseyin Cavan, Han Coban, Hasta Kasim, Agik Alesger,
Tufarganh Abbas adlandirabiliriz (Alptekin, 1999: 31).
Meherrem Kasimlr'nin da belirttigi gibi bir¢ok asik destar
incelendiginde, asiklarin bu bolgede yetistikleri daha
sonra diger bolgelere gittikleri anlasiimaktadir.

Ensar Aslan, Dogu Anadolu ve Azerbaycan saha-
sinda halk hikayeleri anlatma gelenegi konusunda su
bilgileri vermektedir: “Bu bélgelerde anlatilan hikayeler
cogunlukla eski istatlann tasnif etmis oldugu tirkiilii
hikayelerdir. iran ve Azerbaycan’da en ¢ok anlatilan halk
hikayeleri yine eski ustalarin tasnifidir. Bunlar Tufarganh
Abbas ile Giilgez, Sah Ismail, Asl ile Kerem, Tahir Mirze,
Kurbani ile Giilgez, Asik Valeh, Hacer Hanim, K¢roglu
kollari, Emrah ile Selvi Hanim ve Asik Garib'tir. Burada
her iki bolgede de ufak tefek farkliklarla ayni hikayenin
anlatildig) dikkati cekmektedir. Bunu da bélgelerin din,
dil ve kiiltiir birli§ine baglayabiliriz” (Aslan, 2003: 147).
Tebriz asiklar diiglinlerde, kahvehanelerde ve bulun-
dugu diger yerlerde toreni yiiriiten kisi olarak bir¢ok
islevi bir yerde yiiriitmektedir. Asigin yiiriittiigii ortamda
tiyatro, siir, miizik ic icedir. Fakat her seyden iistiin olan
anlatimdir. Asik duygu yiiklii siirlerini saziyla ifa ederek
dinleyici tizerinde siirlerin etkisini daha da artirmaktadir
(Kobotarian, 2015: 151).

240

Tebriz asiklarinin dilinde saf Tiirkgeyi bulmak miim-
kiindiir. Agiklar, Tiirkgenin yapisina uygun siirlerin yan
sira diiz anlatimlarinda da Tiirk¢enin sézdizimine uygun
bir anlatima sahipler. Bu ifalarda mitolojik anlatim ve
arkaik sozciiklere rastlamaktayiz. Sozli kiiltiirtin yok
olup gitmesini 6nlemek ve bu killtiirii yazili edebiyata
kazandirmak amaciyla Tebriz asiklarindan derledigi-
miz destanlardan Sikari Destani ve Tufarganl Abbas ile
Giilgez Destani, Tiirk Dil Kurumunun yiiriitttigii Tiirk
diinyasi destanlari tespit ve Tirkiye Tiirkgesine aktarma
projesine dahil olmustur. Sikari Destani 2013 yilinda
kitap halini almis, Tufarganh Abbas ile Giilgez Destan
yayim asamasindadir. Asiklarin Destan Anlatma Gele-
negi Tebriz asiklar arasinda destan anlatimmnin belirli
zamanlara mahsus olmadig1 ancak bazi aylarda daha
yogun goriildiigiinii tespit ettik (Cobanoglu 2011). Ana-
dolu sahasinda destan anlatma zamanlar1 konusunda
bu bilgileri vermektedir: “Miisliiman Tiirkler arasinda
Ramazan ay1, destan anlatimi icin kelimenin tam anlamiyla
bir sozlii edebiyat ve sanatlar festivali mahiyetindedir.
Giliniimiizde gelenek ¢evresi neredeyse yok olmak lizere
denilebilecek kadar daralmig olan uygulamaya gore,
iftar sonrasindan sahura kadar asik kahvehanelerinde
asiklarin, Kéroglu kollar1 basta olmak lizere destanlar
ve halk hikayeleri icra edilir. Kahvehane sahipleri asik-
larla Ramazan ayindan once bir ayhgina anlagirlar ve
asik bu bir ay boyunca (Kadir gecesi ve arife geceleri
haric) kahvehanelerde sanatini icra ederek miisterileri
eglendirir. Ucretini de ya kahvehanedeki satistan yiizde
tizerinden ya kahvehane sahibi ile anlasilan miktar olarak
ya da kahvehanede toplanan para yahut bunlann degi-
sik bir kombinasyonudur. Usta bir asi8in bir Ramazan
boyunca anlatabilecegi miktarda bir destan stoguna sahip
olmasin gerektiriyor ve cogunlukla da Ramazan’in her
gecesine bir hikaye anlatabilecek sekilde otuz hikaye veya
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destan bilme 6l¢limiini getirmis ve gelenegi bu yonde
sekillendirmistir (Cobanoglu, 2011: 87).

GUNEY AZERBAYCAN KAHVEHANELERINDE
DESTAN ANLATMA GELENEGI

Anadolu sahasinda kahvehanelerde sazh sozlii gelenek
konusunda ilk tespitler Halit Bayri tarafindan kaleme
ahnmistir. Calg! kahveler adi verildigi bu kahvehaneler
ile ilgili bu bilgiler verilmistir: “Calg: kahvelerde saz ve
s0z fasillarina Ramazan gecelerinde teravih namazindan
cikildiktan sonra baglanir ve araliksiz devam edilirdi. Bu
destanlar okunurken “Ah, of, aman, yazik” sesleri isitilir,
dinleyenler arasinda aglayanlar bile bulunurdu.

Asik kahvehanelerin Kars, Erzurum ve Dogu Ana-
dolu’nun birkag sehrinden oldugu tespit edilse de bu
gelenegin zayifladigim gormekteyiz. Ozkul Cobanoglu
kahvehanelerin 16.yiizyiln ikinci yarisinda tekkelerin yan
sira sosyal kurum olarak ortaya ciktigini topluca eglenilen,
cesitli sosyo-kiiltiirel faaliyetlerde bulunan yer olarak
tekkelerdeki uhrevi bir nese ile yapilan toplu eglenme-
lerin kahvehanelerde diinyevi bir karakter kazandigin
belirtir. Asik edebiyatinin gikisii halk kiiltiirii ve diger
geleneklerin yani sira ozan-baks ve tekke kiiltiirii gele-
negi tizerine kurulan bagimsiz bir edebiyat bi¢imi olarak
ctkisinm kahvehanelere baglar(Cobanoglu, 1999, s. 55).

Kahvehaneler toplumun biitiin kesimlerine aciktir.
Kahvehaneler, bir iletisim yeri olarak kiiltiirel etkile-
simlerin ve bunlara dayali degisim ve doniistimlerin
gerceklesmesini saglayarak Osmanh halk kiiltiirtintin
ortak referans noktalarinin olusma zeminini olusturur
(Gobanoglu,1999, s. 60). Cobanoglu’nun bu tespitini
Azerbaycan sahasinda da gecerli oldugunu anlayabiliriz.
llhan Baggdz'iin (1970) tespitine gore Tebriz'de hikaye
anlatim sezonundaki dinleyicilerin neredeyse tamami
sehre is ya da baska seyler icin gelen koyliiler ve bazi
asiret iiyelerinden olmus, asik onlar olmadan gelenege
dayanan bu sanati icra edecek bir dinleyici kitlesi bulamaz.

Bugiinkii dinleyici kitlesine baktigimizda kdylerden goc
eden ve yerli kisilerin oldugunu gordiik. Bu calismada bu
bilgilere yer verilmistir: “Tebriz'de yil boyunca sabah-
tan aksama kadar biitini ile hikdye anlati-
muna tahsis edilmis iki kahvehane vardir. Bunlarin
ilki, ahigveris magazalarinin bulundugu ana cadde olan
Pahlavi Hiyabani yakinindaki Sehir parki Bag Hiyabani
karsisinda bulunur. Bu kahvehane, isleticisi olan kiginin
ad ile “Hiiseyin Tirendaz Kahvehanesi” olarak adlandiri-
lir: Ikincisi ise sehrin eski bir béliimiinde ¢ok dar bir sokak
lizerinde bulunur. Bu kahve ise “Mesehmet kahvehanesi”
diye adlandirihir. Urumiye'de ise kahvehane sehrin gébe-
ginde bulunmaktadir. Hoy'daki ise olduk¢a kiigiiktiir ve
gercek bir kahvehane degildir, ama kahveyi isleten kiginin
kendisi de asik Arsalan Talebi adinda bir dsiktir”

Bugiin Tebriz'in bir ka¢ kahvehanesinde destan soy-
leme gelenegi devam etmektedir. Kimi zaman destan
anlatmak yerine bu kahvehanelerde asik mahnilari soy-
lenmektedir (Kobotarian 2019: 12).

Kahvehaneye ¢ay icmek i¢in gelen kisiler bir destan
veya destanin bir boliimiinii bahsis karsih@inda asiktan
dinlerler. Bu kahvehanelerin ¢ogu Tebriz'in gdcebe alan
yerlerinde bulunmaktadir. Bunun nedeni gocebe insanla-
rin milli kiiltiirlerine daha ¢ok deger vermekte oldugunu
anlamak miimkiin. Hesen Tirendaz Kahvehanesi eskiden
beri asiklarin toplandig yer olmustur. Bu kahvehanelerde,
asik kahvehane sahibiyle anlasarak daha cok miisterinin
girmesini saglamak icin belirli giinlerde belirli saatler
arasinda sanatini ifa eder. Asik topladig1 bahsislerin bir
kismini kahvehane sahibine vererek onunla anlasir.

Gliniimiiz Tebriz asikh kahvehanelerinden olan Cicekli
Kahvehanesinde yaptigimiz arastirmada asiklarin kah-
vehanedeki hareketlerini gézlemledigimizde bu sonuca
varilmistir: Asik yanindaki kavalc ve balabanci ile kahve-
hanenin orta bir yerinde bulunduktan sonra programina
baslar. Orada bulunanlarin dikkatini cekmek amaciyla
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balabanc bir havayla giris yapar. Kavalci da bu giriste
ona eslik edebilir. Daha sonra asik divani adim verdi-
gimiz 6gt verici ve bazen dini icerikli siirler okumaya
baslar. Asik ve beraberindeki balabanci ve kavalci resmi
ortamlarda asiklarin milli kiyafetlerin giyseler de baz
kahvehane ortaminda giinliik elbiseyle de ¢ikabilirler.
Tebriz asik kahvehanelerinde tespit ettigimize bir husus
kahvehane ortaminda sazi kiifindan ¢ikarmak icin alinan
bahsis (kdynek ¢cikarma) goz ardi edilebilir. Bu uygulama
digiinlerde daha kati bir sekilde gérilmektedir. Mahm
sOylenen kahvehanelerde ilk istek gelene dek asik sesi-
nin 1sinmasi ve ortami hazirlamak icin tistat-name okur.
Divani adi da verilen bu par¢a genelde 6giit verici siir-
lerden olugmaktadr.

Mahni sdyleyen asiklar ile destan sdyleyen asikla-
rin ortak yonlerinden biri de her iki 4s181n meclisi 6giit
verici siirlerle baglamasidir. Mahm séyleyen asik bir siir
ile meclisi agsa da destan sdyleyen asik iic listat -name
sOylemektedir. Tahran’da Lalezar-nov caddesinde Arif
Gasimi yonetiminde Azerbaycan Kahvehanesi adl kahve-
hanede asiklar ve Tiirk miizigiyle ugrasan sahislar bir yere
toplanirlar. Buraya toplanan asiklarin 6nde gelenlerini
asik Cavadi, agik Sulduz, asik Imran gibi agiklar adlan-
dirabiliriz. Ayrica Tahran’in Abdul Abad mahallesinde
asiklar kahvesinin bulundugunu tespit ettik.

SONUC VE ONERI

iran Azerbaycan Tiirk kiiltiirii agisindan ¢ok énemli
bir bélgedir. Minorsky’nin Halag Tiirklerini iran’in mer-
kezinde kesfetmesi, daha sonra Gerhard Dorefer'n Halag
Tiirkgesi lizerinde incelemeleri ve bulgular bu bélgenin
Tiirk kiiltiirii agisindan ne kadar 6nemli oldugunun gos-
termektedir. Asiklarin s6zlerinde Tiirk¢enin en temiz
ve en dogru seklini bulabiliriz. Siirlerinde Tiirk¢enin
yapisina uygun olan hece olciisiinii kullanmalarinin
yani sira sozlerinde Tiirk¢enin soz dizimi ve yapisina
en uygun seklini gormekteyiz. Iran Azerbaycan’i bol-
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gesi sifahi edebiyat yoniinden zengindir, bolgenin asikla-
rinda da bir¢ok destan (hikaye)anlatimlarinda atasozleri,
deyimler, alkis ve kargislan yaygin sekilde gérmekteyiz.
Alkis ve kargislar asik sozlerin ve asik destanlarin renklen-
diren anlam yiikii agir olan kahplardir. Bu sézler bir taraf-
tan anlatim giiclendirerek duygulari daha belirgin sekilde
ifade etmesine yardimci olur diger taraftan anlatim
zenginlestirmektedir. Bu bolgedeki deyimler, atasozleri,
masallar, halk hikayeleri ve asik destanlar el de§memis
bir hazine gibi giin yiiziine gtkmay: beklemektedir.
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Ozet

Dil, tretilen disiince ve duygulari bagkalarina aktarmayi saglayan bir iletisim aracidir. Hayat anlayisimiz, kdinat algimiz ve yagam
bicimimiz en genis 6lctide dilde ifadesini bulur. Bu agidan tarihi seyir igerisinde Tiirk dili izerine s6z s6yleyen tiim sanatgilar, duygu
disiince ve hayat anlayislarini ortaya koyabilmek igin cesitli anlatim yollarina bagvurmusglardir. Bunlar arasinda ozanlar énemli bir
konuma sahiptir. Sozlii edebiyat gelenegi icerisinde yer alan bu sahsiyetler, umumiyetle eserlerini saz esliginde siirle dile getirmis-
lerdir. Dolayisiyla bu ¢aba, Tiirk dilinin gelisiminde ve yayginlasmasinda énemli rol oynamistir. Boylelikle bu gelenek, Tiirk dilinin,
kaltirtnin ve toresinin nesilden nesile iletilmesini temin etmistir. Bu sayede, Tiirk dili yeni anlatim kabiliyetleri kazanmis ve Tiirkge
yeni cografyalarda yasam alanlarina kavusmustur. Bugiin de canli bir sekilde stirdirilen bu gelenek, halka Tirk dilinin 6gretilmesi
y6niinde takdire sayan bir hizmet sunmaktadir. Bunlar arasinda, Hice Ahmed Yesevi, Yunus Emre, Korkut Ata, A§|k Omer, Karacaog-
lan, Kaygusuz Abdal, Pir Sultan Abdal, Erzurumlu Emrah, Kéroglu, Asik Seyrani gibi sahsiyetler hemen ilk akla gelenlerdir.

Anahtar Kelimeler: Tirk dili, Tiirk dilinin gelisimi, ozanlar/asiklar

POETS/ASHIKS IN TERMS OF THE DEVELOPMENT
OF TURKISH LANGUAGE

Abstract

Language is a communication means that allows to convey the thoughts and feelings to others. Our understanding of life, perception
of the universe and way of our life find expression in language. In this respect, all artists who spoke on the Turkish language in the
historical course used various ways of expression in order to reveal their feelings, thoughts and understanding of life. Among them,
the poets have an important position. These personalities, who are in the tradition of oral literature, generally expressed their works
in poetry accompanied by saz (a kind of instrument). Therefore, this effort played an important role in the development and spread
of the Turkish language. Thus, this tradition ensured the transmission of the Turkish language, culture and customs from generation
to generation. In this way, the Turkish language gained new expression varieties and Turkish gained living spaces in new geogra-
phies. This tradition, which is still alive today, provides an admirable service in teaching the Turkish language to the public. Among
these, personalities such as Hice Ahmed Yesevi, Yunus Emre, Korkut Ata, A§|k Omer, Karacaoglan, Kaygusuz Abdal, Pir Sultan Abdal,
Erzurumlu Emrah, Kéroglu, Asik Seyrani are the first to come to mind.

Keywords: Turkish language, development of Turkish language, poets/ashiks
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GiRiS

Bildirinin konusuna ge¢meden evvel dil hakkinda
kisa bilgi vermek yerinde olacaktir. Bilindigi tizere dil,
insanlarin dustince lretebilmesine imkan veren, iiret-
tikleri duygulari, distinceleri, tasavvurlar, istekleri,
amaglar, yasam bigimlerini, diinya goriislerini, hayat
anlayiglan ve kainat algilarim belirli kanun ve kaideler
cercevesinde bagkalarina aktarmayi saglayan, bagkalar
tarafindan sunulan diistinceleri anlama vazifesi géren
cok yonli, cok gelismis canli, biiyiilii ve mucizevi bir
iletisim sistemidir. Dilde duygu ve diisiincelerin yiiksek
bir seviyeye erismesi, kelimelerin genis ve derin manalar
kazanmasiyla sonuclanir. Bu sayede, dilin kelime hazi-
nesi duragan olmaktan ¢ikar, siirekli yeni kelimeler ve
yeni kelime sekilleri olusturulur. Dil, toplum igerisinde
yasadik¢a da canlilik ve yayginlik kazanir. Boylece dilin
kelime hazinesi cogalir, neticede yeni kelimeler tiiretilir
(Akarsu, 1998, s. 31-32-35).

Dil, diistince ile i¢ ice gecmis bir iletisim vasitasidir.
Diisiincelerimiz daima dil icinde geger, dil ile berraklasip
aydinhga kavusur, dil ile gerceklesir, dil ile gelisir. Dil,
diistinceyi tamamlar, onu kemal noktasina ulastirarak
diistince iliretimini temin eder. Bunun bir sonucu olarak
insan tefekkiirti, tasavvuru olgunlasir, dil gelismeler kay-
deder. Dil gelisip giiclendikce de hafiza gelisir ve gliclenir.
Bir milletin dili ve o dili olusturan kelime hazinesi ne kadar
acik ve anlasilir ise o milletin diistince ve bilgi liretmesi
de o denli giiclii ve kuvvetli olur. Bunda dil ve diisiince-
nin karsilikh olarak birbirlerini beslemesinin biiyiik pay
vardir. Geligmis dillere baktigimizda biiytik diisiintirlerin
biiyiik diistince yapilarini tesis etmeleri yalnizca dil ile
miimkiin olmustur. Ciinkii diisiinceyi iiretip zenginles-
tiren ve ileri tasiyip gotiirecek olan yegane unsur dildir
(Akarsu, 1998, s. 36-39).

Dil, milletlerin diinya goriislerini yansitir. Milletlerin
diinya goriisleri de dili belirler, gelistirir ve sekillendirir.
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Bir millet, ancak kendi dil gelisimini belirli bir seviyeye
ulastirdi@1 zaman biiyiik ve dahice disiinceler ortaya
koyabilir. Kisaca, dil diisiinceyi tamamlayan, diislinceyi
lireten, gelistirip zenginlestiren bir varhktir. Tarihi akisa
baktigimizda, her zaman dilini olgunlastirip zenginlestiren,
gliclendirip tekamiile erdiren ve ytikselten toplumlar bir
diisiince faaliyeti sergileyebilmislerdir (Akarsu, 1998,
s. 40-41-42-43).

Diger taraftan dil, milletin ruhunun kendini agiga
vurdugu bir sahadir. Milletin ruhunun dig goriiniisii orada
yansimasini bulur, orada ifadeye kavusur. Bu a¢idan, dil
bilimciler, onu “milletin dili ruhudur, ruhu da dilidir’ sek-
linde tammlamuglardir. Bununla birlikte dil, ayni zamanda
kiiltiiriin aynasidir. Uretilen tiim kiiltiir degerleri, dilde
ifadesini bulur. Dil, tiretilen tiim bu kiiltiirel degerleri
kusaktan kusaga aktararak ge¢mis ve gelecek nesiller
arasinda giiclui bir haberlesme ag1 ortaya koyar. Boylece
dil, milletin fertlerini birbirine yakinlastirarak onlar ara-
sinda ortak toreyi, ortak duistinceyi, milli suuru, milli birligi
ve hassasiyeti tesis etmis olur (Akarsu, 1998, s. 52-53).

Tiirk dili, tarihi derinligi ve cografi genisligi ile degisik
kitalara yayllmis diinyanin giicli, gelismis, zengin bir muh-
teva barindiran sayih dillerinden biridir. Asirlar boyunca
Tiirk toplumunun gozii, hafizasi, diisiincesi ve ruhu olan
bu dilde, kendisini konusan Tiirk insaninin yasam bigimi,
kiiltiirti, dlinya goriist, tarih boyunca gecirdigi maceralar
ve bagka toplumlarla kurdugu iligkiler en genis 6lciide
yansimasini bulmustur.

Tiirk dili, tarihi seyir icerisinde yazih ve sozlii edebiyat
olmak tizere iki yonlii gelisim izlemistir. Yazili edebiyat
agisindan ilk tirtinleri 8. yiizyila ait Koktiirk harfli Orhun
Abideleridir. Yenisey ve Orhun nehri civarinda irili ufakl
taslar tizerinde tasa kazinmig halde bulunan bu abideler,
dil, edebiyat ve kiiltiir tarihi bakimindan zengin bir ifade
icerir. Bunlar arasinda en miihimleri, Tonyukuk, Kol Tigin
ve Bilge Kagan Abideleridir. Cinlilere kars: yapilan istiklal
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miicadelesi ve Tiirk milletinin biitiinliigiintin yeniden sag-
lanmasi metinlerde veciz bir dil ile anlatilir. Burada Tiirk
siyasi birligi, Ttirk toresi, Tiirk medeniyeti, Tiirk yasam
bicimi ve hayat anlayisi esash bir sekilde iglenirken, Tiirk
dilinin gelismis ilk edebi iirtinleri de diinya sahnesindeki
yerini almis olur (Timurtas, 2005, s.22-23-24; Ergin,
2011, s. XIV-XV).

Tirk dilinde, yazih edebiyatin disinda kalan edebiyat
ise sozlii edebiyat olarak adlandinlir. Bu gelenekte iiretilen
eserler, kulaktan kulaga aktanlarak nesillere ulastinhr.
Destanlar devrini i¢ine alan bu gelenegin temsilcileri de
ozanlardir (Timurtas, 2005, s. 22). Ozanlar, toplumun
duygu ve diistince seviyeleri yiiksek akilli ve bilge sah-
siyetleridir. Daima duygu ve duisiince iiretirler. Onlarin
dilleri adeta kalplerindedir. icinde yasadiklar topluma
onciiliik eder, yol gosterirler. Kalemsiz arzuhal yazar,
gonill kitabindan dilleriyle aracisiz siir tiretirler. Darb-1
mesellerin, hikayeli tiirkiilerin ustasidirlar. Tabi olduklar
halkin sivelerini ve nazim sekillerini en giizel surette
dile getirirler. Iyi olani, faydali ve yarali olan telkin ve
tavsiye ederler, dgretirler. Cirkin ve kotii olandan, zararh
ve faydasiz olan bilgiden uzak tutmaya calisirlar. Kisaca
ozanlar, goniillerini faydaly, yararly, giizel ve hayirh sézlerle
stisleyen, bu sozleri de goniillerine bir kilim misali ilmek
ilmek dokuyan, nakseden ve oradan da baska gonitillere
aktararak gecmis ve gelecek nesiller arasinda kopriiliik
yapan halk asiklar, halk erleri, duygu hazineleri ve dil
tstatlandir. Gonlii agk atesiyle tutusan, kalbi muhabbet
nuruyla aydinlanan bu insanlar, halkin kainat algisini,
diinya goriisiinii, hayat anlayisini, yasam bicimlerini, orf,
adet, gelenek ve gbreneklerini en gorkemli sekilde ifadeye
memurdurlar (Yardimc, 2002, s. 137-146).

Ozanlar, duygu ve diisiincelerini umumiyetle saz esli-
ginde siirle dile getirirler. Ciinkii siir, duygulari, diistince-
leri, tasavvur ve hayalleri 6l¢til, kaftyeli bir sekilde musiki
esliginde, ahenkli bir edayla bir bagka gonle aktarmaya

yarayan s0z sanatidir. Edebi dil icerisinde milli duygular
dile getiren en giiclui vasitadir. Diisiince evrensel oldugu
halde duygular toplumlara mahsustur. Bu yoniiyle edebi
dilde milli hisleri dile getirmede en giizel unsur hep siir
olmustur. Clinkii insanlar yabanc bir dil ile diistincele-
rini ifade edebilirler; ancak duygularini, milli hislerini bir
bagka dille ifade edemezler. Bu ¢erceveden bakildiginda
siir, milli hisleri anlatmada ve aktarmada en sik bagvu-
rulan nazim sekli kalibina biiriinmiistiir. Ote yandan siir,
yabanci dillere terciimesi miimkiin olmayan 6zel bir
sOyleyis tarzidir. Musikiyi mahiyetinde tasidig1 igin de
insanlar tizerinde daima derin bir tesir birakmistir. Hatta
siir, toplumlann goniil diinyalarinda ve derinliklerinde
sekillenen mana zevklerini ve anlam inceliklerini en ince
ayrintisina kadar yansitma imkanini beraberinde tasir
(Eliot, 1990, s. VII-XVII; Akarsu, 1998, s. 33-36; Aksan,
1993, s.7-10).

Tiirklerde, siir soyleme gelenegi cok eskilere dayanir.
Bu yiizden ozanlar, tarihin derinliklerinden binlerce yildir
akip gelen, stirekli gelisen, giiclenip yeni anlam derinlikleri
kazanan kiiltiiriin tasiyicisi ve aynasi durumundaki dil
icerisinde insanlara, kendi duygu ve disiincelerini en
giizel sekilde anlatma, iletme, aktarma ve hissettirme
araci olarak siiri gormiislerdir. Ozanlar, topluma karsi
dilin korunmasini, himaye edilmesini ve gelistirilip yay-
ginlastinlmasini kendilerine temel ve 6ncelikli bir vazife
edinmislerdir. Atalanindan aldiklan, 6grendikleri dilin
gelecek nesillere taginmasi igin biiyiik ¢caba harcamislar;
okuma, yazma bilmeyen halka bilgi, ilim ve tecriibe aktar-
mak suretiyle karsilastiklar giicliikleri c6zmede onlara,
kilavuzluk vazifesi yapmuglardir. Kisaca halkin arasinda
yasayip onlarin anlayabilecegi sade ve anlasilir bir dil
ile halka seslenmislerdir. Eserlerini sade ve anlasilir bir
dil ile ortaya koymak, adeta onlarin hayat anlayisi ve
yasam bi¢imi olmustur. Onlarin bu gayretleri neticesinde,
toplum icerisinde dili kullanmada miistesna bir beceri ve
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kabiliyetleri bulunan kisiler yetismistir. Bu durum, ifade
glicti ve hissetme hususiyeti yiiksek nesillerin yetisip yay-
ginlasmasiyla sonuclanmistir (Kopriilii, 2004, s. 23-51).

Toplumlar, dilini, edebiyatin ve kiiltiirtinii canh tutma-
dig, gecmise ait edebiyatim yasatmadi@) takdirde kendi
edebiyatindan ve dilinden giderek uzaklasir. Sayet tarihten
gelen edebiyatin i¢inde yasanlan devirde devami sag-
lanmazsa, bu durumda da kendi edebiyatimizin gegmisi
bize baska toplumlarin edebiyati kadar yabancilasir. Bu
acidan baktigimizda ozanlar, icra ettikleri vazife dolayi-
styla gegmis ve gelecek nesiller arasinda dil ve edebiyat
yoniinden de siki baglarin kurulmasini saglamislardir. Bu
da nesiller arasindaki dil ve edebi anlayisin kopmadan
devam etmesini beraberinde getirmistir.

Ozanlar, Tirk boylan ve diinyasi arasinda diyar diyar
dolasarak onlar arasinda yasam siirmisler, Tirk dilini
farkh cografyalara tasimiglardir. Tiirk dilinin bu diyar-
larda sesi ve temsilcisi olmusglardir. Halka Tiirkge 6giit ve
nasihatler vererek Tiirk téresini ve geleneklerini nesillere
aktarmuslardir. Bunlara en giizel 6rnek, bilge ozan Dede
Korkut (/Korkut Ata)tur. O, Oguz Tiirkleri arasinda 6nemli
bir mevki ve makama sahiptir. Tiirk téresini, hayat anlayi-
siny, kainat algisim ve yasam tarzim ¢ok iyi bilir. Yine Tiirk
boy teskilatini ve boylar arasi miinasebetleri yakindan
tanir. Anlatimlar, O’nun 295 yil yasadigini, Oguzlarin
Bayat boyuna mensup Kara Hoca’nin oglu bulundugunu,
dort Oguz hiikiimdarina ¢agdaslik ettigini, hanlara ve
hakanlara musavirlik yapmus bir Tiirk velisi oldugunu
dile getirir. Hatta anlatimlarda Oguz hitkiimdari Kayi Inal
Han’in, Hz. Muhammed devrinde Islamiyet’i kabul ettigi
ve Dede Korkut’u Hz. Peygambere elci olarak gonderdigi
de belirtilir. Dede Korkut, géniil gézii acik, icinden ¢iktig:
topluma yararh ve faydal sozlerle hitap eden bilge bir
ozandr. insanlar1 daima yararli ve faydal olan islere
yonlendirmis, hayirh ve faydah olarn tavsiye etmis ve
ogutlemistir. Tiirk beylerinin ve Tiirk halkinin gecmise
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dair tore, gelenek ve géreneklerini ¢ok iyi bildigi igin
halkin her miigkilini kolayca halletmis, boylece ge¢mis
ve gelecek nesiller arasinda siki baglar kurmus, gelecek
kusaklara 6nderlik, kilavuzluk ve akil hocalig yapmustir.
Dede Korkut hikayeleri Tiirk dilinin ve edebiyatinin en
mithim eserlerini teskil eder. Eserde, Oguzlara ait Tiirk-
cenin en giizel, en gorkemli ifadesi ile kargilasiniz. Burada
ayni zamanda Tiirk dilinin abidelestigini goriiriiz. Bilge
ozan Dede Korkut’un dilinden diisen bu soézler, Tiirk
dilinin en giizide, en seckin eserlerinin basinda gelir.
Bu hikayelerde Turk milli kiiltiirti, milli zevkleri, yagsam
bicimleri, hayat anlayislari, renkli Tiirk halk inanglarinin
sayisiz degerleri, millete ait biiytik insanlik duygulan ve
nitelikleri en genis 6l¢lide yansimasin bulur (Ergin, 2010,
s. 5-10; Ergin, 1989, s. 1-3; Gokyay, 1985, s. 7-23).

Diger taraftan bilge ozan Dede Korkut, bu hikayelerde
bahadirlik, kahramanlik, cilasunluk ruhunu Tiirk insaninin
yliksek insani vasfi olarak ele alir. Boylece, Tiirk milletinin
alp insan tipine, davraniglarina ve karakterine sahip oldu-
gunu acik bir sekilde vurgular. Bunun bir sonucu olarak
eserde alip, yigit, eren gibi kelimeler de siklikla karsimiza
cikar. Dilde edebi eserleri dnemli kilan hususlardan biri de
coskulu soyleyistir. Bu agidan baktigimizda Dede Korkut
hikayelerinin son derece coskulu ve heyecanl ifadeler
tasidigina tanik oluruz. Bu nedenle, bdyle coskun bir
eda, yiiksek perdeden sdyleyis, derin bir heyecan adeta
insani siirtikleyip gotiirmekte, ona olaylan yasiyormus
hissi vermektedir. Dede Korkut hikayelerinde dikkati
ceken bir diger husus, tabiata ait unsurlann ve 6gelerin
on plana cikmasi, tabiata dair manzara ve mekanlarin
genis bir yer isgal etmesi, bu anlatimlarin Tiirk dilinde en
glizel, en canl, en coskulu ve en gérkemli ifadeyle yerini
almasidir (Ergin, 2010, s. 5-10).

Dede Korkut hikayeleri yazildig1 dilin yani Ttirk¢enin
en giizel 6rneklerini temsil eder. Burada kullanilan dil Ttirk
milletinin tarihi derinliklerinden siiziilerek gelen ifade
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kabiliyeti yiiksek essiz bir saheserdir. Buradaki sozler,
Tiirk milletinin dilinden ytizyillarca nesilden nesile akta-
rilarak adeta atasozleri ve deyimler vasfini kazanmstir.
Eserin dil ve iislubu halkin konusma diline uygun yalin,
acik, sade ve anlagilir bir hususiyet tagir. Bu durum, bilge
ozan Dede Korkut'un i¢inde yasadig1 halkin diline, onlarin
konustugu Tiirkceye ve onlarin anlayabilecegi bir dil ile
halka hitap etmenin geregine biiytik 5nem verdigini acik
bir sekilde kantlar. ste bu yiizdendir ki kimi Tiirkologlar
bilge ozan Dede Korkut'un dilinden diisen bu sozleri
“Buitiin Tiirk edebiyatini terazinin bir kefesine, Dede
Korkut hikayelerini 6biir kefesine koysaniz, yine Dede
Korkut agir basardi.” seklinde tamimlamislardir (Ergin,
2010, s. 5-10).

Tiirk dilinin gelisip yayginlagsmasinda ve uzak diyar-
lara ulagsmasinda miihim rol oynayan ozanlardan bir
digeri, Hace Ahmed Yesevi’dir. O’nun hayatina dair bilgiler
sinirhdir. Mevcut bilgiler ise daha ziyade menkibelerle
karismis bir vaziyettedir. Dolayisiyla, bu bilgilerden kesin
bir netice gikarmak miimkiin degildir. Ancak, siirlerinden,
ona dair kaynaklardan ve gesitli menakipnamelerden
temin edilen bilgiler ve ¢ikarilan sonugclar her ne kadar
kesin olmasa bile yine de hayaty, kisiligi, eseri ve etkileri
konusunda bizlere bir fikir sunmaktadir. Hice Ahmed
Yesevi, Bat1 Tiirkistan cografyasinda yer alan Cimkent
sehrinin dogusundaki eskiden beri 6nemli bir yerle-
sim merkezi olan ispicab veya Aksehir adiyla da anilan
Sayram kasabasinda diinyaya gelir. Kimi kaynaklar ise
O’nun bugiinkii Kazakistan sinirlar igerisinde bulunan
Yesi sehrinde dogdugunu dile getirir. O’nun dogum tarihi
hakkinda elde kesin bilgiler yoktur. Yalniz, biiytik muta-
savvif Yusuf Hemedani Hazretlerine intisab1 ve O’nun
halifelerinden oldugu hususu géz 6niine alindiginda 11.
ylizyilin ikinci yarisinda dogmus olabilecegi sdylenebilir.
Babasi, Sayram’in taninmis sahsiyetlerinden kerametleri
ve menkibeleri ile meshur ve Hz. Ali neslinden geldigi

kabul edilen Seyh Ibrahim’dir. Annesi ise Seyh Ibrahim’in
halifelerinden Musa Seyh'’in kizi Ayse Hatun’dur. Ailenin
ikinci evladi olarak diinyaya gelen Hace Ahmed Yesevi'nin
once annesi, sonra da babasi vefat eder. Bunun iizerine,
cok gecmeden ablasi Gevher Sehnaz, kardesi Hace Ahmed
Yesevi'yi de yanina alir, Yesi sehrine gider ve oraya yerlesir
(Eraslan, 1989, s. 159-161).

Cocukluk caginda 6nce annesi, ardindan babasi
vefat eden Hace Ahmed Yesevi, tahsiline ablasi Gevher
Sehnaz Hatun’un himayelerinde Yesi sehrinde baslar.
Daha kiigiictik yasta kimi tecellilerle nasiplenir. Gosterdigi
olaganiistii manevi haller ve davranislarla insanlarin ve
yakin ¢evresinin dikkatlerini lizerinde toplar. Menkibeler
O’nun yedi yasinda Hizir aleyhisselamla goriistiigind,
O’ndan dersler aldi@ini ve Yesi sehrinde mutasavvif Arslan
Baba'ya intisap edip esasl feyiz ve istifadelerde bulundu-
gunu dile getirir. Hatta menkibeler, Arslan Baba’nin Hz.
Peygamber’in manevi isareti neticesinde Yesi’ye geldigini,
orada Hace Ahmed Yesevi ile bulustugunu, Peygamberin
kendisine teslim ettigi emaneti O’na verdigini, terbi-
yesi ve irsadiyla yakindan megsgul oldugunu belirtir. Bu
esnada, kuvvetli bir medrese tahsili goren, islami ilimlere
geregi gibi vakif olan Hace Ahmed Yesevi, ayni zamanda
Arapca ve Farscayi da en ince ayrintisina kadar 6grenir.
Tasavvuf yolunun biiyiiklerinden Arslan Baba ile tamsip
O’ndan manevi dersler almasi, O’nun terbiye ve irsadi
ile manevi feyiz ve kemalatlar elde etmesi, bu yolla ulu
mertebeler ve makamlar asmasi, kisa zamanda tasavvufa
ve mutasavvif sahsiyetlere olan ilgisini artirir; bdylece,
bu yolun miidavimleri arasina girer, ardindan sohreti
tiim Turkistan illerine yayllmaya baglar. Bu diyarlarda,
bliyiik bir saygl, hiirmet ve itibara mazhar olur (Eraslan,
1989,s.159-161).

Hace Ahmed Yesevi, miirsidi Arslan Baba vefat edince,
Yesi’den ayrilir ve devrin miihim islami merkezlerinden
biri olan Buhara sehrine gider. Burada, dénemin taninmisg
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islam alimi ve mutasavwiflarindan Yusuf Hemedani’nin
ilmi ve manevi terbiyesi altina girer. O’ndan biiytik feyiz
ve irsatlar edinir. llerleyen siirecte irsat makamina oturur
ve devrinin taninmig miirsitleri arasinda yerini alr. Hace
Ahmed Yesevi, Tiirk halki arasinda ve gonliinde sevilen
ve muhabbet beslenen bilge bir mutasavvif; hiirmet,
itibar ve saygi goren aksakal bir veli; insanlarin gonliine
hikmetli sozlerle agk ve muhabbet nurunu nakseden
bilge bir ozan ve gosterdigi manevi terbiye ve irsatlarla
insanlar kamil bir edebe tasiyan essiz bir rehberdir. O, bu
kisiligi ve dzelligi nedeniyle, tiim Tiirk boylarinin génliinii
fethetmis ve Pir-i Tiirkistan adini almisti. Hice Ahmed
Yesevi, olusturdugu ilim ve irfan mekanlarn ve dergahlar
aracihi ile at sirtinda dolagan gogebe Tirk halkini, at
sirtindan indirmeyi basarmis, onlarin yerlesik hayatla
tanismalarina vesile olmustur. Haice Ahmed Yesevi’nin
irsat postuna oturdugu dénem Tiirkistan cografyasinda
ve illerinde Islamlagmanin ve tasavvufi hayatin yayginlas-
maya basladig1 donemdir. Bu sirada, hemen medreselerin
yamnda kurulan tekkeler, mutasavvif anlayisin mekanlan
ve meskenleri haline gelmistir. Hatta Sultan Sencer tara-
findan fethedilen Maveratinnehir, Harezmsahlarin gayret
ve cabalariyla giiclii bir Islam cografyasi haline biiriin-
mustiir. Sartlann bdyle uygun hale gelmesi, Hice Ahmed
Yesevi’nin Tagkent, Sirderya ve Seyhun 6tesindeki boz-
kirlarda yasam siiren gogebe Tiirk boylan tizerinde genis
bir etki kurmasim saglamisti. Hace Ahmed Yesevi'nin
cevresini, samimiyetle islami kabul etmis yerli halk ve
gocebe insanlar olusturmustur. O, islami bilgilere sahiptir.
Arapca ve Farscayi da ¢ok iyi bilir. Etrafindakilere, islam
dininin kaide ve kurallarini, dinin hiikiimlerini, tarikatin
edep ve erkanlanni 6gretmeye ¢ahigmistir. Bunu yaparken
de halkin anlayabilecegi sade, acik ve yalin bir dille halka
hitap etmis, hikmet ad verilen siirlerle hece vezninde
Tiirk siir gelenegine uygun dértliikler ortaya koymustur.
Manzum sekildeki bu hikmetler, sevenleri ve dervisleri
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aracihig ile dilden dile goniilden goniile aktanlarak uzak
Turk diyarlarna ve boylarina degin ulastiriimistir. Bu
hikmetler sayesinde, Islam dinine dair pek ¢ok kavram
Tuirk diline aktarilmis, béylece, Tiirk dili yeni kavram ve
ifade kabiliyetleri kazanarak genis cografyalara, 6telerin
otesine tasinmistir (Eraslan, 1989, s. 159-161).
Dini-tasavvufi bir sahsiyet olan Hace Ahmed Yesevi,
etkileri ve kerametleri 6liimiinden sonra da devam eden
bir Tiirk bilgesidir. Pek ¢ok Tiirk insaninin rityasina girmis,
onlara dnderlik, kilavuzluk ve rehberlik etmistir. Kaynak-
larda, O’nun, kendinden sonra hayat siiren biiyiik Tiirk
sultam Timur’un ritlyasina girdigi ve O’na muzaffer olacag
miljdesini verdigi ifade edilir. Bunun lizerine de zafer elde
eden Timur'un Tirkistan bozkirlarinda san, séhret ve
niifuzu esash bir sekilde yayilmis ve yerlesmis bulunan
Hace Ahmed Yesevi’nin kabrini ziyaret etmek amaciyla
Yesi sehrine geldigi anlatilr. Bu ziyaret esnasinda ise
Timur, kabrin istiine bir gérkemli tiirbe yapilmasini ister.
Cok ge¢meden tiirbe, cami ve dergahtan miitesekkil bu
yap! tamamlamr. Hace Ahmed Yesevi, Tiirk insani lize-
rinde derin ve esasl tesirler birakmistir. O’nun sevenleri
oldiikten sonra da O’nunla olmak, O’nun kabriyle yan yana
bulunmak icin, O’nun kabri etrafinda gomiilmeyi goniilden
arzu etmislerdir. O’nun kabri civarina defnolmak, gocebe
Tiirkler i¢in miihim bir mana ifade eder. Bu yiizden, pek
cok insan heniiz vefat etmeden tiirbe civarinda toprak
satin almak suretiyle, kabirlerini hazirlamislardir. Tiim
bunlar, bize Hace Ahmed Yesevi’nin Tiirkistan Tiirkleri
lizerinde derin ve sarsilmaz tesirler biraktigim agik bir
sekilde izah eder (Eraslan, 1989, s. 159-161).
Dini-tasavvufi siirleriyle Hace Ahmed Yesevi yolunu
tutarak Turk diline hizmet eden bir diger ozan, Yunus
Emre’dir. O’nun tarihi kisiligi menkibeler icinde kaybolup
gider. Hayati hakkindaki bilgileri ve O’nun sahsiyetini
tanimak i¢in menkibelerden yararlanmak gerekir. Hayati,
yasadig1 donem ve sahsiyeti hakkindaki bilgiler sinirli-
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dir. Ancak, kimi kaynaklar O’nun 1240-1241 yillarinda
dogdugunu, 82 yillik bir hayattan sonra 1320-1321
yillarinda vefat ettigini belirtir ( Tatci, 1990, s.14). Yunus
Emre’nin tahsili konusundaki bilgiler kesinlik arz etmez.
Kimi kaynaklar, O’nun timmi oldugunu ifade ederken,
kimi kaynaklar da medresede basaril olmayip tarikat
yoluyla ders gérdiigiinii ileri siirer ( Tatc1, 1990, s.20).
Fuat Kopriilti, Yunus Emre’nin arif oldugunu, ariflerin ise
ilham yoluyla ilim elde ettiklerini séyler (Tatci, 1990, s.
21). Bir bagka bilim insani Golpinarh ise Yunus Emre’nin
Sadi’den ve Mevlana’dan terciime yapacak kadar Farsga
bildigini, iyi bir tahsil gordiigiinii ve bir 6grenimden gec-
tigini ifade eder. Hatta O’'nun okumus yazmus, dil bilen
zamann bilgilerini elde etmis bir adam oldugunu ve immi
olusunun bir masaldan 6teye gidemeyecegini dile getirir
(Tatg1,1990,5.21). Yunus Emre’nin ilmi, daha ziyade ilahi
ask ve ahlaka dayanir. Bunun 6grenimi ve egitimi ise ancak
kamil bir miirsit vasitasi ile gerceklesir. Bu yiizden, Yunus
Emre’nin tahsilini i¢inden yetisip geldigi ¢evresi iginde
degerlendirmek daha yerinde bir karar olacaktir. Yunus
Emre’nin gezip dolastig1 seyahat ettigi yerler kesinlik arz
etmez. Ancak kimi arastirmacilar, siirlerinden hareketle
O’nun diigtincelerini yaymak igin Azerbaycan ve Ana-
dolu'nun pek ¢ok sehrini dolastigin, ilden ile yiiriiyiip
dost sordugunu, Urum ’da, Sam’da kendisi gibi bir garip
dost bulamadigini, gurbet illerinde asik olup Mecnun
misali dolasti@ini belirtir (Tatgl, 1990, 5.25). Yunus Emre,
mutasavvif bir sahsiyettir. Dini- tasavvufi yolun 6nemli bir
temsilcisidir. O’nun hangi tarikata mensup oldugu kesin
olarak bilinmez. Ancak, kimi bilginler, Yunus Emre’nin
tarikat pirlerini Horasan erenlerine baglar, bazilar ise
Naksi, Halveti, Mevlevi veya Kadri tarikatlarina miin-
tesip oldugu seklinde karar verir. Esasen bilinen bir sey
varsa, O’nun mirsidi siirlerinde biiyiik saygi duydugu ve
hiirmetle andig1 Tapduk Emre’dir (Tatci, 1990, s. 27-31).

Yunus Emre’nin Tiirk diline hizmet eden, Tiirk dilinin
inceliklerini dile getiren Divan ve Risaletiin Nushiyye
olmak iizere bilinen iki mithim eseri mevcuttur. Siirle-
rinde, sade ve anlasilir bir dil kullanmistir. 13. yiizy1l Oguz
Tiirkgesinin en 6nemli temsilcilerinden biridir. Anadolu
sahasinda, Tiirk dilinin gelisip yayginlasmasinda yeni
mekanlar ve cografyalar olugturmasinda biiyiik rol oyna-
migtir. O’nun bu cabalari, Otiiken civarinda yaziya gecen,
Kasgar’da giiclenip zenginlesen Tiirk dilini, Anadolu’ya
tagimistir. Yunus Emre, dini-tasavvufi hayat anlayigim
benimsemis mutasavvif bir ozandir. Bu yiizden, tasavvuf
yolunun bir geregi olarak icinde yasadig halka onlarin
anlayabilecegi bir dil ile hitap etmistir. O’nun siirleri,
siirlerinde kullandig1 ifadeler, mecazlar ve anlatimlar,
Tirk dilinin en acik, en anlasihr kaliplandir. O’nun bu
soyleyisleri daha 13. ylizyilda Tiirk dilinin edebilesmesine
ve edebiyat dili haline gelmesine biiytik hizmet etmistir.
Yunus Emre, Arapcanin din ve ilim dili, Farscanin da
edebiyat ve saray dili oldugu bir devirde, siirlerini Tiirk
diliyle sdylemis, halka Tiirkce hitap etmis, Turkg¢enin
ses bayrakligini yapilmistir. Bu sayede, sessiz sedasiz
onemli bir degisim gerceklestirmis, daima halkin safinda
yer almug, anlatmak istedigi duygu ve diistinceleri halka
ve onlarin gonliine Tiirkce naksetmistir. Yunus Emre,
ayni zamanda i¢inde yasadig1 halkinin zengin bir sozlii
edebiyat gelenegine sahip oldugunu gérmiis, bu sebeple
onlara, bu gelenek ¢ercevesinde yaklagmis ve siir dilini
tercih etmistir. Clinkii siir musikiyi blinyesinde barindirr.
Kulaga hos gelir ve goniillere daha etkili yansir. Nitekim
de dyle olmustur. Yunus’un siirleri goniillere yansimus,
goniillerde mekan ve mesken tutarak dilden dile nesil-
den nesille aktarilarak giiniimiize degin ulasmis, boylece
Tirk dilinin diinya dili olma yolundaki gayretleri yeni
bir merhaleye erismistir. Yunus Emre, Tiirk dilini ustaca
kullanan, ona edebi bir Uislup kazandirarak tasavvufa dair
istilahlari sanatkarane bir tarzda dile ilmek ilmek isleyen
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dahi bir ozan, bilge bir goniil eridir. Tiirk dili, O’nun dilinde
canlanip yayilmis; o dénem Tiirk-islam medeniyetinin,
Tiirk toresinin ve hayat anlayisinin tiim kavramlan biitiin
zenginligi ile dilde yansimasini bulustur. Bu da Yunus’un
ve Tiirk dilinin s6hretini 6telerin 6tesine tasimistir ( Tatcl,
1990, s. 66-68).

Tirk diline hizmet eden ozanlardan bir digeri 17.
ylizyilda yasadig diistiniilen Karacaoglan’dir. O’'nun dog-
dugu ve yasadig1 yerler kesin olarak bilinmemektedir.
Karacaoglan, daha ziyade, Anadolu'nun Suriye’ye komsu
Gliney bolgelerinde yasayan Tiirkmen asiretleri arasinda
s6hret bulmustur (Kopriilii, 2004, s. 287-290; Cumbur,
2001, s. 7-20). O’nun halkin hayat anlayisina, gelenek
ve goreneklerine, toresine, inanglarina ve yagsam bigim-
lerine uygun sade Tiirkge ile yazilmis siirleri, heniiz ken-
disi hayatta iken, Rumeli cografyasina kadar ulagmstir.
Hatta devrinin pek ¢ok sairi tarafindan siirlerine nazireler
yazilmistir (Kopriilii, 2004, s. 291-292). Karacaoglan,
daha ilk giinden itibaren siirlerinde giiclii bir musiki
ortaya koymustur. 18. yiizyllda yazilmig kimi conklere
baktigimizda O’nun baz siirlerinin gesitli makamlarda
bestelenmis olduguna tanik oluruz (Kopriilii, 2004, s.
291-292). Karacaoglan, siirlerinde kimileri gibi dini-ta-
savvufi hususiyetleri birlestirmege calisan cok yonlii bir
sehir ozam degildir. O, tabiatla i¢ i¢e yasayan, gelenek ve
goreneklerle biitiinlesen bir halk ozan, bir asiret sairi ve
bir duygu eridir. Siirlerinde yerlesik kdy hayatinin gelis-
tirip yeserttigi unsurlan ve ozellikleri gocebe Tiirkmen
toplumlarina aktarmayi ve 6gretmeyi bagsarmistir. Kara-
caoglan, kendisinden sonra gelen nesillerin dilini, hayat
anlayisini, diinya gorisiinii ve kainat algisini, toplum ve
din kavramlarini derinden etkilemis, onlarin sekillenme-
sinde miihim rol oynamustir (Kopriilii, 2004, s. 295-296).

Karacaoglan, giizele ve giizelliklere meftun bir sahsi-
yettir. O’nun gonlii kimi zaman yiikseklerde ucan bir kus,
kimi zaman dumanl dagdan akan coskun ve giirtiltiilii bir
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sel, kimi zaman da cigekten ¢icege konup bal derleyen a1
misalidir. Sevgilisi, dagda, yaylada, pinar basinda kisaca
tabiatin icinde, gercek insan muhitinde yasam stiren bir
kadindir. Boyu selvi dalina, giil fidanina benzer. O’nun s6z
varliginda, sevgililer baslarina giiller ve nergisler takinir,
ellerinde giil demetleri tasir, gozleri eladir. Onlar kar gibi
viicutlanyla sunalara, yesil bagh 6rdeklere, ak kugulara,
beyaz kazlara, ¢ollerin vahsi tirkek ceylanlarina benzerler.
Bunlann dudaklari ogul bal veya frenk sekeri gibi tatl,
kiraz misali kirmizidir; yanaklar ise kizil giiller misali
alevlidir. Bu yiizden sevgililerine, asiklarina, miiptela
olmuslara kizil giiller yollarlar. Karacaoglan’in siirlerinde
Tiirk’tin aynlmaz bir pargasi olan atin yeri de énemlidir.
O, Arap atlara binmeyi, mahiyetinde yiizlerce ath erler
barindirmayy, sevgililerine saraylar yaptirmay, onlari
stislemeyi arzular (Kopriilii, 2004, s. 296).

Cok cesitli diyarlar dolasan Karacaoglan, tabiatin
bagrindan ¢ikip gelen bir ozandir, diger bir deyisle tabiat
sairidir. O’'nun siirlerinde tabiat en ince ayrintisiyla ifade-
sini bulur. Yaylaya ¢ikan Tiirk asiretleri, agiret diigtinleri
ve toylary, at yariglari, av merasimleri cogu zaman O’nun
siirlerine konu olur. Hatta sarp kayalardan akan selaleler,
soguk sulu pmarlar, elvan elvan cicek acmis yaylalar,
coskun seller, duman kaph daglar, mor stimbiillii, laleli,
menekseli obalar O’nun soz varhgin siisleyen tabiat
manzaralandir. Siirleri, adeta kelimelerle cizilmis tabiat
manzaral tablolar andirir. Karacaoglan, halkin konustugu
sade, actk ve yalin bir dil kullanmistir. O, Tiirkmen boyla-
rinin kullandi81 ar1, duru bir Tiirkge ile siirler séylemistir.
Bu sayede, tabiata ait pek ¢cok yeni imaj ve yeni renklerle
stislenmis siir dilini Ttirk edebiyatina kazandirmay: bagar-
mustir. Kisaca giizeli ve giizellikleri, tabiati ve tabiata ait
unsurlar ifadede kullanilan en agik, en sade, en renkli, en
coskulu ve musiki yonii en kuvvetli misralar, O’nun siirle-
rinde anlatimini bulmustur (Kopriilt, 2004, s. 296-297).
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Tuirk diline hizmet eden ozanlardan bir digeri, 19.
yiizyilda yagayan meshur halk sairi Asik Seyrani’dir. Asil
ad1 Mehmet olan usta ozan, Kayseri’nin Develi ilcesinde
diinyaya gelir. Dogum tarihi hakkinda kaynaklar farkh
bilgiler verse de 1800 yihnda dogdugu bilinmektedir.
Asik Seyrani’nin babasi Oruza Camii imamlarindan Cafer
Efendi’dir. Annesi ise Emine Hatun’dur. O, dort ¢ocuklu bir
ailenin en biiyiik evladidir. Asik Seyrani ilk tahsilini babas
Cafer Efendi’nin yaninda tamamlamistir. Ardindan Hala-
siye Medresesine kayit yaptirmis, fakat tahsilini yarida
birakarak medreseden ayrilmigti. Medreseden ayrilis
sebebi, bilinmemektedir. Bu tahsilin O’nun dini, tasavvufi
bilgileri ihtiva eden siirlerindeki yeri olduk¢a miihimdir
(Yiiksel, 1987, s. 1-2). Asik Seyrani genclik yillarinin
onemli bir boliimiinii Develi ve yoresinde gecirmistir.
Bir ara askere gitmis ve burada sekiz yil kadar kalmistir.
Asik Seyrantnin siire olan ilgisi, geng yasta baslar ve kisa
stirede iine ve s6hrete kavusur. Artik kabina sigmaz olan
Asik Seyrani, sarayda halk ozanlarinin gérdiigii ilgiden
cesaret alarak evini ve yasadig1 beldeyi terk edip Istan-
bul’a gider. Orada, devrin 6nemli medreselerinden biri
olan Kopriilii Medresesine devam eder. Bu siire icerisinde,
hat sanati ve nakkaglik 6grenir. Asik Seyrani’nin istanbul
yillari, hareketli ge¢mistir. Sairlerin toplandigi meydan
kahvelerine istirak etmis, devrin dnde gelen asiklanyla
atismis, pek ¢cogunu maglup etmistir (Yiiksel, 1987, s.
2-3-4). O, haksizliga, yolsuzluga, adaletsizlige, israfa
ve kotiiliige karsi ¢ikan bir ruha sahiptir. Bu nedenle,
hadislere bakis, yapilan diizenlemeler karsisindaki tavri,
cogu durumlarda sarayla uygunluk géstermemistir. O,
hayattan memnun olmayisini her firsatta dile getirmistir.
Asik Seyrani, keskin dilli bir halk ozamdur. Dili yiiziinden
basi pek cok kez tehlikeyle girmistir. Adeta ar1 kovanina
comak sokan bu tavri onun basina cesitli isler acmistir.
Bu durum, O’nun Istanbul’dan Halep’e kagisiyla sonug-
lanmigtir. Ug yil kadar Halep’te kalan, Bagdat ve Misir’i

dolasan Seyrani Adana lizerinden Develi’ye geri doner.
Soyledigi siirlerle ve sohbetleriyle dost meclislerini cogal-
tir, ancak ¢ok farkh diyarlar goren ve kabina sigmayan
Asik Seyrani’ye Develi de daimi bir mekéan olmaz. Nite-
kim O, bir siire sonra sazini sirtlayip Develi’den ayrilr
ve memleketi diyar diyar dolasmaya baslar. Ihtiyarlayip
dizlerinin dermamni kesilince de memleketi Develi’ye gelip
omriintin geri kalan kismin orada gegirir ve 1866 yilinda
omrii sonlanir (Yiiksel, 1987, s. 6-7).

Ozanlar, halkin duygu ve diisiincelerini dile getirirler.
Onlarin kalbi, dili, gozii ve kulagidirlar. Halka ait dertler,
dilekler, muhabbetler, 6fke ve nefretler saz esliginde
ozanlarn dilinde sekil ve ifadesini bulur. Agik Seyrani,
siirlerinde hece ve aruz veznini kullanmistir. Aruz vez-
niyle soyledigi siirlerinin dili ise daha ziyade yabanc
unsurlarla agirlasmis durumdadir. O’nun siirleri arasinda
hece vezniyle sdylenenler cogunluktadir. Asik Seyrani,
Tanzimat'la gelen Batilasma anlayisina karsi ¢ikmis; onun
getirdigi yozlasma hareketlerinin karsisinda durmus; dini
ve milli degerlere baghlik konusunda halkin sozciisii ve
sesi olmustur (Yiiksel, 1987, s. 16). Asik Seyrani, yasadig
devrin, gezip dolastig1 mekan ve diyarlarn iyilik ve giizel-
liklerini, olumsuz ve ¢irkin yonlerini biitiin aynintilanyla
dile getirmistir. Tanik olduklari, yasadiklar zuliimler ve
adaletsizlikler karsisinda asla sessiz kalmamus, hayati
pahasina her firsatta bu hususlar dile getirmistir. Taglama
siirlerinde basarili bir anlatim ortaya koymasi bunun acik
bir delilidir. Aruz vezniyle yazdid siirleri bir kenara bira-
kacak olursak, O’nun sade ve acik, halkin anlayabilecegi
bir dil kullandigin ve bu yolla Tiirk diline biiytik hizmetler
sundugunu belirtebiliriz. O, sazim eline almig diyar diyar
dolagmus ve insanlara Tuirkce sdyleyisler takdim ederek
onlann gonliine Tiirk diistince ve hayatini islemistir.

SONUC

Sonug olarak dil, insanlarin duygu ve dusiincelerini
bagkalarina aktarmay1 saglayan iletisim vasitasidir. Bu
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iletisim yazih ve sozlii olmak tzere iki yonlii saglanir.
Ozanlar, sozlii iletisim yolunu tercih eden ve halk arasinda
dolasip onlarla hemdert olup, onlarla birlikte yasayan
gonill erleridir. Aktarmak istedikleri duygu ve diisiinceleri
goniillere naksetmede, daha ziyade sozlii gelenekten
istifade etmislerdir. Ozanlar, duygu ve diisiince seviye-
leri yiiksek akilli ve bilge kisilerdir. Toplum icerisinde
yasayarak daima duygu ve diisiince iiretmiglerdir. Iginde
yasadiklan topluma rehberlik etmiglerdir. Siirlerinde bir-
likte yasadiklari halkin dilini kullanmuglar, sade ve yalin bir
Tiirkge ile halka hitap etmiglerdir. Bunlar, halka iyi olan,
yararh ve faydali olani telkin ve tavsiye ile mesguldiirler.
Halki kétii ve cirkin olandan, zararl ve faydasiz bilgiden
ve islerden uzak tutmaya ¢ahsmglardir.

Ozanlar, duygu ve diistincelerini genellikle saz esli-
ginde siirle dile getirmiglerdir. Clinki Tiirklerde siir
sOyleme gelenegi, kopuz esliginde sozleri dile getirme
anlayisi yaygindir. Bu ¢ok eskilere dayanir. Ozanlar ayni
zamanda, topluma kars dilin korunmasini, himaye edil-
mesini ve gelistirilip yayginlagtinlmasini kendilerine esash
bir vazife edinmislerdir. Atalanindan aldiklar, 6grendikleri
dilin gelecek kusaklara tasinmasi yolunda biiyiik gayret
gostermiglerdir. Bunlar, halkin icerisinde yasayip onlarin
anlayabilecegi sade ve acik bir dil ile eserlerini tertip
etmiglerdir. Bu gayretler neticesinde toplum igerisinde
dili kullanmada miistesna bir beceri ve kabiliyete sahip
nesiller yetismistir. Clinkii toplumlar, dilini, edebiyatin
ve kiiltlirlinii canh tutmadigl, gegmise ait edebiyatim
yasatmadig takdirde kendi edebiyatindan ve dilinden
giderek uzaklasir. Ozanlar Tiirk boylan arasinda ve tiim
Tiirk yurtlaninda diyar diyar dolagmislar, onlar arasinda
hayat stirmiisler, boylece Tiirk dilini farkh cografyalara
ve mekanlara tagimislar, Tiirk dilinin bu diyarlarda sesi ve
temsilcisi olmuslar, Tiirk diline ses bayrakligi yapmiglardir.
Yukarida 6rneklerini verdigimiz ozanlarin yasaminda da
gorildigii lizere bu yolla sayisiz halk ozani yetismis ve
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Tiirk dili bu ozanhk gelenegi yoluyla yeni ifade ve anla-
tim kaliplan kazanmak suretiyle zenginlese zenginlese
gliniimiize degin ulasmistir. Bu da ozanlann Tiirk dilinin
gelisimine ve giiclenip yayginlasmasina ne denli hizmet
ettiginin acik bir gostergesidir. Onlann siirdiirmiis oldugu
bu gayretler, dilin daima halk arasinda canli bir sekilde
yasamasini da temin etmistir.
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