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BASKAN'DAN

“Edep bir tdc imis niir-1 Huda’dan
Giy ol tdci emin ol her belddan”

Edebiesyanin tabiatina uygun,iyi-giizel-dogru davranma
olarak ele aldigimizda alintiladigim beytin anlamini
daha bir derinden kavrayabiliriz.

Edebi sadece insana has bir eylemlilik hali olarak
tasavvur etmek de yetmez. Aslinda var olan her sey
bir edep lizere vardir. Bir seyin edebini o seyin haddi,
siniri ve islevi olarak da ifade edebiliriz. Bu durumda
bir seye edebine gore, edebe uygun olarak, edeplice
muamele etmek; esyanin ve zamanin ruhuna goére
davranmak, kaos ortamina diismemek ve belalardan
sakinmak icin en edepli bir tercih olacaktir.

Edebi hemen her alanda; sosyal, siyasal, ekonomik, kiil-
tiirel, dini, diinyevi her sahada gozeterek is yapmaktan
Ote biryolvarsa o da ¢ikmazdir. Bugiin sehirlerimizde
yasadigimiz, kentlesme adina yapilan onca uygulamanin
sonugta bir yikim, bir agmaz, bir kaos olarak dniimiize

ctkmasinin arka planinda yatan neden mekana, insana,
esyaya edebince dokunamamaktir.

Kentlerimizin her tiirlii 6nleme ragmen trafik kaosundan
ctkamamasinin trafik adabini iskalamamiz nedeniyle
oldugunu her birimiz giindelik hayatinda gbzlemleyebilir.
Depremlerle yikilan kentlerimizin yikilis nedenlerini
irdeledigimizde imar adabini hice saymaktan kaynakli
eksikliklerin basat faktor oldugunu tespit edebiliyoruz.

Diisiinen Sehir dergimiz her sayisinda sehrin bir hal’in-
den hareketle, sehir lizerine diisinmeye davet ediyor.
Bu sayisinda Sehirve Adab/Adabimuaseret konusunu
ele almis.Bu vesile ile degerli okuyucularimiza selam
ediyor, bereketli okumalar temenni ediyorum.

S6ziimi medeniyetimizin kurucu ozanlarindan Yunus
Emre’nin su dizeleri ile baglamak isterim:

“Gezdim Halep ile Sam’i Eyledim ilmi Talep

Meger ilim Bir Hic imis illG Edep, illG Edep”

Dr. Memduh Biiyiikkili¢
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Varlik'in edebini
gozetmeyen var-
olanlarla tedib

edilir®

ihsan Fazlioglu
Prof. Dr. istanbul Medeniyet Universitesi
Felsefe Boliimii

*Bu yazi, daha dnce ayni adla Yitiks6z Dergisi’nde (Y1l 3, Say
16, Nisan - Mayis 2023 s. 153 - 157) yayimlanan yazinin gizden
gecirilmis halidir.

| DSINEN SEHIR | HAZIRAN 2024 SAYL20 |

adim irfanimizda edeb, kisinin herhangi
bir isi itkdn seviyesinde yani hakikatini
gOzeterek ve hakkini vererek yapmasina
alemdir. Bu nedenle, bir isin hakikatini gdzeterek ve
hakkini vererek yapmak icin gereken asgari bilgiyle

donanmak da edepli olmak demektir. islam temed-
diinlinde kaleme alinan Edeb el-kadi, Edeb el-katib
vb. eserlerin basliklarinda kullanilan edeb kelimesi
tam da bu anlama gelir: Kadilik ya da katiplik gorevini
hakkiyla yerine getirmek icin kadinin veya katibin
bilmesi gereken asgari bilgileri derleyip toplayip bir
araya getiren eserler. Aciktir ki, buradaki edeb, kisinin
eylemine eslik eden bir nitelik degildir yalnizca; ayni
zamanda yapilan isin mahiyetine ilisik bir halin aciga
cikarilmasidir.Baska bir deyisle, “isi edebiyle yapmak”
dendiginde, sadece isi yapan kisinin failligine degil,
yapilan isin tabiatindan kaynaklanan gerekliliklerin
isi yapani ilzam etmesine de isaret edilir. Sonucta
isin edebi, bilgiyle, isi yapanin edebine dénisiir. isin
edebiniihmal etmek, dikkate almamak, hatta o edebe
aykiri is gormek, isi yapanda edepsizlik olarak aciga
cikar ki, bizatihi is, kendi edebine saygi gostermeyen
kisiden intikamini bir sekilde alir;ram olmayarak, boyun
egmeyerek, direnerek; hatta kendini edebi disinda baska
bir mecraya icbar edene bedel 0deterek, zarar vere-
rek. Simdiye degin isaret edilen 6zellikleri de dikkate
alarak kadim gelenegimizdeki anlatilari damitirsak
edeb sozcliguiniin birbirini icererek asan ¢ anlami
oldugu séylenebilir:i. Kisinin yaptigi iste sahip olmasi
gerektigi bilgideki asgari kivdm; ii. bu kivama uygun
eylemindeki dikkat ve iii. uygulamasindaki rikkat. Bu
tic anlamin bir-aradaligi dogal olarak kisiyi s6ziinde
edib, davranisinda nazik, isinde hdzik (usta) kilar.

Kisi, yani insan icin gecerli olan bu hal, sey icin de
gecerlidir; ¢linkll Evren’de her seyin hem bir edebi
vardir hem de edebiyle var-olusunu sirdiirlr yani
yerini bilerek.S6z konusu edeb dahilinde ve edebinin
gereklerini yerine getiren her bir sey kullugunu da yerine
getirir. Kulluk yani yaratildigi hal iizere var-olusunu
stirdiirmek ya da daha yalin bir deyisle kendi modus
operandisine gore is gérmek; kendi akisina gore yol
almak (ala tarik el-cereydn). Ya da kelami bir deyisle
stinnetullahin ritmine ayak uydurarak. Esya kendi edebini
terk edemez;ancak bir sekilde terke icbar edildiginde
var-olusunu kaybeder yani yerini; bu nedenle bir seyin
edebini muhafaza etmesi ayni zamanda yerini de
korumasi anlamina gelir ki, Evren’de her sey yerindedir
yani konumunda, islevinde ve iliskisinde... Ancak insan
edebini, dolayisiyla kullugunu terk etme tercihine bir
imkan olarak maliktir; clinkii insan akliyla yerinden

tasar; yerini sorgular; soru konusu kilar; begenmeyip
terk de edebilir. Clinkii insan yapmak kadar, yapmamak
kudretine de sahiptir. Arzu nesnelerini isteyen irddesi
ile bunlari akliyla yani bilgisiyle sorgulayarak hayr
(iyi, dogru ve glizeli) tercih edebilen ihtiydn arasinda
salinim halindedir. Kudemanin deyisiyle: “ihtiyar, iradeyi
tevcih etmezse istikamet hasil olmaz.”

Bu nedenle yani salinim halinde olmasiyla insan
stirekli bir var-olussal endise, izdirap, telas (kebed)
icindedir. Clinkii insan tabiat ile hayatin kesistigi bir
ag icinde dogar ama tarihte var-olusur. S6z konusu
bu kend’olus icinde kend’6ziinii korumak icin insan
yasamini hem maddi hem de maneviyoniini koruyacak,
gerceklestirecek, gelistirecek ve tamamlayacak, kisaca
kendini tam tahakkuk ettirecek sekilde diizenler. Bu
diizenlemenin maddiyoniiemdn, maneviyoniiise iman
adini alir ki, her ikisi de emn yani giivenlik kékiinden
gelir. Bu nedenledir ki, kend’olus icinde kend’6ziini
korumak adina insanin yapip ettigi her sey maddi ve
manevi givenligini temin icindir. S6z konusu temin,
tlm beseri eylemleri diizenler ki, bu nedenle her bir

| DOSUNEN SEHIR | HAZIRAN 2024 SAYI20 |

| DOSYA | SEHIRUEADAP | Varlik'in edebini gizetmeyen var-olanlarla tedib edilir | ihsan Fazlioglu




| DOSYA | SEHIRUEADAP | Varlik'in edebini gizetmeyen var-olanlarla te'dib edilie | ihsan Fazlioglu

eylemin icinde bir maksat olarak mevcuttur. Tarih
icinde var-olusan insan, egitimle (terbiyeyle) kisilik,
ogretimle (talimle) kimlik ve akil-balig oldugunda her
iki yapimin terkibiyle kendilik bilincine erer.iste, egitim
ve 6gretimin kendilik bilincine ermis bir kisideki yetkin
temsiline de edeb denir.Bu 6zellikleri hdiz insan sahip
oldugu akili kullanarak maddive manevi giivenlik agini
olusturur.Kainat’, bilgiyle (ilimle) Alem’e ddniistiiriir.
Bu doniistiirme eyleminin derecesi ve icerigi degisik
mekan ve zamanlarda farkli olsa da insanlasmanin
en asgari sartidir. Clinkii maddi evreni manevi aleme
donlistiiremeyenler her daim maddi evrenin saldirisina
ugrarlar.Bir magarada insanca yasamak bile magaranin
manevilestirilmesine baglidir. Topragi vatan kilan, bir
kumas parcasini bayraga doniistiiren de bu manevi
yorum degil midir?

Denilenler aciktir: insan saf olgusal bir gerceklikte
yasamaz.Saf olgusal bir gerceklikte yasayan ve gerceklik
hakkindaki tiim farkindaligi olgusal dnermelere bagli
olan bir kisi bilimsel dnermeleri idrak edemez. Ornek
olarak, “Ates,yaniyor” climlesi olgusal bir dnermedir;saf
haliyle yalnizca duyulara konudur (mahsds, sensible);
“Ates nasil (ve nicin) yaniyor?” sorusunun yaniti ise
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bilimsel bir 6nermedir; aklin metafizik yani maddeyi
asan biridrak etkinligini sart kosar (makiil, intelligible).
Olgular hissi bir zeminde akl-i temyizi'yle yararli ve
zararli olarak siniflandirilir. Ancak manevi-bilimsel
onermeler ancak akl-i nazari’yle dogru ve yanlis
olarak idrak edilirler.AklT bakis da denilen nazariidrak
Taskopriillizade'nin ifadesiyle:i. herhangi bir gerceklik
kiiresindeki bir olgu ve olayin icine akilla girmek; ii.
kurucu 6gelerini tespit etmek;iii. bu 6geler arasindaki
nedensel iliskileri kurmak;iv. kurucu 6geleri nedensel
iliskilerle tiimel/genel kurallar icinde idrdk etmek;v.
ayni gerceklik kiiresindeki benzer olgu ve olaylari bu
tiimel/genel kurallarin altina koymak ve vi.tiimel/genel
kurallari kullanarak gerceklik kiiresinde yeni olgu ve
olaylari 6n-gormek anlamina gelir. AkLi bakis basit bir
insaninitelik degildir; tersine tam dainsan-olusun en
temelilkesidir. Hz. Ali (kv.) “Insan esittir bilgidir” derken
yalnizca sabit bir duruma isaret etmez;insan-olusun
stirekli bir ceviri hareketi oldugunu da vurgular:Mahs(s
olanin, stirekli, makl olana terciimesi yani bilgi.insan
bu terciime hareketini sekteye ugrattiginda varliga
tutunma imkanini da kaybeder; clinkii b-ilgi, Yunus
Emre’nin de isaret ettigi gibi, bizim Varlik'la,var-olanlarla,
insanlarla, hatta kend’6zlimiizle ilgi kurabilmemizin
en temel zeminidir.

Simdiye degin yazida bahsedilen akil, farkli gerceklik
kiirelerindeki olgu ve olaylarin dogasina gére muhtelif
bicimlerde tezahiir eder. Tezahlir eder ¢linkii akil, tabif
(garizi) olmasi yaninda siirekli kazanilan (mukteseb) bir
etkinliktir. Nitekim akil bir t6z (cevher) degil bir bilme
etkinligidir. Bu nedenle akil, kadim gelenegimizde
erdemlerin kaynagi (iis), dinin ilkesi (asl), diinyanin
diregi (imad) ve teklifin illeti kabul edilir. Taninmis safi
Haris Muhasibi, “akil, gbz; bilgi, isiktir; gdzii olmayan
1siktan faydalanamaz;isigi olmayan gz de ihtiyaci olani
géremez” derken tam da bu noktaya parmak basar.O
kadar ki, gelenegimizde, “insan akilla mi; yoksa akil
sahibi oldugu icin mi ayricalikli kiinmistir” tartismasi
bile yapilmistir. Kisaca akil, gelenegimizde, muhatap,
miikellef ve mesdl, dolayisiyla halife-insan olmanin
en temel ilkesidir. Bu sekilde tavsif edilen aklin elde
ettigi bilgiye gore eylemek, iradeyi bu bilgiye gore
yonlendirmek, bizatihi bu bilgiye gore davranmak hayr
adini alir ve aklin bu etkinligine ihtiyar adi verilir. ihtiyar
da insan eylemlerinin sonuglarimin dikkate alinarak

yonlendirilmesiyle tedebbiir adini alan bir tefekkiir
etkinligidir. Tefekkdiriin sonucu fikir iken tedebbiiriin
sonucu tedbirdir. Bu anlamda tedebbiir tefekkdiriin,
tedbir ise fikrin bir uzantisidir. Dolayisiyla fikir ve tedbir,
Yeryiiziinde kisinin hem de maddi hem de manevitam
tahakkuk etmesinin yani kendini gerceklestirmesinin
(ins@n-i kdmil) asgari zeminidir.

Tam da bu noktada simdiye degin cizilen cerceveyi g6z
oniinde bulundurarak su soruyu sorabiliriz: Oyleyse,
genelde icinde bulundugumuz cagda, 6zelde hali-
hazirda yasadigimiz
dogal afette, tefekkiir
ile tedebbiiriin, fikir
ile tedbirin ihmali-
nin sonuclari nasil
yorumlanabilir? Bu
soruya buraya kadar

Biraz da ironik bir mecazla degindigimiz halin, hikmetleri,
illetleri, sebepleri, gerekceleri -ki her bir kelime farkli
bir nedensellik tasavvurunu imler-, muhtelif maddive
manevi gerceklik kiireleri dikkate alinarak mizakere
edilebilir. Ancak, Asik Pasa’nin da dedigi gibi, “Zaman,
insan’dir. insan iyiyse zaman da iyidir. insan kétil ise
zaman da katiidiir” Ciinkii Nizam-1 Alem insan demek-
tir; insan bozuldu mu nizdm da bozulur alem de. Bu
nedenle insanihmal edilerek, hicbir sey ihya edilemez.
Elbette hem nizadm hem de dlem fesada ugrar; ancak
ifsad eden her daim insandir.insani miifsid bir varliga
dontistiiren lakaytligi-
dir;kendine, cevresine,
kendi-olmayanlara...
icinde yasadigimiz
uluslar-tistii kapitalist,
neo-liberalist post-
truth iktidarin yon-

sOylenenlerin “degili”
alinarak kisaca yanit
verilebilir;ya dadaha
da kisaltilarak Var-
lik'in edebini dikkate
almamaktan; yani
edepsizlik yliziinden
denilebilir. Yine de
bazi noktalara yeni-
dentemasetmekdaha
aciklayicrolacaktir:ibn

Sonugta isin edebi, bilgiyle, isi yapanin edebi-
ne doniisiir. Isin edebini ihmil etmek, dikka-
te almamak, hatta o edebe aykin is gormek,
isi yapanda edepsizlik olarak aciga cikar ki,
bizatihi is, kendi edebine saygi gostermeyen
kisiden intikamim bir sekilde alir; ram ol-
mayarak, boyun egmeyerek, direnerek; hatta
kendini edebi disinda baska bir mecraya ic-
bar edene bedel ddeterek, zarar vererek.

lendirdigi cag, insani
spiritiiel bir materya-
lizmile materyalist bir
spirittializm arasinda
bir cikmaza mahkim
etti cuinki. Bu cikmaz
her-sey ile hic-bir
sey arasinda, dertsiz,
tasasiz, kendini asan
bir mefkdreye sahip
olmayan, lakayt, kon-

Haldiin, “el-Bind ellezi

huve asl el-umran”

yani “Umranin ilkesi,

binadir.” der. Sonuca

kestirmeden yani sez-

giyle (hads) ulasabi-

Liriz: O halde, ilke, bir

binada siitun, kolon adini aldigina gore, stitunu, kolonu
kesen, binanin altinda kalmaya mahkdmdur. Halbuki
yukaridaki ifadelerimize atifla;umran kelimesiyle ayni
kokten gelen imdrin edebini dikkate almayan mamur
kalamaz, 6mrii uzun olamaz. Zira imdr sézcligiiniin
kokd, a-m-r, “6miir vermek, hayatini uzatmak, uzun
zamanyasatmak,umran kazandirmak, mekdni korumak”
anlamlarina gelir. Bir kavramin delaletinin aksine bir
etkinlik gostermesi, 0 kavramin edebine riayet etme-
mekten kaynaklanir. Kavram canlidir; intikami acitir.

formist psikolojik-vic-
danit cikar ahlakli bir
halet-irlhiyeye malik
salinim hdlinde bir
yaratik peydahladi.

Bu tiiryaratiklar,dola-
yisiyla siinnetullahin ritmine gore yasayamayanlar,
yani gerceklik kiireleriyle edebiyle iliski kuramayanlar,
dolayisiyla utanmayanlar (ciinkii edep yoksunlugunun
en onemli sonucu utanma duyusunu yok etmesidir)
arzu nesnelerine uyarak dilediklerini yaparlar. Boyle
bir kisinin ehliyetinin gerceklige mutabik bir tatbiki de
misahede edilmez ciinkil yukarida isaret edildigi tizere,
ehliyet, edebin kiside egitim-6gretim yoluyla kemdl
mertebesinde ac¢iga cikmasi demektir. Bu tiir kisiler,
yiiz kisiyi edepsizlik yaparak topraga gomdiikten sonra,
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bin bela bir tanesini kurtarmayi mucize olarak adlan-
diracak kadar hamakat sahibidirler. Halbuki en biiyiik
mucize aklidir. Ancak bir kisi kendine bahsedilmis bir
nimetin kiymetini takdir edip, hakikatini bilip hakkiyla
kullanmazsa, ayni cinsten bir nimet kendine verilmez;
mevcut nimet de bir siire sonra elinden alinir. Cehdle-
tin amacsiz dolasmak, dolanip durmak, dolandirmak
anlamiageldigi dikkate alindiginda, bu tiir bir yasamin
bir totoloji lirettigi aciktir;ancak bu totolojide -asagida
isaret edecegimiz- giiciin hakikati degil, kisinin kendi
varligini takdir edemeyisinin zafiyeti is bagindadir.ister
giiclin hakikatiyle ister varligini takdir edemeyisinin
zafiyetiyle olsun, her iki totolojide de kisi, nefsine,arzu
nesnelerine sinir koya-
maz,irddesini, bir hayr
mefhumuna sahip
olmadigindan, ihtiyar
gliciyleistikamet lizre
tevcih edemez. Halbuki
Yerylzi'ne sinir koya-
rak kendini korumayi
distinen kisi, kendi
nefsine sinir koyarak
yerylziini, kendinden
korumalidir. Zira kisi
olmanin en énemli
iki ayirt edici 6zelligi:
fark etmek ve sinir
koymak; fark etmek
zekanin,sinir koymak
aklin gostergesidir.

Yine de olup biteni

1755 Lizbon Depremi

ornegi cercevesinde anlamaya ve anlamlandirmaya
-aciklamaya degil- calismayi, Bu Lilke’de yiiz elli yildir
Katoliklestirilmis atifi halk inanglarimin, yine Yiiksek
[slam Kiiltiiri’'nden habersiz yani kendinin cahili
Katoliklesmis bir entelektiiel ziimrenin zirvalari olarak
gorebiliriz. Lizbon Depremi'nin ¢ciktilar, fiziksel gerceklik
kiiresinde ickin occult kuvvetleri bildigini ve manipiile
etme giiciinli elinde tuttugunu iddia eden bir Kurumun
temsil ettigi zihniyetin elestirisi icin -hakli ve dogru
bir sekilde- kullanilmistir. Kapitalist ve neo-liberalist
uluslar-iistii sirketlerin temsil ettigi demokratik (!)
iktidarin her tiirlii herzesini olumlayan, sorgulamayi ve
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Esya kendi edebini terk edemez; ancak bir se-

kilde terke icbar edildiginde var-olusunu kay-

beder yani yerini; bu nedenle bir seyin ede-

bini muhafaza etmesi aym1 zamanda yerini

de korumasi anlamina gelir ki, Evren'de her

sey yerindedir yani konumunda, islevinde ve
iligkisinde...

elestirmeyi, kendi konforu icin gbze alamayanlarin ne
iddialari ne teklifleri ne de tenkitleri ciddiye alinmaya
hatta saygl duyulmaya degerdir. Halihazirdaki bir olgu
ve olayla muhatap olurken diiniin giinesiyle bugiiniin
camasirlarini kurutmak ne kadar abesse baskasinin
glinesine Oykiinip kendi camasirini mahvetmek de o
kadar ahmakliktir. Baskalarmin metafizik canaklarini
yalayarak semizlenenler Bu Ulke’nin zayifiginin gide-
rilmesi icin sarih bir teklife ve sahih bir ydnteme sahip
degildirler ve asla olamazlar. Onlar kendi babalarmin
vefatlarinin sene-yi devriyelerini derin bir sessizlikle
gérmezden gelerek kutlarken, 6z-giiven sorununu
asmak icin yanasma olduklar kiltiirlerinden edin-
dikleri babaliklarimi
olim yil dénlimle-
rinde biiyiik bir husu
ve saygiylaanarlarve
anlamayacalisirlar.En
nihayetinde bu davra-
nis tarzinin da simdiye
degin yapilan acikla-
malar isiginda, bir tir
ama daha derinden
bir edepsizlik oldugu
rahatlikla s6ylenebi-
lir. Sahit olunan yal-
nizca basitbiranlama
sorunu mu? Hig san-
miyorum. Clinkii ne
demistik-Anlamakyal-
nizca biridrdk sorunu
degildir; tersine cogu
kez bir niyet hatta bir
ahléak sorunudur.

Sikca dile getirdigimiz gibi yéntemli (yani istidlalr,
rasyonel, dolayisiyla bilimsel) diisiinme yetisini
kaybeden bir milletin basina gelebilecek dort biiyiik
tehlike: i. Mistisizm, ii. Sofizm, iii. Skeptisizm ve iv.
Lakaydizm olarak siralanabilir. Bu cercevede haliha-
zirda anlam-deger diinyamiza, tarihimize, dilimize,
inancimiza, yasayisimiza, isimize, masallarimiza, vb.,
kisaca kendimize karsi icinde yasadigimiz lakaydizm
en biiyiik tehlikedir. Unutulmamalidir ki, kendi varligin
takdir edemeyeni baskalari tahkir eder. Lakaydizmin
insanin aklina ve fikrine en biiyiik etkisi, her seyi ama

her seyi bir saka sanmasidir. Bilinen bir anlatidir:
Kierkegaard’a “Diinya nasil sona erecek dersiniz?” diye
sormuslar. O da soyle bir istidre-i temsiliye ile yanit
vermis: “Bir glin” demis; “Tiyatronun perde arkasinda
yangin cikti. Palyaco gelip salondakileri uyardi. Oysa
izleyiciler bunun bir saka oldugunu diisliniip alkis
tuttu. Palyaco soylediklerini tekrarlayinca alkislar artti.
Bana sorarsaniz diinya bdyle sona erecek. Her seyin
bir sakadan ibaret oldugunu sanan insanlarn teza-
hiiratlari esliginde.” Halbuki Wittgenstein ne demisti?:
“Neden buradayiz bilmiyorum ama eglenmemiz icin

olmadigl kesin.” Ya da Dante’nin dedigi gibi: Aslinizi
diistiniin isterseniz; hayvanlar gibi yasamak icin
diinyaya gelmediniz, bilgi ve erdem pesinde kosmak
asli goreviniz. Hayat bir davet; dmdir ise bir dua. Dua
gibi yasamak dnemli yani her daim O’nun huzurunda
oldugumuz bilinciyle...

Simdiye degin serzeniste bulunulan halden ¢ikmak
icin, kanaatimce, Maverdi'nin Edeb el-dunya ve el-din
adli eserinin igeriginin ve mantiginin giincellenmesi
gerekir. Bilindigi lizere eser bes boliimden olusur: i.
Aklin edebi (edeb el-akl), ii.ilmin edebi (edeb el-ilm),
ili.dinin/ahiretin edebi (edeb el-din);iv. dlinyanin edebi
(edeb el-dunyd) ve v. tiim bunlarin muhatabi kisinin
kend’6z’liniin edebidir (edeb el-nefs). Béliimlerin
dizilisleri ve icerikleri es-zamanli olarak bir biitiine
delalet eder: Aklin edebi olmadan bilginin edebi
olmaz; bilginin edebi ve erdem/deger olmadan da ne
diinyanin ne de ahiretin edebi olur; kisinin kend’6z’(i
bir edebe sahip degilse hicbir edeb etkin hale gelmez.
S6z konusu bilesenlerin edeplerini dikkate almayan-
lar da bizatihi o bilesenler tarafindan te’dib edilirler.
Hz. Ali'nin (kv.) deyisiyle edebi dikkate almamak iki
sekilde tezahiir eder:Hevaya uymak ve uzun yasama
arzusu.Heva aklin ziddidir ve kisiyi Haktan, hakikatten
uzaklastirir. Bir isin hakikatini gdzeterek ve hakkini
vererek yapmayi engeller. Olgu ve olaylarin dogasina
uygun davranilacagina heva ve heves, olgu ve olaya
dayatilir ki, bu dayatma, ibn Halddn’un deyisiyle, olgu
ve olaylarin nedensel hiyerarsideki yerini 1skalaya-
cagindan, hikmetten uzaklasip zuliim etmeye neden

olur. Ikincisi ise dhireti unutturur yani 6lmeyi, tekrar
dirilmeyi,toplanmayi ve hesap vermeyi anlamsizlastirir.
Boyle bir halet-i rhiyedeki yasam da -yukarida isaret
ettigimiz gibi- totolojiktir; ctinkd kisi, maddi li¢lincii
bir goziin yoklugunda her zaman ve her yerde giiciin
hakikatiyle is goriir, hakikatin giiciiyle degil. Ote yandan,
acikca soylemek gerekir ki, dhiret inanci, dolayisiyla
hesap gtinii -ki,din kavraminim bir anlami da yargidir-
olmayan birinanc dizgesi kiside riyakarlik tretir ve bir
tir glice tapinma zafiyeti.

Son séz:lyi isi yapmak icin kalb-i selim’e;isi iyi yapmak
icin deneyime; dogru isi yapmak icin akl-i selim’e; isi
dogruyapmakicin bilgiye;giizel isiyapmak icin zevk-i
selim’e;isi glizel yapmakicin edebe ihtiyac vardir.Hepsini
birlikte yapmakicin ise irfana. Ne demisti Ulu Hiinkar
Haci Bektas Veli:Kiyamin hizmet ile, siik(inetin hlirmet
ile, kavlin hikmet ile, huldsa hayatin edeb ile olsun.

“Edeb Ya HO."m

)
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hlak daha cok kisisel bir karakter tasir. Tek
tek fertlerin, tek tek olaylar ve durumlar
karsisindaki tutumunu ifade eder. Kiside
edeb olarak tezahiir eder.imam Buhari’nin Peygamber
Efendimizin ahlaka dair hadislerini el-Edebii’l-Mifred
adiyla bir araya getirmesi bu konuda dikkate deger bir
husustur. Adabi ise ahlakin daha bir yayginlasarak
toplumsallasmasi seklinde kabul edebiliriz. Buna
gbre adab, tek tek olaylarin kiimelendigi bir olgusal

durumu tarif etmek Ulzere kullanabilecegimiz bir
kavramsallastirmadir.

Bireyi asan, aile ve mahalleyi kapsayan bir ortak
tutumu resmetmek lizere devreye sokabilecegimiz
ahlakin/edebin daha bir somutlasmis ve daha bir
genellenmis halidir adab. Nisa suresi 19. ayette gegen
“Ca g ally a5 548le 5/ Ve asirlihunne bi'l-ma’rafi”, “Ve
onlarla iyi ve giizel gecinin” ifadesi ahlakin aile/es
tzerinden toplumsala evrilmesinin ipucunu verir bize.
Adabin bu boyuta ulasmasi ayni zamanda bize yeni
bir kavramsallasmayi hediye eder: Adabimuaseret.
Bireyin edebinden bahsedebilirken grubun/kiimenin
adabindan soz ederiz bu asamada. Adabin daha genis
bir alani kapsamasi ve genis cevrelerce paylasilmasi
onu baska bir gerceklige tasir, cemiyet iklimine sokar
ve adab bu asamada yeni bir sicrama yaparak daha
somut bir boyutta tezahiir etmeye baslar: Ahkamlasir.

“...David da Caldat'u 6ldiirdii ve Allah ona hiikiimran-
lik (miilk) ve hikmet verdi... Eger Allah’in, insanlarin
bir kismi ile diger kismini engellemesi olmasaydi
yeryiiziinde diizen bozulurdu..” (Bakara 2/251) Bu
ayette gecen “hikmet”in hiikiim kokiinden geldigini
ve diger anlamlarinin yani sira “men etmek, engelle-
mek” anlaminda kullanildigini gérmekteyiz. Hikmet,

sahibini yanilmak ve sapmaktan korudugu icin bu
ismi almistir. Atin agzina vurulan ve onun yanlis yola
girmesini engelleyen geme de -bu sebeple- “hakeme”
denilmistir. “Siz, insanlar icin ortaya ¢ikarilmis en
hayirli iimmetsiniz. iyiligi emredersiniz, kétiiliikten
alikoyarsiniz ve Allah’a inanirsiniz.” (Al-i imran 3/110)
ve “Icinizden hayra cadiran, iyiligi emredip kétiiliigii
men eden bir topluluk bulunsun.” (Al-i imran 3/104)
ayetlerinde vurgulanan “kétiliikten men etme ve iyiligi
emretme” eyleminin hikmetli bir is oldugu; hikmetliis
yapmanin temel sartlarindan birinin, belki de en 6nde
geleninin bir grup, bir topluluk marifetiyle ifa edilmesi
gerekliligi oldugu vurgulanmaktadir.

Bir baska kavramsallastirma Uzerinden de ahlak-a-
dab-ahkam siireclerini okuyabiliriz. Alman sosyologu
Ferdinand Tonnies’in sosyolojiye hediye ettigi cemaat
ve cemiyet ayiriminin arasina camia kavramini yer-
lestirebiliriz.Bu durumda cemaat/ahlak, camia/adab,
cemiyet/ahkam’a dayali iliskilerin belirleyici oldugu
toplumsal tabakalasma ya da mekansal gelisme
stireclerinin altini cizmis oluruz.

Peygamberler tarihi {izerinden de toplumsallasma/
siyasallasma siireclerini lic temel asamada ifade
edebiliriz.Adem, Nuh ve ibrahim (as)’in birbiri pesi sira
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gonderildiklerini biliyoruz. Adem (as)’dan bahseden
Kur’an ayetleri Beni Adem (Adem evlatlari) ifadesini
kullanir.Nuh (as)’dan bahseden Kur’an ayetleri Nuh’un
ailesine ek olarak bir de Kavm-i Nuh’tan (Nuh kavmi)
bahseder. ibrahim (as)’dan bahseden Kur’an ayetleri
ise bize hem Al-i ibrahim (ibrahim evlatlari), hem
Kavm-i ibrahim (ibrahim’in Kavmi), hem de Millet-i
ibrahim’den (ibrahim milleti) bahseder.

Buradaki tarihi siirec ve bu siirece paralel olarak kulla-
nilan ifadeler ayni zamanda bize aile-kabile-millet’in
yeryiizii macerasinin da ipucunu verir. Adem ile aile/
ev-koy kivaminda gelisen toplumsallik (ahlaki siirec),
Nuh ile kavim/kasaba 6lceginde yeni bir sosyallesme
ve mekanlasma ile yeni bir asamaya (3dab) gelindigi-
nin ifadesidir. Hz. ibrahim (as) s6z konusu oldugunda
Millet/Ummet kavramini gdriiyoruz. Bu kavramin bu
donemde dile getirilmesiinsanligin kdy-kasaba sonrasi
olusan kent ortamina geldigini; sosyallesmeden siya-
sallasmaya, medinelesme/medeniyetlesme (ahkam)
asamasina dogru tekamiillinli bize isaret eder.

Ahlakin ferdiliginin, adabin mahalliliginin/toplum-
salliginin ve ahkamin siyasalliginin altini boylece
cizmis oluruz.

Ahlaksizligin yaptirimi bireyde vicdan azabi olarak
tezahiir ederken;adabsizligin yaptirimi mahalle baskisi
olarak, kinama, ilenme seklinde;ahkamsizligin yaptirmi
ise cezai miieyyide olarak karsilik bulur.

Bir ferdin ahlakiligi el alem, komsu ya da kanun/yasa
baskisi ve korkusu neticesinde sekillenen bir durus
ya da eyleyis degil, kendinden bile bagimsiz ve gizli
olarak ortaya koyabilecegi katisiksiz, kaygisiz tutarlilik
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ve durus gelistirebilme yetenegi olarak tarif edilebi-
lecek bir varolus seklidir. Misliiman bireyde ahlak,
“Allah ne der?” endisesi lizerinden sekillenir; saf bir
ittika halidir. Ahlakli kisinin giizelligi, takva elbisesinin
ziyneti sayesindedir.

Kiside karsilik bulan ahlak, aile asamasinda toplum-
sal karaktere kavusarak adablasir ve sokaga tasarak
mahalleyi kontrolii altina alir.Bu ayni zamanda ahla-
kiligin sosyal ortamda sinanmasi ve karsilik bulmasi
hadisesidir. Artik ailede, sokakta ve mahallede adabin
kurallar gegerlidir. Ev kurmada, sokak olusturmada,
mahalle teskil etmede adabin yaptirimlari,ilkeleri her
is ve ugrasta kendini hissetirir. Mahalle, adi {izerinde
¢6zlim merkezidir.Ve adab kodlari lizerinden dretilen
adabimuaseretilkeleri, karsilikli riza tiretimi ile hayata
hayat olur. Burada ¢6ziilemeyen olay ve olgular artik
sehrinilgi ve algi alanina girer, mahkeme ve miilki idare
harekete gecer.Burada denenen, olumlu sonug alinan
uygulamalar ise bir tecriibe birikimi olarak daha ust
bir katmani besler ve toplumsal hikmetin bir semeresi
olarak hiikimete kilavuzluk eder. Siyaset zuhur eder.
Kavramsallasir, kurumsallasir, kamusallasir, kanunlasir
ve hatta kanoniklesir: Siyasetii’l-Medeniyye.

Ahlaksiz herhangi bir kisi olamazken,adabsiz mahalle
ve ahkamsiz (hiikiimetsiz) bir topluluk da olamaz.
Kisinin en temel amaci olan mutluluk/saadet bireysel
vicdanin/ahlak-edeb dolayiminda kazanilabilirken
(erdemli insan/insan-1 kamil), erdemli toplum ancak
ahlaktan neset edip hakimlerin hikmetten adabinca
(usuliince) damitarak istinbat ettikleri ahkamin
mahalle ve medinede hiikiimferma olmasi sayesinde
elde edilebilecek bir kazanimdir (Medinetii’l Fazila/
Erdemli Sehir).

Kisi rlist cagina erip ahlaklanmaya, bir bakima sorumluluk
bilincine erip emaneti edebiyle ifa etmeye (iradesini
kullanip eylemlerini eylemeye) basladigi andan itibaren
cift yonli biryolculuga da cikmis olmaktadir. Bu yolculuk
bir yonden enfiise, diger yonden afaka miteveccihtir
ve her ikisi de ayni anda baslamis olmaktadir. Enflise
yolculuk ice donlik bir yolculuktur. Nefisler arasindaki
seyriisiiluk ile ifade edilebilir. Nefs-i emmareden nefs-i
levvameye, buradan nefs-i miilhimeye ve nefs-i mut-
mainneye, nihayetinde nefs-i radiyye ve nefs-i merdiyye

tizerinden nefs-i kamil’e (insan-1 kamil)
kadar siirecek bir seyriisefere cikar.
Muhammed Sadik Efendi’nin Nefsin
Sehirleri’nde resmetmeye calistigl
sehirden sehire sicramalar yaparak
yolculuguna derinleserek devam eder.
Yolculugun diger yoni afaka dogru
demistik. Afaka yolculuk ahlakin disa
ybnelik seyriisiilikiiniin adidir. ice yol-
culukta elde edilen her bir menzilin disa
yonelik yolculukta bir karsiligi vardir ve
birbirine mutabik menzillerde es zamanli
konaklarlar.Ahlak afaktayola ciktiginda
ilk duragi sosyallesme menzili olacak
ve burada adabimuaseret kurallariile
sorumlulugunu idrak edecek ve ema-
neti yerine koyacak. Sosyallesmeden
sonra gidecegi menzil siyasallasma
olacak.Bumenzilde hikmet tarlasindan
ahkam meyveleri devsirecek. Bilgeligin
oliimsuzsstitunlariile Medine-i Fazila’nin
kubbesini yiikseltecek. Tipki Kelime-i
Tayyibe'nin' kok salmasi ve meyveye
durmasive Secere-i Tayyibe olmasi gibi.

Miisliiman fert (ferd-i fazil/
insan-1 kamil) noktasinda kaht-
ricalyasanmazken beytii’'l adab/
mahalle ve Medinetii’l Fazila’ya
yolculuk noktasinda basarisiz
kaldigimiz da bir gercek. Bu tespit-
ten hareketle sdyleyecek olursak
ahlakiligimizi adablastirabilecek,
adabimizi ahkamlastirabilecek
bir yol ve yordam bulamadan
gecen hayat bize zindan olmaya
devam edecek; bir tiirlii abad
olamayacagiz.

Kadim kdltirimiiziin bize hediye
ettigi “vusulsiizliglimiz usul-
stzlugimiizdendir” ilkesinden
ilhamla soyleyerek kelamimiz
baglayalim:abadsizligimizadab-
sizligimizdandir.m

1 ibrahim,14/24-25.
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Hangqi Edeb,
Hangi Sehir?

Edeb kelimesinin kokeni ve kullanim
sekli

Edeb kelimesinin kokeni ve ilk kullanim sekilleri ile
glinimiize gelis surecindeki anlam degisiklikleri
konusunda farkli gérisler bulunmaktadir. Dilimizde
cok dillendirdigimiz bu kelime, Kur’an-1 Kerim’de bir
defa bile gecmez. Elbette ki Kur’'an’da gegmemesi
sonradan ihdas edilmesine ve kullanilmasina engel
degildir. Ancak kullanilan bu kelimenin ne anlama
geldigi ve hangi maksada mebni olarak kullanildig
yoniindeki tartismalar icin Kur’an bir kaynak niteli-
ginde olabilmekte. Bu ylizden de her ne kadar “edeb”
formunda gecmese bile bazi ayetlerdeki kelime
benzerligine dayali olarak farkli kullanimlardan bir
kdk anlam cikarilmaya calisilmis ve Kur’an kaynakli
bir calisma yapilmaya baslanmistir. Dort ayette (Al-i

imran 3/11; el-Enfal 8/52, 54; el-Mi'min 40/31) “adet,
aliskanlik, eskilerin uygulamalar’” anlaminda de’b,
bir ayette (Ylsuf 12/47) ayni manada deeb, baska bir
ayette de (ibrahim14/33) “siirekli” anlaminda daibeyn
kelimeleri yer almaktadir.

Isfehani, meshur Miifredat eserinde “deebe” fiili icin
“dolasmaya devam etti” anlamini verir ve ibrahim
suresinin 33. ayetinde gecen fiili de bu sekilde anlar.
Bahsi gecen ayette Ay ve Glines’in siirekli hareketinden
bahsedilmektedir. Ayni kelimenin “de’b” okunusuna da
yer veren Isfehani, Firavun ailesinin yapip ettiklerinden
bahseden Ali imran 1. ayeti esas alarak da “siirekli bir
sekil lizere devam eden”, bizlerin de ¢okca kullandig
kisaca “adet” ya da “siinnet” anlamini cikarir. Bu ayetin
aynisi Enfal suresi 52.ve 54.ayette de gecmekte; Mi'min
suresi 31. ayette ise ayni anlamda ve fakat Nuh, Ad,
Semud kavmiyle baglantili olarak kullanilmaktadir.
Yusuf suresi 47. ayette de “deeben” formunda “her
zaman yaptiginiz gibi” anlaminda daha pozitif bir
bicimde karsimiza cikar. Biri gokytizlindeki nesnelerin
hareketi, digeri de bir toplumsal diizenin isareti olarak
kullanilan bu fiillerdeki “stireklilik” arz eden dolani-

min mahiyeti hakkindaki algilar aslinda sadece dosya
konumuza baslik olan edebin ve buna bagli olarak
sehrin alimlanisi ve uygulanisindaki zihniyeti degil,
tlim evrene hatta varolusa iliskin kanaatimizi belirler.

Edeb kelimesine edebe fiilinden miilhem “davet etmek”
ya da “zarif olmak” gibi anlam verenler de bulunmakta
ve aslinin bu oldugu hususunda da israr etmekteler.
ibn Manzir edeb kelimesinin kékiiniin edb oldugunu
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sdyler ve bunun “davet etme” manasina geldigini belirtir.
Nitekim ayni kokten gelen lidbe, me’debe (me’diibe)
kelimeleri “ziyafet yemegi, diiglin yemegi” anlaminda
sikca kullanilmistir. Abdullah b. Mes‘dd’un rivayet
ettigi ve sozliik yazarlarinin edebin kékiindeki “davet”
anlamiile sonradan kazandigi “iyi aliskanliklar” anlami
arasinda miinasebet kurmak icin faydalandiklari bir
hadiste, “Gercekten bu Kur’an Allah’in bir sofrasidir
(me’duibetullah); O’nun sofrasindan gliciiniiz yettigince
bilgi toplamaya calisin” denilmektedir. “Beni Rabbim
egitti (eddebeni) ve egitimimi (te’dibi) en iyi sekilde
yapti” rivayetine dayanarak da te’dib kelimesi “egitim
ve 0gretim faaliyeti, bilgilendirme” amaciyla da kulla-
nilmistir. Bu son rivayete dayanarak gelistirilen anlam,
terbiye ile ayni anlami cagristirir ki zaten terbiyenin
icinde gecen Rabb kelimesi de bu egitim ve 6gretimin
hem kaynagini hem amacini hem de tarzini gosterir.Edeb
kelimesinin davet etmek fiili ya da 6zel davet yemegi
ileilgisi olabilir ve bu dahi gercekten kok anlam olarak
verilebilir. Burada maksadimiz bu anlamaiitiraz da degil,
kdk anlam tartismasina girmek de degildir. Ancak bu
kék anlamdan miilhem ister “adet-siinnet” anlamina
gelsinister “zarafet-kibarlik” anlamina gelsin sonucta
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edeb, tipki ahlak gibi belirlinormlari ifade eder ki bu da
kiside siireklilik kazanan tutum ve davranislara isaret
eder. Bizim yazimizin nirengisi de iste bu siirekliligin
olusumu ve anlami tizerine kuruludur.

Hadiste gectigi sdylenen ve 6zel yemek anlamina gelen
me’diib kelimesinin Kur’an, baska dendik de Allah’in
rahmet ve bereketi olarak vahyin icerimlenmesi,maide
(sofra) kullanimiyla da paraleldir. Kerim, Ekrem olan
Allah’in bilmedigimizi bize 6gretmesinin bir ikram
olarak ifadelendirilmesi de diistiniildiiglinde edeb
ilmin basidir denilebilir. Buradaki sorun bu siiregelen
davranis bicimlerinin “aliskanlik” haline getirilmesidir.
Bu bize mekanik bir siireci imler ve hic de olumlu cag-
risim yapmaz. Aliskanlik bir yiirliyds sirasinda tekrar
niteligi tasirken, istikamet ve sebat daha cok o yolun
kendisini cagristirir. Edeb ve ahlakin bu iki farkli yonii,
sehrin kurulusunda ve icerisindeki yasaminda kendini
cokca gosterir.

Edebden adaba, asiretten muiserete,
halden mahalleye

Edeb kelimesinin farkli anlamlari olan iki ayri kdkten
gelmesi edebiyat teriminin olusmasina yol agmistir:1)
“Hayret etme, cok begenme” anlamindaki edb kdkiine
gore edeb “glizelligi dolayisiyla insani sasirtan, takdirini
kazanan sey” demektir. 2) “Davet etme” manasindaki
edb masdarindan tiiretilen edeb ise insanlari takdire
deger ve meziyet sayilan hususlara davet eden, bilgisizlik
ve kotii davranislardan alikoyan seyi ifade eder.Her ne
kadar cok sonralari yeni bir gelisme olarak nahiv, siir vb.
Arapilimlerine “uliimi’l-edeb”, builimlere sahip olan
kisiye de “edib” denilse de, dzellikle cogul formda ve
tek basina cagristirdigi ve icinde tasidigi biitiin anlam-
Lariile birlikte edebiyat denilmesi, Osmanli aydinlari
tarafindan Tanzimat'tan sonra, Bati dillerinde, 6zellikle
Fransizcadaki “literatlire” kavramini karsilamak icin
turetilmis ve dilimize kazandirilmistir. Edebiyatin kdkeni
de olan edebin kdk anlamiyla diigiin dernek gibi 6zel
bir yemek ve bu yemege 6zel davet icermesi sozlii ve
yazili anlatilarin niteligini gdsterir. Bu baglamda her
yazilan ve sdylenilen edeb dairesinde tesekkiil etmez.
Buradaki edebin ayni zamanda bir zarafet icerdigi
asikardir. Sofranin cesitliligi ile hazirlanisin dikkat ve

inceligi beraberinde
yemege oturusun ve
tatmanin nezaketini
degetirir. Malzemeden
yapima sunumdan
oturusa kadar her sey
onemlidir ve dikkat
gerektirir. Bu dikkat,
sanilanin aksine bir
kurallar manzumesi
degildir. Oyle olursa
bu kibarlik bir buda-
laliga dondsir. Nite-
kim sehirli olmanin
gostergesi olarak da
bu kurallara uygunluk
Onesiriliir.Aslindabu
aristokratik bicimin
kenteyayilmasidir.Zira
aristokrat yasam sekli,
bir sekilde soyluluk
tnvaninialmis kisilere
hasolarak kullanilirve
bariz bicimde sinifsal
ayrimi acik eder. Bu
ylizden de sofrada kus
siitli dahi eksik degildir

Ibn Manziir edeb kelimesinin kékiiniin edb
oldugunu soyler ve bunun “davet etme” ma-
nasina geldigini belirtir. Nitekim ayn1 kokten
gelen iidbe, me'debe (me'diibe) kelimeleri “zi-
yafet yemegi, diigiin yemegi” anlaminda sikca
kullanilmistir. Abdullah b. Mes‘iid’un rivayet
ettigi ve sozliik yazarlarinin edebin kokiin-
deki “davet” anlami ile sonradan kazandig
“iyi ahiskanliklar” anlam1 arasinda miinase-
bet kurmak icin faydalandiklar bir hadiste,
“Gercekten bu Kur'an Allah’in bir sofrasidir
(me'diibetulldh); O'nun sofrasindan giiciiniiz
yettigince bilgi toplamaya calisin” denilmek-
tedir.

e ——— e —— -

ama bu zenginlikten
sadece “soylu” olan-
lar istifade edebilir.
Diger tim alt siniflar
o sofrada dahi otura-
maz. Usaklar ayri bir
odada ayri birmasada
az bir cesit icerisinde
tiiketir. Aristokrasinin
zengin cesitli yeme-
gine ragmen tadilan
ve alinan cok ama cok
azidir. Geride kalanlar
alt sinifa gonderilen
artiklardir,

Aristokrasiden bur-
juvaya geciste soylu
denilen siifartik kan
ve akraba lizerinden
degil para ve makam
Uzerindendir. Ayni
tir davranislar bu
ylizden degismeden
yeni doneme gecis
yapar. Ciinkii sinifsal
bir toplum icermek-
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tedir,dolayisiyla da kurallarin egemenligi esastir. Tabii
ki kurallari koyan da giicii elinde bulunduran siniflar,
sahislardir. Aristokrasinin ve burjuvazinin sofrasi gibi
literatiirli de buna gore sekillenir. Onlarin Kur’an ifa-
desiyle de’bi,Moliere tiplemeleriile Bunuel sahneleri
gibidir. Toplumdaki bu sinifsal ayrim, yazida da kendini
gosterir, giyim ve kusamda da, tutum ve davranislarda
da gosterir, daha da ilerisi sehrin yapilisi ve konum-
landinlisinda da.

Miisliiman tarihinde ve cografyalarinda her ne kadar
sinifsal ayrim yoksa da, ara sira, bazen de cokca edeb bir
adabimuaseret lizerinden kurallar manzumesi haline
getiriliyor:Statik ve mekanik.Batidan farkli olarak glizelce
diizenlense bile sonucta aliskanliga, oradan da icinin
bosalmasina sebebiyet vermistir. Clinkii sorun sadece
insan fitratina uygun olmayan anlayislari uygulamak
degildir,gayet fitri olanin bile standart hale getirilmesi
de bu uygunsuzluktan nasibini almaktadir. Varolusu
cesitli ve farkli gérme bicimine ters olan bu yaklasim
dolayisiyla kurallar konulmakta, kurumsallastirilmak-
tadir. Boylece edeb kisi,zaman, mekan, hal farkliliklari
gozetilmeden muaseret zincirine asili kalmaktadir.

Nisa suresi1g.ayette gecen ve “gecinin” seklinde cevrilen
“asere” fiili, 10 rakami (asir) icin de kullanilmasindan
anlasilacag lizere sayisal coklugu bildirir ve bir iliski
bicimini cagristirir. Asiret kelimesinin de ayni kokten
geldigini diisiinlirsek burada bir cogalma ve aslinda
baska acidan da akraba olma anlamlari gériiliir. Rakamin
tam say! lizerinden olmasi bolinmez bicimde birlik ve
biitiinliige,ayni zamanda da bir tamliga ve olgunluga
isaret eder. Buradan hareketle adab, bir muaseret bici-
miyle birbirleriyle cok yakinilisik icerisinde bir biitlinliik
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ve olgunluk anlamindaki manzumeyiicerir. Ancak tam
da bu nokta iki farkli uca salinimi saglamistir. Sola
salinimi yukarida izah etmeye calistigimiz bir tekrari
olustururken, saga salinimi ise istikrari gosterir. Boy-
lelikle edeb, adabimuaseret adina asiretleri bir arada
tutma adina taslastirir, kabileleri makbul olmayan bir
hale getirir, kavimleri kaideler tizerinden yerine cakili
birakir.“Atalar dini” ifadesi, sadece bozuk sapkin inanclar
icin gecerli degildir;bunun yaninda diizen/kural adina
giizel olanin da cigirindan cikip cirkinlesmesidir de.
“Hakka batili bulamayin” uyarisi, tam da bu baglamda
okunabilecek bir 6giittiir. Esyada aslolan ibahat olsa
da ve her sey mahza hayir tizere yaratilsa da sonucta
her sey sisede durdugu gibi durmamaktadir. Kisinin
elinde/edimiyle bir sey baslangictan itibaren cirkin/
kotii olusturuldugu gibi, siirec icerisinde de ayni akibet
s0z konusu olur. Bu aslinda aynen ahlak anlayisinda
da karsimiza ¢ikan bir sorundur.

Cok uzun bir zaman 6nce tamamen hadislerden yola
¢ikarak biradabimuaseret kitabi hazirlamak ¢cabasina
giristigimde, belli bir zaman sonrasinda gérdiim ki Resu-
Llullah asla rutin bir insan degildi. Bir konuda hadisler
iizerinden farkli uygulamalarina sahit olmustum. Adab
aslinda kurallarda degil davranislarda gizliydi.Bu ylizden
de kurallari yoktu. Kendisi icin de cevresiicin de uygun
olanitercih ediyordu. Tersi durumlar onun celiskisi degil
maslahata binaen tutumlariydi. Bu yiizden aliskanlik
icermiyordu, hatta “aliskanliklarinizdan kurtulun”
diyordu. Resulullah’m muaseret icerisinde olmasi,
asereler olusturmasini gerektirmiyordu. Bu yiizden
eseri citkarma disilincesinden vazgecmistim. Ciinku
bu tiir eserler bize ormanin derinlikleri ve cesitliligi
gibi diinya gorisii degil, sehrin bulvarlari ve uzantilari

gibi keskin bir bakis acisi kazandiracakti. Hayatimizi ve
hayatlari karartacakti. Adab adina kurallar, mudseret
adina dayatmalar olusturulacakti ki bu ahlakimiz
da etkileyecekti. Resulullah’in Medine’ye geldiginde
kendisine ev yapimi icin devesini salivermesi, bildik
edeb anlayisi ile asla anlasilmaz. Buradaki insai faa-
liyet tamamen dogal seyirde, tabiata uygun bicimde
gerceklestirmek icin yapilmistir. Yine farkli boyuttan
dolayi sdylense de Yakup (as)’in ogullaria “sehre
farkli kapilardan girme” 6nerisi, alisageldik tarzlarin
terk edilip yeni ufuklar kazanilmasina yol acan 6nemli
bir 6gretidir.

Kur’an’da cogul olarak yani ahlak formunda hic
kullanilmayan, kullanildig iki yerde de biri olumlu
digeri olumsuz olarak yani hulk seklinde gecen kelime,
izahtan da anlasilacagi gibi her tiir tutum ve davranis
bicimine isaret eder. Peygamberimizicin “sen azim bir
hulk (listiin bir yaratilis) {izeresin” ayetine (el-Kalem
68/4) karsin inanmayan kavimler icin “evvelin hulku
(6ncekilerin uydurmasi)” ayeti (es-Suara 26/137)
gecmektedir. Elbette ki her insan “ahsenu’l takvim”
(en glizel olusum) ile yaratilmistir. Buradaki sorun,
kimilerinin yaratilistaki ahsenligi koruma cabasi ve
kaygisi iken (er-Rum 30/30), kimilerinin de buyaratilisi
begenmeyip kendine farkli yaratislar ortaya cikarma
heves ve arzusudur (en-Nisa 4/119).

Ayni tutum de’b kavrami lizerinden de ifade edilmektedir
ki bu edebin de ahlakin da evet bir biitiinliik arz etmesi
ama asla statik bir kurallar yiginina isaret etmemesi
anlamima gelir. Mesele kurallardan ve kurumlardan
ziyade anlayislar ve uygulamalardir. Kisi, gerek kendi
tabiati gerek dis tabiatta karsilastiklari lizerinden asinalik
ve yabancilik agisindan farkli uygulamalar gosterebilir,
tiim bunlar hi¢ de edebe ve ahlaka mugayir olmayabilir.
Ayni sekilde herkese her yerde ayni sekilde gostermesi
hic de uygun olmayabilir ve itici bulunabilir. Burada
mesele sadece kural icindeki maddeler degil bizzat
kuralin kendisidir. Bunu sorgulamaya davet etmek ve
bu konuda fikirler dne siirmek edebin, ahlakin bizzat
kendisidir.

Ahlak da edeb de hal bildirir aslen. Bu da bizimahalle
ortamina ceker. Artik modern sehirlerde pek de izine
rastlanmayan mahalle ortamlari, hallerin toplanma

mekanidir. Burada telafiler hatalarin giderilmesi icin
olur;ayni zamanda orada yasanan orada kalir,gayblar
muhafaza edilir. Mahallelerde kisiler arasinda kavga
ve kiiskiinliikler olsa da,bu hem disariya tasmaz hem
de olumsuz durumlar uzatilmaz. Hemen devreye
giren mahallenin biiylikleri, bir sekilde uzlastirir ve
eski hale dondirilmeye calisilir. Hatta bunun icin
yemek davetleri olur ki bu da kiiskiinliigiin bitirilip
barisin ortaya cikarilmasinin gostergesidir. Edebin
bir ziyafet ve davet anlamina gelmesi de, kibarlik ve
nezaket cagristirmasi da bu hallerin mahalleye ickin
olmasindandir. Buickinlik &yle bir askinlik kazandirir ki
artik orada hasimlik degil hisimlik olur, bu da tezahiir
olarak yansir.Dogum, diigiin ve 6liimlerdeki dayanisma;
ayni ve nakdi yardimlasma ile dayanisma, ickin olan
edebin askin olarak disavurumudur. Burada kurallar
ve kurumlara yer de yoktur gerek de yoktur.

Edebin sehri, sehrin edebi

Sehre bakis ve kurgulanis, tabiata ve insana bakistan asla
bagimsiz degildir. Bu da edeblilik ve edebsizlikle ilgili
degil,tamamen edebin farkli algilari ve serimlemesiyle
ilgilidir. Haddizatinda edebsizlik terimi kullanilsa da
bu ona olumlu yiikleme yapanlar icin gecerlidir. Pek
tabii ki bu tarz kullanim da miimkiindiir. Ancak yine
de herkesin kendine bir yol tutus edinmesi itibariyla
edeb, bir degilleme yapmaktan ziyade farkli edeb
tlrleri lizerinden gidilerek anlasilabilir: Edeb var,edeb
var. Edeb kisinin esyaya, tabiata, insana bakis acisiyla
dogrudaniilisik oldugundan, kisinin edebi onun diinya
gorisini yansitir. Bu, sehir icin de gecerlidir, ev icin
de. Ayni sekilde kendi hal ve tavirlariyla da ilintilidir,
baskalariyla olan miinasebetleriyle de.
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Sehri bir 1zgara plan cercevesinde planlayan ya da
benimseyen kisilerin edebi, aynen bu kurgudaki gibi
yerini alir. Perspektif tarzli hareketle olusturulan
esyaya bakis ve ona bagimliyasam bicimi, kacinilmaz
bir bicimde kendini gramer adi altinda dili kullanma,
mantik/logos iizerinden diisiinme yetenegi, dram
bicimiyle anlati teknigine evirir. Bu durum post-mo-
dern dénemde cogulcu karakter niteligiyle birbirine
zit unsurlarla kaynasir goziikse de bu aslinda Baud-
rillard’in tabiriyle “uclasma” tasidig icin tamamen
yoksunluk ve basiboslugu icerir. Yine de son tahlilde
modernitenin baska bir tahkimi demektir bu. Malum
oldugu lizere bu yeni donem, kurallar ve kurumlara
karsi gibi gdziikiir. Aslinda yapilan bir aldatmacadir.Zira
buradaki cogulculuk ve secicilik, moderniteden beridir
uygulanagelen bicimler arasindadir, kisinin tercihleri
de bu 6ne siiriilenler tizerinedir. Tim seceneklere karsi
yeni bir secenek olusturma tzerine kurulu degildir.
Clinkli o zaman birilerinin elinde olan sistem, artik
elden cikmaya yliz tutmustur ki bu sistemi olusturanlar
icinasla kabul edilir degildir.Bu yiizden modern algiya
karsiitirazlara bunlar geride kald diyerek konuyu baska
yere cekmeye calisanlar, eger cehaletinden degilse,
kurnazligindan kaynaklanmaktadir.Zaten moderniteye
en ciddi elestirilerin post tiirlerden gelmesi bosuna
degildir. Bu yaklasim, sistemi iyi bilmek ve aciklar
bertaraf etmek adina aslinda var olan yapiyi tahkim
icindir. Ancak halen modernitenin farkli alanlarda
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ayni yone bakan suratlari gormek ve desifre etmek
adina elestirel tutumumuza devam edelim. Buradan
cogulculuga gecebiliriz.

Antik Yunan’dan devsirilerek “aydinlanma”ya erdirilen
Bati Avrupa zihin diinyasl, dikotomiler {izerine kuru-
ludur. ikiye bélme ve birbirinden tamamen ayirmaya
doniik bu tanimlama bicimi, kurulus amacina matuf bir
sekilde catismacidir.Baska bir ifadeyle,ayrimlar catisma
gerceklessin icindir. Bdylelikle bir taraf siirekli bozum
icinde goriilecek ama bu bozum bicimini diizeltme
ameliyesi baska bir yapi tizerinden yiiriitiilecektir. Bu
anlayisa gore fizik nesneler siirekli hareket halinde
olmakligindan ve bu devinim kendilerine degisim
getirdiginden sabite arz etmedigi icin, ona cekidiizen
vermek gerekecektir. Fizik bu isin gériinen tarafi oldu-
gundan, metafizik de buna miidahale edecek alani
belirler. Ancak bu alan tamamen kurgusaldir. Zihinde
hayali olarak cereyan eder. Yine de gerceklik icin bu
gereklidir. Boylelikle goriinen-gerceklik ayrim, fizik
ve metafizik alanlari ihdas ettirmis, duyu verilerine
karsi akil devreye sokulmustur. Tim bunlarin gerekcesi
kesin,zorunlu ve evrensel bilgiyi edinme cabasidir.Bu
bilgi sayesinde evrene, tabiata hiikmedilecek, diskiin
insan temize cikarlip diistiigiimiiz yer arindirilacaktir.
Pagan bicimden Hristiyanliga geciste Yahudi kiilliyati
epeyce destek verecektir bu anlayisa. Buytizden de ayni
algilarin teolojik dgretilerle devami da kolaylasacaktir.
Hippodomus planiyla Aristoteles mantiginda sekille-
nen sehirler her ne kadar icerik olarak pagan unsurlar
tasisa da, etimolojiye diiskiin Sevillali isidor sayesinde
Hristiyan kentlere donismiistir. Erwin Panofsky’nin
kayda deger karsilastirmasi olan “ortacag” dénemindeki
gotik mimarlik ile skolastik felsefe arasinda eserlerin
bicimi ve mimari yapilar lizerinden kurdugu iliski de
bu bakis acisinin nerelere kadar uzandigini bizlere
gosterir. Panofsky’ye gore sanat eserleri sadece maddi
degil diistinsel 6gelerle de bize bir tarih okumasi
sunarken eserin katmanlari arasindaki farkliliklar ve
iliskilerinin degerlendirilmesi, yaratildigi caga ait yeni
bilgilere ulasmayi da saglar. Bunun en belirgin 6rnegi
de Summa Theologiaelardir. Skolastik felsefenin en
belirgin tiirii olan bu eserlerin dizilim sekli, tipki bir
katedralin yiikselisi gibidir.

Deleuze’un tabiriyle modern kentlerin “garnizon”
tarzini andirmasi ile burjuvazinin kibarlik budalalig
ayni noktadan hareket etmis, ayni sonuca gotirmiis-
tlr. Musliiman diinya gorasine ait sehirleri “galaksi”
benzetmesiyle anlatmasi da oradaki yasamin ic ice,
uyumlu ve fakat asla mekanik, statik olmayan bir tarzda
olmasina isaret icindir. Sehir garnizon gibi olusunca
elbette kurallari da disiplin kurgusu adi altinda kuramsal
ve kurumsal yapiya doniisiir. Bu durum oldukea gayri
insanidir. Galaksi benzetmesi bosuna degildir. Tabii
bu da post-modern anlamdaki “ne olsa gider” tarzini
hatirlatabilir, ancak hic de Oyle degildir. Yine Deleuze
tzerinden gidersek “fark ve tekrar” algisi bizi aynilige/
Ozdeslige de gotiirmez, basiboslugu da dnermez.

Bunun edebiyattaki en giizel karsilastirilmasi Hay b.
Yakzan ile Robinson Crusoe lizerinden yapilabilir. Bir
adada dogan Hay, tabiata uygun bicimde hareket ederek
edebini ve sehrini olusturur.Burada bir ceylan kendisine
yardim eder.Adaya gelen alim bir zatla karsilastiginda
o sahis ilmi kazanimini Hay karsisinda kiigiik goriir ve
Hayy’i Gnemser. Crusoe da adaya diismiis biri olarak
biryandan kurtulmaya calisirken bir yandan da adada
yasamaya calisir. Papagani vardir, onunla konustugu
ve konusmayi Ogrettigi. Sonra adada birini gortr, adi

Cuma’dir. Ona medeniyeti 6gretir ve onu da berabe-
rinde gotiirmek ister. iste bu anlatimlarda gecen her iki
edeb-ahlak ya da “kiiltiir-medeniyet” algisi edebin de
temeli olan edebiyatta kendini cok net bicimde gosterir.

Burada anlatmak istedigimiz nokta,yapilan hicbir eserin
birbirlerinden bagimsiz veya ayr bir diinya goriisii icinde
yapilmadiginin kanitlarini géstermektir. Bu demektir
ki sehre bakis ve sehirde yasayis ile edeb ve ahlak
arasinda dogrudan iliskinin kurulmasi gerekmektedir.
Konusma adabi olarak gramerin, diisiinmenin adabi
olarak mantigin,gérmenin adabi olarak perspektivitenin,
anlatinin adabi olarak dramin olusmasiile konumlanisin
adabi olarak grid/i1zgara planin bir ve bir arada olmasi
mukadderdir.Buradaki edeb terimi yerine ahlak ya da
sanat da denilebilir; sonucta her ikisi de ayni anlama
ve amaca matuftur. Bu bir “kiiltiir’ ya da “medeniyet”
ifadesidir. Kiiltiirlin medeniyetle bir ya da ayri, paralel
yada karsit olarak kullanimlari sonucta bu séylemleri
degistirmez, sadece inceltir ya da zenginlestirir.

Kiiltlirel konumlanis, aslinda bir edeb ve adab cizgisini,
dizgesini belirler. Kiiltiir kelimesinin kolonize ve kiilt
terimleriyle ayni kdkten geldigi diistindiliirse, sonucta
topragi siirmek adina bir yerlesikligi ifade eder. Bu yer-
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lesik hal zaman icinde nezaket ve kibarlik anlamina da
getirilmistir. Kiiltlrlii adam ifadesi, medeni adam gibi,
kibar kisiler icin kullanilir olmustur. Edeb kelimesinin
davet ve ziyafetten zaman icerisinde zarafet ve nezakete
cevrilmesi de ayni kaderin paylasiimasindandir. Elbette
hangi dilde ve kok anlam icerisinde sdylenirse sdylensin
sonugta kastedilenin ne oldugu herkesce bilinir ve kabul
edilir. Ancak zurnanin zirt dedigi yer tam da burasidir.
Medeni ya da kiiltiirli, edebli ya da ahlakli kelimeleri
tek basina bir sey ifade etmeye yetmez, hatta tehlike-
lidir de. Ciinkii bu, glizel stisli kelimelerle muhatabini
kandirma bicimine, kendi algisini ve yasamini dayatma
tarzina doniismektedir. Yerlesim yerlerinin tiim bu
anlayislardan bagimsiz olmasi ve kendini géstermesi,
disiiniilemez. Tabii sehir derken modern anlamdaki
birimleri kastetmiyorum. Tiim yerlesim bicimleriicin
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gecerlidir bu sdylediklerim. Giiniim{zde sehirli-kdylii
ayrimlari bizleri fazlasiyla yaniltmaktadir. imkan ve
kabiliyetleri serdetme bakimindan yerlesim birimlerinin
biiyiikligil baska bir konu,en kiiciikten en biiyilige kadar
herhangi bir yerde konaklayan ve yasamini saglayan
insanlarin zihin diinyasi ve iliskiler agi bambaska bir
konudur.Burada anlatmaya calistigimiz sey, ikincisidir.
Bu ylizden edeb ve adab bahsini daha cok sehirliye
yakistirmak ya da tam tersi bicimde koyliilerin safligi
lizerinden giizelleme yapmak hayli yanilticidir. Mesele
dag basinda ya da ovada, az bir kalabalikta ya da coklu
topluluklar arasinda yasamak degil, yaratilisindaki
yaplyl ve amaci bozmamak, buna uygun davranmaktir.
Asil edeb ve ahlak budur.

Kur’an’da gecen ve aslinda a’rab seklinde cogul halde
kullanilan kelimeyi “bedeviler” seklinde cevirme kur-
nazligl, orada bahsi gecen suclari “medeni” olanlara
yakistirmayip bedevileri giinah kegisi haline getirmekten
kaynaklanir. Halbuki bu isin medenisi bedevisi yoktur.
Kur’an herhangi bir ayrim gézetmeksizin Arabin her
tlrlisi icin kullanmaktadir. Aslinda bununla, kok
anlaminda “diizglinliik” iceren Arab kelimesini kullanan
insanlaricin celisikligi dile getirerek isimleriyle miisemma
olmalari istenmektedir. Dil acisindan kullanilan irab
kelimesinin ayni kdkten geldigi ve ayni anlam dairesi
icinde kalindig
gbz oniine ali-
nirsa, buradan,
zihnin ve dilin
irabadinagramer
sacmaligindan
etkilenerek
kurallar siste-
mine sokulmasi,
bircok varyantla-
rinin olmasina
ragmen tek
kaliba sikistiril-
masi ile Arabin
da Arapcganin
da yapibozuma
ugratilmasindan
sikayet edildigi
dahi cikarilabi-
lir. Dolayisiyla
burada mevzu-
bahis olan medi-
nedekilerden ayriolarak bedeviler degil tiim Araplardir.
Ayni sekilde tarihsel konum geregi Araplardan bahsedilse
de sadece o Irk da degil tiim insanlik kastedilmektedir.

Ayni sekilde ibn-i Haldun vesilesiyle literatiiriimiize
ve zihin diinyamiza giren hadari-bedevi ayrimi da bu
acidan cok anlamli degildir. Medeni yerine kullanilan
hadariyet, sanki bir olmusluga isaret etmekte; bunun
karsisinda da bedeviler icin bir iticilik hissedilmekte-
dir. imkan ve niifus acisindan bolgesel kimi ayrimlar
yapilsa da Misliiman diinya goriisii acisindan bunlarin

cok da dnemi yoktur. Clinkii edeb, adab, ahlak, kisacasi
ittika/takva herkes icin gecerlidir. Kim eylerse de ikram
edilen de eden de odur. Onun daveti ve ziyafeti esastir.

Buradan tore kelimesine hizlica bir gecis yaparsak,
aslinda Tiirk kelimesi icin, treye bagli olan anlaminda
bir kavimden ziyade karakter adi oldugu sdylenebilir. Bu
baglamda tore kisinin hem edeb ve ahlakinthem deilim
veirfanini belirleyen alginin ta kendisidir. Oyle ki téreye
bagliolmamak kacaklik olarak zikredilir ve artik o kisinin
o obada yeri yoktur. Kacaklik baska acidan yaban(ci)
Lik demektir.
Bir cesit asimi-
lasyonu imler
ki farkli simii-
lasyonlara bel
baglamak goz
segirtmekten
kaynaklanmisya
daonayolacmis
denilebilir.Yahu-
dilerinTora’sida
boylediraslinda
ve kim bilir belki
de ayni koktendir.
Oyle olmasabile
anlamacisindan
akraba oldugu
cok rahatlikla
sdylenebilir.
Yahudiler de
kendilerine
gelen Tora’yi
arkalarina atmis, bu yiizden de Tih Céli'nde siirgiin
yasamaya mahkdm olmustur. Tiirklerin tarih sah-
nesinden cekilmesinin nedeni de bir bakima aynidir.
Torelerini kaybetmeleri ve baska yonelimlere egilimleri
atlarmidaadlarini da kaybetmelerine vesile olmustur.
Bugiin adina tore ya da Tora denilen olgular ve algilar,
asli unsurdan oldukca uzaklasmis ve kaypaklasmis ici
bos goriintiiler manzumesidir. Haliyle yerlesimler de
iliskiler de buna bagli olarak si1g, sathi ve sahte diizeye
yerlesmistir.m
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Iliskisi

nsanlar, tarih boyunca barinmaihtiyaglarini giiniin

sartlarina gére gelistirmistir.ilk caglarda barmma

faaliyetleri su kaynaklariayakin yapilirken orta
caglarda verimli topraklar ve sehrin veya mahallenin
merkezi kisimlarina dogru kiimelenmistir. Giinlimiizde
barinma faaliyetlerini neye gore gerceklestiriyoruz?
Tiiketim aliskanliklarimiza gore mi, kiiltiirel birikim-
lerimize gore mi, is yerimize olan yakinligina gére mi,
maddi siiflarimiza gore mi, geleneksel mimarimize
gbre mi yoksa modern mimariye gére mi? Neye gore
yapilirsa yapilsin belli bir anlayisin rliniidiir ve arka-
sinda Miisliimanlaricin derin hikmetler, digerleriiginse
felsefi alt yapi bulunur.

Mimarlik; hikemiyat, felsefe, sosyoloji, psikoloji, biyoloji
veinsana dair ne kadar sahavarsaicicedir clinki varlik
bildirebilme ile mevcuttur.

Yeni ontolojiyle Hartmann, mantik temelli izahlarin
ve ¢0zim arayislarinin hatali oldugunu ifade edip
ontoloji temelli,epistemolojiyle kurgulanmis bir varlik
anlayisl sunar. Baslangic olarak “var olani var oldugu
gibiincelemek” tespitiyle baslar Hartmann ki bu Aris-
to’ya ait bir hakikattir. “Tarihi siirecte Kant, Schelling
ve Hegel gibi bilyiik Alman idealistleri varlik bilime
karsi cikmislardir. Bunun yerine Kant ‘tecriibe Ustii
felsefe’yi, Schelling ‘askin felsefe’yi, Hegel de ‘mantik’s
teklif etmislerdir. Husserl, Heidegger, Hartmann gibi
filozoflar ise oteki ilimlerle ilgilenmeksizin, varlik
bilim’i metafizik kurgularla gelistirmeye calismislardir.
Ozellikle Hartmann tarafindan gelistirilen varlik bilim
veya elestirel varlik bilim, objektif-afaki bir temele
dayanma goriisiiyle ortaya cikmistir”!

—

Turgut Cansever, Sivas Kalesi Projesi

Varligin tasnifini maddi ve manevi olarak iki kisma
ayirma hatasina diismeyen Hartmann, yeni ontoloji
ile varlig) dort kisma ayirmistir: Maddi, biyolojik, ruhi
ve manevi tabaka.Her tabakanin temel karakteristigi;
varligini gerceklestirdigi ve kendinden dnceki tabakada
bulunmayan, var oldugu tabakaya 6zgii kanunlarla
belirlenmistir. Her varlik tabakasi kendinden onceki
varlik tabakasini sart kosar. Ayni zamanda her tabaka
kendinden 6nceki tabaka ve tabakalardan bagimsiz-
dir. Bagimulikla bagimsizlik bir aradadir. Bu durumu
Hartmann soyle ifade eder:

“Ne manevi basamaktan yola cikilarak maddi kainat,
ne de maddi basamaktan yola cikilarak manevi hayat
anlasilabilir. Clinkd bir varlik basamaginin kategori ve
kurallari-kanunlari, 6biir varlik basamagina uygula-

namaz; uygulanirsa, o kategori ve kanunlar, objektif
gercekliklerini yitirirler.”

Maddi tabaka fizik ve kimya kanunlariyla kategorize edilir.

Biyolojik tabaka ise maddi varlik tabakasina ilaveten
sinirsiz zenginlikteki yani kanunlarla (biyolojinin alt
ve (ist dallari gibi) var olur.

Ruhi tabaka ise maddi ve biyolojik tabakanin yani
sira meydana gelen psikolojik unsurlari ve hadiseleri
barindirir. Heyecan, liziintd, ask, sevgi, icglidii gibi.

Manevi varlik tabakasi insanla iliskilidir ve her tiirlii
fikir faaliyetini bardirir. Sanat, ahlak, din, kiiltiir bu
son tabakanin ilgi alanidir. Kendinden 6nceki tabaka-
larin var olmasini saglayan fakat onlari var ederken
bagimsiz birakan nihai tabakadir. Merkezde namtitenahi
tek, cevrede namiitenahi cok. Kesretteki vahdet sirri...

~—

Tabakalarin mimarlik ile dogrudan dogruya iliskisi
vardir. Bir yapmin diger yapinin giinesini kesmemesi
maddi varlik tabakasinin, bir yapinin diger yapimin mah-
remiyetini ihlal etmemesi biyolojik varlik tabakasinin,
insanlarin psisik diinyasina ait durumlarda yapilar
karsisinda hangi duygular icinde olmasi gerektigi ruhi
varlik tabakasiin, yapilarin hangi kiiltiirlerin Griini
oldugu meselesi manevivarlik tabakasinin problemleri
icine girer.

1 Bilyiik Muztaribler 2, Salih Mirzabeyoglu, IBDA Yaylari, Birinci Baski, s. 490.
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Varlik tabakalarinin hep-
sinin nihaiamaci “glizel’e
ulasmak. Muhiddin-i
Arabi Hazretleri, Fususu’l
Hikem eserinde peygam-
berlerin hikmetini anlatir.
Peygamber Efendimiz
de,diger peygamberlere
verilen hikmetin kendi-
sinde toplu (miindemic)
oldugunuifade edip bu
hikmetlerin Ustiine iki
hikmet daha verildigini
soyler:“ferdiyetin ylice-
ligi ve glizellik sevgisi”
hikmetleri.

20.asrin basinda tekno-
Loji biiylik bir glic haline
geldi.Biitlin problemleri
cozeceklerine inandilar

fakat olmadi. Ustiine
daha biiyik sorunlar

Biyolojik varlik tabakasmna ait olan evlerin/yapila-
rin mahremiyet meselesini ele alalim. Bir yapinin
penceresi diger yapmin mahrem odasina agilamaz.
Biyolojik varlik tabakas: sosyoloji ile i¢ icedir. Bu
meselenin hallolmamasi durumunda, hangi sosyal
buhranlan ¢ikaracagim diisiiniiniiz. Yapilarin bir-
birlerine olan konumlarn, yiikseklikleri, balkonla-
rn acldigr alan bu sorunlarin olusmasimna neden
olan baslica sebepler. Oysaki Tiirk evi, kadina gére
dizayn edilmistir ve bastan asag1 mahremiyeti goze-
tir. Salona acilan kapinin zemininin yiiksekligi, hole
acilan zemininin yiiksekli¢inden 3-4 cm daha fazla-
dir. Nedeni ise mahremiyeti muhafaza etmektir.

lemlerle karsi karsiya
kalacagimizi tahayyiil
ediniz.

Biyolojik varlik taba-
kasina ait olan evlerin/
yapilarin mahremiyet
meselesiniele alalim.Bir
yapinin penceresi diger
yapininmahrem odasina
acilamaz.Biyolojik varlik
tabakasi sosyolojiile ic
icedir.Bumeselenin hal-
lolmamasi durumunda,
hangi sosyal buhranlari
cikaracagini diistintiniiz.
Yapilarin birbirlerine olan
konumlari, ytikseklikleri,
balkonlarmacildigialan
bu sorunlarin olusma-
sinaneden olan baslica
sebepler. Oysaki Tiirk
evi, kadina gore dizayn

Sirince

Problemlere cevap arayan, parcalar1 hem kendi icin-
de hem de biitiine nazar edecek sekilde cevap vere-
bilen ve en siimulliisii “yeni ontoloji” oldu. Parca
biitiiniin habercisidir olciisii geregi varlik, tabakalara
ayrild. Her biri kendi bagina var ve ayni zamanda en
biiyiik tabakaya bagl. Sorunlarin ¢oziilmesine birin-
ci varlik tabakasindan baglanir. Birinci varlik tabaka-
sindaki sorunlar ¢6zmeden ikinci varlik tabakasin-

cirkinlik atfedilemeyecegine gore dogru
olmayan giizel de olmaz.

Mimarligin gelisimine ait tiim fikri
hadiseler bu tabakaya 6zglidiir. Manevi
tabaka hem her tabakadadir hem de
hicbir tabakada degil. ilk {ic tabaka-
daki meseleler halledilmeden manevi
tabakaya ait meseleler halledilemez.

Bu tabakalara ait sorunlar ¢oziileme-
digi icin carpik kentlesme ve plansiz

cikardi.Sosyolojiileilgi-

lenenler sorunlari sosyoloji ile cdzeceklerine inandilar,
olmadi. Neredeyse her saha buinancla cikti fakat eksik
kaldilar ve sorunlar artarak biiylimeye devam etti.

Problemlere cevap arayan, parcalari hem kendi icinde
hem de biitiine nazar edecek sekilde cevap verebilen
ve en stimulllsi “yeni ontoloji” oldu. Parca biitiiniin
habercisidir 6lclisii geregi varlik, tabakalara ayrildi.
Her biri kendi basina var ve ayni zamanda en biiyiik
tabakaya bagli. Sorunlarin ¢éziilmesine birinci varlik
tabakasindan baslanir. Birinci varlik tabakasindaki
sorunlari cozmeden ikinci varlik tabakasindaki sorunlari
cdzemezsiniz.

Mimarliga iliskin problemler ayni zamanda varlik
tabakalarina ait problemlerdir.Soyle ki mesela maddi
varlik tabakasina ait olan bir sorun, ki giintimiiziin en
biiyiik problemlerinden biri,yapilarin birbirinin glinesini
kesmesi.Glinessiz bir evde her tiirlii saglik ve psikolojik
sorunlar bas gostermeye baslar.Ev genelde karamsar
ve ev sakinleri huzursuz olur. Bakiniz,mimarligin maddi
diizeydeki problemini cozemezseniz ne tiirlii prob-
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edilmistirve bastan asag
mahremiyeti gbzetir. Salona agilan kapinin zemininin
yiiksekligi, hole acilan zemininin yiiksekliginden 3-4
c¢m daha fazladir. Nedeni ise mahremiyeti muhafaza
etmektir.

Ruhivarlik tabakasina ait olan psisik duygular icindey-
ken yapilara bakma problemine de bakalim. Oncelikle
sunu ifade edeyim; maddi ve biyolojik varlik tabakasina
ait problemleri ¢cézmeden ruhi varlik diizeyindeki
problemleri ¢c6zemezsiniz. Biitiin problemler sirayla
ve varliga ait 6z halinde ¢oziilmelidir. Bu da ayri bir
ahlak davasi meselesidir ki su anki mevzuumuz degil.
Uziintli duyan bir insan dar ve bicimsiz/ahenksiz
bir boyayla boyanmis bir eve girdiginde, bulundugu
halden daha kotii bir hale gececektir. Pencere denizligi
zeminle ayni seviyede olan mutlu birinsani ele alalim.
Evine girdiginde mutlulugu giderek azalacaktir. Ciinkii
glinesin isigindan daha az yararlanacak ve eve kasvet
havasi hakim olacaktir.

Yapilarin gelisirken ait oldugu ideoloji ve giizellik anlayisi
meselesi, ruhi varlik tabasinin sahasi icine girer. Her

daki sorunlar ¢6zemezsiniz.

ideolojinin en bliylik ve biricik meselesi giizelliktir.
Glizellik anlayisi bulunmayan ideoloji eksiktir.
Kapitalizmin giizellik anlayisi “kolay satilabilir
olmasi ve cok para kazandirmasi”dir. Bir yapinin
hicbirislevi yok,insani 6lciilerden mahrum fakat
cok satiliyor ise bu yapi, kapitaliste gore giizeldir
ama Misliiman’a gére cirkindir. Genel itibariyla
denilebilir ki mimarive sehircilik icin “tektoniklerin
kibistik kiimilatif birligi” varsa glizeldir. Gercek-
lige ne kadar yakinsa o kadar giizeldir. Hakikat ve
gercek bir madalyonun iki yiizii gibidir. Hakikate
aykiri gercek ve gercege aykirt hakikat bulunmaz;
cuinkd mutlak, hakikatin golgesidir. Mutlak olana

sehirlesme dnlenemedi.

“Teknolojiler,maddenin enerjinin maddi

varlik alaninda var olan her seyin

insan tarafindan sekillendirilmesiyle

olusan becerilerdir; maddenin varolus

yasalarinin dzelliklerine gére maddeyi
bicimlendiren kullanma yetenekleridirler. Tas,
insanin biyolojik, sosyalihtiyacini karsilamak icin
yapilacak bir yapmin duvarinda yer alacak sekilde
bicimlendirildigi gibi, ruhi halde terbiye yolu ile
insanin fikrivarlik tabakasindaki tercihlerine gore
terbiye edilir.Bu durumda list varlik tabakalarinin
alt varlik tabakalarmi sekillendirmesine 6rnek
teskil eder.”?

Mimari;varlik tabakalarinin tiim vechelerine dair
problemleri kapsayan, bu problemleri c6zmeyi
amag edinen, insanin hayatini devam ettirdigi
yapilar ve yapilardan miitesekkil sehirler mey-
dana getirmeye doniik bir faaliyet ve siirectir.m

2 Mimar Sinan, Turgut Cansever, Albaraka Tiirk Yaymlari, Birinci Baski, s. 403.
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Bir Dil ve Hal Olarak Adabi Muaseret

insan bir topluluk icinde var olur ve hayat bulur.insanin
kimligi, kisiligi ve idraki bir dil, tarih ve kiiltiir icinde
bicimlenir. Toplumun giinliik hayati ise miisterek dinf,
tarihireferanslar ve geleneksel oriintiilerin ydnlendirdigi
biriliskiler diinyasidir. Ancak birlikte yasam her ne kadar
rutin davranis ve eylemleri gerektirse de, miitemadiyen
kisisel tercihler ve bireysel kararlar da bu siirece eslik
eder. Kiiltiirel diinya bu bakimdan asina ritimler ve
alisitmis rutinlerle birlikte sahsiyorumlar, etkilesimler

ve yenilikleriicerir. Biitlin bunlar yani kiltiirel irtibat
ve iletisimin muteber kodlari,ayrimlar ve statiilerle
birlikte talepler ve beklentileri de ydnlendiren bir
adabi muaseret cevresinde gerceklesir.

Adabi muaseret, kiiltiirel sistemin giindelik hayat
icin sundugu zihni ve fiill iletisim formudur. Dil, hal
ve eylem olarak icra edilen bu iletisim ekseni belli
sinirlaricinde anlasmayi miimkiin kilan bir istikrar ve
gliven glizergahidir. Fakat bu kulvar “benzer” olanin
istikrarli akisaimkan verirken “baska”siile arasina
da kalin sinirlar cizer. Adabi muaseretin asil islevi
belli bir zaman ve mekanda birlikte yasayanlara
karsilikli anlasma ve makuliyet diizeni saglamaktir.
Anlamanin zaman ekseni,gecmis ile gelecek arasinda
simdi burada olmanin kiiltlirel dilini tretirken, mekan
ekseni ise yasam diinyasinin nasil bicimlenecegini
tayin eder. Dogal olarak bir tarih ve kiiltiir derinliginde

Adiabi muiseret, kiiltiirel sistemin giindelik hayat

icin sundugu zihni ve fiili iletisim formudur. Dil, hal

ve eylem olarak icra edilen bu iletisim ekseni belli

sinirlar icinde anlasmay1 miimkiin kilan bir istikrar
ve giiven giizergahidur.

sekillenen adabi muaseret 6zel bir insan,alem ve varlik
tasavvuruna atifla insa olur.
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Birlikte yasamin zaruri muamelati olarak adabi mua-
seret sehirde sosyal giiven ve kiiltiirel sermayenin
zamana ve muhite yayilmasini saglar. Giinliik hayatin
iliski,davranis ve siireclerini mesru ve muteber tarzda
ikame eder. Bir dil, tarz ve davranis olarak geleneksel
formlaricinde adab,hem mevcut an’a anlam verir hem
de mutat bir gelecegin zeminini kurar. Glinliik hayat
mecrasinda kisileri kolektif suur ve ahlakin semsiyesi
altina toplar, catisma ve dagilmanin éniind alir.

Adabi muaseret esasen giinliik hayat iliskilerinin
tanzimi icin bir kilavuz olmanin 6tesinde ahlaki ve
estetik kodlariyla “birlikte yasamanin en iyi ve en giizel
yolu”dur. Bu bakimdan sosyal diinyada iyi, glizel ve
dogrunun estetik insasimi mimkiin kilan (Meric, 2007,
1) kolektif bir hayat rehberi ve davranis haritasidir.
Bilindigi lizere glinliik hayatin istikrar icinde yiiriimesi
icin kolektif bir ritimler ve rutinler diizenine ihtiyac
vardir. Adabi mudseret sosyallesme siireclerinde
kusaklar arasiiletisimi saglayan bir dil olmakla birlikte
zaman ve mekan ile sosyal cevrenin durumuna gore
de degisir. Dolayisiyla giinliik hayatin akis ve iliskiler
diizeni toplumsal diinyanin geleneksel ya da modern
kesimlerinde oldugu gibi bir toplum icindeki kiiltiirel
mubhitlere gére de farklilasir.

Adabimuaseret kaynagini medeniyete 6zgii bir degerler
sisteminden alir. Killtlirel mesruiyeti ve siirekliligi ise
iliskilerin miimkiin diinyasi yani bir muhit olarak sehir
mekaninda ve bir yasam tarzi olarak sehir kiltiriinde
temellenir. Boylece sosyal miinasebetlerde aidiyetin
gliven ve nizam veren dilini fiiliyata gecirmeye imkan
verir. Birlikteligin ahlaki ve kiiltiirel diinyasi icin en
blyiik risk,aidiyet ruhunun drselenmesi, mensubiyetin
zayiflama ihtimalidir. Durkheim sehir hayatinda aidiyet,
anlam ve eylem haritalarinin kaybolmasini “anomi”
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kavramiyla aciklamistir. Anomik harita kaybi, yani
davranis ve eylem kodlarinin kaosu adabi muaseretin
etkisizlesmesiyle ortaya cikar. Anomi, aslinda bir tiir
kiiltiirel serbestlik, daha dogrusu bir kiiltiiriin kendi
icindeki bireylere tutarli rehberlik saglama kabiliyetini
yitirmesidir. Durkheim bu durumu modernligin en teh-
likeli sorunu olarak goriiyordu (Greenfeld 2023, s.42).
Adabi muaseretin sekiiler kent ortaminda hafizadan
ve glinliik hayattan cekilmesi geleneksel iliskilerin
sembolik dilini ve eylem kodlarini gecersizlestirir. Kent
boylelikle mekanik, resmi ve yuzeysel karsilasmalar
alanina dénusiir. Sohbetin, selamin, hal-hatir sorma
ve ziyaretin,samimiyet ve dostane muhabbetin yerine
hesapcl, gecici ve yuizeysel bir anonimlik yerlesir. Birey-
sel tekilliklerin “kuru” kalabalik olusturdugu kamusal
mekanlarda artik “konusan ve dinleyen” bir kisi yerine,
“sirasin” kollayan pasif bir 6zne vardir. BéyLlesi bir diin-

yada adabi muaseretin huzur ve esenlik vadeden giiven
dili yerine belirlenmis siireclerde rasyonel tavirlar ve
ruhsuz bir mevzuat éne cikar.

Adabi muaseret yalnizca birlikte yasamanin ahlaki
zeminini saglayan kurallar manzumesi degildir.ic ve dis
aleminde kendisi ve cevresiyle irtibatinda bir anlamve
idrake, huzur ve giivene muhtag olan insan icin daimi
bir referans cercevesidir. insan bu dil ve eylem kodlar
sayesinde ‘degerli’ ve ‘amacli’ olusun farkina varir;
‘gecinmeyi’ nezaketin ve adaletin yasanan zamana
kattigl ‘anlam’ ve ‘derinligi’ hisseder. Adabi muaseret
sehrin kimligine soz ve davranislar,simgeler ve eylemler
lizerinde bir aidiyet ruhu kazandirir.

Adabi muaseret bir istikrar kodu olarak giinliik hayata
istirakin sembolik manalarini ikame eden bir dildir.
Modern Oncesi zamanlarda daha cok aristokrasinin
ve saray ¢evresinin kati kurallari iken, sekdiler kentte

burjuva sinifinin ve devaminda ise resmi protokollerin
ve kamusal diizenin sembolik mevzuatina déniismdis-
tlir. Modern mekanda hareket edebilmek 6zel alaniile
kamusal alan ayrimina 6zgti iliski ve davranis tarzlarini

Birlikte yasamin zaruri muamelati olarak adabi

mudseret sehirde sosyal giiven ve kiiltiirel serma-

yenin zamana ve muhite yayilmasini saglar. Giinliik

hayatin iliski, davranis ve siireclerini mesru ve mu-
teber tarzda ikame eder.

bilmeyi gerektirmektedir.Bu ayrimaistinaden gelenegin
ahlak alaninda tanimladig| esaslar modern kamusal
alanda rasyonel davranis kodlari olarak bicimlenmistir.
Bir baska deyisle modern toplumda adabi muaseret,
medeniyet perspektifini temsil eden kamusal ahlakin
dinden ayrismasiyla sekiiler bir mahiyet kazanmistir.
Zamanla adabi muaseret kiiltiir diinyasinda yasayan
insanlarin rutin gliven ve nezaket iliskileri icin bir
referansa donismustiir. Ancak geleneksel toplumda
iliskiler, ritimler ve rutinler 6zel bir diinya goriisiine,
alem ve varlik tasavvuruna bagli olusurken, modern
toplumdaise giinliik hayatin sekiiler insasina yénelik
bir kurallar ve protokol manzumesi olarak bicimlenir.
Modern kentin sekiiler yasaminda iliskiler derdini bir
kiltiirel aidiyetin disinda daha cok kurallar, mevzuatlar

ve protokollerin belirledigi bir tiyelik ve yiikiimliiliikler
icinde yiiriir.Sekiiler adabi muaseret daha cok yapilan-
mis bir sosyal hiyerarsiye nasil uymamiz ve kamusal
alandanasil gdriinmemiz gerektigini belirleyen rasyonel
bir mevzuattir.

Bir ahlak ve terbiye sistemi olarak adabi muaseret her
seyden Once sosyallestirme, egitim ve yetistirme isle-
vine sahiptir.H. Lefebvre bu 6zelligi terbiye kavramiyla
aciklar;“Birtopluma, gruba veya vatandasliga girmek
(6gretilen) degerleri kabul etmek, belli kanallari takip
ederek bir meslegi 6grenmek, ama ayni zamanda
adap karsisinda kendini egmektir (biikiilmektir). Bir
baska deyisle: terbiye. insanlar terbiye olur, kendilerini
tutmayi 6grenirler. Terbiye pek cok seye yetisir: nefes
alma, beden hareketleri, cinsellik. Tekrara dayanir.
Canli bir varligi, ona belli bir edimi, belli bir hareketi
tekrarlatarak terbiye ederiz.” (Lefebvre, 2017, s. 66).
Adabi muasereti resmi kurallardan ve dissal mevzuat-
tan ayiran sey, insanin bu terbiye sistemini gonullii ve
ictenlikle benimsemesi,devami icin caba gbstermesidir.
Bir terbiye sistemi olarak adabi muaseret, kaynaginive
kudretini 6zel medeniyet telakkisinden alir. Bu sebeple
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adabi muaseret dayandigi diinya goriisiine gore ya bir
kemalat ya da bir modernlesme yolu olarak gorilmiistiir.

Adabi Muaseret ve Medeniyet

Adabi muaseret ile medeniyet arasindaki iliski daha
cok medeniyetin degisen tanim ve yorumlarinda
aciga citkmaktadir. Diislince tarihimizde medeniyeti
modernlesme siirecinde ortaya cikan ilim, fen ve
teknikle iliskilendiren giiclii bir telakki mevcuttur. Bu
yaklasim medeniyeti degerlerden bagimsiz isleyen
teknik araclar ve usullerden ibaret goriir. Batililasma
ile modernligi 6zdeslestiren bu egilim, medeniyeti milli
ahlak, kilttrel orf ve adetlerden ayri bir boyut olarak
anlamis ve savunmustur. Ancak bunu da asan diger
bir anlayis ise medenilesmeyi Batili yasam tarziyla
alakali goriip modernligi bu degerler ve diisiincelere
intibak sartina baglayan akim olmustur. S6z konusu
hareketler Miisliiman toplumlarin erken modernlesme
stirecindeki yonetimler lizerinde oldukca etkili olmus-
lardir.Bu dénemin miistagrib aydinina gére medeniyet,
Oziinde Batili kiltiir ve degerler sistemine has bir adabi
muaseretle 6zdestir.

Medeniyeti moderniteye ickin goren telakki, ilerlemeyi
glindelik hayatin Batili kodlara gore
dizayn edildigi bir degisim proje-
sine baglar. Bu yaklasim kiiltiirel
kurumlarla birlikte giindelik hayati
da medeni diinyanin birey, aile ve
iliskiler sistemini esas alan bir adabi
muaserete doniistlrir. Nitekim erken
Cumhuriyet déneminde yayimlanan
adabi muaseret kitaplari hem modern
diinyaya, hem de asri tabakaya
mensubiyet icin bir kilavuz mahi-
yetine sahiptir. S6z konusu kitaplar
kurumsal siyasal degisimlerden
ziyade toplumun egitimli seckin
kesimlerinde modernlikle uyumlu
bir glinlilk yasamin insasina éncelik
verir.Ancak bu proje Osmanlinin son
dénemlerine Lale Devri ve Tanzimat’a kadar uzanan
bir degisim arzusunun olgunlasmis halidir. Yeni adabi
muaseret sdylemi ise her seyden once Tiirk ailesini
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Batili formatlara gore degistirmeye odaklanmistir. Zira
aile cocugun yetistirildigi, kadin erkek iliskilerinin ve
cinsiyet rollerinin bicimlendigi, glindelik hayat icinde
sergilenen kisilik ve karakterin kazanildig ilk egitim
yeridir. Yeni adabi muaseret kamusal alanin modern
degerler ve amaclara gore yeniden diizenlenmesini
amaglar. Kadinin yeni toplumsal rollerini gerceklesti-
rebilmesiicin kamusal alanda goriiniirliik kazanmasi
onem arz etmektedir. Ge¢ Osmanli aydinlari erkek ve
kadinin mahallede, sokakta, carsida, pazarda, resmi
kurumlarda, kisaca kamusal yasamda yakinlari ve
digerleriyle miinasebetlerinde medeni diinyanin usul
ve adabini dnemsemekle birlikte Osmanli sehir gele-
negini de terk etmemistir. Erkek ve kadinin kamusal
alanda giderek daha fazla karsilastigi ve karistigi yeni
toplumsal hayatta giyimden kusama, selamlasmadan
karsilikli konusmaya bir dizi degisim, kitaplarin ve
beklentilerin disinda gerceklesmeye baslar. Aslinda
bu siirec erkekleri centilmen, kadinlari hanimefendi
rollerine tesvik eden medeni iliskiler ve davranislar
sistemini modern insan ve toplum tasariminda insa
etmeye yonelik bir gecis donemidir. Kamusal alanda
mahremiyet anlayisinin degisimi zaman ve mekan
pratiklerinde hiirmet, nezaket ve ahlak gibi birtakim
akslar lizerinde temellenmistir (Meric, 2013, 22-27).

e — L A T

Tirk modernlesmesinin ikinci evresinde (1950-80)
sehir hayati hizli goc, carpik kentlesme ve istikrarsiz
sosyo-politik gelismeler yiiziinden, ne gelenekle ne

de modernlikle uyusmayan fiili bir adabin ve anomik
iliskilerin arenasi haline geldi. Kentsel yasam etik ve
estetik kodlarmi tarihten, gelenekten ve medeniyetten
degil, kapitalizmin popiiler kiilttir dinamiklerinden ali-
yordu. Niifus artisi, sanayilesme, go¢ ve hizli kentlesme
stireci,gelenek ile modernlik arasinda kalmis bir sehir
kiltdriniin ortaya ¢ikmasina sebep oldu. Bu siirecte
sehir hayati koylerden kentlere akin eden niifusun bir
tlir siginma ve tutunma pratiklerinde bicimlendi.Sehre
tutunma miicadelesi beraberinde mekani ve iliskileri
tarumar eden bir gecekondulasma, carpik yapilasma,
dini, siyasi ve iktisadi kuralsizLigin eslik ettigi popliler
kiltiiriin ikamesine yol acti. Bilyiik ve orta Olcekli
sehirler piyasa kapitalizminin ticari ve sinai gelisme-
leri belirledigi seksenli yillar sonrasinda yeni sosyal
siniflarla birlikte bu carkin disinda kalan ve kenara
itilen yiginlarin kiiltiirel rengini aldi. Sosyokiiltiirel
avantaj kazanmak ve hayat standartlarini yiikseltmek
icin goc edilen sehirler, kimileri icin buyiik sicrama
ve firsatlar sunarken biiyiik kitleler icin kaderin kis-
kacinda aile boyu yoksunluk ve sefaletin sinandig
yerler olmustur. Arabesk kiiltlr, carpik kentlesmenin
diistince ve zihniyetini,davranis ve eylemler diinyasini
yansitan en trajik resmidir. Bu dénemde anadolu
irfani dedigimiz kadim zihniyet ve davranis kodlari
kapitalist rant kiilttrinde etki gliclinii kaybetmistir.
Sehir adabi, ancak eklektik bir pop-arabesk kiiltii-
riinde ifadesini bulmustur.Sinemasindan miizigine,
eglencesinden ekonomisine, komsuluktan birlikte
yasamaya, sanatindan ticaretine, dindarligindan
siyasetine kiiltlirlin biitiin alanlarinda gelenekten
kopmus ancak modern de olamayan tekinsiz bir
atmosfer olusmustu. Bu siirecte toplumsal sahnenin
biitiin kurumlari ve kiltlrel iliskileri kritik bir sav-
rulmanin da esliginde bir kutuplasma ve ayrismanin
glivensizlik ruhuna teslim oluyordu.

Kolektif davranis kodlari gibi kiiltlire egemen olan
dil de dénemin havasina uygun sekilde nezaketten
nobranliga, egoist ilgisizlik ve katilimsizliga, yirtici
rekabetten agresif otekilestirmeye ve dislayici ice
kapanmaya dogru evrildi. Yeni tilketimci dil ve kltdr
bir yandan kadim gelenegi etkisizlestirirken diger
yandan degerlerin slistimaline, bireyci oportiinizme,
empatik katilimin istismarci firsatciliga déniismesine
yol acti. Elbette medeniligin geleneksel dini kodlarimi

yeniden ayaga kaldirma, mahallenin ve hanenin emin
havasiile kadim ahlaki canlandirma ¢cabasi hemen her
alanda siiriiyordu. Ancak kamusal alani belirleyen
ekonomik ve siyasi oportiinizmin gélgesinde ahlaki,
dini ve medeni kodlarin dile gelse bile hayata gegme
sansi pek bulunmuyordu. islami gelenegin toplumsal
zemini ise kiiresellesmenin biitiin her seyi donlistiir-
diigli doksanliyillarla birlikte neoliberalizmin glindelik
popiler kiiltiiriine gecis yapmakta fazla zorlanmadi.
Bu donemle birlikte yeni islami burjuvazi, yiikselen
orta sinif miisliimanlar ve miisliiman kalvenistler gibi
tanimlar altinda gelisen islamci liberal kamusallik
sekiiler tedeyyiine donlislimiin en giiclii aktorii haline
geldi. Medeniligin tarihsel arka planindan mahrum
kalan giindelik hayat, eklektik, ikame ve gegissiz bir

adaba teslim oldu.

Adib1 muiseret esasen giinliik hayat iliskilerinin

tanzimi icin bir kilavuz olmanin étesinde ahliki ve

estetik kodlariyla “birlikte yasamanin en iyi ve en

giizel yolu"dur. Bu bakimdan sosyal diinyada iyi,

giizel ve dogrunun estetik insasin1 miimkiin kilan

(Meric, 2007, 1) kolektif bir hayat rehberi ve davranis
haritasidir.

Tiiketim Kiiltiiriinde Beden ve Killtiirel
Desenlerin Silinmesi

Adabin kamusal temsilini beden iistlenmistir. Beden
tepeden tirnaga, her bir hal ve hareketiyle kiiltiiriin
bir aynasidir. Ancak bu yansitma ve temsil 6zelligini
saglayan tarihikiiltiirel terbiye sistemi adabi muase-
rettir. Bireyler bu sistem icinde giinliik hayat iliskileri ve
kolektif davranis kodlarini ritimler yoluyla icsellestirirler.
Rutinlerle nesilden nesile aktarilan adabi muaseret
gecmis ile simdi arasinda irtibati siirdiiren bir hafizadir.
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Kiltlrel hafizanin siirekli yeniden insasinda adabi mua-
seret, bir yandan tarihsel arka plani ikame eder, diger
yandan gelenegin yenilenerek devamini saglar. Yeni
yorumlarive kiiltiirel etkileri de icine alarak, degisimin
sosyal hayatta bir bosluk olusturmasina firsat vermez.
Dolayisiyla siireg icinde kiiltiirel etkilesime uygun
olarak bedenin temsil ve terbiyesindeki degisimleri de
icerir.Bu durumu giinliik hayati tasvir eden tarih calis-
malarinda gormek miimkiindiir. Nitekim Norbert Elias
da“Uygarlasma Siireci’nde 13 ile19.yiizyillar arasinda
Avrupa merkezli gérgii kurallarinin degisimini daha cok
bedenin kiiltiirel denetimi ve terbiyesindeki degisimler
uzerinden aciklamistir. O medeniligin evrimselizlerini
bedenin yeme-i¢cme, uyuma, siimkiirme,iseme, diski-
lama gibi biyolojik dzelliklerindeki farklilasmalarda
aramistir. Elias, boylelikle uygarlasma siireci boyunca
bazi seylerin adabi muaserete aykiri veya uygunsuz
tanimlanmasina dayanarak utanma ve mahcubiyet
duygularimin olusum ve degisimini gbstermeye cali-
sir (Ekinci, 2022, s. 68-69). Adabi muaseret bedenin
ve iliskilerin bir maneviyat ve medeniyet ekseninde

| DSINEN SEHIR | HAZIRAN 2024 SAYL20 |

terbiyesidir.iliskilerin ikamesi baglaminda eszamanti,
gelenegin siirdiiriilmesi anlaminda artzamanli bir
kiltlrln insasidir.

Toplumsal beden giinliik hayat icinde adabi muaseret
sayesinde makbul davranislar, pratikler ve eylemlerle
hareket eder.Son derece giindelik ve siradan gibi gériinen
bedensel rutin ve eylemler esasen tarihsel bir mirasin
gblgesinde tezahiir eder. Ancak diger yandan gorgii
kurallari ve nezaket ritlielleri, bazen kisilerin birbir-
lerini daha yakindan tanimalarina imkan vermeyen
benlik maskelerine de déniisebilir (Sennett,1996,30).
Bedenin her tiirlii hareket ve durusu, hazirlanma ve
sunumu kiiltirel kimligin egemenliginde gercek benligin
kamufle olmasinaya da bastirilmasina yol acabilir. Bir
baska deyisle benligin icsel sesi ya da diirtiileri adabi
muaseretle baskilanir ve kisi siirekli cevresiyle kendisi
arasinda bir gerilimle cedellesir.Bu gerilim ve catisma
gelenegin egemen oldugu donem ve yapilarin aksine
giderek bireyselligin, cogulculuk ve gérecilesmenin
arttig1 post-modernlikte nispeten azalmaktadir. Fakat
kusatici gelenegin ritiiel ve ritimlerinin yerini bu sefer
daha yogun bir sekilde bireylerce icsellestirilmis
‘performans’,‘basarr’ ve ‘kariyer ritiielleri’ almistir. Ote
yandan sekiiler beden algisiin 6ne gectigi kentsel
kamusal alan, hichir adap dizgesini umursamayan bir
teshirin zeminine déniisebilmektedir. Bugiin beden
tarihte hic olmadigi kadar kutsanmis bir gériiniirligiin
ve kiiresel tiiketim kiiltiiriiniin elinde bir nesne ve sey
olarak metalasmistir.

Bir Harita ve Aidiyet Sistemi Olarak
Adabi Muasenretin Kayhi

Adabi muaseret kodlari resmiya da formel bir karakter-
den ziyade bir hafizaicinde sekillenmis ahlaki, kiiltiirel
haritanin icsellestirilmesini ifade eder. Bu sebeple
miieyyideleri de yasal nitelikli degildir.insanlar adabi
muasereti ihlal ettikleri zaman bir yasayi cignemis
gibi degil daha cok bir kinanma, dislanma ve tecrit
gibi yalnizlastiran ve mahcup kilan duygusal-kiil-
tlirel reaksiyonlara maruz kalirlar. Ancak bugiiniin
kent toplumunda bu tarz miieyyideleri hissettirecek
yakinliklar kayboldugu icin adabr muaseretin mesrui-
yeti de zayiflamistir. Modern iliskiler gecici, pragmatik,

birokratik ve mekanik karsilasmalara 6zgii proseddirleri
ve mevzuatl adabl muaseretin yerine ikame etmistir.
Artik insaniyet ve medeniyetin nezaket ve asaleti degil,
teknokrasi ve dijitokrasinin onaylari, kisa mesajlari ve
emojilerin sanal dili hakimdir. Bir de hayatin biitiin
insani karsilasma, konusma, anlasma gibi miisterek
isler ve bulusmalari giderek yapay zekanin dijital
prosediirlerin mecrasinda sekillenen tekno-iktidar
mevzuatina teslim olmaktadir. Bugiiniin diinyasinda
kamusal ve kiltirel alan, ilgisizlik, duyarsizlik ve
bencillik tutumlarinin gélgesi altinda tenhalasmakta,
¢Ollesmektedir. Giinliik hayat neoliberalizmin kiiresel
egemenligine boyun egmis;insanise artik gérintiiniin
ve teshirin yorgunluk toplumunda uzaklari yakin, yakini
uzak eden bir sosyal medya vatandasi olmustur.

Adabi muaseret oysa hakiki bir baglilik sistemidir.
insani iliskilerde adap kurallarini bilen, taniyan ve
uygulayan her kisi kendini ahlaki-medeni habitusa
ait gérmektedir. Bu sistem her tiirlii iradi eylem ve
davranisin, hareket ve birlikteligin given telkin eden
gercek bir dayanagidir. Bugiiniin kent iliskilerinde gide-
rek kaybolan sey, kisiye kavi bir sahsiyet kazandiran
ve yol acan bu baglilik cercevesidir. Adabi muaseretin
kaybolmasi bir iliski kaosunu,daha dogrusu bir iliski-
sizlik vasatini ortaya cikarir. Boylelikle mekanin derin
anlam ve siirekliligi gibi zamanin hafizaya miiteallik
giicli de kaybolur. Giinliik hayatin muhtevasinda yer
alan yapilar, nesneler, seyler ve biitiin 6tekiler ancak
bir adabi muaseret baglaminda “hakiki’lik diizeyine
yiikselir.Bizim hakikatimizi pratige doken diinya, adabi
muaseretle tecriibe ettigimiz diinyadir. Seyleri bir
gelenek ve tarih cercevesinde algilamak, varligimizi
hakiki bir zaman ve mekana ilistirmek, adabi muase-
retin pratik dilinde mimkiindiir. Bugiin kaybolmaya
yiiz tutan tecriibi dilden dolayi giinliik hayatta zaman
ve mekan hakikate olan atfini yitirmistir.

Giinliik hayatin sekdiler bireyci rasyonaliteye gore
yapilandigi tiiketim toplumunda adabir muaseret
biitiin kadim referanslarindan uzaklasmakta, iliski-
ler ve siirecler daha cok popiiler kiiltiir diinyasinda
sekillenmektedir. Aile, egitim, siyaset, sanat,adalet ve
ticaret gibi kiiltiirel yapilar ¢dziilen adabi muaseretle
birlikte irfani dil ve baglarindan kopan tesbih taneleri
gibi dagilmaktadir. Adabi muiseret sahsiyetin kimlik

icinde eridigi bir biitiinlestirme potasi degildir, aksine
hayati bir aidiyet perspektifinden anlama ve kusatma,
idrak ve yorumlamaicin firsat zeminidir.‘Hicbir yer’den
‘hicbir sey’ sdylenemez. Gercekte bir aidiyet ve baglilik
cercevesi 6zgiirlestirir. Modern 6zgiirlesme sdylemiyle
artan bireyci ¢6ziilme, hayata ve hakikate tutunacak
biitlin dallari kirmakta, 6zgirliiglin mimkin vasati
da kaybolmaktadir. Sekiiler kentin kiiltiirel sistemi
daha cok hiyerarsik, nedensel, rasyonel tahakkim
iliskileridir. Buiiliskilerin degerler sistemi faydacilik ve
cikarcilik, kariyer ve stirekli basari, sahip olmak ve siirekli
yenilenmek gibi bireyci sekiller yonelimlere dayalidir.
Oysa insan artik her zamankinden daha fazla, hafiza
ve gelenegin birlestirdigi tarihsel yolculukta uhuvvet,
muhabbet,emniyet, adalet, samimiyet ve nezaket gibi
sevgi temelli sahih degerlere muhtactir. Adabi muaseret
sadece birlikte yasamin,mekansal yakinligin pragmatik
bir izhari degil; aksine insan, varlik ve hayat hakkinda
bitlncdl bir bakisin, sahih bir ontolojinin tarihe ve
gerceklige yansiyan dilidir.

Bugiiniin kentinde yapisal, kurumsal ve mekansal
degisimler glinliik hayatin biitiin dinamiklerini etki-
lemektedir. Buna gore kisisel ilgiler, istekler, arayislar,
kabuller ve itirazlarin ifade bicimleri ve mesruluklar
da degismektedir. Sosyal medya araclari ile giderek
dijitallesen kitle iletisimi kiltiire ickin adabi muaseret
kodlarmr hirpalamakta, eylem ve davranislardaki refe-
rans cercevesi olan adabi muaseret bireyci, tiiketimci,
neoliberal giindelik hayat anaforuna gomiilmektedir.
Artik ‘ayni dili’ konustugumuz insanlarla ‘ayni seyi’
sOylemiyor,ayni duygulari hissetmiyor ve ayni havayi
solumuyoruz. Aramizdaki dil,‘diinyanin faniligini’, miilkiin
temeli olan ‘adalet’i, varolusa mesnet olan ‘emanet’i
umursamayan giindelik lafazanliga doniismiistiir.
Hafizanin, kimligin ve gelecegin, mevcuda can veren bir
‘dil’e ihtiyaci bulunmaktadir. Adabi mudseret giinliik
hayat rutinlerini ikame ve idame eden bir hafizadir.
Diinyadaki maceramizin esbabini, varolusumuzun
hikmetini,aramizdaki muhabbet, merhamet ve adalet
dilini adabi muaseret icinde anlar ve konusuruz. O dil
insani yasamin temeline istismar ve hukuksuzluga
karsi adalet ve merhameti koyar. Degerlerin golgesinde
tezahlir eden insani ritimler ve rutinler suurun kolektif
yansimasi, sahsiyetin kiymet bulmasidir. Kisaca adabi
muaseret basitce karsilikli nezaketi cagristiran ve ses-
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lendiren bir dil degil, giinliik hayat icinde birbirinden
ve cevresinden sorumlu olusu ikame eden bir eylem
ve aidiyet pratigidir.

Mekanin Adabindan Meta’nin
Kullanimina

Modernlikte kolektif mekan ve zamani denetleyip
kontrol eden bir mutlak ruh olarak devlet, hayatin
ritimlerinde ve adabinda da s6z sahibiydi. Ancak
post-modern dénemin devleti hegemonyasini kiiresel
finans aktorleriyle paylasinca kamusal alanda giderek
daha goriinmez hale geldi ve dijital kusatmayla birlikte
bicim degistirdi.“Mekan ve zamanin piyasalarin mekan
ve zamani haline geldigi bu evrede, meta her seye
baskin cikmaktadir” (Lefebvre, 2017,5.30). Metalasma,
biitiin dillerin ve kdltdrlerin dstline ¢itkmis, zamanin
hegemonik ruhu olmustur.

Richard Sennett’e gore, “Modern toplumda insanlar
artik bir ‘sanati olmayan aktorler’ haline gelmistir;
insan rol yapma sanatindan mahrum kalirken, idrak
faaliyetinin bir bicimi olarak oyun, cocuk oyunlari,
yetiskin sosyallesmesi, tabiatin evrelerini hatirlatan
ritlieller,kahvehaneler,aksam oturmalari ve nihayetinde
adabi muaseretin kaybolusuyla yayginlasan narsisizm...
modern yasamda yetiskinlerin toplum normlarina uygun
davranabilmeleriicin narsist olmalari gerekiyor. Clinkii
gerceklik dylesine yapilanmistir ki,ancak onun yapilari
icinde davranip calisan insanlarin yapilari benligin
aynalari olarak gérmeleri ... 6l¢lisiinde diizen, istikrar
ve 6diil ortaya cikar” (Sennett, 1996, s. 405). Sekiiler
kentin bireyi narsist bir kisilige stirliklenmektedir.

Bugiin kentsel yasam bir adabi muaseretin hiikiim
surdiigli diinya degil, adabin teknokrasiye ve piyasa
ahlakina teslim oldugu yerdir. Kentin mekaniklesmis
ritimlerinde zaman artik “Miisliiman saati’ne ve diinya
goriisiine gore akmadigi icin vaktin bir edebe mukayyet
kilindig1 sézler ve meclisler de dagilmis durumdadir.
Zamane bireyi giindelik hayati bir safvet ve uhuvvet
ikliminde ‘olus’la degil bir yarisma, biriktirme, rekabet,
basari ve sahip olma deneyiminde icsellestirmektedir.
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Bir adab ve yasam dlizeni olarak sehrin yerini bir mevzuat
ile resmiyet haritasinda sakinimli kentsel karsilasma-
lar ve anonim yiizlesmeler almistir. Giindelik hayat
metalasmanin pencesinde zaman ve mekani o denli
bogmustur ki, sohbetin mekani, hal-hatir sormanin
zamani tilkenmis, muhabbet yerine makam-mevki ve
statiiniin muhafazasi makbul deger haline gelmistir.
Nezaket ile sayginin, hiirmet ile samimiyetin dile
gelip viicut bulmasi mekanin génle, zamanin siikina
acilmasiyla miimkiin artik.

Bugtin artik bir gelenegin icinde varliga anlam ve mekan
sunan sehirler degil, bizi daha cok nesnelesmis and-
roidlere déniistiiren akilli kentler arayisindayiz. Adabi
muaseret hafizadan ve hayattan cekildikce sehir kendini
gozetleme,denetleme ve istihdam mekanizmalariyla
savunmakta, bireyler sosyal sistemin kurumsal kafes-
lerinde resmiligin ve anonimligin mevzuatlariyla te’dip
edilmektedir. Glindelik hayat ictenlik ve samimiyetin
nazik ve rakik tonlarindan ziyade normlarin soguk ve
mecburi formlariyla bicimlenmektedir.

Kadim adabr muaseret, her ne kadar sosyal diizenin
ve kiiltiirel muhitin benlik lizerinde baski yaratan bir
cercevesi gibi goriinse de, gercekte kolektif suurun
diisiince, tasavvur ve eylem kodlarini temsil eder.
Gecmiste siyasi,idari ve dini seckinlerin kendiiclerinde
bir disiplin olusturarak toplumun geri kalan kesimle-
rinden ayrismalarini saglayan adabi muaseret,zaman
icerisinde toplumun ve hayatin geneline yayilmistir.
Boylelikle hiyerarsi ve statii belirleyen kodlardan giinliik
iliski ve gbrgii kurallarma evrildi. Bu kurallar gegmiste
bir tabakanin ve ziimrenin rutinlerinde &gretilirken
modern diinyada giindelik hayat ve kurumsal yapilar
lzerinden icsellestirilmektedir.Modern toplumda birey
adabi muaseret yoluyla sosyal kisi haline gelmekte,
iliski hakki ve mesruiyet kazanmaktadir.

Birey kentin mekansal cografyasinda hareket edebil-
mek ve makbul vatandas haline gelmek icin mevzuat
adabini 6grenir. Mekanin birokratik, resmi, ticari,
siyasi, dini, popililer ya da 6zel formlarinda cari olan
adabi muasereti iskalamak ya da gz ardi etmek en
hafifinden bir kinama ya da ayiplamaya maruz birakr.
Bu yiizden kentsel yasam bireye iliskiler ve kurumsal
irtibatlarinda icsellesmis tavirlar, jestler, davranislar

ve eylemler yoluyla haddi hududu 6gretir. Ancak bu
“haddini bilme” bir “kendini bilme”den ziyade sosyal
ve kiiltlirel sistemin rizasina nail olmak icin “sinirlarini
bilmek” ve kolektif uyum ile dengeyi gozetmektir. Modern
sosyal diinyada adabi muaseret bir incelik ve efendilik
formatinda “nezaketi” degil, makuliyet ve mesruiyet
baglaminda bir “medeniligi” ifade etmektedir (Ekinci,
2022, s. 71). Modern &ncesi diinyada adabi muaseret
misterek degerleri bozan saldirganlik, kabalik ve
ahlaksizlik gibi tehdit ve glivensizlik risklerini azaltiyor,
aidiyeti percinliyordu. Muhitler ve ziimreler ayristirici ve
sinir gizicimuamelatla

imtiyaz kazaniyordu.

Bugiinkii kent yasami

ise bireyleriilgi,egilim,
begeni,zevk ve tiiketim
pratikleri {izerinden

kiilttirel kaliplara ayir-

edilmektedir. Konforun ve bireyselciligin diinyasinda
‘Oteki’nin, ‘baskasi’nin sayginligi, ‘birlikte yasamin’
zenginligi tiikenmistir. Adorno, kentsel yeni mekana
“modernislevsel konutlar,iclerinde yasayanlarla hicbir
baglantisi olmayan yasama kutularidir” der. Mekanin
standardizasyonu bizi ikametgahin sorumluluklarindan
uzak kiliyor; ev, adabiyla birlikte gecmiste kalmistir.
Evler eski konserve kutulari gibi kullanilip atilacak
seylerdir artik ve kendimizi “evimizde” hissetmemek
ahlakin bir parcasi haline gelmistir. Evi kaybeden, yasami
yitirmistir.Yanlis yasam, dogru yasanamaz. “Teknoloji,
jestlerle birlikte insan-
larin da dakiklesme-
sine, kesinlesmesine ve
hunharlasmasinayol
aclyor,insan hareket-
lerini her tiirll durak-
samadan, diislince-
lilikten ve edepten

makta,yani bir statlive
biirokrasi adabi tiret-
mektedir. Bir baska
deyisle gecmisin adabi
muasereti bir otorite,
hiyerarsi ve gelenek
silsilesinin mesrui-
yet referansini teskil
ederken, bugiin ise

Birey kentin mekansal cografyasinda hareket
edebilmek ve makbul vatandas hiline gel-
mek icin mevzuat adabini 6grenir. Mekanin
biirokratik, resmi, ticari, siyasi, dini, popiiler
ya da ozel formlarinda céri olan adabi mua-
sereti 1skalamak ya da goz ardi etmek en ha-
fifinden bir kinama ya da ayiplamaya maruz

arindiryor.” Nesnelerin
tarih disi, kiiltiir, irfan
disitaleplerihertiirlii
adabin dniine geciyor.
insanin insanlailiskisi
gibi esyaylailiskiside
bir kirllmaya ugru-
yor. Kapilar yavasca
ve sessizceamasikica

her bir kisinin roller, birakr.

statiiler ve gorevler
tizerinden toplumsal
varligini tescil etmek-

tedir. Mevcut sosyal

diinyada makbul ve

mesru kimligin imkani

duygu, dusiince ve davranislari sisteme uyarlayan bir
mevzuat diizeninde ickindir.

Adabi Muaseret ve Mahremiyetin
Kaybi

Bugtin giinliik hayatimizda adabi muaseret ve mahre-
miyet, biitiin iliski ve irtibatlari koparan “6zel yasam”
formunun istilasiyla etkisini kaybetmistir. Evlerimiz
ve ev ici diizenimiz, kisileri herhangi bir adap diize-
nine ihtiyac birakmayan giindelik bir dile gore insa

kapatilmiyor artik.
Tekno-kdaltdrin kapi
pencereleri herhangi
bir nezaket kuralina
gerek duymadan dijital
kumandalarla uzaktan
kullanilarak birinsani goris, gecis ve karsilama esikleri
olmaktan aridirilmis durumdadir. Kapilar bizi gériince
kendiliginden acilmakta, perdeli pencereler kaskati
panjurlarla yer degistirmektedir. Ya aracin, otomo-
bilin, trenin, metronun ve ugagin diisiince, davranis
ve yasam durusumuza etkileri nelere mal olmustur?
Araclar kullandigimiz nesneler degil, kendileri ugrunda
aracsallastigimiz ihtisam ve statii gostergeleridir artik.
Trafik cezalari, arac fetisizminin, marka ve performans
putperestliginin, giic ve itibar sayginliginin yarattig
gayri insani tedhise karsi etkisiz ve dolayli vergi
kaynagi durumunda sadece. Niceligin ve nesnelerin
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egemenliginde hayat biitlin varolussal vechelerini
tiiketim kiiltiiriine kurban veriyor.insaniiliskiler, ilgiler,
degerlerve pratikler tiiketimci neo-liberal cagin ruhuna
teslim oldukca insan da bir atik endlistrisinin metamna
doniisiiyor (Adorno, 20009, s. 41-44).

Cikarlarin ve hesaplarin aginda bicimlenen modern
rasyonelirade,gecmis ile gelecegi birlestiren bir hafiza
ve hakikat desenine kiymet vermez.Zihniyet ve eylem
kodlarinin deruni ekseni kayinca hayata anlam veren her
sey bir nesneye ve iirline donlistii. Mekan metalasirken,
hayat siradanlasip iliskiler de bayagilasti.

Neoliberal adabi muaseret sinirsiz, 6lciisiiz ve kont-
rolsiiz bir 6zgirliik tasavvurunu kutsallastirir. Piyasa
serbestisini yasamin biitiin degerlerine ve pratiklerine
samil kilmayi amaclayan bu egilim bedenin, esyanin
ve kiiltiiriin tamamen haz ve arzuya dayali bir secim
vetercihleilgili olusunu savunur.Neoliberal toplumun
adabi muaseretinde cinsel tercihler, biyolojik varolusun
bedensel formlariyla bile kayitli degildir. Beden top-
lumsal, kiiltiirel ve tarihsel biitlin angajmanlarindan
kopuk bir kisisel tasarrufun emtiasidir. Beden, artik
farki ortaya koymanin ya da fark edilmenin bir araci
olarak mahremiyetten koparilmis bir teshir simgesidir.

Adabi muaseretin evrimi,insanin anlamli ve amacli bir
varolusun ontolojik ve epistemolojik temellerinden
oOteye yani merkezinde hiimanist degerler sistemiolan
yeni bir insan ve diinya tasavvuruna gecisi simgeler.
ilkinde insani varolusun biitiinsel ve ereksel kodlari
ikincisinde ise arzu ve tercihin bireyselci degerleri
egemendir. insanin kendisiyle ve cevresiyle iliskisini
belirleyen adabi muaseret degisen bu ekseni esas alir.

Cogullasan Adabi Muaseret ve
Anlamin Buharlagmasi

Postmodern durum adabi muaseretin iliskilere ve
davranislara hakim geleneksel mesruiyetini sarsmis
ve izafilesen anlam haritalar yaninda adabin klasik
formlari da asinmaya baslamistir. Glindelik hayatin
farklilasan ahlaki ve kdltiirel adaciklar! yiiziinden
artik disipline edici ve baglayici olmayan, hiyerarsiye
yer vermeyen, mekan-asiri ve zamansal siireksizlige
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sahip bir adabi muaseret,daha dogrusu iliskiler cangili
ya da kaosu vardir.

Burada s6z konusu olan basitce sosyal sistemin ve
kiiltlirel muhitin kolektif zihni eylem motifleri ve
kaliplarini kaybetmesi degil, bizatihi insanin kendisi,
dogasive yasam cevresiyle ilgili epistemolojik kdklerin
buharlasmasidir.insan bu bilyiik kopustan (sekiilerlesme)
dolayi benligine,muhitine ve diinyasina karsi bir nazar
ve muamelat yoksunudur artik. Varliga katilmaya ve
varolussal diisiinceye imkan veren medeniligin irfani
vecheleri dagilirken, zaman ve mekan akslarinda
gecisler,duraklar ve giizergahlar da birbirine karismistir.
Hayatin aidiyet ve hafiza insa eden ritimlerinde varlik
buldugumuz “zaman” tiiketimin mekanik usullerine
gore daralirken, kisilik ve kimligimizin yeri-yurdu
olan “mekan” ise neoliberal diizenin rant ve istismar
adab-sizliginda metalasmaktadir. insan ve tabiat,
bedeni ve cevreyi kusatan, kendi ile oteki arasindaki
biitiin anlam sunan sdylem, hal ve eylem dilinden
uzaklastikca yoksunlasmakta ve issizlasmaktadir.

Bugliniin makbul ve makul adaplari, bireyleriilgisizligin,
katilimsizligin ve sorumsuzlugun kendilik adalarina
cekilmeye zorlamaktadir.“Kendi olmak” séylemi gercek
mutlulugun imkanticin her tiirli kolektif adabin tasal-
lutundan arimmayi simgelemektedir.insan bugiin niyet
ve eylemleri ile birlikte bedeni terbiye eden medeni
miras yerine, transhiimanist miidahale ve yiiklemelere
maruzdur. Beden bir idrak ve biling perspektifiyle bir
tarih ve toplum gilizergahinda manaya buriinmiis bir
“emanet” gibi degil, teshir toplumunda estetik bir ikona,
tekno-biyolojik bir argiimana déniisen metadir. Adabi
harabeye dénmiis ikliminde beden, aitsizligin, nihilis-
tik bireyciligin, popiilist isyan ve itirazlarin sembolik
nesnesidir sadece.

Ote yandan adabi mudseret bugiin bir gelenek ve kiiltiiriin
aksine siyaset ve ideoloji eksenli diniyorumlardaicten
ve daha travmatik bir kirilma yasamaktadir. Tarih ve
gelenegi dnemsizlestiren kimi selefi, literal ve radikal din
okumalari hayatin adap ve estetigini meydan okuyucu
dilin gblgesinde tektiplestirerek soluklastirmislardir.
Modernlige siddeti yliksek bir sOylemle itiraz ettigi
halde tiiketimci kapitalizme entegre olmus dindarlik
ise, tevazu ve hiirmet yerine kamusal alanda yiiksek

bir satafat ve gosterisle goriiniirliglin hazzina taliptir.
Tekno-kapitalizmin giindelik hayat kiiltiirlinde evrilen
“Misliimanca yasamak” ideali, hayati giizellestiren

degerler ve iliskiler haritasindan mahrumdur. Sekiiler
dindarin postmodernlikle girdigi tesriki mesai,iddiasini
ve Utopyasini da siradanlastiran bir nihilizme kapi
acmaktadir. Gelenekten kopuk, mekan estetiginden
mahrum dindar zihin, anlamin ve iliskiler fikhinin
ruhuna da yabanci dlismdistiir.

Adabi $ehre Gagirmak; Sehrin Dilini
Ikame Etmek

Adabi muaseret yalnizca zadegan sinifina dzgii sec-
kinligi pekistiren bir ayrim dili ya da hiyerarsik bir
kodlama degildir. istanbul’'un konak hayatina ya da
muhafazakar mutena semtlerine hakim bir glinliik
hayat diizeni, karsilasmalarin sosyetik yiizii de degildir.
Adabi muaseret kendisinden ve cevresinden sorumlu
olmayi goz ardi eden, yalnizca nezakete ve yiiksek
ihtirama indirgenmis eylemsiz bir retorik de degildir.
Belki bunlarin hepsiyle birlikte ama daha cok onu
tamamlayan bir kamusal iradeye ve birlikte eyleme
talip olmaktir. Sahaya inmek, metnin ve dilin ruhunu
tasimak, sokagi ve hayati yiiklenmektir. Varolusun
sosyal dogasinda bir hakikat ve adalet dilini konus-
mak; daha dogrusu istismar, esitsizlik ve haksizligin
karsisina vasat insan ve medeniyet adabini bir “isyan
ahlaki’nda hatirlatmaktir.

Adabi muaseret mekandan tecrit olmus bir dil olarak
sehre inmez. Sekiler mekanin tayin ettigi hayat tarzi,
bireysel hirs ve cikarlari ma’seri vicdanin iistiine ¢ikarir.
Bir baska deyisle irfani gelenegin adabi muasereti ancak
mekanin, evin, sokagin, mahallenin ve sehrin insa ve
ikamesiyle maziye gémiilll bir nostalji ve sdylemin
oOtesine gecebilir.

Bugiin mekan, birlikte yasamin ahlaki ve anlamli bir
ikamesinden cok, toplumsal kesimlerin aralarina asil-
maz duvarlar cekmeye yonelik bir yalnizlastirma ve
yalitma misyonu yiiklenmis gibidir. Cocuklar, gencler,
yaslilar, emekliler, statil dilizeninde gecissiz kastlar
gibi yasayanlar, zamanin ve mekanin bir araya geti-
ren ruhundan ve rutinlerinden sirilmislerdir. Bizi

bir adab icinde terbiye eden bereketli zamanlar ile
kimligin hayat buldugu sahsiyetli mekanlar tarihin
tatiline gdnderilmis gibidir. Sehirde bir araya getiren
mekanlar popililer tiiketim ve rant kiltlrinii ikame
ediyor, giinliik hayat iliskileri sosyal medya ve kiire-
sel piyasa ekseninde belirleniyor. Artik ‘hicbir yer'de
ve ‘hicbir zaman’da, post-truth bir ¢agin sahibi gibi
yasiyoruz. Nesiller ve kiltiirlerarasi farklar kaybolmus,
simdi herkes ayni yasta ve ayni diinyada, tekdiize bir
adabin diliyle seyr’ediyor.m
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M e I( a n I n Nur yolunu tikiyor yiiz bir katli gbkdelen.

Bir kiiciik igne yok mu, sehrin kalbini delen?

5

(1968)

o [
I e n g I Necip Fazil Kisakiirek

1 ublvvet merkezli distinme bicim-
u r u a nsever I n I m a r I lerinde varligin ilkesi olarak, alem
basta olmak lizere Allah’m yarattig

her sey bir 6lcii, adalet, nizam, diizen ve giizellik
uzerine yaratilmistir. Yaratilan her sey bir hikmete
n HVI s I n a u S n u u a aza es I mebnidir.Yaratanin Allah olmasi, yaratilani anlamli
kilar. Bu yaniyla dlem de bir ayettir. Yaratmanin
olagantistiiliigii ve yaratilisin benzersizligi insan ve
onun yapip etmeleri icin de bir 6rnek, bir 6Lciidiir.
insan, tlim amellerinde bu mihenge gére davranmak
durumundadir.Davranmadigi takdirde amel olarak

Dursun Gigek Bu diinydnun meseli, bir ulu sdra benzer edepsizlik yaptig gibi amelinin sonuclariolarak da
S PN bir kaosa, yanlisa, anlamsizliga diicar olur.
Veli biziim émriimiiz, bir tiz bazara benzer
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Yaratilis itibariyla alem ve diinya, varligini Allah’tan,
Her kim bu sdra geldi, bir lahza kardr kildi mefhumunu ise Allah’in insan icin yarattigi asil

Girii doniip gitmegi, gelmez sefere benzer yurttan, cennetten alir. Clink{i cennet insan icin asli
P9 9,9 mekan, diinya icin ise mekanin ilkesidir. Dlinyanin

neligi ve nasilligi Allah’in emirleri dogrultusunda
Bu sdrun evvel dadi, sehd (i sekerden sirin cennete gore bicim alir. insanin edep bakimindan

A . . ilk vazifesi diinyada cenneti unutmamak ve diinyayi
Ahir acisini gor su zehr-i mara benzer R .
; mutlaklastirmamaktir. Tim diisiince ve amellerinde

Yunus Emre Allah’inrizasini diislinerek hareket etmektir. Béyle
yaparsa,onun bu diinyadaki diisiince ve amellerini
miiteal baglamindan koparmamis olur.
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Bu mihenkle hareket eden insan, sehrini,mahallesini,
evini, siyasetini,devletini kurarken buna gore davranir.
Heva ve hevesine gore davranmayi temsil eden Seytan’i
g0z Oniinde bulundurarak, nasil davranmayacagini
da bilir.

insanin bu diinyaya gdnderilirken basibos birakilma-
masi,iclerinden Allah tarafindan secilen peygamber-
lerle desteklenmesi ve Nebi’nin onun icin nur ve yol
olmasi,insanin diinya hayatindaki en dnemli kemalat
Olculerinden biridir. Bu durum, onun hem kendi heva
ve hevesine hem de kendi 6znel duygu ve diisiincele-
rine gore alemi, varligl, kendini ve cevresini istismar
etmesini Onler. Bu ister rasyonel anlamda olsun ister
mistik anlamda olsun fark etmez.

Oyleyse Nebive onun siinneti,insanin heva ve hevesine
gore aklini ve kalbini kullanmasini engelleyerek, akli
ve kalbi kendi yaratilis baglaminda tutar.

Builkeler dogrultusunda Hz. Peygamberimizin kurdugu
Medine,sehrin,mahallenin ve evin ne ve nasil olacagiyla
ilgili mihengi olusturur. Onun siinneti, insanin ister
akliister kalbi anlamda olsun heva ve hevesine gore
davranmasini engeller. Ciinkii Nebi, insan icin diin-
yayl, hayati ahlak lizere yasar ve anlamli kilar. Yoldan
ctkani yola sokar. Akl karisanin aklini, kalbi karisanin
kalbini diizeltir veya nasil diizelecegini 6gretir. lyi-kotil,
giizel-cirkin,dogru-yanlis, helal-haram onunla bilinir
ve anlasilir. Yanlis yapilan bir amel onun tarafindan
dogrusu yapilarak diizeltilir. Cirkin olan bir tutum ve
davranis onun tarafindan yapilan giizellikle bertaraf
edilir, kotii olan bir adet veya aliskanlik onun yaptigi ve
gosterdigiyle bertaraf edilir ve siinnet olan tezahiir eder.

Hasili din, onun sahsinda, sdzlerinde ve amellerinde
ete kemige biirliniir ve bu, insanim yolu, yordami olur.
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Sehri kurarken de evini yaparken de nasil yapacagini
genel Olclilerle o belirler. Evin de mescidin de sehrin
de dirar olmamasi icin mihengi ve Olciiyli koyarak,
glizelligin drtilmemesini saglar. Dirar olarak ortaya
¢ikanlara gesitli bicimlerde miidahale eder. Dolayisiyla
birevin nasilyapilacagy, bir sehrin nasil kurulacagi yine
onun siinneti tarafindan st ilkeler olarak belirlenir.

Bu anlamda biitiin mescidlerin Mescid-i Nebevi'yi,
biitlin sehirlerin de Medine’yi mihenk almasi siinnetin
geregidir. Bu ayni zamanda mescidlerin ve sehirlerin
aidiyetinin de gostergesidir. Ancak ne zaman ki mescidler
ve sehirler mihengini ve mefhumunu degistirir; iste
o zaman had asilir ve yeni aidiyetler ortaya cikar. Bu
halde artik yasanan, aidiyetin merkezi konumuna gelen
veya getirilen kesimin heva ve hevesinin gereklerinden
baskasi olamaz. Giizelligin, iyiligin,dogrulugun, helalin
mihengi sirekli sartlara, cikarlara, iliskilere gore degisir.

Heva ve hevesine gore davranma bicimi akli olabildigi
gibi kalbi de olur. Felsefi oldugu kadar dini de olur.
Cuinki Allah ile aldatma sonucta yine Allah’in dikkat
cektigi bir durumdur.

Tarihin her doneminde elbette aidiyetle ve varligin
hiyerarsisiyle ilgili esasi ve mihengi bozan tutum ve
davranislar olmustur. Peygamberlerin gonderildigi

Sehri kurarken de evini yaparken de nasil
yapacagini genel élciilerle o belirler. Evin de
mescidin de sehrin de dirar olmamasi icin mi-
hengi ve olciiyii koyarak, giizelligin ortiilme-
mesini saglar. Dirar olarak ortaya cikanlara
cesitli bicimlerde miidahale eder. Dolayisiyla
bir evin nasil yapilacagy, bir sehrin nasil kuru-
lacag1 yine onun siinneti tarafindan iist ilke-
ler olarak belirlenir.

toplumlarlailgili verilen misaller bunun gostergeleriyle
doludur.Ancak her seye ragmen asil olana karsi ortaya
¢ikan imaj ve simiilasyonlar, goriinene karsi olarak
ortaya ¢ikan gorintiiler son birkac yiizyila kadar bir
bicimde bertaraf edilebilmistir. Fakat miiteal olanin
felsefianlamda bertaraf edilerek miiteal olanlairtibat
olmayan yeni bir diinya goriisii ve hayat tasavvurunun
kurulmasi belki de son 300 yillik tarihimizde oldugu
kadar hicbir zaman olmamistir.

Nitekim karsisindaki dini istismari gerekce gostererek
ortaya ¢ikan rasyonel temelli yeni durum, idealde
milkemmel ve eksiksiz gbziikse de uygulamada belli
bir sinifin, zlimrenin heva ve heveslerinin evrensellesti-
rilmesinden baska bir duruma yol agmamistir. Yerytizii
cenneti hayalleri basta olmak lizere artik yeryiiziiyle
ilgili titopyalar bile kurulamaz hale gelmistir.

Elbette ki bu durumun sehirlerin mefhumunuyitirme-
siyle yakindan alakasi vardir. Sonugta alemi, diinyayi,
varligi, tabiati istismar eden ve kendi heva ve hevesine
gore tevil ve tabir eden yeniinsan tipi, s6ziinii ettigimiz
diinya gorisl ve hayat nizamini sehirler vasitasiyla
dayatmistir. Gercekte ise idealize edilen sehirler Avrupali
belli bir cevrenin, iktisadi cikarlarinin, estetik tercih-
lerinin, ahlak telakkisinin, sehir ve hukuk anlayisinin
evrensellestirilmesive tiim diinyaya dayatilmasindan
baska bir sey degildir.

Buanlamda modernite/kapitalizmiliskisi incelendiginde
insanin mekaniklesmesine esdeger olarak sehirlerin
de makinelesmesi onun iyiligini, dogrulugunu ve
glizelligini yitirmesinin en Gnemli gdstergesi olmustur.

Nitekim bugiinkii haliyle mekan ve sehir, mimarlik-
tan ziyade kapitalizmin mevzusudur. Mekan ve sehir,
barinilan, mahremiyet temelli, komsuluk baglamli
bir yapi degil tamamen yatirim araci, gésteri unsuru
ve imaj malzemesidir. Cagdas kapitalizm, mekan ve
sehir lizerinden insani da malzeme haline getiren yeni
bir siirecin icindedir. Artik sadece “nasil satabilirsiniz
havay!” sorusunun yani sira “nasil satabilirsiniz mekani”
sorusunu sormanin zamanidir.

Stiphesiz ki bu durum, Bati diistincesindeki miitedl bag-
lamin yitirilmesi, iyi-kotd, glizel-cirkin,dogru-yanlisin

yeniinsan tarafindan tayin edilmesiyle burjuva insanini
Oznelestiren siirec, burjuva kiiltiiriiniin evrenselles-
tirilmesi ve tlim diinyanin burjuva tarafindan dizayn
edilmesiyle dogru orantilidir. Diinyanin rasyonellesmesi
adma tiim diinyayi belli bir kesimin tasarrufuna birakan
Bati diisiincesi,yol actig| determinizm ve mekanizmle
stireci Bati disi toplumlaricin de evrensel bir zorunluluk
haline getirmistir.

Modernlesmenin temel iddiasl, insani 6zne kilip ona
ait bir diinya ve ev kurmak olmasina ragmen bugiin
ev’sizligi,diinya’sizLig ve insani 6lcegi yitirmeyi tartisan
postmodern siireg, sorunu yine modernite vasitasiyla
asmaya calismaktadir. Bir baska deyisle modernite
modernlesmeninilkeleriyle bir anti-modernite Ureterek
modernlesme siireci baglami disinda baska siireclere
imkan da birakmamaktadir. Nitekim modern mimarlik
telakkisi tiim insanlari ve bilhassa mimarlari yaratici
haline getirirken diinyay, evi, sehri, mekani ve tiim
varligl nesnelestirerek, rasyonellestirme adi altinda
tiiketmektedir. Ev, sadece bir iktisadi unsurdur artik.
Onun askin baglamindan s6z etmek imkansizdir. Diinya,
sadece yeryiiziine indirgenirken mekan iktisadianlamda
tiretilen ve satilan bir malzemedir. Giizeli yaratan,varlig|
tanimlayan, tabiati ehlilestiren, barbarligindan kurtaran
onu tamir ederek kemale erdiren modern insandir.

Kapitalizm ve modernlesme, mekanin gilizelligini,
ahengini ve 6lclisiinii bozarak onu iktisadin konusu
yaparken bu siirecte kurguladigl yeni ahlak da tabii
olarak burjuvazinin ¢ikarlarina gére olusmustur. Neyin
giizel, iyi ve mesru oldugu, sehrin ne anlama geldigi
s6z konusu sirecte ortaya cikmistir. Artik diinya, ev,
mekan, sehir liretilen yapilardir. Herhangi askin ve
kutsal bir baglami yoktur.
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Aydinlanma sonrasi ortaya ¢cikan mekan ve sehir anla-
yisinin uzantisi olarak olusan metropoller, bildigimiz
anlamda sehir ve mekan telakkisini fosillestirirken,
aslinda hedef kitlesi olan insani da kendisinin disina
atarak aracsallastirmistir. Yeni hiyerarsi, tamamen
burjuva cikarlari ve ilkeleri dogrultusunda olusurken,
burjuva disindaki insanlar tarihsel kdleligin biraktig
boslugu doldurmus ve s6z konusu yeni duruma goére
de evrensel hukuk kurallari olusturulmustur.

Ancak s6z konusu hukuk kurallari, ahlak ilkeleri ve
iktisadi kurallar kapitalizmin uzantisi ve onun rasyo-
nellestirme araclaridir. Bu durum evrensellestirilince
rasyonellesmenin de mihengini olusturmus ve tiim
diinya insanlarina ulasilmasi gereken ilkeler olarak
sunulmus ve dayatilmistir. Kapitalist kiiltlr ve yasama
biciminin tiim dinyaya yayilmasi kendine gore bir
hiyerarsi olustururken, geciskenligi de neredeyse
imkansiz hale getirmistir.

Deger artik ekonomik bir icerige sahip oldugu icin
sehirlerin yapisi tamamen kapitalist liretim iliskilerine
gore bicimlenmistir. Sehir planlamalarinin miiteal bir
ilkesi s6z konusu degildir.Mekan artik sadece karliligin
konusudur.Buanlamda hiz ve biiyiikliikten baska hicbir
nitelik dnemli degildir.

Bu siirecte diinya, artik kutsali olmayan bir malzeme-
dir. Tabiatin veya varligin herhangi bir askin niteligi ve
uzantisi s6z konusu degildir. Tabiatin ve varligi askin
bir yasasi yoktur ve aksine kendi yasalari vardir. Bu
yasalara gore tabiat rasyonellestirilir. Mekanik siirecin
mihengi dedigimiz bu durum artik giizelligin insan
tarafindan yaratilacaginin da géstergesidir. Bunun icin
de insanin vahiy, nebi veya askin bir ilkeye degil fizik
ve tabiat yasalarina ihtiyaci vardir.
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Modernite ve Kapitalizmin diinya merkezli tiiketim ve
gecicilik telakkisi insani kopardigl 6te dinya yerine
bu diinyada kalici bir mekan aramaya iterken, kalici
mekan algisini da yine kapitalistler belirlemektedir.
insan, aslinda sehrin disindadir. insani diinya’nin ve
ev’in disina atan bu yabancilasma siireci onu tahak-
kiim araclarina mecbur birakirken, kendini de yasadig
sehirde bir seyirci konumuna diisiiriir. Aslinda insan
bakimindan en biiyiik 8lclisiizliik bu durumdur.insan
kalicilastirilan diinyanin, sehrin, evin esiridir ve esiri
oldugu icin de disinda sadece bir seyircidir. Aralarinda
herhangi bir didiyet iliskisi yoktur. Malzeme ve arac,
insani tayin etmektedir.insanin icinde yasadigi zaman,
mekan, ev, sehir, diinya insani olcege sahip degildir.
insan yaratilan ve iiretilen giizelin ve giizelligin disin-
dadir. Kutsanan AVM’ler, miizeler, galeriler, sinema
ve sergi salonlari, otomobil galerileri, emlakgcilar ve
reklamcilar, stadyumlar, spor ve giizellik salonlari
mihengini yitiren insanin yeni maneviyat imkanlari
olarak boslugu doldurur.

Turgut Cansever, bu siireci miiteal olandan koparak,
tevhid ve adalet ilkesinin terk edildigi insanlik-disi bir
siirec olarak degerlendirir. Nitekim ona gore, sanatin,
dinin ve ahlakin degil de estetigin mevzusu haline
gelmesi s6z konusu siirecin mihengini yitirmesinin
temel noktasidir. Onun anlayisina gore sanat, vahyin
altindaki tavirdir. Dolayisiyla giizel de ilkesini Allah’tan
alir. Giizel olgusu estetigin degil, ahlakin, sanatin ve
inancin alanina aittir. Varlik, Allah yarattigi icin bir
anlama bir mefhuma sahiptir. O, her seyi yerli yerinde
yaratmistir.

Turgut Cansever, bugiin tiim insanlik icin evrensel
degerler olarak kabul ettirilen Bati diisiincesinin dilek
ve temennileriyle, gerceklikleri arasindaki farki cok iyi
goriir. Ozellikle gercekliklerden hareket ederek onun
ilkesel diizeyde ortaya koyduklarini da askin baglami
olmadigl icin reddeder. Hatta o, askinin yerine askin-
sall icad etmenin, askini reddetmekten daha tehlikeli
oldugunu belirterek sirk’e ve seytan’a dikkat ceker.

Cansever’in genelde Bati diistincesi 6zelde Bati mima-
risi icin temel elestirisi varlik tasavvurundaki koklii
kirilmadir. Ciinkd varligr asildan, asil Varolan’dan
kopardiginizzaman onu istediginiz gibi istismar etme

hakkina sahip olursunuz. Bu istismar siireci de insan
adina giicii elinde tutan tarafindan istedigi gibi kulla-
nilir.Nitekim modernite/kapitalizm kiskaci bu siirecin
uzantisidir. Bati diisiincesi,icinde yasadigi dini istismar
olgusundan dolayi askin olani 6nce Kilise’den kurtararak
rasyonellestirmis, belli kanunlara ve ilkelere sikistirmis,
daha sonra s6z konusu kurallardakiilahilik de bertaraf
edilerek tabiat ve fizik kurallari mutlaklastiritmistir.
Bu siirec bir siire sonra insani (belli bir kesim insani)
tanrilastirarak diinyayi Tanridan kurtaracagim derken
diinyayi yeni tanrilarla doldurmustur.

Oysa Allah, miiteal olan,Allah tarafindan yaratilis,insanin
Allah’in halifesi olmasi,
Allah’inyarattigi varlik
ve insanin, varligin

gelenegindekiinsan,varlik ve tabiat anlayisina bir gon-
dermedir.Bugtiniin tanriliga soyunan ve bunu bireylesme
ve Ozgiirlesme olarak anlayan insaninin yanilgisinin
dinive ahlakiolani hakkiyla anlayamamasi olduguna
atifta bulunan Cansever,insanin miitedl 6zelliklerinden
arinmasinin sonucunda insanligl kaybederek yeniden
besere donlisecegine isaret eder. Besere doniisen
insanin yaptigi hicbir sey, kurdugu hicbir sehir insani
olamaz. Clinkli ona gore, insan, hilafet gdreviyle hem
emanetin muhatabi hem de kendisine emanet edilenin
eminidir. Cansever’e gore,varligin ve cevresinin farkinda,
yaratilisin bilincine vakif insan icin; varligin, cevresinin,
diinyanin sorumlulugunu yiiklenmis insan icin {ize-
rinealdigiemanetlerin
hlisn-lmuhafazasive
glizellestirilmesinden
onde gelen baska bir
idealolamaz...Buinang

Allah’la olan iliskisi
veirtibatiheminsanin
hem insanin icinde

bulundugu diinyanin
ve cevrenin dengesi
ve ahengiyle ilgilidir.
insan bu diinyaya
atilmamis ve basibos
birakilmamistir. Bu
diinya hayati bir ahit
ve akit tizere bina edil-

Nitekim bugiinkii haliyle mekan ve sehir,

mimarliktan ziyade kapitalizmin mevzusu-

dur. Mekan ve sehir, barinilan, mahremiyet

temelli, komsuluk baglamh bir yap: degil ta-

mamen yatirim araci, gosteri unsuru ve imaj
malzemesidir.

temelinden hareketle
viicida gelen sanat
eserinin ise insanin
bilingsizce etkilenecegi
bir nesne olmak yerine,
diinyayi glizellestir-
mekiradesinin trlinii
olmasi zaruridir.Bu iki
farkli temel, insanin

mis gecici bir siirectir.
Oyleyse insanin bu
dlinyadaki hayatiaskin
ilkeler lizerine devam

eder.

Diinyay! Allah yarat-

mistir. Dolayisiyla diinya, Allah’in yarattigi mistesna
bir giizellige sahiptir. Yaptiklarimizi, o giizellige say-
giyla yapmamiz gerekir ve O’nun giizelligini siirekli
glindeme getirmemiz sarttir.Varligin essiz giizelligiyle
cevrelenmis insanin kendi hayatini bicimlendirmek
icin viicida getirdigi her seyin bu giizelligi korumak
ve gelistirmekten baska amaci olamaz.

Turgut Cansever’in insani, varligl ve insanin yapip
etmeleriniisrarla bir didiyet mihenginde insani, varlig
ve yapip etmelerini asan bir yere baglama cabasi,hem
kapitalizme ve moderniteye bir reddiye hem de kendi

seyircisi oldugu sanat
ve bilfiil her yaptigi-
nindiinyanin tamirine
degil imarina imkan
verdigi,yasanan sanat
bicimlerini dogurmus-
tur.Onagore budurum
insani beseriyetten insaniyete gétiiren siirecin de
kendisidir.isldmiinancta, cevresinin ve varliginin, diin-
yayi giizellestirme sorumlulugunun bilincine erismek
yaninda varligim sorumlulugunu yiiklenmek suretiyle
“beser”,“insan”a donusur ve yaratiltmislarin en kamili
mertebesine ulasir.

Turgut Cansever disiincesindeki hiisn-ii muhafaza
ilkesinin uzantisi olarak diinyay glizellestirme sdylemi,
Bati diistincesindeki diinyay tamir etme veya diinyay!
cennetlestirme ameliyesiyle karistinlmamalidir. Clinkii
Cansever hem giizeli hem de salih amel baglamindaki
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glizellestirmeyi Allah’tan bilir. Oyleyse buradaki giizel-
lestirme tamir degil imardir. Tamir bir kusuru bertaraf
etmek, imarise var olani oldugu hal ve giizellik lizere
bilmek ve muhafaza etmektir. Varligi yerli yerinde
bilmek, giizel fikrini ve giizelligi, biitiinliik ve siireklilik
ilkesi cercevesinde siirdiirmektir. Bir isi glizel yapmaktir.
Dolayisiyla kurulan sehir,yapilan evancak bu bilincle
giizeli temsil eder. Bu minvalde tevhid ilkesine bagli
kalarak diinyada, her iste adaleti, Allah’in halifesi olarak
mukim kilmak, giizelligi yaymak ve siirdiirmek anla-
mina gelir. Bir sehrin adaletli,edepli, hadli ve hududlu
olmasiaynizamanda giizel olmasidir. Bir gelenegin veya
kiltiiriin olusmaslise

glizelinve giizelligino

heveslerine gére hareket edemezler. insanlar, kendi
heveslerinin istikametinde hareket etme hakkina
sahip degildirler. Mimariyi insana hiikmeden, insani
pasiflestiren bir yapidan arindirmak icin mimarinin
insan Olceginde bir lriin olmasi zaruridir.

Dolayisiyla Turgut Cansever’e gore, islam mimarisi, ancak
sahsiihtiraslardan, gururdan, her tiirlii acik yahut gizli
fetisistik yabancilasmalardan (yani sirkten) arindirilmasi
gereken tasarim metodolojisine yansimis islamitavirla
basarilabilir. Nitekim islam mimarisi ilke olarak Bati
diistincesinde oldugu gibi kontrolden cikmis ratio’nun
urlind degildir. Diger
taraftan merkez sah-
siyet kendini yaratici
olarak goren modern
sanatkar veya mimar

sehirde bir adab yani
hayat haline gelmesi
demektir.

Turgut Cansever’e gore,
cevrenin farkina, bilin-
cine varmak, beseri
insana donlstiiren
insanin olusumunun
ve gelismesinin niha-
yeti degil ilk asama-
sidir. Bu asamadaki
insan,varlik ve diinya
dahil Allah neyaptiysa,

Ev, sadece bir iktisadi unsurdur artik. Onun
agkin baglamindan soz etmek imkansizdir.
Diinya, sadece vyeryiiziine indirgenirken
mekan iktisadi anlamda iiretilen ve satilan
bir malzemedir. Giizeli yaratan, varhig1 ta-
nimlayan, tabiat1 ehlilestiren, barbarligindan
kurtaran onu tamir ederek kemale erdiren
modern insandir.

yadabilimadamiveya
filozof degil Nebi'dir.
Nebi ayni zamanda
aklin da mihengini
belirleyendir.insanin
akil diyerek heva ve
hevesinirab edinme-
sini Nebi engelleyebilir.
Tevhid ilkesini yitiren
biradalet anlayisi ken-
dini gerceklestiremez.

| DOSYA | SEHIRUEADAP | Mekanin Mihengi - Turgut Canseverin Mimarlik Anlayisinda Hiisn-ii Muhafaza lkesi | Dursun Gigek

»
()

neylerse giizeldirilke-

sine inanir. islam ise
insana, bu giizelligi
fark etme muhafaza

etme miikellefiyetini
yikler.

Adaleti her seyi yerli yerine koyma olarak niteleyen
Cansever’e gore,insanin bu diinyadaki vazifesi “dlinyada
seytanla savasmak”tir. Tevhid ilkesinin ve adaletin
zamanda, mekanda ve sehirde gerceklesebilmesi icin
bunun unutulmamasi gerekir. Seytani eve, sehre ve
diinyaya sokmamak evin, sehrin ve diinyani imar ve
insa ilkeleriyle dogru orantilidir. Nitekim ona gore, evin
sadece zemini degil her bir baglamiyapilirken tevhid,
adalet ve mahremiyet ilkesi gbz Oniine alinir. Mesela
evin cephesi sadece insana degil mahalleye de aittir.
Oyleyse bir evi ve sehriinsa ederken, insanlar heva ve
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Buise ancak Nebi'nin
uygulamalariyla
miimkiindiir.Bir bagka
deyisle Nebi siinnet
vasitasiyla mihengin
ve giizelligin ufkunu
tayin eder. Clinkd
tevhid hem Allah’in iradesine teslim olmayi hem de
her seyin kendi dogru yerinde bulundugu bir diizenin
tesisini ifade eder. Mimari, yaratilmis alemi oldugu gibi
anlayan ve degerlendiren akilli ve sorumlu Miisliiman
tarafindan diistiniiliir ve uygulanir. Oyleyse Nebi’den
bagimsiz bir akil veya kalp telakkisiinsani kaosa diisiirdir.
Turgut Cansever’e gore, herkesin kendi aklina gore bir
Allah’a inanmasiyla, Peygamberin vasitasiyla Allah’a
inanmasl, anlamasi arasinda cok ciddi bir fark vardir.

Turgut Cansever giizelligin tezahiirlinii ve ahlakin
mimariye yansimasini genelde evde 6zelde ise sehirde
gorebilecegimize isaret eder.Mekanin 6zti olan ev Turgut
Cansever icin sehrin de tecelli ettigi yerdir. Ona gore
mahremiyete sahip, bahce-tabiat, mahalle-toplum
iliskilerinin en yogun sekilde yasadigy; ylice bir varlik
goriistiniin insancil,vakur, zarif, miitevazi ve moniimen-
talifadesini bir arada iceren; kullanicinin cevresine ve

Turgut Cansever diisiincesindeki hiisn-ii
muhafaza ilkesinin uzantis1 olarak diinyay1
giizellestirme séylemi, Bat1 diisiincesindeki
diinyay! tamir etme veya diinyay: cennetles-
tirme ameliyesiyle kanstirilmamalidir. Ciin-
kii Cansever hem giizeli hem de salih amel
baglamindaki giizellestirmeyi Allah’tan bilir.
Ovyleyse buradaki giizellestirme tamir degil
imardir. Tamir bir kusuru bertaraf etmek,
imar ise var olani oldugu hal ve giizellik iizere
bilmek ve muhafaza etmektir.
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varligin bilincine varmak, yliceligi ve gizelligi her an
fark ederek yasadigi Tiirk evi, tevhid ve adalet ilkesinin
sonucu olarak tezahiir eder. Sehrin ve mahallenin
yerliyerinde olup olmadigini bizev’lerimiz vasitasiyla
test edebiliriz. Eger evde ahenk yoksa mahallede ve
sehirde de ahenk yok demektir. Evlerin birbiriyle olan
miinasebetini bile gbze alan bir mimarlik anlayisi hem
mahremiyet ekseninde hem de salih amelin tecelli
ettigi yer anlaminda bir gdstergedir.

Nitekim Turgut Cansever islam sehirlerini islam
duslincesinin en ust diizeyde yansidigi yerler
olarak niteler. Eger sehir, mahalle ve ev cenneti
cagristirmiyorsa, kiilli olarak tiim bunlarda Allah’in
rizasi gériinmiyorsa, bunun yerine modern
dénem metropollerini ¢agristiriyorsa burada bir
zihin kanisikligiyla birlikte diizensizlik, cirkinlik
ve ahenksizlik var demektir. Bu hicbir seyin yerli
yerinde olmadig| anlamina gelir.

Turgut Cansever’e gére islam sehir telakkisinin
miiteal baglamini yitirmemesi ve s6ziinii etti-
gimiz ilkeler dogrultusunda tezahiir etmesi icin
meseleyi sirf sanata veya mimariye indirgemek
meseleyi c0zmez, hatta daha da kaotik hale geti-
rir. Cilinkii Islam bir biitiindiir. insanlar Allah’in
ilahi glizelliginin bitiin tezahirlerinin icaplarina
gore davranmazlarsa, Allah’in emirlerine kayitsiz
sartsiz uymazlarsa herhangi bir basarinin elde
edilebilmesi miimkiin degildir. Bu yaniyla islam,
bir hafiza, bir dil, bir hayat nizami ve diinya goriisii/
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tasavvurudur. Varolan her sey nasil Allah’in iradesiyle
olusuyorsa giizellik de yalnizca O’nun iradesine uyarak
olusturulabilir. Oyleyse insanin birinci derecede géz
Ontinde tutmasi gereken budur.

Bugiin temel problem, varligin biitiinligiine, vah-
daniyete inancin kayboldugu bir ortamda olmamiz.
Dolayisiyla varligin biitlinliigline, vahdaniyete inancin
kayboldugu bir ortamda islami bir Griiniin viicad
bulmasi imkansizdir. Ciinkii islam’im temel prensibi
tevhittir. Yaratanin yani Allah’in bir tekligi, varligin
biitiin tezahiirlerinin bitlinliglnii gdzetmeyi zaruri
kilar. Blitiinlligli gbzetmeyen analiz ve karar verme
bicimleri, buglinkii sehir yatinmlarimizi ve plan karar-
larimizi etki altinda tutmaktadir.

Bugiinkii sehirlerimizin mekaniklesmesi ve kaotik
gorliniimi, ond alinamayan betonlasma, pervasizca
yayilan mahremiyet kaygisi olmayan camlasma ve
seffaflasma, balkonlu ve perdesiz evler,insaniinsandan
koparan konaklar, rezidanslar cevrenin sirf iktisadi
bir nesneye indirgenmesi hatta mekanin da 6tesinde
zamanin da iktisadi bir baglamda algilanmasi bir ev
ve yer fikrinin de ortadan kalkmasina neden oluyor.
Sehirler toplumdan,evlerinsanlardan, diinya tabiattan
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kopuk ve gittikce uzaklasiyor. Sehrin mekansizligindan
ve imkansizligindan kacan insanlar careyi tabiata
siginmakta buluyorlar ancak bu siginma da bir idrak
sonucu olmadig icin gittigi cevreyi de tahrip etmesine
neden oluyor.

Bugiin, giizelligin estetik vasitasiyla baglamini yitirmesi,
tabiatin tamir vasitasiyla anlamiiyitirmesi, glizelligin
insan tarafindan kurulan ve yaratilan bir sey oldugu
fikri, glizelin 6niindeki en biylik engeldir. Hakikatin
ontindeki perdeleri kaldirdigini iddia eden modern
sanat ve bilim anlayisi goriintiiler vasitasiyla ortaya
koydugu perdelerle sadece gormeyi degil anlamayi ve
bilmeyi de perdeliyor.

Oysa Cansever’in de belirttigi gibi islam inancina gore
her sey sinirsiz zaman ve zemin lzerinde gelisir. Bu
zaman ve zemin icindeki varligin,insanin, sehrin ve ev’in
kendilerini asan bir baglami vardir. Sonsuz zaman ve
zemin ilkesi aslitasiyici ve belirleyici kategorilerdir ve
bunlarinsan eliyle degistirilemez.insan, bu sinirsizligin
farkinda olmak ve kendi eliyle gelistirdigi tirtinlerinin de
sinirli ve gecici oldugu bilinciyle davranmak zorundadir.
Asil glizel olan, iyi olan, dogru olan budur. m

Medmetu’I-Edeh:
Sehre Edep
ile Bakmak

Gencine-i ‘irfdn olan isldmbol
Mahbiibe-i bulddn olan isldmbol
Seref Hanim

Mustafa Ugur Karadeniz
Doc. Dr, Samsun Oniversitesi, Tiirk Dili
ve Edebiyati Balimd.
elaffuzunda bir ferahlik izhar eden sehir lafz,
Farsca “sehr”’den gelmektedir. Arapcada ise
“medine” sehir anlaminda kullanilir.“Sehir”,
Tirkcede kabul gérmdis ve “kent”in soguk yiiziine karsi
-biraz da telaffuzundaki “h” sesinin daha ferahnak
olmasina hamledilebilir, bu- hayatiyeti ve samimiyeti
temsil ettigi diislintildiiglinden olsa gerek daha riichan
bulunmustur.Zaten “kent” de modernlik ve kalkinma,
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ilerleme manalarini daha mutazammin olarak 6ne
ctkmistir. Sehir,mekanin kadim ve ruhaniyetli yiiziini
karsilar durumdadir. Tiirkcede erken donemlerde sehir,
sar olarak da telaffuz edilmistir.

Arapcada sehiranlaminda kullanilan “medine” s6zcligii-
niin,Arami dilinde dnceleri “mahkeme yeri” daha sonra
“sehir” anlaminda kullanilan “medinta” kelimesinden
gelmesi dikkat cekicidir. ibrani dilinde ise “bir yéne-
ticinin niifuz alanma giren yer” manasinda kullanilir
(Bozkurt ve Kiiciikasci, 2003). Kelime, azamet, yiicelik
ve saltanat manasina gelen miilk kavramini iceren
“din”le koktestir (Koc ve Tanriverdi, 2013). S6zciigiin
kdkeninde mevcut olan hakim, hiikiim ve mahkeme
iliskisi, sehri fikinla dolayisiyla bir kurallar manzume-
siyle mukayyet kilmaktadir.
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islam kiiltiiriinde sehir tanimi, yaygin olanin aksine
demografik verilere dayanilarak yapilmaz. Sehir hak-
kinda adeta varligin/varolusun ortaya cikmasi, gériiniir
olmasi, kiymet bulmasi lizerinden bir tanimlama da
gelistirilir. Sehir, mevcudiyetin/varolusun varlik sah-
nesine ciktigi yerdir. Cennetten ansizin inilen bu yerde,
degisimin ve tenevviiniin arz-1endam ettigi bir cemal
ciimbiisiine taniklik edilir. Sehir,devinim ve degisimin
yurdudur. Bu yiizden en cok diinyaya benzer, kesretin
temsili iken vahdetin imkani olur. Sehir, miicmel bir
diinyadir; islam da bir sehir dinidir. Peygamberler de
sehre gonderilmistir.

istam sehri, “medinetir’l-edeb”dir. Edebin sehridir,anlam
ve degerini bu tabiiyetten alir. Edep,ideal hayatin istiraki
kurallari ise sehir de biitiin bunlarin mekanidir. ideal
bir sehir, ayni zamanda edebin sehridir. Onda sadece

& SxSuEESN

cami, medrese, carsi/pazar, hamam, saray, mahalle,
bahce ve duvar bulunmaz. Bu zemini anlamlandiran
bir hayat bicimi de bu mekanla miindemictir. “islam
sehri,Allah’in yeryiiziindeki halifesi olarak insanin kendi
fiillerini seyrettigi,ilahi diizenini temsil makamindadir.”
(Haydar,1991: 25). Varligin kemal diizeyini gosteren bir
kavram olarak da degerlendirilen sehir; ahlak, sanat,
felsefe ve dine dair her seyi en iyi temsil kabiliyeti olan
bir olgu olarak ele alinir:

“Sehir;ahlakin,sanatin, felsefe ve dini diislincenin gelis-
tigi cevre olarak insanin bu diinyadaki vazifesini,en tist

diizeyde varliginin anlamini tamamladig ortamdir.Bu
idrak, sehir biciminin olusmasini da saglar ve insanin
en Ust gelisme diizeyine ulasmasinin temeli olur.”
(Cansever,1997:s.11).

Bir kiiltiirlin usare halinde kendini gdsterdigi ortamlardan
biri, sehirdir. Sehrin, Osmanli/islam diisiincesini ortaya
cikaran metafizigi temel alarak metaforik bir mekaniz-
maya doniistiigi sdylenebilir. Gerek planlanmasi gerek
ontolojik ve eskatolojik bir anlayisin etkisinde olusup
gelismesi yine insanlarin temel ihtiyaclarinin bile bu
tasavvurlar dogrultusunda giderilmesi, sehrin hakim bir
kavram olarak roliinii gbstermektedir.Onun bu hakim
rolii, sehirle ilgili metaforik cagrisimli kullanimlarda
goriilebilir. Gelibolulu Al baska bir baglamda sehirle
ontolojikiliski kurarak varligin sehrinden bahsetmektedir.
Varligi sehir metaforu lizerinden ele alan sair, burada
merkezi bir konum ve anlam kazanan nesnenin sehrini
kaybetmesinin, ontolojik yokluga karsilik geldigini
ifade eder. Sehir, bu haliyle adeta nesnelerin ayan-i
sabite (varligin bilgi diizeyi) ve alem-i misal (varligin
arketip diizeyi) dlizleminden inip dlem-i hiss (varligin
goriingii diizeyi) makamina inmesi demektir. O vakit
sehir,insan icin bir “tecelligah™tir da:

Dem oldi varligum sehrin yitiirdiim bi-haber gezdiim
Dem oldi rub’-1 meskiini glinesden besbeter gezdiim
Gelibolulu Mustafa Ali

Genis bir anlam evrenine hakim olan “sehir” kavram,
islam estetiginin bir dzelligini izhar ederek sahip
oldugu her unsurun miistakil bir varlik elde etmesine
izin verirken bu miistakil unsurlarin komplekssizce bir
araya gelmesine ve dolaysiz bicimde biitiine baglanma-
sinaimkan tanimistir. Sehir olgusunun islevsel olarak
da bitini karsiladig sdylenebilir: “Sehir, her zaman
biitlinliigiin bir imajidir; onun bicimi (form) insanin
kendisini alemle biitlinlestirme tarzini gésterir. Ana
eksenler boyunca yayilan kare sehir yerlesik hayatin
ve ayni zamanda evrenin statik birimajiin ifadesi’dir
(Burckhardt, 2013: 243). Sehir, dlem-i hissin niteligini
tam karsilar bicimde zitliklarin uyumuyla olusmustur.
Buylizden hissivarliklarla iliskilendirilmesi mimkiin
hale gelmistir. Tekdiize olmayan ve merkezi bir planla
sekillenmeyen bir mekan/varlik olarak sehir, zitliklarin
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uyumu ile ortaya cikmis olan “beden”le rahatlikla
benzesmektedir:

Clinki halk itdi Huda ¢ar ‘andsirdan seni

Hig viiciidun sehrin 6gme sen anun mi‘mdrin 6g

Mihri Hatun

Klasik Tiirk sairleri gonli cok sik bicimde sehre benzetir.

Bununla birlikte sairin anlam diinyasindaideal olanin

korundugu mekan icin bazen “sehir” lafzi bile yetersiz
kalir,ona ulu vilayet demek lazim gelir:

Sehr dime ulu vilayetdiir

Sahib-i cezbe vii kerdmetdiir

Fikri Celebi

islam mimarisi ve sehir planlamasi, “istam toplumu
kadar Miisliiman bireyi de sekillendiren ilahT hukuk”a
baglidir ve onun etkisi altindadir (Nasr, 2019: 2371).
Osmanlida sehir, islam’in diinya gériisiiniin etkisiyle

Islam Kiiltiiriinde sehir tanimi, yaygin olanin aksi-
ne demografik verilere dayanilarak yapilmaz. Sehir
hakkinda adeta varhigin/varolusun ortaya ¢tkmas,
goriiniir olmasi, kiymet bulmasi iizerinden bir ta-
nimlama da gelistirilir. Sehir, mevcudiyetin/varolu-
sun varlik sahnesine ¢iktig1 yerdir. Cennetten ansi-
zin inilen bu yerde, degisimin ve tenevviiniin arz-1
endam ettigi bir cemal ciimbiisiine tamkhk edilir.
Sehir, devinim ve degisimin yurdudur. Bu yiizden
en ¢ok diinyaya benzer, kesretin temsili iken vahde-
tin imkim olur. Sehir, miicmel bir diinyadir; Islam
da bir sehir dinidir. Peygamberler de sehre génde-
rilmistir.

onun emir ve yasaklarimin gozetildigi bir yer olarak
fiziki ve sosyal goriinlimiiyle bir biitiin olarak ortaya
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cikmistir. Bu ylizden fethedilen bir sehri yeniden insa
etme, dini bir heyecanin ve manevi bir sahiplenmenin
tezahlirii olarak goriiliir (inalcik, 1995: 246, 250). Bir
hadiste sehirli olmak,Allah’a yakin olmanin dolayisiyla
rahmet ve hikmete yakin olmanin sarti sayilmistir:
“Cemaatle olmaniz gerekir, clinkii Allah’in eli sehirler
tUzerindedir” Medineti’'l-edeb, akla ve ruha 6zgirliik
bahseder. Ogretir (medinetii’l-ilm), egitimin merke-
zidir. Sehrin imarinda ilk hedef ibadet mekanlari ve
egitim kurumlaridir. Sehir bunlar etrafinda gelisir ve
biiyiir. Sair de erdem ve edebin geregi olarak sehirli
(Medine) olmanin zaruretine vurgu yapar:

Olali sehr-i Medine vatani
Oldi bi’t-tab’ her ins@n medeni
Nev’izade Atayi

Onemli egitim kurumlari sehrin tasraya tistiinligiidiir.

Klasik Tiirk sairleri de bu anlamda koy (rQista) ve sehir

karsilastirmalari yaparlar. Edebin sehirle mukayyet

oldugu disiincesinden hareketle koy ve koylii eles-

tirisi yaparak koyliligl kabalik, cahillik, nadanlik ve
edepten uzak gibi niteliklerle ifade ederler.

Kemdl-ii’tidal-i kaddi yoktur serv (i ar’arda

Biri gdyet de sehridiir birisi rastayidiir

(iskiiplii ishak Celebi

Fasl-1 hiisniin bana kesfet riistayi anlamaz
Glilsitanun babini yine kitdbiler biliir
Rahimi

“Medineti’l-edeb”, sakinini terbiye eder. Burada goz,
ruh, beden ve zihin uyaricilarin telkinine maruz kalmaz,
tahrikine uymaz. Hakikate isaret eden ve degerini de

Fili |

Asya’dan Distopik Kent Manzarasi

isaret ettigi hakikatten alan bir mekan kavrayisinin
sonucu olarak ortaya cikan bu tasavvurda fizik meta-
fizikten ayrilmaz. Bu biitiinliikcli bakis, komplekssiz
bir vakarla mekana yaklasmanin neticesidir.

iyi olani belirlemek ve bunu ilan etmek yetmez, onun
gliclendirilmesini ve siirdiiriilebilir olmasini saglamak
gerektigi gibi kétd olanin da bertaraf edilmesi, sehir
ve edep iliskisinde esas olmalidir. Dogru ve yanlisin,
sadece yalin bicimde ayrimi, edep degildir. Edep, edil-
gen bir kavram degil bir eylemi, bir edimi karsilayan
dinamizmdir.Sehriinsa eden biling, bu teyakkuz icinde
kavrar hayati.

“Medineti’'l-edeb”de gaye modern idealden farkli olarak
tek tek bireylerin mutlulugu degildir; bireylerden olusan
erdemli bir toplumun saadetidir,esas olan. Bu saadeti
teminvetesisicin kurumsallasmaninilk adimlari erken
dénemden itibaren islam toplumlarinda atilmistir. Hisbe
teskilatini buna 6rnek vermek miimkiindiir. Muhtesip,
sehrin ahlaki diizeninden sorumlu kisidir. lyinin insasi
ve kétliniinimhasi muhtesibin temel gorevidir. Sair de

Gelibolulu Ali, bagka bir baglamda sehitle ontolojik
iligki kurarak varhgin sehrinden bahsetmektedir.
Varlig: sehir metaforu iizerinden ele alan sair, bura-
da merkezi bir konum ve anlam kazanan nesnenin
sehrini kaybetmesinin, ontolojik yokluga karsilik
geldigini ifade eder. Sehir, bu haliyle adeta nesne-
lerin ayan-1 sabite (varligin bilgi diizeyi) ve dlem-i
misal (varligin arketip diizeyi) diizleminden inip
alem-i hiss (varligin goriingii diizeyi) makamina in-
mesi demektir. O vakit sehir, insan icin bir “tecelli-
gah"tir da:

tedip etme gdrevinin, sehir ydneticisinin uhdesinde
oldugunu vurgular:

Hizmete olmasa miiddvemetiin

Kazi-i sehr ider seni te’dib

Gelibolulu Mustafa Ali

Sehir, insani terbiye etmesi beklenen mekanin adidir.
Bozan, degistiren ve kotliliige siirlikleyen bir cehennem
provasi olmamalidir.Ruhun estetik tatmininde nasiL ki
hakikatin nesvesi asil lezzeti sunarsa sehir de bu anlamda
sofra olmalidir. Arapca “edb” kokiinden gelen “edep”in,
sofra adabiylailgili olarak “ziyafete davet etmek” veya
“zarif ve edepli olmak” anlamlarinin yaninda “davet, iyi
tutum, incelik ve kibarlik, hayranlik ve takdir” kavram-
larii da karsilamasi bu anlamda dikkat cekicidir. Ayni
kokten gelen “lidbe”, “me’debe” (me’diibe) kelimeleri
de “ziyafet yemegi,diigiin yemegi” anlaminda kullanilir.
Bir hadiste, “Gercekten bu Kur’an Allah’in bir sofrasidir
(me’duibetullah); O’nun sofrasindan gliciiniiz yettigince
bilgi toplamaya calisin” denilmektedir (Cagrici,1994).
Hadisten edebin bir etkilesim ortamini zaruri kildig
anlasilmaktadir.

Sehir, konfor ve Liiksiin mekani oldugundan kirsala gore
yerlesme konusunda daha tercihe sayan bulunur. ilk
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siyasi teskilatlanmalarin sehir olarak ortaya ¢ikmasi
da gosterir ki sehir ayni zamanda diizen ve intizamin
yeridir. Bir aradaligin verdigi zorunlu diizen arayisi da
sehirdeki nizamin devamini saglamis gériinmektedir.
Edep de bu nizamin yazili olmayan kanunlarindandir.

Yazili olmayan bir kurallar manzumesi olarak edep,
klasik sehirlerde toplumsal bir tesaniitiin kaynagidir.
Modern dénemde hemen her seyin kanunla glivence
altina alinmasina ragmen bu tesaniit saglanamadig;
gibi 6ngoriilen diizen de yeterince tesis edilememistir.
Klasik donemin engin ve huzurlu sehirleri, modern
dénemlerin buhranli kentlerine yerini birakmis gibidir.
Modern dénemde sehirde insan bir ferahlik duymak-
tan ziyade bir kabusun, karabasanin icinde sirtiklenir.
Sinema ve edebiyatin sehri, boyle bir mekan olarak
s6hret bulmustur. Trajik olaylarin mekani olarak sehir,
sakinlerine huzur vermez; aksine kaygilarin uyarildigi,
dinginligin son buldugu bir samata, bir kaos alemidir.
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Yiginlar icinde anlasilmaz bir yalniz olan sehrin insan,
zarafet umarken nobranlikla karsilasir.

Sehrin ve hanenin insa ve kurulusunda izlenmesi gere-
ken bir edep de sakinlerinin bu siirece dahil olmalarini
saglamaktir.Aza kanaat etmemek, abartili ve blyiikliik
tutkusu ile insa etmek, bir seyi sadece yapildigi icin
milhim saymak, istelik biitiin bunlari haksiz kazanca
tahvil etmek sehrin daha kurulusunda edebe mugayir
olan hallerdir.itidal,ahenk ve uyum yerine ekonomik
ve pragmatik dayatmalari, hayatin her alanina yaymak
sehri ruhsuzlastirarak corak bir kent haline getirir.

Oysa mimari tasarim ve sehir planlamasinda yapay
ve zorlama miidahalelerden kaciarak dogal olanla
irtibatin kesilmeden yeniden dogaya doniisiin gerek-
lerini yerine getirmek, “edep”e dahildir. Sehir ve tabiat
iliskisinde miidahale ve miidahalesizlik dengesi
onemlidir. Topografik sadakat, edeptendir. Kivaminda
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bir miidahale diinyay giizellestirmede 6nemliyken
gereksiz miidahalelerden kacinmak da estetik bir
hamledir. Yapabilecekken yapmamayi tercih etmek,
bir glizellik ilkesidir.

Sehrin, sakininden talebi onun topografyasina
saygl duymasi, onu bozacak, degistirecek keskin
mudahalelere girismemesidir. Bu talep bile sehir ve
edep iliskisini zaruri kilar. Diinyay giizellestirmekle
miikellef insan, kdtiiniin diger bir adi olan cirkinden
uzak durmalidir. Turgut Cansever’den milhemle
“dlinyay glizellestirmek”, “tahsinu’l-kabih” (cirkini
glizellestirme) degildir, diinya zaten giizeldir. “Takbi-
hu’l-hasen”den (giizeli cirkinlestirmek) sakinmakla
birlikte giizelin bir parcasi ve numunesi olarak onu
hakkiyla duyumsamaktir.

Sehir ve edep iliskisinde g6z ardi edilen bir husus
da estetigin anlamdan yoksun olusudur. Lakayt bir
estetik anlayisi onu ahlakin bir subesi olma bilincinden
uzak kilmaktadir. Ozgiirliik sosuyla sunulan bu vehim,
sehrive “giizel”i nesnelestirmekte, 6znenin hakimiyet
sahasinda onu edilgen kilmaktadir. Dogup biiyiiniilen
buyerlerartik bir sila olmaktan uzaktir. Silasi olmayan
bu gurbet halinin, bireyin yabancilasmasina miincer
olmasi sasirtici degildir.

Edeple insa edilen bir sehirde (medinetii’l-edeb), tabi-
atin tinisini bastiran giirdiltiilerin yeri yoktur. Tabiat
kendi ahenkli hareketini sehirde de gostermek ister.
Sehir, kotiiniin ve diinyanin temsili olarak goriilen

tabiattan kacisin mekani degildir, her seyden 6nce
tabiat boyle algilanmaz. Sehir, tabiattan kopmadan
insa edilirken bu bile yeterli gériilmez ve tabiatin sehre
rahatca sokulmasini saglamak icin insan elinin pek

Islam mimarisi ve sehir planlamasi, “islam toplumu
kadar Miisliiman bireyi de sekillendiren ilahi hu-
kuk”a baghidir ve onun etkisi altindadir

az miudahale ettigi blyiik bahceler, sehrin muhtelif
yerlerine dagilmistir. Ayrica ev bahceleri de bu hayati
midahalenin izlerini sehrin her noktasina yaymistir.

Nefsin, kalbin ve dilin edeple terbiye edilmesi icin bir
mesk ortami sunan medinetii’l-edeb, bestesi hatirda
ve tinisi asina bir musikinin hissettirdigi dalissila gibidir.
Modern sehirlerde bir tasarim zorbaligiyla sakininin
kendi yasayacagl mekanda belirleyici rol almasina
ve onunla gercek anlamda bir bag kurmasina izin
vermeyen merkezi planlilik hem sehirlerin hem de
konutlarin aidiyet ve iinsiyet kurulamayan soguk ve
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sentetik dehlizler olmasina neden olmustur.Parcalara
inildiginde biitiinle kurulan kuvvetli iliskiyi devam
ettirme islam estetiginin zaruri bir ilkesi oldugu gibi
“medineti’'l-edeb”de parcadan biitiine, biitiinden
parcaya yatay ve dikey olarak devam eden bir baglilik
s6z konusudur.

Sehir edebinde ahalisi arasinda simnif ayrimiyapmama
ilkesi de vardir.Kanaatkar tavrin sonucu olarak ortaya
¢ikan sade yasam, gettolari gereksiz kilar; tiim siniflari
birbirine yaklastirir, siniflar arasindaki farklari ortadan
kaldirir. Modern sehirlerde en ¢cok ihlal edilen haklar-
dan olan mahremiyet ve emniyet, “medineti’l-edeb”in
gereklerindendir. Kaleydoskop gibi diisiince, inanc ve
eylemden dogan isiltili birlikteligin olusturdugu bir
tablo sunan “medineti’l-edeb”de dar sokaklarin ala-
cakaranlig bile sakinlerine hicbir gdlgenin bélmedigi
bir isik sacar.

Sehir biitiin olumlu niteliklerine ragmen zamanla
bozulmanin mekanina déniisme potansiyelini de barin-
dirir. Bu durumda edep, ilk kayiplardan biri olacaktir.
Sehre bu nitelikleri koruyacak bir dinamizm lazimdir.
ibn Haldun’a gére bozulma sehirde baslar. Bu yiizden
sehrin, yerlesikligin adeta teminati, o bozuldugunda
yikip tekrar kuracak giic de gdcebeliktir. Burckhardt da
islam sanatinin etkisini yitirmesiyle gécebe kiiltiiriin
bu cografyada ortadan kalkmasi arasinda ilgi kurar.

Sehir artik glinlimiizde insanin kendisini “yurdunda”
hissedebilecegi mekani,eviondan almis yerine barinma
odalart istif etmistir. Bir mahbeste hiikmi belirsiz bir
tutuklu gibi olan modern sehrin sakini, 6liimii de
hayattan tart ettiginden kurtulusun kapisini ancak
ani cikislarla zorlayarak biitiin Gimidini yitirmenin
caresizligiicindedir. Aylaklik ve avarelik dehlizi,modern
sehrininsanina sunulan tek yoldur,adeta. Modern sehir,
eglence merkezli biridealin mekaniolarak gériinmesine
ragmen burada insanin nese duymasi ve saadetli giinler
gecirmesinin pek mimkiin gériinmedigi sdylenebilir.
Bu “saadet” ancak cocukluk déneminin indiarzulariyla
mukayyet olarak hatiralarda kalmis gibidirm
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Modernitenin
Adanimuagereti
Karsisinda Garsinin

Adab

Aylin Yonca Gencodlu
IJDG. o, EPEiyES UniVEPSitESi,
Sosyoloji Balimil

er sehrin bir carsisivardir. Her carsi o sehrin

kiltlir ve kimliginin ayrilmaz bir parcasi

ve onun insa edildigi ana sosyallesme
mekanlarindan biri olarak karakterize olur. Bu nedenle
sehrin degerlerinin, ahlakinin ve adabinin iretildigi
kadim mekanlardir carsilar. Sehir kente dondiikce
modernitenin zihniyeti, baska bir ifadeyle degerleri,
etigi ve gorgilisii sehrin tiim sosyallesme mekanlarina;
sokaklarina, kahvelerine, lokantalarina, evlerine giderek
daha fazla niifuz eder ve iliklerine kadar isler. Stirekli
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bir ilerleme ve biiyiime istahiyla
rasyonalite ve bireysellik mevcut
geleneksel iliskileri kendi ilkeleri
cercevesinde cozer, degistirir ve
donustirir.Kendiliginden yliz yiize
iliskiler cercevesinde isleyen sosyal
iliskilerin yerini resmiyete ve plana
dayalirasyonel kaideler cercevesinde
isleyen iliskiler alir. Sehrin adabi
yerini kentin ve kentlinin gorglisiine
birakir. Adap ahlaka ickin cikip ada-
bimudaseret/gorgii kurallari olarak
bagimsizligini ilan eder.

Adap, edebin coguludur. Onceleri
sosyal ve orfidurumlaraisaret eden
bir kelime olan edep, islarm’la birlikte
dintve ahlaki unsurlari temele alan
uhrevi bir anlam kazanir (Arpa-
gus; Baydar, 2017:289). Edep, artik
ahlakin évdigi, ahlakli olmanin
gerektirdigi degerlerle ic ice gecmis,
dinin buyruklarina uygun hareket
etmeyi ihtiva eden bir kavram haline
gelmistir. Adap,dine ve ahlaka ickin
bir anlamla hayat bulmustur islam
toplumlarinda.Yiizyillaricindeinsa
edilen islam medeniyeti adabailiskin
devasa bir kiiltiirel birikim meydana
getirmistir. Bu birikim gerek yazili
eserler gerekse giindelik hayatin
pratikleri icinde kusaktan kusaga
aktarilmis ve bugtinlere ulasmistir.
Edepli kisi Allah’in rizasina uygun
hareket eden kisidir. Bir toplulugun
adabi Allah’in rizasina uygun davra-
nis driintdleri lizerine insa edilerek
varlik kazanir. Tam da bu nedenle
carsinin ve onun bel kemigini olus-
turan esnafligin adabi da Allah’in
rizasini kazanma yolunda verilen
bir miicadeleye kilavuzluk eder.

Bugiin gorgil ya da gorgii kurallar

terimleriile ifade edilen adabimua-
seret kavramiise kiiltlir diinyamiza
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oldukca gec girmis modern bir
duruma isaret eder. Fatma Tung
Yasar,adabimuaseretin Osmanlida
Batililasma cabalarinin yogunlastigi
bir dénemde yaygin bir kullanim
kazandigini, genellikle yliksek ziim-
reye yonelik oldugunu, bazi Osmanli
aydinlarinin medeni diinyaya girmek
icin Bat’'nin adabimuaseretine
uygun davranmanin gerektigini
dislindiigiini, gelenekte bir ahlak
meselesi olan adabimuaseretin
giderek diinyevilesen bir anlam
kazandigini belirtir. Cumhuriyetle
birlikte adabimuaseret ifadesi artik
cagdasligin bir sembolii olma mis-
yonunu tasimaktadir (2016:34-36).
Bu haliyle adabimuaseret/gorgii
Batililasma sertivenimizin bir par-
casidir. Carsilarda bu serlivenin
odak noktasini kapitalist ekonomik
kosullarda var olma miicadelesi
olusturur.

Norbert Elias, “Uygarlasma Siireci”
isimli eserinde feodal toplumdan
modern topluma gecisin toplumsal
dinamikleriyle gérgii kurallarinin
ortaya cikis ve doniisiimi arasin-
daki iliskiyi analiz eder. Ona gore
16. yiizyildan bugiine gorgii kural-
Larinin sekillenmesinde etkili olan
mantik, orta-tlist tabakanin kendisini
digerlerine kapatma arzusunun bir
tezahiiriidiir (2011:93). Elias’a gore
adabimuaseret kurallarinidoguran
temel sebep para sermayesinin
islerlik kazanmasidir. Parayi islet-
meyi basaran burjuvazive krallarin
ylikselisiyle beraber saray cevresinde
menfaatlerinin pesinde kosan top-
lumsal kesimlerin rekabeti belirli
davranis kaliplarinin ust tabaka-
larda yaygmlasmasini saglamistir.
Bu davranis kaliplari zaman icinde
adabimuaseret kurallari olarak uygar

bireyin bir otokontrol mekanizmasi
haline gelmistir (Yilmaz, 2022:120-
121). Dolayisiyla gorgii kurallariya da
adabimuaseret yiiksek statiiniin bir
gostergesi olarak varlik kazanmustir.

Para sermayesininislerlik kazanmasi
demek kapitalist ekonominin isle-
yis kurallarinin islerlik kazanmasi
demektir ki buradan hareketle
adabimuadseretin bir anlamda kapi-
talizmin kaygan ve belirsizzemininde
ayakta kalma rekabetinin bir trlinii
oldugunu séylemek mimkiinddr.
Esnaf adabimuaserete uygun hare-
ket ettigi takdirde carsilar kimligini
kaybedecek ve kapitalist ekonomik
zeminicinde geleneksel kiltlriinti
yasatmaninimkanlarinida ortadan

kaldirmis olacaktir. Bu nedenle
esnafin statiisii degil itibari vardr.
Esnafinitibari dinianlam kodlariyla
icice gecmis, diiriistliik, samimiyet
ve yardimlasma gibi geleneksel
degerleri yasatan carsi adabinin
korunmasina baglidir.

Ornegin diiriist davranmak ahlaki bir
kuraldir.Budavranisi gerceklestirmek
ise ahlakliolmaktir.Carsinin anlam
diinyasinda diriistlik
dine dayali deger ve
ahlak dinyasimin bir
tezahiiriiolarakortaya
cikar. Esnaflik ada-
bina uygun geleneksel
davranis orintileri
uzerinden icsellestirilir.
Oysa modern diinya-
nin kapitalistiliskileri
icinde diirustlik, dint
yadageleneksel tim
toplumsal baglardan
bagimsiz olarak kendi
cikarii maksimize
etmek tizere rasyonel
hareket etmenin bir
geregidir. Dolayisiyla
gelenegin kendili-
gindenligine dayal
davranis oriintiileri-
nin ortaya ¢ikardigi
ahlaki kaidelerle degil
sekiiler ve rasyonel
bir ahlak anlayisi ile
varlik kazanir. Bu nedenle kapitalist
ekonominin magazalari ve alisveris
merkezlerinde askin/dinireferanslar
iceren ahlakin normlariyerine yazili
hukuk normlari ve bu normlarin
giivencesi hakimdir. Diiriist olan
magaza sahibi ya da girisimcinin
alametifarikasi bu kaideleri icsel-
lestirmis olmasidir. O, dini ve ahlaki
referanslar iceren adaba uygun

davranma sorumlulugunu tasimaz.
Sekiiler yasam tarzinin gerektirdigi
gorgil kurallarini benimseyerek
buna uygun davranislar sergileyerek
konumunu garantialtina alir.Oysa
carsilarda esnafin itibari esnaflik ada-
bina uygun davranislari sergilemeyi
gerektirir.Kurallara baglilik esnafin
adabinin degil, girisimcinin ya da
Batrnin burjuvazisinin gorgtistiniin
bir gostergesidir.

Sehir kente dondiikce modernitenin zihni-
yeti, bagka bir ifadeyle degerleri, etigi ve gor-
giisii sehrin tiim sosyallesme mekanlarina;
sokaklarina, kahvelerine, lokantalarina, evle-
rine giderek daha fazla niifuz eder ve ilikleri-
ne kadar isler. Siirekli bir ilerleme ve biiyiime
istahiyla rasyonalite ve bireysellik mevcut ge-
leneksel iliskileri kendi ilkeleri cercevesinde
cozer, dedistirir ve doniistiiriir.

Carsinin adabi ise kapitalizmin
kar istahina karsi rizkini kazanma
miicadelesinin ayrilmaz bir parcasi
olarak hergiin gelenegin tekrarlanan
rutinlerinde yeniden ve yeniden
insa edilmek zorundadir. Ciinkii
kapitalizm ivmesi giderek artan
bir degisimle karakterize olur. Bu
degisim siirekli olarak belirsizlik
ve glivensizligi uretir. Belirsizlik ve

giivensizlik karsisinda kapitalist
kiltiiriin Girettigi ¢6zlim ise moder-
nitedir. Rasyonel ve yazili olarak
giivence altina alinmis kurallarla
isleyen, cikari digerkamliga, bireyi
topluluga terciheden,yalnizlik iireten
bir kiilttirel diinyada gliven veren tek
sey formel hukuka dayalinormlarin
pratige gecirilmesidir. Alisveris mer-
kezlerinin modern mekanlarinda
sosyallesmis bir miisteriicin esnafin
onu diikkanina buyur
etmesi,hemen muhab-
bete girmesi, bir cay
icirmek icin ugrasmasi
gorgiisiizliik olarak eti-
ketlenir hemen.Oysa
tim bunlar esnafin,
esnaflik ahlakinin ve
adabmin gerektirdigi
davranislardir. Carsi
adabini bilen miisteri
iceri buyur edilme-
diginde, muhabbete
dahiledilmedigindeya
da bir cay ikraminda
bulunulmadiginda bu
diikkandan ayagini
kesecektir.Belkidetam
dabunedenlecarsinin
giindelik hayatinin
dilinde gorgii degil
adap ve edep kelime-
leri halen yasamaya
devam etmektedir.
“Carsinin gorgiisii” gibi

birifade dile yabanci gelir. Ama car-
sinin adabi dendiginde anlam tam
da yerini bulur. Esnaf kelimesinin
yanina gorgii degil adap yakisir. Biri
kulagi tirmalar digeri konusmanin
dogalliginda yerini bulur ve zihinde
kendiliginden kabul goriir.

Bu durumun kokeninde carsilarin
mantiginin kapitalizmin mantigiyla
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celismesiyatar. Carsilarin kiiltdirel
diinyasina bilyiimek, zenginlesmek,
ileriye gitmek degil gecimini devam
ettirme miicadelesi hakimdir. Zira
carsilarda ekonomik faaliyetler
kapitalizmin blylime hedefinin
karsisina gecimini devam ettirme
hedefini koyar, koymak zorundadir.
Aksi bir durum, baska bir ifade ile
carsilarda ekonomik faaliyetlerin
kapitalizmin hedefleri cercevesinde
yiiritiilmesi carsilarin carsi hiiviye-
tini kaybetmesi anlamina gelir. Adi
carsiolmaya devam etse de o artik
carsl degil rasyonel kurallarla ve
bireysellik temelinde isleyen birer
alisveris merkezi haline gelecek,
kimligini kaybedecektir. Dikkan,
diikkan olmaktan cikacak;magazaya
donlisecektir.Esnaf, esnaf kimligiyle
degil bir magaza sahibi ya da giri-
simci kimligiyle var olacaktir. Esnafi
esnafyapanise esnaflik ahlakina ve
adabina gdre ekonomik faaliyetlerini
ydriittiyor olmasidir.Bugtin Anadolu
sehirlerinde carsilar ve carsi kultiir
hala mevcudiyetini korumaya devam
ediyor ve kapitalizme direniyorsa
bunun temelinde bir taraftan esnaflik
geleneginin siirdiiriilmesiyle hayat
bulan bir taraftan da bu gelenegin
kapitalizm karsisinda yok olmasini
engelleyen bir deger ve ahlak diin-
yasi, bu diinyaya ickin olan esnaflik
adabi bulunur.

Carsilardaki diikkanlarin magazalara
doniismesi demek artik kapitalizmin
kurallari cercevesinde her seferinde
daha fazla misteri cekmek, daha
fazla kar elde etmek {izere alici ve
saticl arasindaki geleneksel iliski
kaliplarinin ¢oziilmesi,giderek daha
fazla sermaye gerektiren kapitalist
gelisme siirecinin kendisini goster-
mesi demektir (Sombart,1998:177-
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179).Sombart’in ifade ettigi tarzdaki
bir degisim siireci Bati Avrupa kent-
lerinde yasanmistir. Ancak Anadolu
carsilari icin bu durumun gecerli
oldugunu sdylemek miimkin degildir.
Anadolu sehirlerindeki perakende
ticaretinde biiyiik sermayenin mekani
alisveris merkezleridir. Carsilar ise
geleneksel iliski kaliplarinin halen
devam ettigi, kiiclik sermayelerle var
olma miicadelesi veren esnaflarin
mekani olmaya devam etmektedir.
Zira sehir icinde sinirlari belli bir
alanda var olan carsilarin sinir-
siz biiylimesinden bahsedilemez.
Onlar kapitalizmin belirsizlikleri
karsisinda kendi sinirlari icinde
mevcudiyetlerini devam ettirmeye
imkan saglayan bir sosyoekonomik
ve sosyokiiltiirel diinya icinde var
olurlar.Kapitalizme inat sekiiler ve
rasyonelanlamdiinyasininkarsisina
dineickin olan bir degerler diinyasini,
birmeslek ahlakinive geleneksel iliski
kaliplarini insa eden bir ekonomik
zemin insa eder ve yasatirlar.Bu nasil
miimkiin olur sorusunun cevabi ise
esnaflik meslegi,ahlakive adabinin

temellerini olusturan kadim ahilik
gelenegi ve kiiltliriindedir.

Ahilik genel olarak 13. ylizyilda
Anadolu’da Mogol istilasinin yol
actig buhranlive calkantili dénemde
ortaya ¢ikan, Osmanli Devleti’nin
kurulusunda etkin rol oynayan bir
esnaf ve zanaatkar teskilatlanmasi
olarak tamimlanir. (lgener’e gdre
flitlivvet ya da ahilik olarak adlan-
dirilan bu teskilat kurulus devrinin
calkantilari asildiktan sonra siyasi
alandan cekilmis ve tamamen ikti-
sadi bir kurum niteligi kazanmistir.
Zamana ve duruma gore bazen
fltlivvet, bazen ahilik ve bazen de
lonca adini bu esnaf teskilati, sehir
iktisadinin bizzat kendisi olan esnaf-
Lari toplu olarak disiplinli birer tes-
kilat altinda birlestirmistir. Fiitlivvet
esnafligin manevi cephesini,lonca
ise dis catisini olusturmustur. Ahilik
ruhu ise belli bir noktadan sonra
“Anadolu, istanbul ve Rumeli'nin

bedesten ve loncalarinda, tezgah ve
diikkanlarinda” kisaca carsilarinda
iktisadi ve sosyal yasamin ahlak ve

e
Kayseri Bedesteni

zihniyet dlnyasini idame etmistir
(1981:33-35). Ahilik zihniyeti, ahlaki

Carsinin anlam diinyasinda
diiriistliik dine dayali deger
ve ahlik diinyasinin bir te-
zahiirii olarak ortaya cikar.
Esnaflik adabina uygun ge-
leneksel davramis oriintiileri
iizerinden icsellestirilir. Oysa
modern diinyanin kapita-
list iligkileri icinde diiriist-
liikk, dini ya da geleneksel
tim toplumsal baglardan
bagimsiz olarak kendi cika-
rin1 maksimize etmek iizere
rasyonel hareket etmenin
bir geregidir.

ve adabi halen Anadolu carsilarinda
varligini korumaya devam etmek-
tedir. Bugiin herhangi bir Anadolu
sehrinin esnafindan alisveris yapar-
ken,onun ikram ettigi cayr yudum-
larken ahiligin ahlak ve adabinin
somut orneklerini gézlemlemek
mimkdinddr. Zira esnafin dilinde
ve davranislarinda ahiligin adap
ve erkanini yazili metinler halinde
yasatan fiitlivvetnamelerin deger
ve ahlak prensipleri tiim canliligiyla
yasatilmaktadir.

Anhiligin ahlaki prensipleri,gelenekleri,

kurallariniihtiva eden adap ve erkan

kitaplari olan futlivvetnamelerde

Yaradan’a iyi bir kul olma, nefse
hakim olma, misafirperverlik,
helal kazang,comertlik ilkeleri
cercevesinde isleyen biradabin
ahlak ve davranis kurallari zikre-
dilir ((nsiir,2017:93-94). Ahinin
eli actk olmalidir yani comert
olmalidir.Kapisi acik olmalidir.
Ese dosta, misafire kapisini acik
tutmalidir. Sofrasi acik olmalidir.
Ac geleni doyurmali, misafir
agirlamaktan cekinmemelidir.
Ahinin gozii kapali olmalidir.
Kimsenin ayibini aramamall,
kotl bakmamalidir. Dili kapali
olmali, kotii s6z soylememelidir.
Beli kapaliolmali kimseninirzina
namusuna goz dikmemelidir
(Ulgen, 2021: 455). Fiitiivvetna-
melerde gecen ahilige yonelik
bazi davranis tarzlari arasinda
ikramda bulunmak, tatli sozl,
samimi ve giiler yiizlii olmak, hile
yapmamak, yalan soylememek,
giivenilir olmak sayilabilir (Tekin,
2006:227).

Bugiiniin carsilarinda esnaflar,
yukarida sayilan prensipler dog-

rultusunda helal rizik arayan meslek
erbabi olarak kendilerini tanimlar.
Tam da bu nedenle fltlivvetname-
lerin adabi carsilarin sokaklarinda
yasanmaya devam eder. Esnafin
kapisi aciktir. Dikkanima alisveris
yapmak icin gelen kisi onun icin
miisteri olmaktan Gte bir misafirdir.
Esnaf sadece esine dostuna karsi
degil miisterisine karsi da misafir-
perverdir.Esnafin diinyasina yabanci
olan bir kisiicin kapali gibi goriinen
kapi ikramla aralanir. “Cay-kahve
ne icersiniz?” sorusuyla baslayan
muhabbet heniiz aralik gibi goriinen
kapinin gelene sonuna kadar acik
oldugunun bir semboliidiir aslinda.
Gelenin esnaficin bir misafir oldu-
gunu anlatir karsisindakine. Gelen
isterse aralik kapidan bir bakar cikar,
isterse acilan kapidan iceri girer
ikramla birlikte. Ahilikten beslenen
esnaflik adabinin gecerli oldugu
carsilarda el, sofra ve kapi her zaman
aciktir. Diikkanim kapisinin,esnafin
elinin ve sofrasinin acik olmasi rizik
kapisinin da acik olmasi anlamina
gelir. Esnafligin ahlak ve adabina
uymamak rizik kapisina vurulan
kilit olur. Acik olan kapi, el ve sofra
geleneksel esnafligin ahlak ve ada-
bina uygun davranis oriintiilerini
ihtiva eder. Diikkana geleni buyur
etmek, samimi ve gliler ylizlii olmak,
bugiiniin esnaflariicin rizik kapisini
acmanin anahtarlaridir.

Carsinin adabiyla hareket eden esnaf,
acik biraktigl kapidan giren esine
dostuna, miisterisine giiler yiizLidiir,
tatll sozliidiir, ikramda comerttir.
Samimiyetle slirdiirdigli muhabbet
lizerinden acisiyla tatlisiyla tiim
hayati onlarla paylasir. Esnafin
acik kapisi, geleneksel esnafligin
degerleri etrafinda bicimlenen
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hareket tarzlari ve esnafligin ahlak
ve adabini temsil eder. Rizkin degil
karmn pesinde olmak esnafin kapisini
kapatir.Kapanan kapilar ise esnaflik
degerleri ¢oziildiikce carsinin yeni
stratejilerle kapitalist ekonomik
zemine uyum saglamacabasiniifade
eder. Bu nedenle esnaf tamahkar
olmamalidir.Aksi takdirde gelenegin
adabindan ayrilarak kapitalist kar
istahina esir olur ki bu esaret esnafin
aclk olmasi gereken elini, sofrasini
ve kapisini kapatir. Carsi esnafinin
mesleginiicra ederken siirdiirdigii
geleneksel ahlak ve adaba uygun
ritlielleri nzik kapisini aralar onun
anlam diinyasinda. Besmele ile
diikkani acmak, esnafliga yakis-
mayacagl icin dikkani her daim
temiz tutmak, cayini, pogacasini
alip licgen peynirli sofrada diger
esnaflarla birlikte kahvalti etmek, bos
kaldiginda diger diikkanlari ziyaret
edip komsuluk etmek,gelene gecene
selam vermek, musteriyi giiler yiiz
ve tatli dile karsilamak, hal hatir
sormak, yabanci ya da tanidik fark
etmeksizin bir sorunla karsilasan
herkese yardim etmeye calismak,
pazarlik yapmak (karsilikli rizaya
dayalive belli fiyat simirlariicinde)
bunlar arasinda sayilabilir.

Tim bu davranis oriintiileri gele-
neksel esnaflik ahlak ve adabinin
gereklilikleriniihtiva eder. Boylece
carsilara ve carsi esnaflarina yeni
yeni kapilar acarak her seferinde
kapitalizmin biiylimeye dayali eko-
nomik zeminine kendi kimligini
kaybetmeden direnmenin meka-
nizmalarini liretir. Gercek bir esnafin
g0zu aciktir ama gbzi ac degildir.
Clinkdi esnafin anlam diinyasinda
rizik Allah’tandir. Rizik kapisi ancak
helal dairesi icinde karsilikli rizaya
ve giivene dayali olarak edep dai-
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resi icinde hareket edenlere acilir.
iste tam da bu nedenle carsilarin
sosyokiiltiirel diinyasi, kapitalist
ekonomik sistem icinde girisim-
cinin rasyonel ve sekiiler gorgiisii
ya da adabimuaseretinin karsisina
ahilikten gelen din ve ahlaka ickin
olan adabi koyar. Ahilik teskilati
yuzyillar once Osmanliyla birlikte
son bulurken, Osmanlinin loncalar
sanayi kapitalizminin istilasiyla yok
olurken, Anadolu carsilarinin esnaf-
lari,ahiligi kimliklerinin ayrilmaz bir
parcasi olarak yasatmaya devam eder.
Aradan gecen yiizyillara ragmen bir
ahilikahlakindan bahsedebiliyorsak
bunun nedeninicarsilarin adabinda
aramak gerekir. Zira adaba uygun
olandavranislararaciligiyla ahiligin
ahlak ve anlam diinyas| kusaktan
kusaga aktarilir ve her yeninesilde
yeniden hayat bulur. Carsinin adabi,
caglar boyunca koca bir tarihi ve
kiiltlirli bugiinlere tasir. m
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Uzman Teknik Ogretmen Savas OZMERIG, yazi-
larini Cihad Meric adiyla yazmaktadin. Kasta-
monu Mesleki Egitim Merkezi Midiiri olarak
gdrev yapmaktadin

Mesleki Egitim Kurumu
Olarak Carsi ve Ahi
Zaviyeleri

ehir ile kdy ayriminda carsi belirleyicidir,

cars! bir yerlesimi sehir haline getirir. Sehir,

kdyden farkli olarak ticari ve sanayi faali-
yetlerinin bulundugu bir yerdir ve cok kere anayollarin
glizergahi {izerinde kurulmustur (Kiitiikoglu, 2018:20).
Carsi denildiginde ilk akla gelen meslek erbabi ve
zanaatkar Ahilerdir. Meslek erbabinin 6nderlerine Ahi
denilir.Onlardan daha ahlakli ve erdemlisine diinyada
pek rastlanilmamistir (ibn Batt{ita, 2004:404). Ahiler
carslyl, Ahi zaviyeleri ile meslekli ve ahlakli feta/yigit
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yetistiren bir okul haline getirmistir. Yiizyillar 6nce
kurulmus bir kurumun adi bu kadar ¢cok glindeme geli-
yorsa,aslinda o kurum yasiyordur. Ahilik mayasi nasil
tutulmus, hangi mibarek el askla hamuru yogurmus
buna bakmaliyiz.Horasan’dan cémertlik ve civanmert-
likle, Bagdat’tan fiitiivvetle tutulan maya;13.yiizyilda
Anadolu’da “Ahilik” adini almistir. Ahi Evran-1 Veli'yi
(n71-1261) anlamak, vesile oldugu yolu kavramamizi
kolaylastirir. Debbaglik meslegini secmesi dnemli
bir ayrintidir, maalesef lizerinde yeterince durulmaz.
Aslinda yiizyillarca yasayan ve bugiin de yasamaya
devam eden Ahilik teskilatmm sirri bu pif noktada
aranmalidir.

Sehri kuran tasavvuru Kiilliye/imaret/Vakif sistemi
olarak adlandirabiliriz!“Ahi + Aile +
Mabhalle + Kiilliye = Sehir” seklinde
formiillestirdigimiz bu anlayis,
kadim sehirlerimiziimar eden ve
yasatan kurucu akildir. Bu anlayisin
en onemli kurucu unsuru Ahilerdir.
Kadim sehirlerde merkezi;carsiile
birlikte cami,medrese,imaret gibi
ihtiyaca gore sekillenen kiilliye
olusturur.Boylece merkezde olusan
katma deger vakif miiessesiyle
halka aktarilir. Ozellikle Osmanli
imparatorlugu déneminde esnaf
oOrgiitleri servetin belirli cevrelerde
birikip iktisadi faaliyetin akisini
bozacak dengesizliklerin dnlenmesi
icin kullanilan yegane kurumlar
olmuslardir (Ceven, 2020:172).
Zenginlik bir grubun elinde dolasan
meta haline gelmez, carsi vakif
oldugu icin kiiclik esnaf da yer
kiralayip diikkanini acabilir, sanat
ve zanaatini icra eder. Bu sekilde
el emegiyle gecinen kiiclik esnaf
ve dolayli olarak tekelcilige karsi tiiketici de korunmus
olur. Bizim kadim carsi gelenegimiz, bugiiniin AVM
anlayisiyla taban tabana zit bir bakis agisini yansitir.

Selcuklu-Osmanli egitim sistemini inceledigimizde,
killiye kurumuyla ilgili ilk akla gelen unsur medre-
sedir. Biraz daha detayli diisiinenler camiyi de egitim
kurumu olarak degerlendirir. Fakat nedense carsi, Ahi
zaviyeleri ve kiilliyenin diger unsurlarimin topyekin
egitim kurumu oldugu akla gelmez. Bu topyekdn
insani yetistiren anlayisi “Kiilliye Egitim Modeli” olarak
yeniden cagin ihtiyaclarina gére sekillendirerek kurum-
sallastirabiliriz. Bir mesleki egitim kurumu olarak Ahi

Ahiler carsiy1, Ahi zaviyeleri ile meslekli ve ahlakh feta/yigit yetistiren
bir okul haline getirmistir. Yiizyillar 6nce kurulmus bir kurumun ad
bu kadar cok giindeme geliyorsa, aslinda o kurum yasiyordur. Ahilik
mayasi nasi tutulmus, hangi miibarek el agkla hamuru yogurmus
buna bakmaliyiz. Horasan'dan cémertlik ve civanmertlikle, Bagdat'tan
fiitiivvetle tutulan maya; 13. yiizyilda Anadolu'da “Ahilik” adini almis-
tir. Ahi Evran-1 Veli'yi (1171-1261) anlamak, vesile oldugu yolu kavrama-
miz1 kolaylastirir. Debbaglik meslegini se¢cmesi onemli bir ayrintidur,
maalesef iizerinde yeterince durulmaz. Aslinda yiizyillarca yasayan ve
bugiin de yasamaya devam eden Ahilik teskilatinin sirr1 bu piif nokta-

da aranmalidir.

zaviyeleri lizerine 6zellikle distiniilmesi gerekir. Ahi
zaviyesi;mesleginde ulu kisi olmus ve yaptigi iste varlik
edinmis, iyi ahlakli, iyiliksever ve comert olan, lider
karakterinde bir kisi tarafindan kurulmustur (Dogru,

1 “imaret sirf yemek pisen yer demek degildir. icinde mutfak ve yemekhaneyi de ihtiva etmek iizere yapilan medrese, cami, hastane

ve vakfin tahammiiliine gore diger ictimai milesseseleri samil kiilliyedir.” (BB, O. N. Ergin Secmeler, 1987:163).
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1991: 25). Ahi zaviyelerine ilk mesleki egitim kurumu
diyebiliriz. Clink{i egitim sistemi fiitlivvetnameler ile
kurallara baglanmistir,zamani ve mekani belli, planli
bir davranis degisikligi s6z konusudur. Bu nedenle
cirak ve kalfalarin yetismesinde giiclii tesiri olmus-
tur. Ahi zaviyelerinin sehre katkisi tahminlerimizden
daha biiylktiir. “Yeniden is kurmak icin dayanisma
ve drgiitlenmeye ihtiyac duyan esnaf ve sanatkarlar
yerlestikleri sehirlerde mesleklerine gére bir araya
toplanmistir. Atolyelerinde isi biten genc ciraklarin
mesleki egitimden sonra moral egitimini stirdiirmek
icin ustalar tarikat zaviyeleri modellerine uygun olarak
Ahi zaviyelerini olusturmustur. Ayni zamanda bir nevi
misafirhane olan bu zaviyeler; ahilerin 6gretmen,
miuiderris, kadi, hatip, vaiz ve emir gibi sehrinileri gelen
kisileri ile beraber olduklari ve genclerin onlardan
yararlandiklari toplanti yerleri idi” (Dogru, 1991: 25).
Oncelikle carsi biitiiniiyle egitime katki sunmaktadir.
Bu 6grenmelerin cogu ortiik 6grenme olarak gerceklesir.
Meslek erbabi yaninda mutlaka bir sey 6grenirsiniz.
Calisirsa meslegi yapis tarzindan, konusursa iletisim
ve genel kiiltiiriinden; ustanin susmasi bile terbiyedir.
Ortamda nasil oturulacagini 6grenirsiniz. Kisaca iyi bir
ustaninyaninda surekli 6grenirsiniz. “Ahi zaviyelerinde
en genc lyeler olan yigitler icin atdlyelerinden sonra
dnemli bir egitim merkezi idi. Burada medrese egitimi
biciminde {ist dlizeyde egitim yapilmamakla beraber
giin boyu kol giicii ile calisan gencin fazla sikilmadan
her konuda aydinlatmaya ve bicimlendirmeye gayret
sarf ediliyordu. Rahatlamayi saglamak icin cesitli
miizik aletleri egitimi ve koro calismalari yapiliyordu.”
(Dogru, 1991:17-18). Bu mekanlar bir bulusma yeridir,
genclerin muhabbete katildiklari, severek gittikleri,
eglenerek 6grendikleri tam da olmasi gerektigi gibi
biiylk bir okuldur.

ibn Batt(ita; Alanya’dan giris yaptigl, Sinop’tan ayrildig
Anadolu topraklarinda Ahi zaviyelerine ve beylikler
dénemi sehirlerine misafir olmustur. “Ertesi giin Kas-
tamonu’ya yoneldik. Bu sehir Anadolu’nun en glizel,
en bliyiik beldelerindendir. Yasamak icin her kolaylik
var! Esya fiyatlari cok ucuz” (ibn Battiita, 2004:439).
Ahi zaviyeleri egitim kurumu gibi faaliyet gosterirken
ayni zamanda disaridan gelen misafirlerin giivenle
konakladiklari mekanlar haline gelmistir. Bugiin icin
de meslek erbabi bir araya gelerek “Ahievleri” kurula-
bilir. Bumekanlar hem bulusma yeri, hem bekar geng
calisanlarin barinmasi icin yurt hem de sehre gelen
misafirlerin konaklayacagi yerler olarak tasarlanabilir.

Ahi Evran, Letaif-i Hikmet? adli kitabinda® insanin sosyal
yonind, birbirine muhtacligini vurgular ve mesleklere
olanihtiyac belirtir. Biradim dahaiileri giderek gelecekte
dogacak mesleklere gore hazirlik yapilmasini 6giitler.
insan birlikte yasayabilmesiicin belli ahlak kurallarina
yaslanmalive bir meslegi olmalidir. Burada islam dini
oOgretileriyle sekillenen flitlivvetnameler insanin ahlak
tarafini tamamlamistir. Ayrica sosyal olarak, hayatini
devam ettirebilmesi ve temel ihtiyaglarini karsilaya-
bilmesiicin birbirine muhtag olan insanlar meslekleri
ve Urettikleriyle dayanisma halinde olmustur. Sehri
imar eden meslekli ve ahlakliinsan modeli bu sekilde
ortaya ¢cikmistir. Ayni zamanda sehir de insani, olusan
kurumlarla yetistirmistir.

2 Ahilik ve Ahi Evran hakkinda cok konusulup yazildigi halde giiniimiiz diline aktarilmamis kitaplari olmasi ilgingtir. Arastirmamda

Ahi Evran’in Farsca yazdigi ve heniiz Tlrkceye terciime edilmemis “Letaifu’l Giyasiyye” adli eserini inceledim (Bilgili, 2018: 75).

3 Allah insani, medeni tabiatli yaratmistir. Bunun aciklamasi sudur: Allah insanlari yemek, icmek, giyinmek, evlenmek, mesken edin-

mek gibi cok seylere muhtac olarak yaratmistir. Hic kimse kendi basina bu ihtiyaclari karsilayamaz. Bu yiizden demircilik, maran-

gozluk, dericilik gibi cesitli meslekleri ylirlitmek icin cok insan gerekli oldugu gibi, bu meslek dallarinin gerektirdigi alet ve edevati

imal etmek icin de bircok insan giiciine ihtiyac vardir. Bu ylizden toplumun ihtiya¢ duydugu iirlinlerinin tretimi icin lizumlu olan

biitlin sanat kollarinin yasatilmasi sarttir. Bununla da kalmayip insanlarin sonradan dogacak ihtiyaclarini karsilamak icin yeni

sanat dallarinin meydana getirilmesi gerekmektedir. (Ahilik, 2024: https://www.ahilik.net/ahi-evran/)
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Ahi Evran ilmi seviyesi yliksek bir alimdir. Tefsir, hadis,
fikih, kelam ve tip ilimlerinde derin alim, tasavvuf
yolunda yiiksek makam sahibi bir velidir (Kéksal, 2006:7).
ilmi seviyesi, ilgi alanlari gbz 6niine alindiginda neden
debbaglik meslegini sectigini diislinmeliyiz. Ahi Evran
Anadolu’ya geldikten kisa bir miiddet sonra Kayseri’ye
yerlesti ve burada bir debbag atélyesi kurdu (Koksal,
2006:10). Ahiligi ve Ahi Evran-1 Veli’yi anlamak icin bu
dikkat cekici meslek tercihini tefekkiir etmek zorundayiz.
ilim yolunda uzun bir mesafe alan, Razi, Kirmani gibi
biiyiik alimlere talebe olan Ahi Evran, sanki bir seyhe
teslim olmus miirit gibi kendini bu meslege ve ahilik
yoluna adamistir. Haci Bayram Veli’nin Somuncu
Baba’ya teslim olup sonunda ciftci olmasi gibi, Kadi
Mahmud’un Bursa Kadisi iken Uftade Hazretleri’nin
dergahinda temizlik isinden baslamasi gibi. Kisaca Ahi
Evran bir seyhe teslim olur gibi meslege teslim olmus-
tur. “Debbaglik yaparak (deri tabaklayarak) gecimini
temin eden Ahi Evran, bilhassa sanat (meslek) sahibi
kisiler arasinda cok sevildi” (Koksal, 2006:10). Meslek
erbabi tarafindan sevilmese Ahilik teskilati kurulabilir
miydi? insan bir ise muhabbet duyuyorsa 6grenir ve
kendini gelistirir. Bu durumu da “Muhabbet Egitim
Yolu” olarak tanimlayabiliriz. Oyle gdniilden yapiyor
ki isini cevresinde cok seviliyor.

Debbaglik mesleginin seciminde de incelikler var,o cagin
gdzde ve zor meslegidir. Alim olarak bir meslek ehli
idi,debbaglik yapmadan da Ahi teskilatini kurabilirdi.

Meslegi calisarak, isin ustalariyla birlikte dgrenmistir.
Daha dnce bu meslegi yapmamis, baba meslegi oldu-
guna dair de elimizde bir kayit yok,en azindan simdilik
ulasabildigimiz kaynaklara gére durum bdoyle. Derdi
sadece atolye kurmak olsa yanima isi bilen ustalar
alirdi ve atolyesini kurabilirdi. Detaylarini bilmesek bile,
bu ise cirak oldugunu soyleyebiliriz. Meslegi yaparak
ve yasayarak 6grenmeyi secmistir. Sektorlerin cesitli
kollarinda ve farkli konumlarda calismis, meslekli ve
ahlakli nesiller yetismesini Gnemseyen biri olarak bu
piif noktayr 6nemsiyorum.Meslegi yaparak ve yasayarak,
her kademesinden adim adim gecerek 6grenmek kisiyi
ve meslegi zirveye tasiyor. Cirakligini yapmadigimiz mes-
leklerde masa basindan, kitaplardan 6greneceklerimiz
sinirlidir. Ahi Evran, ilim yolculugundan sonra debbaglik
meslegini secerek zamanlar tstii mesleki egitim der-
sini vermistir. Bugiin Ahilik teskilatini konusuyorsak,
bence en 6nemli nedeni bu bilincli meslek 6grenme
tercihidir. iste bu nedenle Ahilik kurumu giiniimiize
kadar gelmistir ve iktisadi sistemde alternatif olma

ozelligini korumaktadir.Stirdiirilebilir iktisadi sistem,
yasanabilir sehir icin Ahilik 6gretisine ihtiyacimiz var.
Boyle kurucu akil olmasaydi; bu teskilat tek basina sehir
yonetemezdi, otorite boslugu dogdugunda Ankara’da
oldugu gibi beylik kuramazdi® Kisaca isin mayasinda

8 “Loncalar, sehirleri yonetecek hukuki, politik, ekonomik ve askeri giice sahip altyapi ve tecriibeyi haiz olduklarindan merkezi

otorite zayifladigl zaman sehirlerin bizatihi yoneticisi haline gelmislerdir. Mogol isgali sonrasi Anadolu’da metruk kalan bolgeleri

ahilerin ydnetmesi Roma kolonilerinin otorite boslugunda loncalar yoluyla yénetilmesi, italyan sehir devletlerinin bir dénem

tiiccar oligarsisi olarak lonca eksenli yonetilmesi bu duruma verilebilecek érneklerdendir” (Ceven, 2020:161).
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Ahiler orta sandiklariyla hem
calisanlara hem de ihtiyag sahip-
lerine destek olmuslardir. “Orta
Sandiklarinin en 6nemli niteligi,

Oncelikle cars1 biitiiniiyle egitime katki sunmaktadir. Bu 6grenme- sosyal giivenligin gerceklestiril-
lerin ¢ogu ortiik 63renme olarak gerceklesir. Meslek erbabi yaninda ~ mesinde oynadiklari rol ve islevdir.
mutlaka bir sey 6grenirsiniz. Calisirsa meslegi yapis tarzindan, konu-  Busayede iiyeler hem tefecilerden
sursa iletisim ve genel kiiltiiriinden; ustanin susmast bile terbiyedir. ~ korunmus, hem de kendilerine
Ortamda nasil oturulacagini é3renirsiniz. Kisaca iyi bir ustanin yanm- ~ hammadde saglamislardir” (Ugma,

da siirekli 6grenirsiniz.

alin teri, kendi el emegiyle gecim, yaparak-yasayarak
0grenme, seffaf ve adil bir yonetim, liyakat, secilerek
adim adim yiikselme, sura ve iyi bir teskilatcilik var.8

Fiitlivvetin asli sehrine liderlik yapacak, kendi nefsin-
den Once baskasini diisiinen, meslekli yigit gencler
yetistirmektir. Kurulusundan beri Ahilik, kendilerine
ait tekke ve zaviyelerde, dini ve sosyal kurallarini hem
dogrudan hem de fiitiivwvetnameler yoluyla cirakla-
rina 6greten bir kurum olmustur (Ceven, 2020:188).
Barista sehrin ve ticaretin giivenligini saglar, savasta
asker olur ve lojistik destek saglar. Sehir ekonomisini
diizenleme, otokontrol gérevini Ustlenir. Disaridan
gelen ticaret ehlinin giivenligini ve dogru meslek erbabi
ile bulusturulmasini saglar. Sehre gelen misafirlerin
barindirilmasini, en iyi sekilde agirlanmasini saglar®
Giclii ve secilmis teskilat sayesinde siyasi otorite
boslugunda sehrin ydnetim gérevini istlenir. Boylece
sehirde olabilecek kargasa,yagma onlenir ve adaletle
hilkmedilmeye devam edilirdi.

201m:113). Glinlimiizde sandik kiil-
tlrii gelistirilerek faizsiz ticaretin
ve yardimlasmanin énii acilabilir.
Cevremizdeki meslek erbabi ile
yasattigimiz sandik, giizel islere
vesile olmaktadir. Ayrica Ahiler
kalite ve standardizasyon anla-
minda da giizel calismalara imza atmislardir. Her Ahi,
belirli kalite ve miktarda mal kullanir, belirli tiretim
tekniklerine bagli kalarak mal Uretir ve imal ettigi
esyay! belirli fiyata satardi.Bu hususta degisik usullere
basvuranlar derhal cezalandirilirdi. (Simsek, 2002:133)
Uretilen malin kalitesi korunmus, fiyat dengesi saglan-
mis, piyasaya ihtiyaca gore mal siiriilerek hem lreten
korunmus hem de tiiketici korunmustur.

Bugiin ve gelecekte Ahilik kurumu nasil yasar, Ahi
zaviyelerini nasilihya edebiliriz, Ahilik sehre katkilarin
suirduirebilir mi? Bazi kurumlar bir sekilde kaldinlmis;fakat
eskinin egitim, iktisadi, sosyal ve kiiltlirel ortamiyeniden
ihya edilememistir. Egitim sisteminde meslek ve ahlak
iliskisi kopmustur. Glinlimiizde akademik basarimnin her
seyin oniine konuldugu goriilmektedir. Aslinda tiim lise
turlerinde iyi bir mesleki egitim ve ahlak egitimi olma-
lidir.Eskiden oldugu gibi talebe carsilarimiz olmalidir?
Cocuklarimiz onyasindan itibaren meslekleri tanimali,
kismi zamanli géndllii calismalar yapmalidir. Geng-

% Selcuklu sehirlerinde ticaret ve lretimle mesgul olan esnaf ve sanatkarlar fiitlivvet prensipleri etrafinda birleserek teskilatlan-

mistir. Sosyo-ekonomik ihtiyaclara bagli olarak kurulup gelisen Ahi teskilati sehir ve kasabalarda sinai, ticari ve iktisadi biitiin

faaliyetleri diizenlerdi (Metin, 2021:128).

& Ahiler, Anadolu’ya yerlesmis Tiirkmenlerin yasadiklari her yerde, kdy, kasaba ve sehirlerde bulunmaktadirlar. Sehirlerine gelen

yabancilari misafir etme, onlarla ilgilenme, yiyeceklerini ve konaklayacaklari yeri saglama, onlari esyanin ve vurguncularin

ellerinden kurtarma, su veya bu sebeple haydutlara katilanlari temizleme gibi konularda bunlarin esine diinyada rastlanmaz (ibn

Batt(ita, 2004: 404).

7 Her cuma giiniine mahsus olmak lizere bir carsi kurulur, 12 yasindan itibaren ne kadar mektep talebesi varsa bu diikkanlara
oturtulurdu. Kimisi kazazlik, kimisi bezzazlik, kimisi tacirlik, kimisi tuhafiyecilik, kimisi bakkallik, kimisi diger ticaret ve sanatlari
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lerimiz puana
gbére meslek
secimi yapma-
mali, kabiliyete
ve ilgiye gore
meslek secimi
yapabilecek
bilince ve yeter-
lilige gelmeli-
dir. O zaman iyi
miihendisler,
doktorlar, &gret-
menler,sanatve
zanaat erbabi
yetisecektir.

i %ﬁyﬁ Egitim sistemi-
EERTCRR I  nin icinde biri
Kastamonu Ahi Resiil Vakfiyesi y

olarak cok rahat
sOyleyebilirim ki

bugtin biz bu bakis acisina ulasamadik. Bircok kaynakta
ciraklarin medreseye devam ettigi yazilir;fakat mektep
talebesinin carsidan istifade ederek hayati 6grendigi
yazilmaz® Cevremde gordiigiim basarili insanlarin,
cocukluk ve ilk genclik yillarinda hangi okul tiiriinde
okursa okusun bir meslekte ciraklik yaptigina sahit
olmusumdur.® Hayati taniyan ve okuyan, girisimci,
yetenekli,meslekli,ahlakli gencler yetistirmek istiyor-
sak ahiligin bu caglar asan ufkundan istifade etmemiz
gerekmektedir.

Ahilik kurumunun devami sayilabilecek, bugiin Ahilik
teskilatinin islevlerini stlenen kurumlar dncelikle
Ahi bakisiyla gézden gecirilmelidir. Gecmiste bu isler
nasil yapilmis, detayli arastirma yaparak bugiin ne
yapilabilecegimiz diistiniilmeli ve eksik goriilen konu-

Lar takviye edilmelidir. Ciraklik okulu, bugiin mesleki
egitim merkezi diye adlandirilan okul Ahi zaviyelerinin
verdigi ahlak egitimini listlenebilir.Sira geceleri,yaran
odalari eski giizel giinlerin gliniimiize ulasmis isaret
fisekleridir.Zaviyelerde mesleki konular konusulurdu,
musiki vardi, spor vardi, kisaca muhabbet ortami olu-
surdu. Genglik merkezleriile isbirligi yapilarak eglence
ve sosyal etkinlikler yapilabilir ve sanayide calisan
genclericin sportif faaliyetler artirilabilir. Kendi kuru-
mumda sportif faaliyetlerin olumlu katkisina bizzat
sahit oldum. Sanayi sitelerinde ustalarin, ciraklarin
bulusma mekani olarak ortam olusturulabilir. Burasi
hem kiiltiir hem de eglence amacli kullanilabilir. Mes-
Leki egitim merkezlerinde yapilan etkinliklere veli ve
ustalarin katilimmin saglanmasi da 6nemlidir. Her yil
ikinci donem sonunda diizenledigimiz Ahi Pilavi ve
Sed Kusanma etkinligi bu anlamda 6rnek olusturabilir.

Bugtin Ahilik teskilatinin bazi gorevlerini meslek odalari
stlenmektedir. Meslek odalari Ahilik prensipleriyle
tekrar yapilandirildiginda gliniimiizde oldugundan
dahaislevsel hale gelirler, kendi tiyelerinin gelisiminde
ve Uyelerinin yaninda calisan genclerin meslekte iler-
lemelerinde aktif rol oynayabilirler. Giicli bir kariyer
merkezine donlsecek odalar yeni girisimcilerin de
yetismesine vesile olacaktir. Odalarda yonetim secimle
is basina geliyor. Donuistim tyelerin sorumluluk alma-
siyla baslayacaktir. Toplumun her alaninda eksikligini
hissettigimiziyilige liderlik burada da gecerlidir. Degi-
simi devletten veya baskalarindan beklemek yerine;
bir grup meslek erbabi secme imkanini kullanarak,
onciliik yaparak dontistimii baslatabilir.

Ahilik teskilatinin sehre katkilarmi yazmakla bitiremeyiz.
Onlar bulunduklari mubhite liderlik yapan iyi adamlar

ifa etmek icin ne kadar sanat erbabi varsa, cuma olmak nedeniyle carsi-pazar tatil oldugundan herkes mallarindan yeteri kadarini

getirip bir deftere kaydederek bu talebe efendilere teslim ederlerdi. Her tiirlii esyaya mutedil bir fiyat koyarlar ve bu fiyatlarla

satis yapilmasini saglarlardi (Giirata, 1975:122).

8 jlk zamanlarda esnaf ciraklarinin okuyup yazmalarina zel bir itina gésterilirdi. Fatih Sultan Mehmet tarafindan istanbul’un

fethinden sonra insa ettirdigi caminin yanindaki {istii acik havuz sarag esnafina birakilmis, sarag ciraklarinin Fatih Medresesine
devamlari saglanmistir. Bu tiir egitim biitiin esnaf icin gecerlidir (Giirata, 1975:121).

®  Loncalar hem meslek egitiminde hem de ahlaki egitimde rol almislardir. Ahilik bunun giizel érneklerindendir. Ahilikte ciraklar
hem medreseye hem de zanaatkarlarin diikkanina devam etmek mecburiyetine sahiptirler. Dahasi ahilerin finansmanini tistlenip

yaptirdiklari medreseleri bile bulunmaktaydi. Benzer sekilde, Avrupa’da {iniversite olusumu bir lonca olusumudur ve ciraklik

sisteminde dinsel egitim dnemli rol oynamistir (Ceven, 2020:199).
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idiler, kisaca sehrin her seyi onlardan sorulurdu. Hem
aydin hem de kanaat 6nderi olarak tiim alanlarda tasin
altina ellerini koymuslardir.Onlara esraf diyoruz, sehrin
en serefliinsanlarindan bahsediyoruz. Deneyimlerim-
den hareketle soyle bir dnermede bulunabilirim; bir
sehriniyilige liderlik yapan meslek erbabi/esrafi varsa,
bunu beldeye girdigimizilk andan itibaren hissetmeye
baslariz. Tekrar iyilige liderlik yapan giizel adamlar/
ahiler 6n plana cikarsa énce aile ve mahalleler, sonra
sehirler ve ilkeler, en sonunda tim diinya degisir.
Duamiz ve gayretimiz bu yondedir, elimizden geleni
yaparsak gelecek nesillere tekrar esenlik giinlerinin
yasanacagi bir diinya birakabiliriz.m

Kaynakca

Bilgili, . (2018). “Ahi Evren’in ‘Letaifu’l-Giyasiyye’ Eseri
ve Degerlendirmesi”, Necmettin Erbakan Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Sayi: 45, s. 75.

Ceven, M. (2020). Dogu’da Batr'da Loncalar. istanbul:
iktisat Yayinlari.

Dogru,H.(1991).16.Ylizyilda Sultandnii Sancaginda Ahiler
ve Ahi Zaviyeleri. Ankara: Kiiltiir Bakanligi Yayinlari.

Giirata, M. (1975). Unutulan Adetlerimiz ve Loncalar.
Ankara: TISA M. S.

ibn Battiita, (2004). ibn Battiita Seyahatnamesi Cilt I.
(Cev.A. Sait Aykut) istanbul: Yapi Kredi Yayinlari.

I.B.B. (1987). Osman Nuri Ergin Tiirk Belediyecilik ve
Sehircilik Tarihi Ustiine Secmeler. istanbul: istanbul

Bliytiksehir Belediyesi Yayinlari.

Koksal, M. F. (2006). Ahi Evran ve Ahilik. Kirsehir: Kir-
sehir Valiligi.

Kiitlikoglu, M. (2018). Osmanl’nin Sosya-Kiiltiirel ve
iktisadi Yapisi. Ankara: Tiirk Tarih Kurumu.

Metin, T. (2021). Selcuklu Caginda Yasamak. istanbul:
Kronik Yayinlari.

Simsek, M. (2002). TKY ve Tarihteki Bir Uygulamasi
Ahilik. istanbul: Hayat Yayinlari.

Ucma, i. (20m). Bir Sosyal Siyaset Kurumu Olarak Ahilik.
istanbul: isaret Yayinlari.

| DOSUNEN SEHIR | HAZIRAN 2024 SAYI20 |

| DOSYA | SEHIRUEADAP | Sehriimar Eden Ahiler | Cihad Merig

69



S. Elvan Oksiizoglu

| DOSYA | SEHIRUEADAP | Sehirlilesme Baglaminda Bir Yontem Olarak “Edep” “Sehir” Dlarak Bir Yolcu | S. Elvan Oksiizoglu

| DSINEN SEHIR | HAZIRAN 2024 SAYL20 |

~
o

Sehirfilesme Baglaminda Bir
Yontem Olarak “Edep”
“Sehir” Olarak Bir Yoleu

arayli bir genc olan Hz. Musa yasadigi
talihsiz bir hadiseden sonra Misir’dan

ayrilmis ve Medyen’e dogru yola cikmistir.

Medyen’e geldiginde bir suyun basina varir. Hayvanlarini
sulayaninsan gruplariicinde dikkatini ceken sey, suya

yaklasmakta cekingen davranan siirii sahibi iki kizdr.

Suyun basi erkek cobanlar ve onlarin siiriileri tarafin-
dan tutuldugu icin kizlar suya yaklasmaktan imtina
ederler. Hayvanlarini sulamak icin erkek cobanlarin
dagilmasini beklemek zorundadirlar.

Hz.Musa sarayda Asiye tarafindan
yetistirilmis sehirli bir kimsedir.
Yetistigi kiiltdr itibariyla, ulastigi
bu sehrin kadinlarinin cesmenin
kullanimi konusunda toplumsal
sinirlandintmisigini yadirgar. Oyle ki
onlara neden uzakta beklediklerini
sorar, problemi anlamaya calisir.
Kizlar hayvanlarin su ihtiyacini
gidermek icin cobanlarin uzak-
lasmasini beklediklerini soyler.
Babalarinin yasliolusundan dolayi
bu islerin kendilerine kaldigini da
mazeret olarak eklerler.Bu kissada
asil dikkati ceken sey Hz. Musa’nin
su alma haklarina ragmen uzakta
cekimser tavirlariyla bekleyen kiz-
lara centilmence yaptigl yardimin
yanisira neden bu tiir erkek islerini
kizlarm yaptig1 konusuyla ilgilenme-
yisidir.Nitekim Hz.Musa’nin duruma
miidahalesi 6nceligi cobanlardanalip
kizlara ve onlarin siiriilerine vermesi
seklinde olmustur. Bir sehirlinin
zihninde anizi varlik unsurlarindan
otiirt 6tekilestirilmis insan profilinin
olmayisl, tizerine dikkat kesilmeyi
hak eden bir konudur.

Sdrisind sulayan kizlar evlerine
vardiklarinda karsilastiklari bu olayi
peygamber olan babalarina aktarir-
lar. Clink karsilastiklar bu durum
maruz kaldiklari yerel tutuma gore
iyi niyetli fakat oldukca siradisidir.Bu
iyilige bir davetle mukabele ederler.
Hz.Suayb, kizlarina iyilik yapan bu
gence ikramda bulunmakla beraber
bu ikramin yapilan iyiligin karsiligi
olmadigini ve bir yolcuyu misafir
etme erdemi geregi oldugunu hatir-
latir. Bir peygamber, gorgiisti ile Hz.
Musa’nin gosterdigi ahlaki eyleme
ayni diizeyde mukabele eder ve
ustiin bir medeni hareket sergiler.

Hz.Musa sehirden gelen bir yolcudur
fakatonubu kacisazorlayan Misirda
basinagelen talihsizolayin orantisiz
sonuclariyla karsilasmak isteme-
mesiydi. Suayb peygamber “Zalim
kavimden kurtuldun” diyerek onun
endisesini dogrulamis ve bertaraf
etmisti. Sehirden gelen bir yolcu
baska bir sehre girisiyle bir orantisiz-
liga karsilik ufak capta devrimsel bir
miidahalede bulunmustu.Bunoktada
bir paradoks ortaya cikar? Bir zihin
sehir olmadan sehirlilesebilir mi?
Suayb peygamberin soyledigi gibi
Hz. Musa kokleri giiclii bir sehirde
yetismisti fakat bu kavim zalim olarak
nitelendirilmekten kurtulamamisti.

istam diisiincesine gére sehir, hakikat
bilgisiyle iz diisiim halinde olmalidir.
Sehirli olan kimsenin eylemlerinde
bu bilginin izleri goriinmelidir. Bu
kissada mekansal bir sehirlilikten

ziyade eylemlerin asil ve medeni
olusu 6ne ¢ikmaktadir. Paradoks,
bir sehirlinin zihnindeki yerelligin
asilmasi ile ¢dziime kavusabilir.

Hz. Suayb’in misafirperverligi
Musa’nin Medyen hakkindaki ilk
izlenimini bertaraf eder nitelikteydi.
Medyen’e dair karsilastigimiz ilk
sahne bedaveti cagristirmaktaydi.
Su halde sehirli olmanin yerellik ve
cevresel kiiltlir aktarimindan 6te bir
olusum oldugu gercegine hakkini
vermek gerekir. Sehirli olmanin
zihinsel bir durum oldugu ve buradan
nesviinema buldugu diisiincesi zihin-
sel kurulumu doniistiiren yontem
sorgusuna bizi yoneltecektir.
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Kendine Yabancilagan
Bir Sehirli

Yerelligin asilmasi veya yerelligin
disina cikilmasi ayni seyler midir?
Eger bir ydntem arayisinin pesine
diismiissek baslangic noktamizin
varmak istedigimiz yer kadar nem
arz ettigini bilmemiz gerekir.

Albert Camus’niin 20.ylizyilinsaninin
yabancilasmasini konualan “Yabanci”
adliromaninin baskarakteri Meur-
sault’'un basindan da Hz. Musa’nin
tecriibesine benzeyen talihsiz bir
hadise gecer. Ona doniim noktasi
yasatacak bir cinayete karisir.Bu olay
onu toplumun disina iter ve sehir
yasami ile arasini acar. Meursault
kisisel olarak soguk ve duyarsiz bir
kisidir.Yasadigi olaylar onu topluma
yabancilastirir. Toplumla bagi hayli
zayif oldugu icin deger yargilarinin
olusmasi da beklenemez. Bu onu
bir tiir anlamsizliga/sacmaliga
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(absiirt) dogru gétiirmektedir. Camus
bu karakter ile anlamsizligin ve
duyarsizligin kabul edilebilirligini
vurgular. Meursault’'un orneginde,
sehirlesmenin insanlarin hayatlarina
anlam kazandirma sirecinin her
zaman islemedigini ve bazi durum-
lardainsanlarin bu siirecin disinda
kaldigini gosterir. Onun karakteri,
toplumsal normlara uymakta zor-
Llanirve cevresiyle sinirli etkilesimde
bulunur. Bu durum, Meursault’'un
sehirlesmenin sundugu anlamlar-
danve degerlerden uzaklasmasina
neden olur.Zaten Camus’niin roman
kahramanina Meursault ismini
vermesi de bosuna degildir. Zira
Meursault, biraz etimolojik olarak,
biraz da hayal giicii katilarak “6li
tore” anlamina gelir.

Anlam insasi ve bir deger arayicisi
icin Meursault 6rnegi yontemsizligin
magduriyeti ve bunun kabulii olarak
okunabilir.Yasamsal problemlerden

uzaklasma,izole olmaistegi herke-
sin duyumsayabilecegi bir ihtiyac,
psikolojik bir hazirlik siireci olabilir.
Meursault,ic diinyasina cekilmistir.
Bu cekilme ve uzaklasma bir tiir
yerelligin disina tasinmadir fakat
yerelligin asilmasi degildir. Oysa
bir seyi asmak, asilacak olanin
tlim etkilerine maruz kalmak ve
onu gerektigi sekilde yanitlamakla
gerceklesir. Meursault’un icine don-
mesi ve kagisi, Hz. Musa’nin kagisi
sirasinda dis figliranlara maruz
kaldiklarinda gosterdikleri tepki
yontemin islerligini ve dnemini
ortaya koyar. Her ikisi de karsi-
lastiklari sahneleri zaman zaman
anlamakta zorlanirlar fakat oyuna
katilma sekilleri hikayenin sonunda
onlarin olaydan dondiiklerinde
olduklari kisiyi biiylik oranda etkiler.
Biri varolusun absurtliigli kanisina
ulasirken Hz. Musa varolusuna
dair biranlaminsa ederek ugradigi
yerden ayrilir. Ona “sudan gelen”

anlaminda Musa adinin verilmesi
bosuna degildir.

iki hikayenin birbiriyle kiyasi kay-
naklari geregi miisavi olmayabi-
lir fakat insan gercegi lizerinden
okundugunda her ikisi de insancil
eylemlerimize yabanci degildir.icsel
catismave aidiyet problemleri bizleri
de benzer sahnelerin icinden gecirir.
Diislince tarihinde ise bu tutumlari
toplumsal lcekte degerlendiren
disinirlerin kavramsal analizleri
Nasrettin Hoca’nin yanlarina gitmek
istedigi diisenlerin sayisinin az
olmadigina dair bir isarettir. Diger
yandan bu kaygiylailgilenen diisiince
hareketlerinin olusu iyi bir haber
sayilmalidir. Aslinda sehir nerededir?
Asilan ve disina cikilan bir mekan
veya toplum mudur?

ibn Haldun tam olarak bu soruya
cevap aramasa da onun toplum
ve medeniyetlerin gelisimini anla-
mak icin kullandigi bazi kavram-
lar ¢cdziimleme yapmamizda bize
destek olabilir.“Bedevi” ve “hadari”
kavramlari farkli toplumsal yapi-
larin ve yasam tarzlarinin karak-
teristik dzelliklerini tammlar. ibn
Haldun’a gore, bedevi ve hadari
toplumlarin zihinsel durumlari ve
gelismislikleri birbirinden farklidir.
ibn Haldun, toplumlarmn sosyal ve
kiltirel gelisimini belirleyen fak-
torlerin cevresel kosullar,ekonomik
yapl, siyasi organizasyon ve sosyal
iliskiler gibi unsurlar oldugunu
savunur. Bu faktorler, toplumlarin
zihinsel durumlarini ve gelismislik
seviyelerini etkiler. Orneklendir-
mek gerekirse bedevi toplumlarda
sosyal denge kabile ve akrabalik
iliskileri tizerinden tasarlanmistir.
Bu, yasam hakkimin korunmasini

ve siirdiiriilmesini glivence altina
almayi 6nceleyen bir sistemdir. O
halde en ciddi mesruiyet, varligin
korunmasi lizerinedir. Zihinsel yapi
bir digerini tanima, anlama, dénii-
stimle gelisime uygun olmaktan 6te
pratik sorunlari cozmeye odaklidir.
Bedevi yasam pratiginde suyun basi,
once varanin ve onun kabilesinin
hakki olmalidir.

Hadari toplumun farki, yerlesik
yasam becerilerine sahip olmakla
birlikte sofistike ve karmasik bir
yapiya sahip olmasidir.Sehiryasami
sayesinde ulasilan refah, yasam
konforu sehirliinsanin zihin yapisini
etkilemistir. Entelektiiel ve kiiltiirel
acidan daha gelismis bir toplumu
dogurma niteligine sahiptir. Bu
durumda suyu kullanmak herkes
icin demokratik bir hak olur. Bu
haklari erisilebilir kilan bir hareket
kendisine esdeger hareketle birbirini
besleyerek artar. Fakat ne var ki bu
yatay bir hareket olacaktir. Buyatay

hareket Meursault'un sehir yasa-
minda “sistem” olarak gorlinecektir.
Kimilerinin yasaminda sistem dogru
calismadigindayeni birinsa ediciden
cok sorgulayicilar devreye girer.
Sorgulama, yerme, kisiyi olgunun
disina tasir ve bir tiiryabancilasma
baslar. Modern zamanlarda ibn
Haldun’un sinirlan belirgin olan
siniflandirmasinin disinda birey-
selligi dnceleyen, sehre yabanci
bir sehirli profili ortaya ¢ikmistir.
Bu yazidaki yontem sorusturmasi
biylik olctide sehir yasaminda
bireyselligi ve 6zgiirliigli savunmak
adina pasif toplum katilimcilig
akimini benimseyen zihin yapisiile
ilgilidir. Bu tarz (hadari) sehirli bir
gorinlime sahiptir fakat diisiince
yapisi olarak bedevi oldugu soyle-
nemez.insanlarin dogal yapisi geregi
toplumsal varliklar olduklarini ve
toplum icinde yasayarak en yiiksek
potansiyellerine ulasabileceklerini
sOyleyen Aristoteles’in diisiincesine
ragmen sehrin imkanlarini birey-
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sellesmek icin kullanan zihin tarzi
sehri bireyin haklarini korumada
kullanislialan olarak degerlendirir.

Bu yabancilasma kisinin yasadigi
toplumla baslar ve toplum standart-
larini,anlam olusturma bicimlerini
deicinealarak kisinin enyakinlariyla
arasina llizumsuz bir mesafe koy-
maya varincaya kadar devam eder.
Bu durum yabancilasmaktan ote
sevgisizliktir aslinda. Varligi dogru
idrak edemeyen kimse icin baska-
lariyla iliski kurmak bir zorunluluk
olmadikca kacinilan bir halalmaya
baslar.Buyalnizlasma;yetkinlesme
ile gelen toplum dizeyinin asil-
masinin degil, olgularin disinda
kalmayi tercih etmenin sonucudur.
Bu durumda doniismiis veya gelismis
bir sehirliden s6z etmek olanaksizdir.
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Oysa kissada Hz. Suayb ve Hz.
Musa’niniliskisi yapilan iyilige nazik
bir karsilikla baslayip birbirininicsel
durumunu anlayan bir dostluga,
linsiyete hatta ya da bu vesileyle
akrabaliga dogru evrilmistir.Zihni bu
dikey harekete hazirlayan yontem
her ne ise pesine disiilesidir.

Zihinsel Daralmave
Aciima

Kur’an-1 Kerim’de, bir sehir olan
Medine’ye peygamberle goriismek
lizere gelen kabile liderlerinin kaba
tutumlarinin yerilmesiyle baslayan
ve Miisliiman toplumlarinin riayet
etmesi gereken adab-1 muaseret
ilkelerinden bahseden Hucurat siiresi
isim olarak ilgi cekicidir. Arapcada
“Hucurat” hiicre kelimesinin cogulu-
dur.So6zii edilen hiicre baskalarimin

girmesine engel olacak sekilde tas
duvarla cevrilmis alan;cali,hurma
dali veya benzer malzeme ile insa
edilen basit yapida evleri de kap-
samina alan bir tamimdir.

Sareninilk ayetleri kabileci (bedevi)
bir zihnin, medeni (sehirli) bir zihne
ulasma arzusundaki uyumsuzlu-
gun sebebinden bahseder. Bedevi
tutum diirtiisel bir cikisla hareket
eder ve sehirli bir peygamberin
zihninden anlam talep eder hal-
dedir. insan zihnini bahsedildigi
gibi baskalarinin girmesine engel
olan simirlandirilmis alan (odalar)
olarak yorumladigimizda yapisal
farklilik tasavvurumuzda daha da
belirginlesecektir.

insan zihni, zihnin anlama ve anlam
uretme kabiliyeti kendine has yapisi
ile daraltilmis veya genisletilmis
odalara benzer. Kiminin duvarlari
daha fazladir ve yikilmasi zordur.
Esnemeyen zihnini anlam liretmesi,
anlama uyarlanmasi da zordur.
Bu duvarlari yikmada, hiicresini
genisletmede basarili olmus, kendi
tzerinde calisaninsanlar vardir. Bu
baglamda konuyu dahaiyi agiklamak
icin Yasamaya Deder (Le Hérri-
son) filminden bir karakteri 6rnek
olarak édiing alabiliriz. Kakuro Ozu
karakteri Fransiz mimarisine sahip
bir apartmana sonradan tasinan
biridir. Tasinmadan evvel evini tadil
ettirirken evin tim ic duvarla-
rini yiktirmasi hayli ilgi cekicidir.
Komsularina nispetle karakterin
zihinsel genisligi ve ruhsal acikligi
duvarlarin yikilmasi metaforuyla
vurgulanmistir. Odalar, hiicreler
yasadigimiz alanlar gibi goriinse
bile baska bir cihetle yasamimizi
anlama becerimizi bicimlendirenicsel

donanimimizdir.Siirede gecen odalar
ifadesini serbest ve genis anlamda
yorumlarsak iki farkli diizeyde
zihniniliski hazirligr hakkinda bilgi
edinmek miimkiin olabilir.

Bir kabilelinin zihni, Gistlin bir sehir-
linin zihnine erismeyi talep ettiginde
bazi yontemleri bilmelidir ve usul-
lere gbre davranmalidir. Strede bu
yontem” edep” olarak ifade edilir.
Toplum iliskilerinde adap ve mua-
seret olarak bildigimiz kavramlar bir
arada yasamanin usulleri,esaslari,
yontemleri,davranis bicimlerinive
gorgi kurallarini kapsar. Usuliince
davranis bilgisi bizi sehirlesmenin
yontemleri oldugu yorumunatasir.
Edep sehirli insan tutumudur.

“Edep” ve “adap” kelimeleri, Tiirkcede

genellikle ahlaki degerler,nezaket,
terbiye ve gorgii kurallarini ifade
etmek icin kullanilir. Bu kelimeler,
toplum icindeki davranis bicimle-
rini,ahlaki prensipleri ve uyulmasi
gereken kurallari vurgular. Dini lite-
ratiirde de “edep” kelimesi siklikla
kullanilir.islam kiiltiiriinde, “edep”
genellikle Allah’a ve peygamberlere
saygl,ibadetlerde diizen ve terbiye
anlaminda kullanilir.Kelime anlami
olarak “edep” ziyafete davet olarak
da kullanilmistir. Bir Hadis-i Serifte
gectigi lizere me’diibetullah ifadesi
‘Allah’in ziyafet sofrasina davet”

anlami tasir. Hadisin devaminda
‘O’nun sofrasindan giiciiniiz yettigince

bilgi toplamaya calisin” denmektedir.
(Darimi, Feza'ili’'l-Kur’an) Konu-
muz baglaminda edep, bilgi almaya
usuliince hazirlanma demektir. Bu
tavirdaki streklilik zihni sekillen-
dirdigi olciide sehirli birinsaniinsa
eder.Oyle ki, Hucurat stiresi, Hicret'in
9. yilinda Medine’de nazil olmus-

«

tur. Hicret'ten sonra toplumsal bir
sehirlesmeyi destekleyen buyruklar
icerir. iLk ayette gecen edep iistiin
akla saygiya davet eder, usul ve
yontemin hatlari boylece belirlenmis
olur.Sirenin devaminda sehirlilerin
birbiriile muasereti bahse konu olur.

Kardeslik ilkesi, bir digerini incitecek
s6z ve hallerden kacinma, dediko-
dudan, lakap takmadan kacinmayi
oglitleyen ayetler kisisel haklardan
ziyade insan onurunun korunma-
sini tembihler. 9. ve 12. ayetlerde
araya girme ve kisiler, topluluklar
arasinda barisi tesis etme, dogru
bilgiyi yayarak sayginligin ve s6z
sahibi olmanin toplumsal dengeyi
saglamada aktif rol listlenmede
oldugunun da alti cizilmistir.

Sehir yasaminin bir peygamber
adeti oldugunu savunan tasavvuf
diisiincesinde ise sehirli olmanin
farkli ve daha derin bir bilince acil-
masindan s6z edilir. Hz. Mevlana bir
sufi olarak sehirli olmayr mekansal
bulunusluk ve yerel aidiyet olarak
oviiyor olmamalidir.

Ey seckin kisi! Peygamberin soziinii
dinle:“Kdyde yerlesmek,aklin meza-
ridir” (Mesnevi-lll, b. 518).

Mevlana, Mesnevi adli eserinde
sehirliyi “Sehirliler,riha yonelik yol
kesicidir.” (Mesnevi Ill, b. 642) sek-
linde metheder. Ayni eserde gectigi
tizere Mevlana, inceligi, zarafeti ve
edebi sehirlilerin davranislariolarak
goriir. insan olarak tamamlanma
sehir yasami icinde mimkiinddir.
Mevlana sehir icin “gondil ovas!”,
“mana alemi” gibi ifadeler kullanir.
Onun bu betimlemesiyle sehirli
olmanin mekansal bulunusluktan

oOte zihinsel gelismisligi kastettigi
anlasilir. Sehir yasami insana ken-
dini gerceklestirebilecegi ve zihnini,
bilgisini bereketlendirecegi olanaklar
sunar.Buimkanlar halihazirda ikram
olarak sunulmus ise de alip doniis-
tliirmenin,icsellestirmenin usulleri
Hucurat sdresinde edep yontemi
lizerinden anlatilmaktadir. Ayetin
isaret ettigi sekilde yontemin ilahi
temaslarmin olusu sehirliolmanin
yalnizca -muaseret- insan iliskile-
rini tesis eden toplumsal kurallara
indirgenemeyecegini gosterir. Yer-
ylizlinde insanlarin birbiriyle olan
etkilesimiinsanin zihinsel ve dikey
boyuttakiyapisini da etkilemektedir.
Peygamberin soyledigi gibi “Allah’in
sofrasindan bilgi” dagitan bir yén-
temin insana sunacagi yalnizca
bireysel gerceklesme degil ruhsal
diizeyde askinligi da kapsamakta-
dir. Bilgelik, aleme serpilmis halde
herkeste parcasi bulunan hakikatten
bir payedir. Sehirlinin zihninde sehir,
mekansalolarak asilir,tasindigi yere
goturilen ve zamansiz bir kaltdr
olarak devredilmeyi siirdiiriir. O bir
biling olmustur artik.

Zihinselagilmavarligin bilgisinin zih-
nimizde yeniden tesekkiil etmesiyle
gerceklesir.Varliga duyulan sevgive
tazim hayatimizda hi¢c tanimadigimiz
insanlara bile karsiligini géremeye-
cegimiziyilikler yapmamiza neden
olur.Hucurat stiresindeki prensipler
ortalama bir sehirlinin diger sehir
insaniyla arasindaki muaseretin
temel ilkeleridir. Edep bir yontem
olarak varlik sofrasinin tiim lezzet-
lerinden istifade etmeyle miimkiin
hale gelir.m
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TOKMAR

dap kelime kokeni olarak adab' gorgii,

terbiye, usul bilgisi — edep? ise terbiye,

incelik, diizgiin davranis veya bir toplumda

orf,adet ve kural halini almis iyi tutum ve davranislar
veya bunlari kazandiran bilgi anlaminda kullanilan
terim olarak kullanilmaktadir3® Arapca kdkenli adap
“tore,yol yordam” ve adabimuaseret ise “gdrgii kurallar”
anlamina gelmektedir (TDK sdzliik).* Gorgii ve neza-

ket kurallari glinliilk yasamin her alanini kaplamistir.
Sehir,mahalle, sokak, ev ve okul gibi pek cok yerde bu
kurallar bireysel ve toplumsal diizenin, dengenin ve

1 https://www.etimolojiturkce.com/kelime/adap
2 https://www.etimolojiturkce.com/kelime/edep
3 https://islamansiklopedisi.org.tr/edep

b https://sozluk.gov.tr/

huzurun saglanmasi
icin elzemdir. Misafir-
lik adabi, yeme-icme
adabi, konusma adab,
uyuma adabi, temizlik
adabi, yolculuk adabi
gibi pek cok alanda,
mekanda ve davranista
adabimuaseret kuralla-
rina uyulmasi birarada
olmanin uyumunu ve
ahengini ortaya cikarir.
Aksi halde ise kargasa
ve karmasa olusacaktir.
Sehiricerisinde iliskileri
diizenleyen adabimua-
seret kurallarmin, tipki
yagmurdamlasininyere
diismesiyle birlikte
halka halka dagilmasi
gibi genelden 6zele ve
Ozelden genele dogru
olumlu etkisi yayilmak-
tadir.Bireyinyasaminin

Sehir icerisinde iliskileri diizenleyen adab-
muaseret kurallarinin, tipki yagmur damla-
sinin yere diismesiyle birlikte halka halka
dagilmas: gibi genelden ozele ve 6zelden ge-
nele dogru olumlu etkisi yayilmaktadir. Bire-
yin yasaminin temel noktasi olan ev ve yakin
cevresinde sekillenen hayatinda bu kurallara
uymasi gorgil, terbiye, incelik, zarafet gibi se-
hir, mahalle ve sokaklarda birlikteligi giiclen-
direcek uyum ve ahenk unsurlaridir.

temelnoktasiolanev
ve yakin cevresinde
sekillenen hayatinda
bu kurallara uymasi
gorgil, terbiye, ince-
lik, zarafet gibi sehir,
mahalle ve sokak-
larda birlikteligi glic-
lendirecek uyum ve
ahenkunsurlaridir.Bu
metinde evlerimizin
sokaga yanslyan yiizii
olan kapilar ve kapi
tokmaklari tizerinden
bir anlatim yapil-
maya calisilmistir.
“Mimarlik Kiiltiiri
ve Adabini Yeniden
Duisiinmek” baslikli
yazida, Osmanli
mimarlik kilti-
riinde adap kavrami;
“saglamtemeller lize-
rine gliclii mukavim
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https://kulturveyasam.com/antika-kapi-tokmaklarini-kesfetmeniz-icin-10-fotograf/

yapilar insa etmek,
glizellikle miihendisligi
birlestirmek, bunlarin
mevkilerine duyarlilik

ve uzaktan gorinim-
lerine verilen estetik

kubbeli dini anitlarin
gorsel etkililigi, bina-
lariorganik birer biitlin
olarak tasarlamak ve
1stk dolu ic mekanlara

(yani edebe uygun ve

miinasip olma kavramu),

secilen arazi, plan tipi,

tslup, malzeme, bezeme ve kitabeler gibi pek cok
detay etkilemistir.

Sehirlerinilk yapi taslariolan evler,barinmaihtiyacinin

bir zaruretinin triinii,ayni zamanda toplumun organize
olmus birimleri arasindaki iliskilerin olusmasi, ailenin
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Cansever (1995) Bursa'da evlerin renklerinin

deger sehir siluetlerinde hanimlar arasindaki sohbet konusu oldugu-

nu, sokaga tasan agacin ve bahce sarmasiginin

nasil bir mimari denge icerisinde oldugunun

karsilikhi goriisler alinarak nasil sekillendigi-
ni aktarmaktadr.

onemvermek” seklinde
aciklanmistir. (Necipoglu,
2016,5y.40).Mimariadap

yasama cevresi ve
insani iliskilerin ilk
adimlarinin atildig
merkezdir. Evlerin
yapim ve insa siire-
cinden, mahallenin
coklu yapisindaki
birlik ve beraberli-
gin,toplumsal diize-
nin olusturulmasi,
sehir medeniyetini
adabimuaseret cer-
cevesinde olustur-
mak toplumsal ve
bireysel olarak asli
vazifemiz olmalidir.
Bu hususta Canse-
ver (2012) mimarinin
insan ile varlik arasindaki iliskiyi diizenleyen bir disiplin
olugunu sdyleyerek giizel evler, giizel sokaklar, glizel
mahalleler ve sehirler viicuda getirerek 6zetle “dlinyay!
glizellestirmenin” gerekliligini vurgulamistir (Cansever,
2012,5y.93). Cansever (1995) Bursa’da evlerin renklerinin
hanimlar arasindaki sohbet konusu oldugunu, sokaga

Kaynak: Kisisel arsiv (Burkut, 2024)

tasan agacin ve bahce sarmasiginin nasil bir mimari
denge icerisinde oldugunun karsilikli goriisler alinarak
nasil sekillendigini aktarmaktadir.“Cevrenin insaatindaki
tercihlerimiz, yani mimari sanat tercihlerimiz,inandik-
larimizin eylem ve eserimizdeki tezahlirlinden ibarettir”
(Cansever, 1995). Evlerin kapilari en temel haliyle bir
evin icine veya avlusuna agilan, etrafi duvarla cevrili,
hane halkinin dis diinyayla iliskisini saglayan, hem
de istemedikleri zaman baglantiy! koparan ve gecisi
saglayan kopriilerdir. Kapi, ev icin islevsel bir nesne
olarak goriinmesine ragmen sadece islevsel degil
sembolik ve gdsterge bilimsel bir deger tasimaktadir.
Kapi, odalari birbirinden ayirarak béler ve mekanlari
birbiriyle baglar ve birlestirir. Dis mekanla ic mekan
arasinda bir gecis olusturur. Evin ic mekanina giris
kapida baslamaktadir ve disaridan iceriye bir hareket
s6z konudur. Ayni zamanda bu giris fiziksel ve zihinsel
bir gecis noktasini olusturmaktadir. Kapi sozciigii ve
imgesi tarih boyunca pek cok kez sembolik olarak kul-
lanilmistir. Temsil ettigi kavramlar yillara, uygarliklara
ve bolgelere gdre degisim gostermistir. Ozellikle antik
uygarliklarda sehir kapilarinin tizerine gliclii hayvanlar,

koruyucu tilsim ve tanri sembolleri ve motifler islen-
mistir (Oztiirk, 2023).

“Bir ev ya da kutsal mekdnin girisi kutsal ayriminin,
bir yasam asamasindan diderine, hayattan 6liime
gecisin isaretidir. Girisin kétii etkilere karsi glivenli-
gini saglamak lizere insanlar kapi kenarlarina cesitli
motifler oyar ya da kapi lizerine nal veya tokmak gibi
sembolik totemler tuttururlar. Tapinak veya kilise giris-
lerindeki lento ve duvara bitisik siitunlar cogunlukla
koruyucu kutsal varliklarla bezenir. iceri girenlere iyi
talih getirecek semboller tasirlar. Kapi tokmaklarinin
vuruldugunda cikardigi ses, degistirilemez kader ya
da yaklasan 6liimiin isareti olarak da yorumlanabilir
(Wilkinson, 2011).”

Pek cok zaman temel ve basit bir mimari 6ge olarak
goriilen kapi ayni zamanda cok giicliiimgesel anlamlar
ve sirlar barindirmaktadir. Hane halkinin yasam tarzi,
zevkleri,dlinya gortusleri,aktarmak istedigi dlistinceler
ve motifler kapiya yansimistir. Bu motifler, ev halkinin
dis diinyayla yiiz ylize gelmeden kurabildigi tiirden bir
iletisim bicimidir (Aslan Karakul, 2014).

SEMBOLIK BiR IMGE: KAPI
TOKMAKLARI

“Kapi tokmaklari, kapiya iliskin anlam diinyasinin
tilsim giicii tasiyan gizemli nesneleridir.”

(Bingél, 20m)

Bireylerin yasaminin temel odagi olan evler; sehir ve
diinya tasavvurunun bir tirlinii olarak sehri, cevredeki
biitiin kiiltir degerlerini, tabiati, diinyay! yiicelten bir
nitelige sahipti (Cansever, 2010, sy.136). Bu evlerin dis
mekanlailiskisini saglayan ve dis mekana gecis noktasi
ise dis kapilardir. Kapilar ayni zamanda gelen misafirleri
ilk karsilayan nokta oldugu icin hane halkininiletisim
ihtiyaclarini kapilar ve kapi tokmaklar listlenmistir. Pek
cok farkliuygarlik, kiltiir,zaman dilimine gore degisim
gosteren kapi tokmaklari mimari bir unsurun otesine
gecmis ve iletisim kurma araci haline gelmistir. Kapi
tokmaklari hane icinde yasayanlarlailgili bilgi edinimi
saglamaktadir. Kapi tokmaklarinin bicimsel 6zellerini
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ifade edersek dort parcadan olustugunu sdylemek
mimkinddr. Bu parcalar; govde, tst parca, gobek ve
alt parcadir. Gévde formun oldugu kisim, {ist parca
sabitleme noktasi, alt parca sesin cikmasini saglayan
kisimdir ve gbbek daha cok govde ile beraber kullanil-
maktadir. Ayik’a (2019) gore kapi tokmaklari ve halkalar
Anadolu’da oldukca sevilmis ve kullanilmistir. Halka
ve tokmaklari birbirinden ayiran kisim ise halkalarin
alt boliminiin olmamasidir. Tokmaklarin malzemesi
demirdir. Kapi tokmaklari dokiim veya dovme islemi
uygulanarak yapilmaktadir. EL tokmaklari da dokim
isciligiyle olusturulmustur (Giiler, 1999). Bireysel
yasama dair “mahrem” ile toplumsalliga dair “acik”
olani birbirine baglayan bu mucizevi gecis objeleri,
glinlimiizde “arkaik” bir deger olarak varliklarini siir-
diirmektedirler (Bingdl, 20m1).

insanlar tarih boyunca cesitli ydntemlerle duygularini
ve dislincelerini ifade etmeye calismislardir. Gorsel
iletisim araci olarak kapilar ve kapi tokmaklari, s6zli
iletisimin olmadigi donemlerde insanlarin duygularini
ifade edebilmeleri hususunda 6nemli bir rol oynamistir.
Kapi tokmaklarindaki isaretler, semboller ve figiirler,
farklianlamlar taslyan ve kiiltiirler arasinda ortak bir
dil olusturan unsurlar olmustur. Anadolu’da en sik
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kullanilan kapi tokmagi figiirlerinden biri olan aslan
motifi ise glicli sembolize etmekteydi. Kapi tokmak-
larindaki iletisim dilinde tokmaklara baglanan “ipler”
de 6nemli birer mesajlasma araci haline gelmistir. Ev
sahibi evde yoksa bunu kapi tokmagina bagladigi bir
iple ziyaretcisine bildirmekteydi. ip kisaysa yakinda
donecegini sembolize etmekte, kapi tokmagina baglanan
ip uzunsa daha uzakta oldugunu kapiya gelen kisilere
anlatmaktaydi. Eve gelen ziyaretgilerin ev sahibinin
haberdar olmasi icin yakindan geliyorlarsa liste diiglim,
eger uzaktan geliyorlarsa alta digiim attiklar, sehir
disindan gelmislerse halkali diigiim attiklari ifade
edilmektedir (Ayik, 2019). Ayrica kapi tokmaklarindan
ikisinin calinmasi arasinda da farkliliklar bulunmak-
taydi. Bu tokmaklardan tok ses cikaran biri eve gelen
misafirin erkek, tiz ses ¢ikaran diger tokmak ise misafirin
kadin oldugu anlamina gelmekteydi.Boylesine anlamli,
sembolik ve tilsimli bir ifade aracina doniisen kapilar
ve kapl tokmaklariincelik ve zarafetiyle hiisn-iiltifata
mazhar olmustur.m

Kaynak: Kisisel arsiv (Burkut, 2024)
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zengin bir sinif olusturma cabasinin
altinda bir temsiliyet kaygisi da yer
almaktadir. Tiirkiye yeni kurulan bir
devlettirve diger tilkeler karsisinda
zengin sinifin varlig) elzemdir.

Cumhuriyetin yeni kuruldugu sira-
larda devletin kontrollii bir bicimde
olusturdugu zengin sinifin en belirgin
Ozelligi, gorgli ve adap kurallariile
diger siniflardan ayrilmasi durumu-
dur.Olusturulmak istenen burjuva
zihniyetinin davranisa dokiilmius
hali olan adap ve gorgii, zengin
sinifin davranis bakimindan diger
siniflardan ayrilmasinin bir 6n
sartidir. Sahip olduklari ekonomik
ayricaliklarin bir getirisi olarak
zengin hayat tarzinin adap ve gorgii
kurallari ile kontrol edilmesi hali,
devletin de aslinda zengin siniftan
bekledigi bir durumdur. Devlet
icin zengin sinifin ekonomik kaygi
olmaksizin her tiirlii imkana ulasa-
bilme hali,muasir modern ve Batili
bir toplum insa edebilme yolunda
var olan ilk ve en 6nemli adimdir
(Tiirkdogan, 2010:158) Zengin sinif
modern,cagdas ve Batili bir bicimde
zenginliklerini ifsa ederek toplumun
diger kesimleri karsisinda rol ve

(rkivede Yeni
cnginler ve
orgll Uzerine
ir Derkenar

Cumbhuriyetin yeni kuruldugu siralarda dev-
letin kontrollii bir bicimde olusturdugu zen-
gin siifin en belirgin ozelligi, gorgii ve adap
kurallan ile diger simiflardan ayrilmasi duru-
mudur. Olusturulmak istenen burjuva zihni-
yetinin davranisa dokiilmiis hali olan adap
model olmali, béylece toplumun ve gorgii, zengin siifin davranis bakimindan
diger kesimleri icin de zenginlerin diger siniflardan ayrilmasinin bir 6n sartidir.

sahip oldugu yasam bicimi gorgi,
adap ve nezaket kurallari hakim
kurallar olarak belirlenmelidir.

Cumbhuriyetinilk elliyilinda istanbul
ile siirli kalan, Anadolu’da hatiri

Omiir Nihal Karaarslan
Dr, Genclik EGitim Kurumlari,
nihalkaraarslan1985@gmail.com

urkiye’de zengin simifin varligi Cumhuriyetin
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kadar, devletin belirledigi kosullar cerceve-
sinde olusan bir 6zellige sahiptir. Tlirkiye'nin zengin
bir sinifa sahip olarak muasir medeniyetler seviyesine
ulasma cabasi, milli burjuvazinin gerekliligi sonucunu
ortaya cikarmis ve devlet milli burjuvazi olusturmak
icin gerekli kosullari saglamistir. Yeni kurulan devletin

sayllacak miktarda olmayan zengin
kesim; 1980 sonrasi mevcut liberal
politikalar ve kapitalist ekonomik
sistemin hakimiyeti altinda istan-
bulsinirlar disina ¢cikmis, Anadolu
zenginleri adi verilen yeni bir kesim
olusmustur.Anadolu’da olusmaya

baslayan ve giderek sayilari artan
zengin kesimler,ekonomileri daha
da iyilestiginde Anadolu disinda
istanbul’da var olmaya calismis-
lardir. istanbul’da kendisini kanit-
lamaya calisan Anadolu zenginleri
zamanla istanbul ekonomisinde

boy gostermeye baslamis ve eski
enderun zenginlerinin karsisinda
yeni Anadolu zenginleri olarak var
olmuslardir (Tiirkdogan, 2010,79).is
imkanlarinin coklugu ve ekonomik
eylemlerinin yerlesikligi Anadolu
zenginlerinin ikametgah olarak
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Zengin siif modern, cagdas ve Batili bir bi-

cimde zenginliklerini ifsa ederek toplumun

diger kesimleri karsisinda rol ve model olma-

I, boylece toplumun diger kesimleri icin de

zenginlerin sahip oldugu yasam bicimi gorgii,

adap ve nezaket kurallar1 hakim kurallar ola-
rak belirlenmelidir.

istanbul’u tercih etmesine ve aile-
lerini de istanbul’a getirmelerine
neden olmustur. istanbul’da uzun
siire yasayan ve istanbul’un belli
mekanlartile sinirli kalan birbirine
asina zengin sinifin karsisinda hic
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bilmedikleri,kiiltlirel olarak oldukca
farkli fakat ekonomik olarak ken-
dilerine esdeger yeni bir kesim var
olmustur (Bali,2023,123).Budurum
eskizenginlerin sahip olduklariadap
ve gorgii kurallarmim daha cok aciga

¢tkmasina ve bu kurallara daha siki
baglanmalarina neden olmustur.
Yeni zenginler ile karsilasilan her
durumda temel kriter zenginlige
iliskin var olan kurallari ne kadar
bilip bilmedikleri olmus ve bu kriter-
lere gore zenginlik kiiltiirii icerisine
dahil olup olmamadurumu ortaya
cikmistir. Tiirkiye’nin 8o sonrasi hizli
zenginlesmesi ile biiyiik sehirlere
akin eden Anadolu zenginlerinin
mevcut zenginlik kiiltiiriine dahil
olabilmelerinin éniindeki en biyiik
engel; Cumhuriyetin kurulusundan
seksenliyillara kadar olusturulmus,
aktarilanzenginlik kiiltiiriiicerisinde
onemli bir yeri olan zenginlik adab
kurallaridir. Enderun zenginleri;
sonradan gérme, yeni zengin ve
gorglsiiz olarak tanimladiklari yeni
kesim zenginlerin davranis bicimle-
rinden,yeme icme bicimlerinden, hal
ve hareketlerinden 6tiirli bu kesimi
siniftandirmis ve icinde bulunduklar
seckin kiiltiire yeni zenginleri dahil
etmemislerdir.

Tiirkiye’de zengin sinifin sahip oldugu
adap ve gorgili kurallarinin icerigi
Batilizengin siniflarin sahip oldugu
kurallarile drtlismekte, Tiirkiye’de
zengin kesimin sahip oldugu adap,
gorgii ve nezaket kurallari da Batili
bir temelde var olmaktadir.Zengin
kesim arasinda hakim olan temel
kurallarin iceriginin Batili tarzda
olmasinda Turkiye'nin kurulusun-
dan bugiine modernlesme kaygisi
ile Batr'ya yakin olma halinin payi
biyiktir. Kurulmakta olan yeni
cumhuriyetinin temelideolojisiolan
modernlesme algisinin Bati teme-
linde sekilllenmesi, zengin sinifin
zihniyet temelinin arka planinda
Bati temelinde olusmasina neden
olmustur. Hatta zengin sinifin Batili

temayiillere siki sikiya bagliligi var
olan zenginlik kiiltiiriine dahil olup
olmadigl sonucunu veren énemli
bir kistastir.

Zenginlik kiiltdriiicerisinde zenginlik
kiltlriine 6zgu adap, muaseret ve
gorgil kurallari zengin kesimlerin
glindelik hayatinin hemen hemen
her anini icerisine alan, giindelik
hayatin siirddriilmesi hususunda
kolaylik saglayan genis kapsamli
kurallardir. Bu kurallar etrafinda
sekillenen giindelik hayat zengin
kesim icin, icerisinde olmaktan ve
devam ettirebilmekten haz aldiklari
bir kurallar biitinliglidir. Adap,
muaseret ve gorgii kurallarininvarlig
zenginler arasinda sadece ekonomik
olarakelde edilen maddi zenginligin
bir gbstergesi degil, zenginligin bir
kiiltiirel olgu olarak toplumsalyapi
icerisinde varligini saglamlastiran
temel gostergelerdir.Bundan otiirii
gorgii, adap ve muaseret kurallari
zengin sinifin varligi ve devamliligi
acisindan oldukca 6nemlidir.

Sahip olunan zenginligin nasil temsil
edildigi ile iliskili kurallarin varlig
zenginler arasinda zenginligi kar-
silama ve onu taslyabilme ile ilgili
bir mesele olarak algilanmaktadir.
Bundan dolayi zenginlik kiltiirii
icerisinde adab ve gorgii kurallarini
biliyor olmak ve uygulamak ayni
zamanda seckin ve yiiksek kdiltiir
icerisine dahil olmak ve modern
bir tavir sergilemek anlamina da
gelmektedir. Batili ve modern bir
zihniyetin sonucu olarak olusturulan
gorgli kurallar Batili modern bir
prototip 6rnegi sunmakta ve bunun
devamUiligiise Batili bir hayat tarzinin
varligi acisindan oldukca 6nemli
hale gelmektedir.

Zenginlik kiiltlirli icinde adap,muase-
ret ve gorgil kurallarinin en basinda
dis goriinds ile ilgili olan kurallar
gelmektedir. Gorgil kurallar gere-
gince her ortama uygun bir giyinme
bicimivardir. Asiri dekoltenin ve asiri
renklerin kullanilmadig) giyim kusam
tercihlerinde sosyal ortama uygun
giyinme tarzi en basat faktorler-
dendir.Giyinmeye yonelik 6lciiniin
kacirilmasi hali sonradan gérme
veya gorgusiizliik olarak tanim-
lanmakta ve bu durum zengin sinif
icinde istenmeyen bir durum olarak
tanimlanmaktadir. Ozellikle zengin
sinifin bir araya geldigi toplant, parti
ve yemeklerde bu durum ayirici bir
nitelik tasimaktadir.Erkeklerin takim
elbise ile kendilerini gosterdikleri,
kadinlarinise Batili giyim tarziile var
olduklari butarztoplantilarda lcii
disinda giyim kusam; mekan, yemek
veya toplanti sahibi tarafindan hos
gortilmemektedir. Tam bu noktada
kadinlarin giyim kusam tercihleri
ayirict unsur olarak kendisini gos-
termektedir. Kadinlarin asiri siis ve
dekolteyi tercih etmeyerek 6lciilii
giyinmeleri zengin kadinlardan
beklenen bir durumdur. Sag ve taki
tercihleri de ayni sadelikte olmali,
bir asirilik hali séz konusu olma-
malidir. Ancak Tiirkiye’de zengin
sinifin bu gizil kural etrafinda sekil-
lendigi pek sdylenememektedir.
Kendilerini elit, seckin ve yiiksek
kiltlire ait hisseden eski zenginler
dedigimiz kesim disinda maddi
varliklari oldukca iyi olan bircok
zengin kadin ve erkek var olan bu
adap ve gorgii kuralinin disinda bir
temsiliyet 6rnegi sergilemekte ve
bu durum eski zenginler tarafindan
cok da hos karsilanmamaktadir.
Gorgilisiiz ve sonradan gorme olarak
tanimladiklari bu zenginler ile ayni

ortamda bulunmamanin yollarini
aramakta ve sonradan gérmelerin
dahil edilmedigi yeni bir seckin sinif
insa etmektedirler. Unlii modaci Yil-
dirim Mayruk bu durumu su sekilde
ifade etmektedir: “Biri egitimli, asil,
glingdrmiis insanlarim olusturdugu
sosyete; digeri sonradan parasi
olmus simarik, densiz insanlarin
olusturdugu kesim.Mayruk bu ikinci
kesime asla elbise dikmiyor.Cok dolu-
yum yetistiremem diye bir bahane
uyduruyorum cinki biliyorum ki
diktigim kiyafeti tasiyamayacaklar.”
(akt. Bali,2023:155-155)

Giyim kusam disinda zenginlik kiil-
tlrliicinde yer alan adabimuaseret
kurallarinin icerigini belirleyen bir
diger unsuryemeicmeileilgiliolan
kurallardir. Yeme icme tarzlarindan
neyenilip icilecegi, hangi yiyecegin
yaninda hangi ickinin tercih edilecegi
zenginler arasinda énemli kurallarin
basinda gelmektedir. Herhangi bir
toplanti, kokteyl veya bir kutlama
sirasinda hangi yiyecegin ikram edil-
digi,hangi yiyecekten ne kadar servis
edildigi ve yiyecegin yaninda icecek
olarak neyin tercih edildigi bir bilgi,
goOrgii ve bu bilgiile gdrgliye dayali
bir bicimde bir birikim meselesidir.
Bu tercihlerin belirlenen standartlar
disinda olmasi demek ikram eden
ev sahibinin ya da ikram edilen
zenginin zenginlik yiksek kalthri
disinda davraniyor olmasi demektir.
Bu durum da gorgiisiizlik ya da
sonradan gérme olarak adlandiril-
makta ve zenginlik kiiltlr( icerisine
dahil edilmemektedir. Turkiye’de
zengin kesim arasinda bazi yiyecek
ve icecekler zaman zaman statii
gostergesi olarak kabul edilmis ve
giindelik hayatin icerisine bu yiye-
cek ve icecekleri dahil edebiliyor
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olmak bir yiiksek kiiltiir gostergesi
olarak kabul edilmistir. Bu tarz
yiiksek kiiltiir icerisine dahil olan
gostergelerin basinda puro ve sarap
gelmektedir.“Puroithalatinin serbest
birakilmasiyla birlikte sadece puro
icilebilecek Liiks lokantalar acildi.Bu
lokantalarda kisaca 4colarak anilan
sampanya konyak, havyar sampanya,
konyak ve havyar esliginde purola-
rinin tadini cikardilar.” (Bali, 2023:
148) Puro gibi sarap da
Ozal déneminde itha-
latin serbestlesmesiile
Tiirkiye’de zenginler
arasinda yayginlasmis,
zenginler kendi adlar
ile sarap lretimine
bile baslamislardir.
Sarap ve puro disinda
zenginler arasinda
susi tiilketmenin de
bir ayricaligi olmus-
tur. Davetlerde susi
ikram etmek zenginler
arasindayayginlasan
bir durum olmus, susi
yemenin adabi yiiksek
kiiltiire dahil olup
olmama noktasinda
temel belirleyici kistas
olmustur. Bu yiyecek-
lerin her biri zengin-
lerin elde edebilecegi
yiyecek veya icecekler
olsa da bu yiyecek ve
iceceklerin ikram edilis ve tiiketilis
tarzlari sonradan zengin olan kesim
ile eski zenginler arasinda bir dlcii
olmakta,sonradan zengin olanlarin
yiyecek ve iceceklere iliskin tiiketim
adabini bilemiyor oluslarionlari bu
konuda gorgiisiizolma kategorisine
dahil etmektedir.
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Adabimuaseret kurallarindan bir
tanesi de hal, hareket ve durusa bagli
bir bicimde olusturulan kurallardir.
Bu ayni zamanda fazla samimiyetin,
asiri kahkahanin, cok fazla tepki
gostermenin ve asiri {iziilmenin
karsisinda bir mesafe olarak vardir.
Yiiksek ve seckin kiiltiirii izerinde
taslyabilen zengin kesim her tirli
asiri hal ve hareketi gorgiisiizce
bulmakta ve asirilik iceren hal ve

Unlii modaci Yildirim Mayruk bu durumu su
sekilde ifade etmektedir: “Biri egitimli, asil,
giingérmiis insanlarin olusturdugu sosyete;
digeri sonradan parasi olmus simarik, densiz
insanlarin olusturdugu kesim. Mayruk bu
ikinci kesime asla elbise dikmiyor. Cok dolu-
yum yetistiremem diye bir bahane uyduru-
yorum ciinkii biliyorum ki diktigim kiyafeti

tastyamayacaklar.

hareketlerin oldugu ortamlardan
uzaklasmaktadirlar.Davet, toplanti,
eglence gibi bir aradaligi gerektiren
ortamlarda aranan en temel 6zellik
zengin kitlenin hal ve hareketler
ile ilgili adap ve gorgii kurallarina
uymalari durumudur.

Hal ve hareketlerin nasilligl kadar
konusma adabi da zenginlerarasinda

dikkat edilen temel ozelliklerin
basinda gelmektedir. Konusmanin
biciminden ¢ok ne konusuldugu her
zaman cok dnemli olmustur.Ozellikle
zengin aileler arasinda bilim, sanat,
edebiyat,siyaset ve giindemeiliskin
bilgilere sahip olmanin verdigi statd,
zenginlerin bu alana iliskin bilgi
ihtiyacini agiga cikarmistir. Bu bilgi
ihtiyaci zenginler arasinda egitime
verilen dnemin artmasinin yani
sira var olan agigin
kapanmasiicin cesitli
yollara basvurmalari
sonucunu beraberinde
getirmistir. Alaninda
uzmanolanKkisilerden
dersler almak, kiil-
tlir-sanat faaliyetleri-
nin takibini saglamak,
gerektiginde bu faali-
yetlere katilmak, kiilttir
sanat faaliyetlerinin
gerektirdigi araclari
satin almak ve kaltir
sanat faaliyetlerine
ev sahipligi yapmak
bunlardan bazilaridir.
Biitiin bu yollarin en
temel dayanagi maddi
zenginliktir. Maddi zen-
ginliginvarligiyliksek
kiiltlire iliskin verilere
ulasma imkani sag-
lamakta ve ulasilan
veriler zenginler ara-
sinda kiyasiya miicadele alanina
donilismektedir.Bumiicadele alani
yurticiile sinirli kalmamakta, yurt
disindaki kiiltiirel ve sanatsal faa-
liyetler seckin zenginler tarafindan
siki sikiya takip edilmektedir. Bu dog-
rultuda yurt disina sik sik seyahatler
yapmakta ve oradaki miizayedelerde
Turkiye'nin zengin ve seckin kesimini
temsil etmektedirler.

Zenginlerin kendi aralarinda giindelik
hayatlariniinsa ettikleri mekanlar
da zenginlik kiiltiirli icinde adap,
muaseret ve gorgi kurallarinin géz
oniinde bulunduruldugu yerlerdir.
istanbul merkezinde yemek yeme ve
eglence merkezlerinin sadece belli
kesim zengin misterilere hizmet
vermesinin ardinda yatan sebep de
budur.istanbul’da yer alan Samdan,
Pera,Moda Deniz Kuliibii, Anadolu
Kullibii, Biiylik Kuliip gibi mekanlar
sadece seckin kesime hizmet ver-
mekte ve bunun disindakiler ise
zenginlik kaltiirii icerisine dahil
edilmeyerek bir dislama ile karsi
karsiya kalmaktadir.

Tirkiye’de Batr'da oldugu gibi gec-
misi yuzyillar oncesine dayanan,
aristokratik bir zeminde gelisme
imkani bulan bir zenginlik kaltri-
niin varligindan bahsedebilmemiz
mimkiin degildir. Tuirkiye’de var olan
zenginlerin ve zenginlik kiltlirlinGn
Turkiye'ye 6zgii gelisim ve degisme
sureci vardir. Turkiye’nin mevcut
siyasalve toplumsalyapisi degistikce
zenginlerin ve zenginlik kiltiiriiniin
de goriiniimleri buyapinin degisme-
sine paralel bir bicimde degismistir.
Toplumsal yapi ve siyasal anlayisa
bagli degisen zenginlik kiiltlirti
icerisinde gecmisten glinimiize
gorgii kurallarinin varligi degisme-
mistir. Zenginlerin kendi arasinda
olusturdugu ve zamanin sartlarina
bagli bir bicimde degisebilen gorgii
kurallarinin varlig zenginler ara-
sinda hep 6nemsenen bir noktada
yerini almistir. Gorgii kurallarina
bagli bir bicimde zenginler arasinda
gorglislizlik tanimlamalariise hala
gecerliligini koruyan bir tanimlama
olmaya devam etmektedir.m
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untimiiz dijitallesme caginin ortaya cikardig

teknolojik gelismeler,zamanin akisini hiz-

landirdig) gibi mekan lizerindeki etkisini de
benzer oranda hizlandirmaktadir.Yasadigimiz evrende
uzamsal hareket kabiliyetini her gecen giin daha da
gelistiren modern insan icin yeryiiziinde ortaya koydugu
mekansal pratikler, iitopik kurgularin realize edilmeye
calisildigi ornekleri karsimiza cikarmaktadir. Ozellikle
cagimizinsaninin “en gelismis” habitati olarak modern
kentler veya metropoller,teknolojinin/dijitallesmenin
kendi iddiasini ve “basarisini” sergiledigi alanlara
doénilismektedir. Dijital dlinyada yansimalarini heniiz
gordligilimiiz yeni insan tipolojileri (dijital yerliler ve
dijital gocmenler); tarihsel, antropolojik ve biyolojik
varliklariyla insanin mekansal deneyimlerini etkile-
meye baslamistir. Toplum 5.0 ya da Siiper Akilli Toplum
olarak adlandirilan siirec, bunu takip edebilecegimiz
en somut gostergeleri icermektedir.
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Dijital/siber diinya ile fiziki/gercek diinya arasinda
yiksek diizeyde uyumu hedefleyen akilli toplum
ideali, toplumsal yasamin sorun alanlarini bertaraf
etmeyi, béylece kalkinmayi, ilerlemeyi ve refahi sag-
lamayi hedeflemektedir. Askerialandan sagliga, egitim
alanindan calisma hayatina kadar gelistirilen yeni
dijital araclar, toplumsal yasamin biitlin alanlarinda
goriinmeye baslamistir. Bu araglarin kamu otoriteleri
tarafindan birer uygulama alanina donistiigi yerler
ise daha cok kentlerdir. Ozellikle akilli kent modeliyle
gerceklestirilen calismalar, gelecegin sehirlerinde
insanin sosyo-kiiltiirel bir varlik olarak konumunu ve
degerini yeniden tartismaya agmaktadir.

Gelecegin akilli kentleri ilkesel ve tasarimsal olarak,
kent sosyologlarmin ilgisini cekmeyi basarmistir. Fakat
bu projelerin kentsel toplumu nasil doniistiirecegi
konusunda uzun vadeli deneyimler heniiz analiz
edilmemis, sonuclarma dair kestirimlerileri stiriilme-
mistir. Dolayisiyla akilli kentlerde bir arada yasama
pratigi, demografik ve kiiltiirel farkliliklar, toplumsal
ve politik degerler ekseninde nasil ele alinabilir? analiz
edilmeye muhtactir. Bu yiizden akilli kentlerin insan,

doga ve ekonomik kaynaklarm bilisim teknolojileri
araciligiyla bir araya geldigi bir sistem olmasi, onun
degerler acisindan analiz edilmesini gerekli kilmaktadir.
Akilli kentleri akilli kilan 6zellikler, sosyal ve cevresel
yasamin dlciilebilir,denetlenebilir ve miidahale edile-
bilir olmasinda gizlidir. Fakat buradaki éncelikler, kent
yasaminin 6zneler arastiliskilerden (mudseret) ziyade
nesneler dlinyasini (fiziki ve cevresel kaynaklari) rasyo-
nel ve verimli sekilde tasarlamaktir. Clinkii demografik
yogunlugun ve heterojenligin giderek artmasiyla birlikte,
insanlar arasi temasl minimize edecek ve cevresel
kaynaklari en verimli sekilde dagitacak bir sisteme
ihtiyac duyulmustur. Yani kadim sehirlerin insan-insan
ve insan-tabiatiliskisinde gdrdiiglimiiz medenilik ala-
metleri,glinlimiizde insan-disi ve insan-iisti mekanik
sistemlerle kontrol altina alinmaya calisilmaktadir.
Ozellikle akilli kentler, yasamin neredeyse biitiin
alanlarinin insanin keyfine birakilamayacak diizeyde
dizayn edilmesini sembolize etmektedir.

Diinya 6lceginde akilli kent pratiklerine baktigimizda,
kiiresellesmenin lokomotifi olan lilkelerin ve metropol-
lerinin dncli uygulamalarla éne ciktiklarini gdriiyoruz.
Ayrica bu drnekler kiiresel ekonomik sermayenin giiclii
oldugu iilkelerde ve bu sermayenin merkezi sayilabilecek
sehirlerde kendisini gostermektedir. Diinya niifusunun
hizla arttigi ve cevresel kaynaklarin hizla yok oldugu
bir diinyada, gelecegin sehirleri, muhtemel/muhtelif
sorunlara ¢o6ziim yollariin arandigi ve uygulanmaya
calisildigl yegane alanlar olmustur. Bolgesel/yerel
Olcekte ise akilli kent uygulamalari, kamu ve yerel
yonetimler eliyle gerceklestirilmekte, kentsel yasa-
min isleyisine iliskin ayrintili veriler toplanmasini ve
bu verilerin bilisim teknolojileriyle analiz edilmesini
saglamaktadir. Buradan elde edilecek sonuglar ise
kentlerde insan davranislarinin insana, topluma, dogaya
en az zarar verecek Olciide tutulmasini saglayacaktir.
Bu noktada enerji, cevre, saglik, giivenlik ve ulasim
oncelik verilen konular arasindadir.

Gelecegin sehirlerinde iki farkli egilim dikkati cekmek-

tedir. Birincisi cografi ve tarihsel olarak bir gecmisi olan
sehirlerin, yogun niifusu yonetebilmek adina gelistirdigi

' https://masdarcity.ae/

akilli kent stratejileridir. Bunlar kentsel yasamin biitiin
alanlarina sirayet etmeyen, bir tarafta organik sehir
hayatinin siirdiigi, diger taraftan ulasim ve cevresel
konularda akilli uygulamalarin gerceklestigi sehirlerdir.
Seul, Barselona, Amsterdam, New York ve Singapur
bu konuda énde gelen sehirlerdir. ikincisi tarihsel bir
gecmisi olmayan, tilkelerin ekonomik sermayelerinin
gliciiyle sifirdan insa ettikleri ve biitiin yonleriyle akilli
bir proje olarak sunulan sehir tasarimlaridir. Ozellikle
Arap ulkelerinde bir proje olarak drneklerini gordui-
glimiiz tasarimlar, heniiz kentsel hayatin yasanmaya
baslamadigi yerlerdir. Birlesik Arap Emirlikleri, Abu
Dabi’de 2006 yilinda insasina baslanan Masdar City'
ve Suudi Arabistan’in Tebiik bolgesinde 2022 yilinda
kazi calismalarina baslanan The Line: Neom? adli
projeler ekonomik, teknolojik ve bilisim sermayesinin
bulustugu akilli kentlerdir. Bu projeler ayni zamanda
teknolojik olarak gelismis hem de cevreye duyarli bir
eko-sistem kurma iddiasini tasimaktadirlar.

Geleneksel,modern ve gelecegin sehirlerini birbiriyle
mukayese ettigimizde; geleneksel sehirlerin dogaya
bagimli ve organik yerlesimler oldugu anlasilmak-
tadir. Modern sehirler ise sanayi ve endustrinin 6ne
ciktigi fakat doganin ihmal edildigi yerlesimler olarak
insa edilmislerdir. Gelecegin sehirlerinde ise bilisim

2 Projenin ilk duyurusu 2021 yilinda yapilmistir. https://www.neom.com/en-us
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teknolojilerinin one ciktigl, demografik ve ekolojik
krizleri onleyici sistemlerin gelistirildigi, bu noktada
“sosyal bir varlik olarak insan”in ihmal edildigi yapay
yerlesimler dikkat cekmektedir. Akilli kent proje-
lerindeki uygulama alanlar tek tek incelendiginde
ise insanlarin dogayla iliskisinde “en az enerjiyle, en
yiiksek verim”e ulasacak ve dogaya diger canlilar
gibi zarar vermeyecek bir sistemin entegre edildigi
goriinmektedir. Doganin kendi kendisini yenileme
hizina katki saglayacak, yenilenebilir ve stirdiiriilebilir
enerjinin kullanildig yasam alanlari olusturulmaktadir.
Fakat burada g6z ardi edilen noktalardan birisiinsanin
insanla olan iliskisinin nasil tasarlandigidir. Gelecegin
akilli kentlerinde yasayacak insanlarin ekonomik ve
ekolojik yasami rasyonel, verimli ve konforlu bir sekilde
tasarlanirken;insanlarin diger insanlarla olan iliskisini
sekillendiren sosyal, kiiltlirel ve degersel yasami tali
bir problem olarak gériilmektedir. Bu noktada akilli
kent sistemleri insanlari dijital veri kaynagi seklinde
kurgulayip insan hareketlerini mekaniklestirmektedir.
insanin diger insanlarla minimum diizeyde temas ettigi
(hatta temas etmesine, etkilesim/diyalog kurmasina
gerek duymadan) ve her birinin yerine getirdigi gorevler
ile biitlinsel/ortak bir ¢cikara hizmet ettigi mekanik bir
sistem dngoriilmektedir. Dolayisiyla insaniinsan yapan
teolojik, metafizik, etik, estetik,antropolojik, sosyal ve

kiiltiirel degerler bu sistemin temel dinamiklerinin
disinda birakilmistir.

Gelecegin sehirlerinde kurgulanan sistemlerden birisi
ekolojik yerlesimlerdir.Dogayla ve iklim kosullariyla
uyumlu,ekosisteme duyarli,yesil mimarlik ya da cevreci
planlama mottosuyla kentlerdeki yapilarin insa edil-
mesi hedeflenmektedir. Ayrica barinmak,yasamak ve
muhtelif amaclarla kullanmak icin insa edilecek bina-
lari araziyi ve dogayi taklit eder sekilde imar edilmesi
gerekmektedir.En diisiik diizeyde atik tiretilmeli ve geri
doniisiimlii malzemeler kullanilmalidir. Ozetle havanin,
topragin, suyun, bitki értiisii ve enerji kaynaklarinin en
verimli sekilde kullanilmasi amaclanmistir. Kentlerin
demografik ve fiziki olarak biylimesi karsisinda yeni
sehircilik ve akillr biiyiime ilkeleri 6n plana alinmak-
tadir. Buna gore kentlerde yer alan cesitli islevlerdeki
alanlar kompakt bir sekilde baglanmali, fiziki yapilarda
cesitlilik saglanmali, erisilebilirlik ve ulasim stratejileri
cesitlendirilmelidir. Dijital kentlesme ise insan, cevre
ve kentsel donatilarlailgili her tiirlii verinin teknolojik
araclarla kayit altina alinmasi ve bilisim sistemleri
ile takip edilmesini ifade etmektedir. Toplu tasima ve
trafik sinyalizasyon sistemi, alt yapi ve atik yonetimi,
afet ve acil durum yonetimi, alternatif enerji kaynaklari
yonetimi, kent takip ve giivenlik kameralari biitiintyle
bu bilgi iletisim sistemlerine entegre edilmektedir? Bu
sayede kentsel yasamin (beserf ihtiyaclar acisindan)
insan icin glivenli, konforlu, saglikli ve huzurlu olmasina
hizmet edecektir.Fakat insanin,insanla birlikte,insanca
yasamasina hizmet edecek etik degerler ve ahlakiilkeler
bu beseriyetin iistiinde/6tesinde bir anlama sahiptir.
insanligin 6zLiik alanini, diger canlilardan ayrilan en
temel yonindi, yani ilahi nizamin tesis edilmesi icin
tstlendigi halifelik misyonunu géz ardi ettigimizde,
gelistirilecek biitiin “ileri sistemler” insanin olimli
bedeninin hizmetine adanacaktir.

insanin insanla iliskisinden dogan mudaseret ilkeleri,
birlikte yasamaiiliskin insana yiiklenen sorumluluklari
cagristirmaktadir. Bu sorumluluklarla birlikte insan,
hayatina biranlam katmaktadir. Hayati sadece diinyadan
ibaret bir gerceklik olarak diisiindligtimiizde, doganin

3 Korgavus, B; Karagiiler, S. (2014). Gelecegin Kentlerine Yonelik Temel Kavramlar ve ilkeler. Gelecedin Sehri Sempozyumu

Bildirileri, Esenler Belediyesi Sehir Diisiince Merkezi, 24-25 Aralik 2014-Istanbul, s. 211-241.
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sunmus oldugu kaynaklar insanin biyolojik varligi icin
yeterlidir.Bu haliyle insan, diger canlilardan ayrilamaz,
dogay tiikettigi kadariyla “hayvan” hiikmiindedir.
Hayvanlar veya bitkiler ise dogasi itibariyla ekolojik
dengeyi bozacak bir tabiata sahip degillerdir. Fakat insan,
urettigi/tlikettigi esyalar veya metalarile dogaya dogal
olmayan unsurlar dahil etmektedir.iste bu dzelligi ile
insan, doga ustii (kiiltiir,din, deger, siyaset, sanat gibi)
donanimlariyla varligini kemale erdirmektedir.
Dogayla iliskisinde lrettigi her “sey”, nihayetinde
insaninyine insan icin gerceklestirdigi tretimlerdir.
Budainsanininsanlailiskisinin amacini ve hayatin
nihai gayesini aciklamaktadir.

insanin dogayla iliskisindeki temel sorumlulukla-
rini,0zellikle cevresel bilinci 6ne ¢ikarmak, insana
dair esasinda tek bir faydayi 6ncelemektedir.O da
insanin, bir canli, bir beden yani bir hayvan olarak
hayatta kalmasini saglamaya yoneliktir. Yani insan,

en az diger canlilar kadar dogaya zarar vermeyen

bir pratik gerceklestirmis olsa, bu sadece insanligin
biyolojik olarak hayatta kalmasini, yani evrimsel
olarak basarili olmasini saglayacaktir. Fakat
hayatta kalma basarisini gdstermis olan insanin,
bireysel ya da toplumsal anlamda nasil bir hayat
yasayacagl ya da yasamasi gerektigi sorusunun
cevabi,bu denklemden elde edilebilecek bir cevap
degildir. Toplumsal yasamin ideal anlamda nasil
vuku bulacagy, insanligin tarihsel ve kiiltiirel biri-
kimiyle giiniimiize miras kalan ilkelerde aranabilir.
insanlarin birbirlerine karsi besledigi sevgi, saygi ve
dostlukiliskileri, bireylerarasi iliskilerdeki nezaket ve
gorgii kurallari,adalet duygusu ve yardim etmek insan-
Lgm kiltirel mirasinin birer yansimasidir. Bu kiilttirel
mirasi besleyen degerler, her toplumda farkli olmak
uzere gelenek, 6rf, adet seklinde gelismis iyi tutum ve
davranis drnekleri olarak karsimiza cikmaktadir. Kadim
sehirlerde gordiiglimiiz “medeni”lik kriterleri esasinda
bu iist ilkelere dayanmaktadir.insanlarin birbirlerine
karsi hak ve sorumluluklara riayet etmesi, birbirleriyle
iyi gecinmesi ve giizel davranislarda bulunmasi bu st
ilkeleri temsil etmektedir. Ozetle edep, adap, terbiye
(decency) dedigimiz ilkeler ailede, okulda, is yerinde,
ticarette, siyasette, kdyde, sehirde, kamusal alanda
veya sosyal medyada, hayatin her alaninda varlik
kazanmaktadir.

Akillr kentleri akilli kilan 6zellikler, sosyal
ve cevresel yasamin olciilebilir, denetlenebi-
lir ve miidahale edilebilir olmasinda gizlidir.
Fakat buradaki oncelikler, kent yasaminin
ozneler arasi iliskilerden (muaseret) ziyade
ziyade nesneler diinyasim (fiziki ve cevresel
kaynaklar) rasyonel ve verimli sekilde tasar-
lamaktir.

Hiilasa, gelecegin akilli kentlerinde insanligin iyiligi
adina degil konforu adina projeler kurgulanmaktadir.
Bugliniin dlinyasinda yasamaya devam eden savas,aclik,
yoksulluk, issizlik, yolsuzluk, gelir esitsizligi, ayrimci-
Lik, irkcilik, sémiirii, siddet, hukuksuzluk, miiltecilik,
sapkinlik, ahlaki yozlasma vb. sorunlarin hicbiri akilli
kentlerin ¢6zlim stratejileri arasinda yer almamaktadir.
insanoglu yasama dair en hayati motivasyonunu yine
hayatta kalma (survival) moduna gore ayarlamis gori-
niyor.Nasil bir hayat yasanacagi sorusunun cevabi ise
-gelecegin sehirleri ve akilli kentler acisindan- miiphem
kalmaya devam ediyor.m
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ylize etkilesimlerin 6niine gecti. Uyumadan dnceki
son saniyelere kadar akilli telefonlarimizin elimizde
olmasi, sabah uyandigimizda giine herkesten ve her
seyden dnce onunla baslamamiz, bu durumun agik bir
gostergesi.Kabul edelim veya etmeyelim, itirazedelim
veya etmeyelim, hepimizi saran bu fotograf, artik yeni
gercekligimiz.

Olclide 6nem atfedilmeyen bir konuma sahip.Buyazi,

E K
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Tarihsel izleri belki yarim asir 6ncesine kadar geri gitse
de son ceyrek asirda asama asama hayatimiza dahil
olan dijital mecralar;zamani,mekani ve bedeni yeniden
kurgulayarak yeni yasam mekanlarini meydana getirdi.
Onceki dénemlerde yiiz ylize ortamlardan farklilastig
ve onunla zayif diizeyde biitiinlestigi gerekcesiyle
kendisine 6zgii kurallarinin olmadigi ve insanlarin neyi
nasilyapmak istiyorlarsa oylece yapabildikleri diisiin-
cesinin benimsendigi dijital ortamlar, stireg icerisinde
yiiz yiize ortamlarin dnemli bir parcasi ve tamamlayicisi
haline geldi. Bununla da kalmadi; gerek gecirilen vakit
gerekse gilindelik yasam pratikleri baglaminda yiiz
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Adah-1 Mudseret

Mustafa Dervig Dereli

Tarihsel izleri belki yarim asir 6ncesine kadar
geri gitse de son ceyrek asirda asama asama
hayatimiza dahil olan dijital mecralar; zama-
n1, mekani ve bedeni yeniden kurgulayarak
yeni yasam mekanlarin1 meydana getirdi.

Bu gerceklik bize sunu hatirlatiyor: insan ve teknoloji
etkilesimiyle yiiz yiize mekan anlayisina eklemlenen
siber/dijital mekanlar, bizim artik fiziki anlamda var
oldugumuz mekanlardan cok daha fazla oranda
hayatimizi etkilemeye basladi. Sevinclerimizi, liziin-
tlilerimizi, sitemlerimizi dile getirdigimiz, dualarimizi
paylastigimiz ve dua istedigimiz, siyasetten futbola
ekonomiden dini anlayislarimiza kadar her konuda
goriislerimizi paylastigimiz, sosyallestigimiz veya
yalnizligimizi ifade ettigimiz, alisveristen modaya, ev
dizaynindan cocuklarimizi nasil yetistirecegimize kadar
hemen her konuda tiireyen yeni “uzman”lari, “mikro
otorite”leri takip ettigimiz s6z konusu mecralar, artik
bizim yeni mekanlarimiz.

insan, etimolojik kdkeni geregi tinsiyet kurdugu, var
oldugu, etkilesime gectigi her mekanda insani degerini
ayakta tutacak birtakim norm ve degerleri dikkate
almak durumundaysa buna siber mekanlar da dahildir.
Siber mekanlar veya dijital mecralar, cagimizda belki
de adab-1 muaseret anlaminda en fazla ihmal edilen,
varligi kabul edilmeyen ya da kabul edilse bile yeteri

s6z konusu cerceveden hareketle siber mekanlarin da
belli adap kurallarinin oldugunu 6ne siirmeyi amacla-
maktadir. Akilli telefonlar araciligiyla hemen herkesin
yaygin sekilde kullandigi mesajlasma uygulamalari
da dahil olmak lizere cok genis bir havzaya karsilik
gelen, “sosyal medya” seklinde semsiye bir kavram
olarak kullandigimiz fakat onu da asan uygulamalari
ve programlari iceren siber mekanlarda toplumsal
kodlarimiz, degerlerimiz ve dini hassasiyetlerimiz
baglaminda dikkat etmemiz gereken adab-1 muaseret
kurallarini belirlemek, bu yazinin temel hedefi olacaktir.

Zamandan Akiglar Uzamina,
Mekandan Siber-Mekana, Bedenden
Bedensizlige

Zaman ve mekan, insanivar olusun temel yapi taslaridir.
insanoglunun hayatini belli bir dizgede konumlandir-
masini saglayan, bir Smiir icerisinde kendisine yer yon
tayin etmesine ortam hazirlayan, hafizasini cagirmasini,
hatiralarina tutunmasini saglayan varolussal unsurlardir.

Teknoloji ve yeni kitle iletisim araclari, insanligin yliz-
yillar boyu deneyimledigi zaman-mekan dengesini
degistirdi,zamana hiz kazandirdi, mekani cografi bag-
lamindan kopardi. Zaman-mekan birlikteliginde kilit
rol listlenen bedenin Gnemini azalttl. Zaman-mekan
dengesini bozarken ve beden(sizlig)e yeni bir konum
atfederken bu kurguya yeni basrolleri ekledi.Zaman-
mekan-beden kurgusundaki bu yeni dénemec -farkli
sekillerde ifade edecek olursak- dijital aglari, siber
mekanlari, sosyal medya mecralarini ortaya cikartti.
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Bu ortamlar belli bir zaman diliminde, bir mekanda
bir bedenle yapilagelen eylemlere ve kurulan insani
etkilesimlere, birden fazla mekanda bedensiz bir
sekilde ayni anda gerceklestirilebilen yeni etkilesim
orlintiilerini hayatimiza dahil etti. Nowotny’nin (1994)
tanimlamasiyla soyleyecek olursak, “mekansiz es

]

zamanliligr” beraberinde getirdi.Zaman ile uzamin dogal
birlikteliginin ortadan kalkmasi ve aradaki sinirlarin
erimesi, modernitenin burada ve simdi somutlulugu-
nun tersine, artik 6zel bir bolgeye bagli olmayan bir
simdi duygusunu ortaya cikartti (Thompson, 2008, s.
57). Boylelikle gecmis, simdi ve gelecegin, ayni mesaj
icerisinde etkilesime girmesiyle meydana gelen “akislar
uzami” ya da “zamansiz zaman” (Castells, 2013,s.501),
yeni siber mekanlari goriiniir kildi. O halde bir metafor
anlaminda siber-uzam;kullanicilarin zaman, mekan ve
beden sinirlari bulunmaksizin etkilesime gecebildigi
yeni bir diizleme (Albrechtslund & Albrechtslund, 2016,
s. 21) ve dolayisiyla soyut gondermeleri de bulunan
yeni bir mekan anlayisina karsilik gelir.

Siber mekanlarin en belirgin yond, insanlar fiziksel
diinyadaki siirliliklardan gorece uzaklastirarak onlarin
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tele-mevcudiyetlerini saglamaktir. Tele-mevcudiyet,
bireylerin glindelik hayattaki fiziki bulunuslarindan
farkli bir bulunus sekliyle siber uzamda yer almasini
imleyen bir kavramdir. insanin esyayla iliskisine ve
varlik anlayisina kadar farkli yeni sorulara alan acan
bu yeni durumun one cikarilmasi gereken en 6nemli
vechesi, iletisimin ve etkilesimin yiiz yiize ortamlara
nazaran daha dolayimli bir sekilde gerceklesmesidir
(Dereli, 2022, s. 45).

Dolayimliiletisim,iletisim bilimleri basta olmak lizere
pek cok disiplinin ilgilendigi etkilesim bicimlerinden
birisi olarak 6n plana cikar. Literatiirde iletisim/etki-
lesim bicimleri genel olarak lice ayrilmaktadir. Birden
fazla kisinin ortak bir zaman diliminde, ayni mekanda
bulunarak etkilesime girmesine yiiz ylize etkilesim
denir. Buradaki katilimailar siklikla digerlerine bazi
bilgileri aktarmak, yorum yapmak ya da karsidakini
ikna etmek icin birtakim etkileyici s6zclikler soyler,
dikkat cekici tonlamalar yapar, giilimser ya da goz
isaretleri, jest ve mimik gibi sembolik ipuclari kulla-
nir.Zaman-mekan birlikteliginin goriildiigii yuz yilize
etkilesim biciminin aksine dolayimli etkilesimde
zaman-mekan ayrismasi goze carpar. Mektup, telefon,
internet gibi uzaktaki bireylere veriya da sembolik icerik
aktariminda bulunan bu etkilesim biciminde yiiz yuze
etkilesimdeki gibi bedenen ayni mekanda bulunma soz
konusu olmadigindan etkilesimin ucu cok daha aciktir.
Yari-dolayimli etkilesim ise kitap, gazete, radyo ve
televizyon gibi geleneksel medya araglarinda gériilen
etkilesim bicimine karsilik gelir. Dolayimli ve yliz yiize
etkilesim birbirini besleyen diyalojik/sdylesmeli bir
nitelige sahip iken yari-dolayimti iletisim tek yonliidiir,
belli bir merkezden anonim bir kitleye enformasyon
dogrudan aktarilir. Dolayimli ve yari-dolayimli etkile-
simlerise jest,mimik gibi sembolik ipuclardan gérece
yoksun olmalari bakimindan birbirleriyle ortiisiirler
(Thompson, 2008, 5.131-133).

Dolayimli etkilesim, Harvey’in (2014) zaman-mekan
sikismasi tabiriyle de iliskili olup bahsini ettigimiz
tele-mevcudiyete denk diismektedir. Buradaki temel
husus, fiziki mevcudiyeti saglayan bedenin kontrol
imkanmin ortadan kalkmasidir. Telgraf, telefon, radyo,
televizyon ve son olarak da internetin yayginlasmasiyla
birlikte 6nceki donemlerde iletisime ve etkilesime

dogrudan dahil olan bedenler gérece 6nemsiz hale
gelmistir. Bedenlerin denklemden biiyiik 6lctide ¢ik-
masi, yalnizca bir unsurun iletisim ve etkilesimden
ayrilmasina sebebiyet vermemis;iletisime/etkilesime
gecen bireyler ve iletisim/etkilesim ortamlari icin de
yeni sorunlar dogurmustur.

Bu sorunlardan en basta geleni, yliz ylize mekanlarin
sagladigi bedenliiletisimden kaynaklanan jest, mimik,
tonlama ve beden durusunu siber mekanlarin yeteri
Olclide saglayamamasidir. Her ne kadar fotograf,
hareketli resimler veya videolarla fazlaca bezenmis
mecralar da olsa siber mekanlarin biiyiik Olciide
yazi/metin temelli olusu, bahse konu olan meseleleri
baglamindan kopartabilmektedir.Bu durum bireylere
de gorece bir 6zgiirliik alani sunmakta ve kullanicilar

Bu gerceklik bize sunu hatirlatiyor: insan ve tek-
noloji etkilesimiyle yiiz yiize mekan anlayisina ek-
lemlenen siber/dijital mekanlar, bizim artik fiziki
anlamda var oldufumuz mekanlardan cok daha
fazla oranda hayatimiz1 etkilemeye basladi. Seving-
lerimizi, iiziintiilerimizi, sitemlerimizi dile getirdi-
gimiz, dualarimizi paylastigimiz ve dua istedigimiz,
siyasetten futbola ekonomiden dini anlayiglarimi-
za kadar her konuda goriislerimizi paylastigimiz,
sosyallestigimiz veya yalnizigimizi ifade ettigimiz,
alisveristen modaya, ev dizaynindan c¢ocuklarimizi
nasil yetistirece§imize kadar hemen her konuda
tiireyen yeni “uzman’lar, “mikro otorite”leri ta-
kip ettigimiz s6z konusu mecralar, artik bizim yeni
mekanlarimiz.

siber mekanlarda yliz ylize ortamlarda dikkat ettikleri
birtakim hususlari goz ardi edebilmektedir. Baska
bir ifadeyle, fiziki bir mekanda bedenen bulunan ve

yiiz yiize karsilikli etkilesime gecen bireylerin enfor-
masyona dogrudan muhatap olmasi durumu soz
konusu iken, metin temelli ve bedensiz siber uzam
ortamlarinda kullanicilar mahiyeti itibariyla daha
dolayimli bir etkilesim tiiriiniin icerisinde yer aldiklari
icin,gbzetilmesi gereken kurallari es gecebilmekte ya
da s6z konusu kurallari g6z ardi ettiklerinin farkina
varamayabilmektedirler. Oysa fiziki mevcudiyette
dikkat edilmesi gereken, insan olmaktan kaynaklanan
birtakim hassasiyetlerin siber mekanlarda da varligini
siirdiirmesi gerekir ki bu yazi, tam da bu baglamdan
hareket ederek s6z konusu mecralardaki adap kural-
larini ortaya koymayi denemektedir.

Siher Mekanlarda Gozetilmesi
Gereken Belli Basli Hususlar

Adab-1 muaseret, bilindigi iizere, bir toplumda/toplu-
Llukta uyulmasi gereken ve insanlar arasindaki davra-
nislari diizenleyen nezaket, saygi ve gorgii kurallarina
karsilik gelir. Dijital ortamlar giinlimiizde insanlarin
cok dnemli bir cogunlugunun yer aldigi bir uzam, bir
mecra olduguna gore burada da uyulmasi gereken
kurallar s6z konusudur. ister medya ve bilisim adab,
istersek dijital dliinyada adab-1 muaseret seklinde ifade
edelim, dijital kiiltiirlin yeni mecralari olarak kabul
goren siber mekanlar icin birtakim cerceve kurallar
belirlemek gerekir. Clinkii -daha yaygin tabirle ifade
edecek olursak- sosyal medya platformlari,internetin
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ilk formlarindaki gibi icerisinde yasadigimiz hayattan
bagimsizlasan,ondan ayrisan bir 6zellige sahip degil. Tam
aksine hayatin icinde, hayatin merkezinde yer almaya
baslayan bu mecralarin nasil kullanilacagina dair belli
basliilkelerin ortaya konulmasi ve kullanicilarin buna
dair bir yeni biling evresine erismesi 6nem arz etmeye
basladi. Asagida siralayacagimiz maddeler, metin ice-
riginin baskin oldugu platformlardan fotograf ve video
kullanimimim yogunlastigi veya mesajlasmanin basat
kullanim formu oldugu mecralari da icerisine alan genis
bir baglam merkeze alinarak olusturulmaya calisildi.

-Kisisel bilgilerin gizliligi ilkesine riayet etmek. Kisinin
kendisine veya baskalarina ait kimlik numarasini,cep
telefon numarasini,acik adres bilgisini, e-posta bilgisini
vb. dijital platformlardan paylasmasi, kot niyetli kisi
ve gruplarin siber saldirilarma ortam hazirlamakta-
dir. Bu tlirden paylasimlarin siber suclar baglaminda
degerlendirildigini ve bilhassa son donemlerde ciddi
hukuki yaptirnmlarla sonuclanmaya baslandigini
hatirda tutmak gerekir.

-Ozel hayati ve mahremiyet sinirlarini ihlal eden
paylasim iceriklerinden kacinmak. Siber mekanlar
g6z merkezli bir diinya tasavvurunun ve gorsel kiiltiir
hegemonyasinin bir sonucu olarak ortaya cikmistir.Bu
gercekligin kullanicilari fotograf ve video paylasimina
yogun bir sekilde sevk ettigi, niceliksel algoritmanin
bir irlinli olarak yansiyan begeni ve takipgi sayilarinin
kullanicilart agik bir bicimde yonlendirdigi ve belli bir
kullanim vasati trettigi aciktir. Bu vasat diizleminde
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kullanicilar kendisi ve aile tiyelerinden baslamak tizere
hemen herkesi ve yapip ettigi hemen her seyi dijital
platformlarda paylasmakta ve nihayetinde mahremiyet
yara almaktadir. Yeni dogmus bir bebekten hayatinda hig
kamera gormemis ve kamera kadrajinda yer almaktan
hic de memnuniyet duymayan bir ihtiyara kadar her
yastan insanin, kisilerin paylasimlarim basat unsuru
haline getirilmesi, bahsini ettigimiz bu vasati aslinda
Ozetlemektedir.Burada insan olmaktan kaynaklanan
mahremiyet sinirlarini zedelemeyecek paylasimlar
yapmak, siber mekanlarda gozetilmesi gereken husus-
larin bize gore basinda gelmektedir.

-Gosterise, ifsaya, teshire konu olacak paylasimlar
yapmamak. Fotograf ve video icerikleriyle donatilmis
gorsel paylasimlarin geng kusaklar basta olmak iizere
pek cok kullaniciyr kagcinilmaz bir bicimde gdsteris
yapmaya, ifsa etmeye ve teshire yonelttigini fark etmek
gerekmektedir. Dijital platformlarin mahiyetiitibariyla
gorselligi on plana cikartmasi bilhassa kimligini heniiz
olusturmakta olan genc kullanicilari fazlasiyla etkile-
mekte ve onlarin daha fazla oranda 6zel hayati ifsa eden
icerikler liretmesine alan acmaktadir.Kitle etkileyicisi
veya influencer olarak tanimlanan yeni “uzman”larin,

“mikro otorite”lerin hayatlarinin neredeyse tamamini
paylastiklariiceriklerle gencleri bu ydne farkinda olarak
veya olmayarak sevk ettikleri gercegini de gozden uzak
tutmamak gerekir. Bu kullanim pratiklerinde kisilerin
kendilerini bilerek isteyerek “sinirsiz gozetimin” ve

“dikizleme kiiltlirlinlin” parcasi haline getirdikleri aciktir.
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-Kendilerinden izin almadan diger insanlari payla-
simlarimizin parcasi haline getirmekten kacinmak.
Sosyal medya mecralarinda insanlardan izin almadan
onlari etiketlemek, bir mesaj grubuna dahil etmek, pay-
lasimimizin, hashtag’imizin parcasi haline getirmek de

-herne kadar siklikla yapiliyor olsa da- siber mekanlarda
uyulmasi gereken kurallara ters diismektedir. Benzer
sekilde baska kullanicilarin paylasimlarini ayni sekilde
alip kendi sosyal medya hesaplarimizda kullanmanin
da bir ihlalicerdigini fark etmek gerekir.

-Cekilen her fotografin siber mekdnlarda paylasil-
masi gerektigi diisiincesinden uzaklasmak, fotograf
paylasilmasi durumunda ise icerige konu olan
insanlardan izin almak. Benzer sekilde bir ortamda/
mecliste fotograf veya video cektikten sonra onu sosyal
medya mecralarinda paylasacagimizda mutlaka orada
bulunan kisilerden izin almamiz gerekir. insanlarda
cekilen her fotografin sosyal medyada paylasilabile-
cegine yonelik giderek yayginlasan yanlis bir algi var;
bir fotografin hatira kalmasi amaciyla cekilebilecegi
disiincesi siliklesmeye basladi.

-Insanlarin arizidurumlarini ortaya koyan (gérsel)
icerikler paylasma konusunda temkinli olmak. Bir
hastanin hic de uygun olmayan bir fotografini pay-
lasmayi burada drnek verebiliriz. Ya da sivil toplum
kuruluslarinin belki de cok iyi niyetlerle daha fazla
yardim gelmesi amaciyla yaptigi paylasimlari da
bu baglamda degerlendirmek gerekir. S6zgelimi bir
cocugun hic de insani sayilamayacak sartlar icerisin-
deki bir fotografinin paylasilmasi, onun bugiin veya
gelecekte incinmesine sebebiyet verebilmektedir ki
burada dijital ortamlarin kolay kolay unutmadigini ve

internete disen iceriklerin kolay kolay silinmedigini
hatirda tutmak gerekir.

-Kalabalik ortamlarda telefon kullanirken baskala-
rinin hakkina girmemek. Hastanelerde, toplu tasima
araclarinda, sinifta,yemekhanede, lokantada vs. kisacasi
kalabalik ortamlarda, telefonun sesini baskalarmin
rahatsiz olabilecegi diizeyde acip video izlemek veya
bdyle yerlerde uzun siireli telefonda konusmak, baska
birinsanin sinirlarini cignemekte ve kul hakkini farkinda
olmadan beraberinde getirmektedir.

-Toplumu yanlis bicimde yonlendirecek yalan haber-
ler ve icerikler paylasmamak, ling Riiltiiriine hizmet
etmemek, provokasyon ve algi ybénetiminin parcasi
olmamak. Siber mekanlarin bedensiz niteligi,insanlari
herhangi bir konuda belki de kasitli olarak yapilmis
yanlis bir habere veya olusturulmus yanlis bir icerige
dair paylasimlar yapmaya siirlikleyebilmekte ve sosyal
medyadaki algi manipilasyonunun farkinda olmadan
parcasi haline getirebilmektedir. Bu tiir durumlarda
haberin veya icerigin mutlaka dogrulamasiniyapmak
ve teenni ile hareket etmek suretiyle ling kiiltiiriine
hizmet etmemek gerekir.

-insanlari alaya alici, kiiciimseyici paylasimlar
yapmaktan ve tecessiisten uzak durmak. internet
ve sosyal medya aglari, biitiin dikizleme kameralarinin
bizi kadraja aldigini biliyor olsak bile onlari dnemse-
meyerek, sanki kendi evimizdeymisiz gibi rahat dav-
ranislar sergilememize alan agmaktadir (Turkle, 2011,
s. 243). Bunun bir sonucu olarak dijital ortamlardaki
dikizleme eylemi,merakla baslamakla birlikte meraki
da asarak tecessiise, yani baskalarinin kusurlarini/
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ayiplarmi arastirmaya yonelten bir kullanim vasati
meydana getirmekte ve bdylelikle insani, hukuki,
dini, pek cok hassasiyetin asindigi kiiltiirel bir ortami
normallestirmektedir. Bu kiiltlirel vasat ise karsidaki
kisiyi itham edici, alaya alic, kiiciik diistiriicii s6zleri
yayginlastirarak bayagi bir dilin olusmasina zemin
hazirlamaktadir (Dereli, 2021, s. 53). Bu zemin, “ifade
Ozgurliigh” adi altinda dijital ortamlarda iyice kok
edinerek sosyal medya kullanim pratigi sanki bunu
gerektiriyormus gibi biiyiik bir kullanici kitlesinde
kendisini hissettirmektedir. Oysa ister gelismis kiiresel
gozetleme aygitlariister yapilan paylasimlarin hukuki
yaptirmlari ya da dini karsiliklari baglaminda olsun,
siber mekanlar kesinlikle herkesin herkese her istedigini
sOyleyebilecegi bir diinya vaat etmemektedir, ki zaten
vaat etmemelidir de.

-Asiri Rullanimdan uzak
durmak. Hayatimizi biiti-
niiyle dijitallestirmek,

betimlemektedir. Bu bakimdan bildirimleri kapatarak
ve belli kullamim farkindaliklari gelistirerek sosyal
medya kullanimia mutlaka bir vakit sinirlamasi
getirmek ve bu konuda hic bitmeyen bir caba icerisine
girmek son derece kiymetli.

-Bizi ilgilendirmeyen, malayani iceriklerle vakit
gecirmemek. Siber mekanlarda platformlarin kendisine
ozgii kullanim formu, kisileri belli konularda paylasim
yapmaya sevk etmekte ve kullanicilar kendisiyle, kendi
diinyasiylailgisi olmayan, kendisiniilgilendirmeyen ve
hicbir fayda saglamayacagi da asikar olan iceriklerle
zihnini mesgul edebilmektedir. Sosyal medya platform-
larinin kesfet boliimlerinin gdzde akimlarindan olan
reels videolarinininsanlarin vakitlerini nasil heba ettigini
gormezden gelemeyiz.Zaman-mekan sikismasinin bir
urlnii olarak ortaya cikan bu videolar her tirlii icerigi
7-8 saniyeye sikistirarak dikkatleri kisaltmaya, nitelikli
dijitalicerikleri dahi baglamindan kopartarak bu akimin
parcasi haline getirmeye zorlamaktadir.

-Begenive takipci sayisi ugruna herhangi bir konuda
“farkliolma” cabasi icerisine girmemek. Sosyal medya-

vaktimizi biitlinlyle siber
mekanlarda harcamak mec-
buriyetinde degiliz.Bilhassa
pandemiden sonra hemen
heryastaninsanin,dzellikle
degenclerinartik birer dijital
bagimli olma potansiyeli
tasidigini hatirdan ¢ikarma-
maliyiz.Bu cercevede akilli
telefonlarin kullanicilari

nin en 6nemli 6zelligi, farkl

olani ortaya ¢ikarmasidir.
Herkes gibi konusuyorsaniz,

Siber mekdnlar veya dijital mecralar, cagimizda

belki de adab-1 mudseret anlaminda en fazla ihmal

edilen, varlig1 kabul edilmeyen ya da kabul edilse

bile yeteri dlciide 6nem atfedilmeyen bir konuma

sahip. Bu yaz, s6z konusu cerceveden hareketle si-

ber mekanlarin da belli adap kurallarinin oldugunu

oOne siirmeyi amaclamaktadur.

herkes gibiyseniz cok fazla
takipciveya begeni sayisina
ulasamayabilirsiniz. Bu
farkli olma hastaliginin
kullanicilari toplumda kabul
gormeyen davranis, pratik
ve sdylemlere yonelttigi
ifade edilmelidir. Burada
gerek sosyallesme formlari

cepecevre kusattig bildi-
rim bombardimanindan
kendimizi zaman zaman
uzaklastiracak yeni coziim-
ler liretmemiz gerekir. Unutulmamalidir ki madde
bagimlisi birinsan belli bir noktada bagimli oldugunu
kabul edebilirken dijital bagimullar kendilerinin bagimli
olduklarina kolay kolay ikna olmamaktadir. Diinyanin
pek cok lilkesinde dijital bagimlilara 6zel hastanele-
rin, terapi merkezlerinin acilmasi tam da bu durumu
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gerekse inang ve davranis
diinyasi anlaminda farkli
olanin éviildiigii,on plana
cikartildig kullanicilarinda
cerezlerve niceliksel algo-
ritmalar dogrultusunda bu tiir paylasimlarin parcasi
haline getirildigi fark edilmelidir. Unutulmamalidir ki
reklamin iyisi kotiisi yoktur.

-Mesajlasma uygulamalarini giiniin her saatinde
kullanmamak. Akilli telefonlarininternet araciligiyla

Siber mekanlarin en belirgin yonii, insanlan fizik-
sel diinyadaki siirhliklardan goérece uzaklastira-
rak onlarin tele-mevcudiyetlerini saglamaktir. Te-
le-mevcudiyet, bireylerin giindelik hayattaki fiziki
bulunuslarindan farkh bir bulunus sekliyle siber
uzamda yer almasini imleyen bir kavramdir.

yayginlastirdigl mesajlasma uygulamalarindan énce
insanlar baska birisine mesaj atarken saatin cok erken
veya gec olduguna dikkat ederken bu platformlar
ginin her saatinde mesaj gonderilebilecegi veya
icerik paylasilabilecegine yonelik yaygin bir yanlis
anlayis olusturdu. insanlarin rahatsiz olabileceklerini,
panige sirtiklenebileceklerini diistinerek s6z konusu
platformlardan miimkiin oldugunca sabah cok erken
saatlerde veya gece gec saatlerde mesaj gonderilme-
mesi gerektigi konusunda bir farkindalik olusturma
ihtiyaci hasil olmaktadir.

Sonug

internet ve sosyal medya ortamlarinin,daha genel ifa-
deyle siber mekanlarin en temel 6zelligi, simir cizgilerini
ortadan kaldirmasi veya bu cizgileri belirsizlestirmesidir.
Yalnizca meslekler ve roller baglaminda degil;etikilkeler,
ahlaki degerler ve uyulmasi gereken kurallar konusunda
da sinir cizgilerini keskin bir sekilde cizebilmek pek
miimkiin géziikmemektedir. S6zgelimi bir kullaniciigin
mahremiyetihlaliicermeyen bir paylasim tiirii, baska
bir kullanicricin ihlalicerebilmektedir. Dolayisiyla sinir-
larin kolayca belirlenemedigi siber mekanlarda adab-i
muaseret anlaminda birtakim kurallar belirlemek zor
olabilmektedir. Fakat bu durumun dijital ortamlarda
herkesin istedigi sekilde davranabilecegine yonelik
bir algiyr olusturmasi hic de isabetli degildir. insani
etkilesimlerimizin dnemli bir parcasi haline gelen bu
mecralarda da birtakim kurallarin olmasi gerektigi
yoniinde bir anlayis olusturmak icin caba sarf edildikce
ve bu hassasiyetleri gozetmeye calisan kullanicilar
daha fazla goriiniir oldukca, “dijital adab-1 muaseret”
ilkeleri dogrultusunda bir uzlasi ortaya cikacaktir.

Dijital kiiltlir ve siber mekanlar baglaminda bir kiiltii-
rel gecikme yasadigimiz asikar. Moderniteyle birlikte
baslayan koklii degisimler serliveninin glinlimuzdeki
safhasini olusturan akilli telefonlar, dijital uygulamalar
ve sosyal medya platformlarina maddi olarak sahibiz;
fakat bu mecralarin bizim hayatimiza neler getirdigi ve
hayatimizdan neler gotiirdiigii yani manevi anlamda
nasil bir yansimasinin oldugu konusunda farkindalik
diizeyimiz henliz son derece diis(ik. Dijital kiiltiir konu-
sunda toplum olarak yasadigimiz gecikmeyi azalttigimiz
diizeyde siber mekanlarda adab-1 muaseret kurallari
olarak belirledigimiz hususlardaki eksikliklerimiz de
giderek azalma temayiilii gosterecektir.m
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Siikrii Karatepe

Nehir
Agaclarmm
Dikim ve

Avrup’da sehir agaglar1 (Kopenhag)

GIRIS

Diizenli gelisen ve fiziki gériiniimleri hayranlik uyan-
diran Kuzey Amerika, Avrupa ve Japon sehirlerinde,
agaclar mimarinin bir unsuru olarak mekanla birlikte
tasarlaniyor. Dikilecek agac tiirleri, bélgenin iklim
sartlari, cadde, meydan ve parklarin genisligi, sokak-
lari yonli, binalarin boyutu dikkate alinarak segiliyor.
Dikilen genc fidanlar, kalabalik, kirli ve glivensiz sehir
ortaminin risklerine karsi 6zenle korunuyor. Agaclara
diizenli bakim yapiliyor, giibre, ilag, su gibi ihtiyaclari
zamaninda karsilaniyor.

Turkiye’de, kentsel alanlarin diizenlenmesinde agaclar
heniiz, mimariyi tamamlayan tasarim ogesi olarak
yeterince yer almiyor. Belli bir amac gozetilmeden
ve mekanin sartlari g6z 6niinde bulundurulmadan
standart ihtiyac maddesi gibi satin alinan fidanlar,
mekanin sartlari dikkate alinmadan, bos alanlara
genellikle rastgele dikiliyor. Diizenli bakim yapilmadig
icin dikilen fidanlarin cogu kiriliyor, yaralaniyor veya

hastalanarak kuruyor.Cogu zaman agaclara en biiyiik
zarari belediyeler veriyor. Kisa araliklarla kaldirnmlar
ve yer alti sebekeleri yenilenirken, calisanlarin dikkat-
sizligi yliziinden, agaclar yaralaniyor, kokleri kesiliyor
veya devriliyor.

Sehir ortamindan kaynaklanan risklere karsi korun-
mayan agaclarin biylylip gelismesi, cogu zaman
kalabalik insan ve arag trafiginin insafina terk ediliyor.
Yanlis dikim ve yetersiz bakim yiiziinden, 6zellikle ithal
agaclar icin 6denen harcamalarin cogu bosa gidiyor.

Trkiye bitki ve agac tiirleri bakimindan oldukca zengin
bir tilkedir. Ancak bu kisa denemede sadece, tarihsel
olarak sehirkiltlirliyle biitiinlesen agaclarile sehirlerde
yaygin olarak dikilen ve dikilmesi tavsiye edilen tiirlere
yer verilebildi. Yapilan agiklamalarda, agaclarin sehir
ortami, yapili cevre, kentsel peyzaj, mekansal tasarim,
mimari,planlama ve gorsel sanatlar acisindan tasidig
degerlere oncelik veren bir yaklasim benimsendi.

AGAG, iINSAN VE SEHIR

Yeryiiziine hakim olan en giiclii bitki tiirii agactir.insan
diinyaya geldigi ilk giinden beri agaca bagimli yasiyor.
Besikten tabuta kadar siiren hayat maceramizi agacla
birlikte siirdiirliyoruz. Agacin insan hayatindaki yeri,
dogal cevreye yabancilasan modern toplumlarin
tahmin edemeyecegi kadar derinlere dayaniyor. Canli
tlirlerinin cogu gibi, insanin da agaca giindelik pratik
ihtiyaclarimi asan degerlerle bagli oldugu kuskusuz.
Gizemi henliiz tam olarak ¢oziilemeyen bu degerler
bizi, agaca saygili olmaya mecbur ediyor.

Baharda yeseren agac, kutsal kitaplarda 6liimden sonra
dirilisin sembolii olarak gosterilir. Amerikan Kizilderilileri
agacin ruhu olduguna inanir,yasli Kizilderililer yalniz
kaldiklarinda agacla konusur. Dede Korkut Kitab’nda
Uruz da agacla konusuyor. Antik caglardan beri, degisik
kiiltiirler, hayatin devamini saglayan kozmik giicler
ile agac arasinda iliski kurmuslardir. Glizellik, cesaret,
direng simgesi kabul edilen agaca, biitiin kiiltlrlerde
sevgi ve saygl duyulur. Agac sevgisini mistik ayin ve
folklora doniistiiren toplumlar vardir. Edebiyat ve
sanat tarihi agacsiz yazilamaz.
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Temel ihtiyaclarini karsilamak icin agaca daha fazla
ihtiya¢ duyan tarim toplumunun insani, her konuda
oldugu gibi agaclar hakkindaki bilgileri de birlikte
yasadiklari biytiklerin nakillerinden ve kendi kisisel
tecriibelerinden 6greniyordu. Modern toplumda
dogadan kopan insan agactan da uzaklasti. Cogumuz,
gbzlimiiziin onilinde duran, siirekli degerli oldugu
vurgulanan agaclar hakkinda bilgi edinme ihtiyaci
duymuyor.Sadece okullarda orman ve tarim egitimini
alanlarile keresteyle ilgiliislerimeslek olarak secenler
agaclar hakkinda bilgi sahibi olabiliyorlar.

Sehirde insanlarin ortak kullanimma ayrilan bahce ve
parklar yapilmasi;cadde, sokak ve meydanlara diizenli
bicimde agac dikilmesi, tarihi cok eskilere dayanan
uygulamalar degildir. Temel ihtiyaclarin dogadan
karsilandigi tarim toplumunun yerlesimlerinde, cesme
ve derelerin kenaria golgelik olarak bélgenin orman
agaclari, cevredeki bag ve bahcelere ise meyve agaclari
dikiliyordu. Orta Cag Avrupa’sinda sehir agaclari, kral
saraylarinin, soylu malikanelerinin, biiyiik kilise ve
manastir bahcelerinin ayricaligiyd..

Belli bir plana bagli olarak tasarimlanan ve 6zel olarak
dikilen sehir agaclariailk olarak15.yiizyilda kurulan
Ronesans bahcelerinde rastlanir.17.ylizyildan itibaren
de Fransiz, ingiliz ve italyan sehirlerinin varlikli semt-
lerinde yeni acilan cadde ve meydanlara agaclar dikildi.
Sanayilesme déneminde, genisleyerek dogal cevreden
kopan sehirlerde agag, mimari ve kentsel tasarimin
ayrilmaz bir parcasi oldu. Yasanabilir modern sehir-
lerde agac, kentsel yesil altyapinin en énemli peyzaj
unsuru olarak dne cikti.

Geleneksel Tiirk sehirlerinin merkezinde, halkin ortak
kullanimiicin 6zel olarak diizenlenmis park, bahce gibi
agaclik alanlar yoktu. Dar ve dolambacli sokaklarimn iki
yanina bitisik diizenle siralanmis konutlar arasinda,
mahalle halkinin ortak kullanimina ve diizenli agac
dikimine uygun bos alanlar bulunmuyordu. Evlerin
agac, cicek, meyve yetistirilen bahce ve avlulari arka
cephelerinde yer aliyor ve sadece miilk sahiplerince
kullaniliyordu. Konutlarin bahce ve avlularinda daha
cok meyve agaclar yetistirilirdi. Kent merkezindeki
biiylik camilerin avlusuna, carsi girisindeki meydana,
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Hastanenin kapisinin 6niinde)

cesme basina genellikle cinar, servi, kavak, sdgiit, dut
gibi yoresel agaclar dikilirdi.

Bursa, Edirne ve istanbul gibi baskentlik yapmis sehir-
lerde devletin 6zel olarak agac ve cicekler diktirdigi
mesire alanlari ve koruluklar vardi. Anadolu sehirlerinin
cevresindeki mesire alani, koruluk ve ormanlar da
halkin yesil alan ihtiyacini karsiliyordu. Tarima dayali
ekonominin geregi olarak, cogu ailelerin konutlarina
yakin mesafede bagi, bahcesi, bostani, ciftligi veya
tarlasivardi. Sehrin icinde veya yakinindaki akarsula-
rin kiyilarinda, mezarliklarda, cami, okul, askeri kisla
avlularinda, bostan yerlerinde, cesmelerin cevresinde
Ozel olarak dikilen veya kendiliginden yetisen yoresel
agaclar bulunurdu.

Tiirk sehirlerinde ilk olarak modernlesme doneminde,
hizla biyliyen yerlesimlerin merkezinde, halkin ortak
ihtiyacini karsilayacak agaclarmn dikildigi cadde, meydan,
park ve rekreasyon alanlari planlandi. imparatorluk
déneminde istanbul, Beyrut, izmir, Selanik gibi moder-

nlesmeye 6nciiliik eden sehirlerde acilan yeni cadde
ve meydanlara diizenli olarak yorede yetisen ¢inar,
disbudak, karaagac gibi sehir agaclari dikildi.

Cumbhuriyet doneminde, yeni baskent Ankara’da
modern Tiirk sehirciliginin dnciisii olarak yapilan
genis bulvar ve meydanlar, basta akasya olmak tizere,
akcaagac, cinar, disbudak gibi sehir agaclariyla stislendi.
Anadolu’'daki diger sehirlerde, Ankara 6rnek alinarak
acilan ve genellikle Atatiirk, Cumhuriyet, istasyon adi
verilen cadde, meydan ve parklara diizenli olarak
akasya agaci dikildi. Beton yigini cok katli binalari,
siyah asfalt kapli cadde ve sokaklariyla dogalligini
kaybeden giiniimiiz sehirlerinde, 6zel olarak insanlarin
kullanimina ayrilan agaclik ve yesil alanlar, kentsel
mekanlarm en degerli boliimleri haline geldi.

Gunlmuizde yesil alanlar ve agaclar, planlama ve
kentsel tasarim acisindan sehirlerin ayrilmaz bir
parcasidir.imar planlarinda bahce, park ve rekreasyon
alaniolarak gosterilen yerlere, cadde, sokak ve mey-
danlarinyayalara ayrilan boliimlerine agac dikilerek
beton ve asfaltin baskisi azaltilmaya calisitmaktadir.
Hizli bliytiyen sehirlerde, yerlesim alanlarinayakinlasan
tescilliorman alanlari ve koruluklar da “kent ormani”
olarak halkin kullanimina agilmaktadir.

Bolgeler arasinda iklim ve toprak yapisinin cesitlilik
gosterdigi lilkemiz, dogal olarak yetisen zengin agac
tlirlerine ev sahipligi yapmaktadir. Sehirlerde yeni
acilan cadde, meydan ve parklara, eskiden daha ¢ok
bolgede dogal olarak yetisen yerel agaclarile akasya,
akcaagac, disbudak gibi yerli agaclar dikiliyordu. Son
yillarda, fidanciligin gelismesiyle, sehirlerde dikilen
agac miktari ve tiirii zenginlesti. Artik, Orman Genel
Mudurligi’niin yetistirdigi yerli agac tiirleriyle yetin-
meyip ithal agac diken, kurdugu botanik bahcelerinde,
diinyanin degisik bolgelerinden getirilen egzotik tiirleri
sergileyen belediyelerimiz vardir.

Ozel olarak gelistirilmis dekoratif nitelikli siis agaclari
disinda, sehirlere dikilen tiirlerin tamami, koken olarak
orman agacidir. Sehrin kirli, kalabalik, hareketli ve
glivensiz ortaminin agaclara ormanlik alanlar kadar
uygun olmadigi soylenir. Ancak yapilan arastirmalar,

Baharda yeseren agac, kutsal kitaplarda 6liimden
sonra dirilisin sembolii olarak gésterilir. Amerikan
Kuzilderilileri agacin ruhu olduguna inani, yash
Kuzilderililer yalniz kaldiklarinda agacla konusur.
Dede Korkut Kitabr'nda Uruz da agacla konusuyor.
Antik caglardan beri, degisik kiiltiirler, hayatin de-
vamini saglayan kozmik giicler ile agac¢ arasinda
iliski kurmugslardur. Giizellik, cesaret, direnc simgesi
kabul edilen agaca, biitiin kiiltiirlerde sevgi ve sayg1
duyulur. Agac sevgisini mistik ayin ve folklora do-
niistiiren toplumlar vardir. Edebiyat ve sanat tarihi
agacsiz yazilamaz.

sehir ortaminin agaclara daha hizli biiyiimelerini
saglayan bazi ayricaliklar sundugunu géstermektedir.

Sehir ortaminda karbondioksit miktari ormanlik
alanlardan fazladir. Agaclar karbondioksiti emerek
havayi temizlerken ayni zamanda beslenme imkani
da bulmaktadir. Ormanda, sik aralikli ve birbirlerine
yaslanarak yasayan agaclar, yeterli giines isigini
almakta zorlanabilirler.Bunakarsilik, sehir parklarina
genis aralikli olarak dikilen agaclar daha bol isik alma
sansina sahip olabilir. Orman agaclari su ihtiyaclarimi
sadece dogal yollayagislardan karsilar.Sehiragaclari
ise,icme suyu,atik suve yagmur suyu sebekelerinden
yararlanma veya 6zel olarak sulanma imkani bulabilir.
Bunlara ilaveten, giibre, ilac ve budama gibi bakimlari
diizenli yapilirsa, sehir agaclari ormandaki hemcins-
lerinden daha hizli biiyilyebilmektedir.

Son yillarda sehirlerin icinde ve cevresinde yogun
olarakagaclandirma faaliyetiyiiriitillyor. Belediyelerin
blitcelerinde agac alim ve bakimma énemli paylar ayri-
Liyor.Agaclandinlan alanlar siirekli genisliyor, dikilen
agac miktari ve tlrii siirekli artiyor. Ancak, genellikle
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mekana ve amaca uygun agac tirleri secilmedigi, dikim
ve bakim konusunda gerekli 6zen gosterilmedigi icin,
yasayan agac¢ miktarinda yeterli artis saglanamiyor.
Baz biiyiiksehir belediyelerinin, ithal ettikleri pahali
fidanlar, cogu zaman iklim sartlarina uygun olmadig
icin kuruyor veya yeterince gelisemiyor.

SEHIR AGAGLARININ FAYDALARI

Dogal hayatin destek sistemini olusturan agaclar ve
bitkiler, hava, su ve topragin kalitesini artirarak, bulun-
duklari cevrenin yasanabilir ortama ddniismesine
katkida bulunurlar. Agaclarin, kentsel yasam ortaminin
olumsuzluklarmi cok yonlii olarak hafifletici etkileri

3 wq_lh"‘- .I ,.‘._ i h
Ankara Eski Orman Bakanligi Oniinde Golgelik Mese
Agaci

vardir. Sehir agaclarinin, havayi serinletme, hava kir-
liligini 6nleme, guriiltiyli perdeleme, riizgar, toz ve
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zararli gazlarin etkilerini azaltma, estetik manzara
olusturma, kentin goriiniimiine dinamik etki katma,
ulasim akslarini belirleme, yaya yollarinda iz ve siirek-
lilik olusturma, mekanlara sinir getirme, far isiklarini
perdeleme, iklim kosullariniiyilestirme gibi cok yonlii
yararlarivardir. Agaglar ayrica kentsel mekanlara eko-
nomik deger katar.Bu nedenle, sehirlerde park, bahce
ve rekreasyon alanlarinin cevresindeki tasinmazlarin
fiyati digerlerinden daha yliksektir.

Havayi Temizleme: Sehirde gerekli olan enerjinin lire-
timinde bol miktarda fosil yakit tiiketilmesi, havadaki
karbondioksit miktarini artirirken, oksijen miktarini
azaltmaktadir. Agaclar karbondioksit tiiketip oksijen
treterek, sehrin havasinda dogal arinma saglar. Kent
icinde olusan riizgar, cimenlik ve agaclik alanlardan
akarken, havadaki karbondioksit, kiikiirtdioksit, kar-
bonmonoksit, ozon, flor, klor gibi kirletici gazlar ile
zararli partikiller de filtrelenerek temizlenir. Agaclarin,
kentsel aktivitelerle salinan zararli gazlari tutmasiyla
havanin kalitesi yiikselir. Sehirdeki havanin temizlen-

mesi, kiiresel 1sinma, iklim degisikligi ve yagis rejiminin
bozulmasi gibi riskleri de azaltir.

Sera Etkisini Azaltma: Biiylik 6lciide yerlesim alanla-
rindakiinsan aktivitelerinin sonucu olarak, atmosfere
1stemme Ozelligine sahip kirletici gazlar verilmektedir.
Ginesten gelen isinlarin, atmosfere girdikten sonra
kirletici gazlar tarafindan tekrar uzaya yansitilmasiyla
atmosferde sera etkisi olusur. Atmosferdeki sera etki-
sininyaklasik yarisini karbondioksit olusturmaktadir.
Agaclar, karbondioksit gazi icindeki karbonu odun
dokulari icinde seliiloz olarak depolayarak, oksijeni
tekrar havaya birakirlar. Béylece, havadaki miktari
azalan karbondioksitin, sera etkisi azalir. Agaclar ayrica,
glines 1s18in1 golgeleme islevleriyle de sera etkisini
azaltmaktadir.

Havayi Filtreleme: Kentin kirli ortaminda meydana
gelen riizgar, cimenlik ve agaclik alanlardan akarken
filtrelenerek temizlenir. Agaclar riizgarin éniinde perde
veya duvar olusturarak, havani icindeki zararli parti-
kiilleri tutarlar.Yapraklarini doktikleri kis aylarmda bile
agaclarin havayifiltreleyerek temizledigi kanitlanmustir.
Yesil alanlarin ve agaclarin havayi filtrelemesi nede-
niyle, bitki értiisiiile kapli alanlarda polen disinda toz
olusmaz.Yesil alanlarin havay filtreleme giicii,alanin
boyutundan cok bitkilerin yaprak miktarina baglidir.
Agaclarin toplam yaprak alanlari, tac kisimlarimin
kapladig alandan 8-10 kat daha fazladir. Bu nedenle
agaclarin filtreleme ve serinletme etkisi, cimenlik ve
benzeri yesil alanlardan ¢ok daha yliksektir.

Havayi Serinletme: Beton, tas, asfalt gibi kati yapi
malzemeleri, glindliz saatlerinde depoladiklari glines
enerjisini geceleri bosaltmalari nedeniyle, sehirde
geceler kirsal alanlardan daha sicaktir. Sehirlerin
Ozellikle yogun yapili bélgelerinde, sicak mevsimlerde
1si adalari olusur. Sehir agaclari, glines isinlarina karsi
goblge olusturarak ve havayi serinleterek 1si adala-
rinin olusumunu engeller. Havadaki kirletici ozonu
olusturan kimyasallarin sicaklikla baglantisi vardir.
Agaclarin havay! serinletmesiyle, ozon olusumunun
ve diger kirletici emisyonlarin azaldigi bilimsel olarak
kanitlanmistir. Agaclar, buharlasma ve terleme gibi
fizyolojik islemleri icin de havadaki enerjiyi tiilketerek
havay: serinletirler. Agaclarin, sicak yaz aylarinda,

Ginar cevresinde insanlar (Uskiidar iskelesi)

golgelerinde kalan binalari serinletmesiyle, sogutucu
aletlerin enerji tiiketiminde tasarruf saglanir.

Giiriiltiiyii Perdeleme: Otoyollar, hava limanlar ve
kalabalik caddeler, yiiksek diizeyde mekanik giiriilti
ve kirlilik tireten kentsel mekanlardir. Yerlesim alan-
larindan gecen otoyollardan yayilan giiriiltii, yapay
paneller cekilerek veya agac dikilerek belli dl¢lide
engellenebilir. Yerlesim alanlarini giiriiltiiye karsi
perdelemek icin agac dikmenin hem maliyeti yapay
panelden daha diisiik hem de gdriintiisii daha estetiktir.
Sira halinde dikilen agaclara carpan ses dalgalarinin
bir kismi dal ve yapraklar tarafindan emilir veya geri
yansitilir. Perde agaclar, giriiltlyii azalttigi gibi, havayi
dafiltreler. Leylandi, porsuk ve servi tiirleri gibi toprak
seviyesinden itibaren dallanan, yapragini dékmeyen
ve hizli gelisen yiiksek boylu agaclar, giiriiltiiyll per-
delemeye daha uygundur.

Biyolojik Cesitliligi Koruma: Sehrin imarina yonelik
her tirli yapilasma, dogal cevreye miidahale etmeyi
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gerektirir ve kendiliginden gelisen biyolojik cesitlilige
karsi risk olusturur. Sehir icinde olusturulan uygun
yesil alan sebekeleri,iyi korunan agaclandirilmis yesil
kusaklar, biyolojik kulvarlara doniiserek,dogal cesitliligin
maruz kalacag riski azaltmaktadir. Kus tiirleri, faydali
bocekler, kertenkele ve sincap gibi yabani hayvanlarin,
mantar, liken, yosun ve benzeri organizmalarin yasa-
masl icin ortamlar olusturan agaclar ve yesil alanlar,
sehirde biyolojik cesitliligi slirdiirmenin glivencesidir.
Sehirde agac miktari ve yogunlugu arttikca, biyolojik
cesitlilige yonelik riskler de azalir.

Sosyal ve Psikolojik Rahatlama: Sehirdeki yesil alanlar
ve agaclar, havayl temizleyerek yasamaya uygun saglikli
ortamlar olusturur. Agaclarin mevsimlere gére degisen
dogal goriiniimleri ve cevreye yaydiklari giizel kokular,
agri kesici ve insan ruhunu sakinlestirici etkiler dogurur.
Yakindan algilanan veya uzaktan seyredilen agaclik
alanlarin, insanlarda duygusal rahatlama, olumlu
distinme, giiven duygusu kazanma gibi psikolojik
etkilerinin oldugu bilimsel deneylerle kanitlanmistir.
Yesil alanlar ve agaclar, yiiksek tempolu sehir hayatimin
yaygin hastaligi olan stresin atilmasina da yardimci
olmaktadr.

Estetik Goriiniim Kazandirma: Agaclar, basta resim,
miizik, siir olmak tizere, giizel sanatlarm biittin dallarinin
ilham kaynagidir. Sehirde uygun yerlere, uygun bicimde
dikilmis agaclar, kati malzemeyle imal edilen yapilarin
keskin goriintiilerini yumusatir, mimarideki kusurlari
orter.Agaclar,mimari eserlerle yumusak doku ve bicim
kontrasti olusturan dekoratif gériiniimler sergiler.
Cadde ve bulvarlarim yiiriime alanlarindaki yol agaclari
perspektif gbriintiiler yaratir,derinlik duygusu dogurur.
Agaclar 6teki peyzaj bitkileriyle birlikte, anit, heykel,
bina veya 6zel mekanlari kusatarak gorsel cerceve
olusturur.Goriinmesiistenmeyen cirkinlikleri gizleyen
perde olarak kullanilan agaclar, gorsel siluetleriyle
kentsel mekanlara anlam ve estetik nitelik kazandirr.

SEHRE UYGUN AGACIN SEGiM

Agaclarin en gilivenli yetisme ortami orman ekosiste-
midir. Ekosistemle agaclar arasinda deyim yerindeyse
“karsilikli cikar iliskisi” vardir. Ekosistemden ihtiyaclarin
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karsilayarak yasayan agaclar,ayni zamanda ekosiste-
min siirdiiriilmesine de katkida bulunur. Kentsel acik
alanlara dikilen agaclar ise, siddetli riizgar, kirli hava,
hizli 1s1 degisimi gibi zorluklara karsi tek basina karsi
koymak zorundadir. Bu zorluklarin olumsuz etkilerini
azaltmak icin, agac dikim ve bakim hizmetlerinin
bilimsel ve teknik kurallara uygun olarak yiritilmesi
gerekir.Sehir planlarinda, cadde, meydan, park, bahce,
yol, rekreasyon alani gibi kamusal agik alanlar belirle-
nirken ve bu alanlarin cevre tasarimi yapilirken, agac
ve bitki dikilecek yerler ayrilmalidir.

Kent ici peyzaj plani hazirlarken, dikilecek agaclarin
tlriinlin belirlenmesinde dncelikli etken iklim kosulla-
ridir. ikinci olarak agaclandirilacak yerin toprak yapisi,
zeminin diizliik, yamac veya tepe olmasi gibi arazi
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faktorleri dikkate alinmalidir. Sehir icinde, mekanin
genisligi, glines 1s1gina aciklig, arac ve yaya trafiginin
yogunlugu gibi kentsel kosullarile agacin hangi amacla
dikildigi de tiirlerin tercihinde etkili kriterlerdir. Ayrica,

agacin bllylime hizi,olgunlasma siiresi, bllytidiigiinde
erisecegi govde ve tag genisligi, dal ve yaprak yogunlugu,
kirli havaya, hastalik ve zararlilara karsi dayanikliligi
da dikkate alinmalidir.

iklim Sartlarina Uygunluk

Sehiricindeki acik mekanlara dikilecek agac tiiriiniin
belirlenmesinde, iklim kosullari kesin baglayicidir.
Kentsel mekanlar olusturulurken,dogal arazi iizerinde
ve atmosfer icerisinde meydana getirilen degisiklik,
giines 1sinlarinin yansima, 1sitma ve buharlastirma
kapasitesini degistirir. Bu nedenle sehirlerin, cevrele-
rindeki kirsal alanlardan farkli iklimLleri vardir.Bolgenin
iklimine uygun olmayan agac yasamaz,yasasa bile asli
karakterine uygun gelisme gostermez.

Dikilecek agacin tiirline, sehrin deniz veya kara ikliminde
bulunmasi,yaz ve kis aylari arasindaki isi farki, havanin
nemli veya kurak olmasi, mevsimlere gore ortalama
yagis miktari, firtina, kar ve riizgar gibi hava hareket-
lerinin siddeti dikkate alinarak karar verilir. Dikildigi
yerin hava sartlarina uyumda zorlanan agaclarin, iklim
degisikligine bagli olumsuzluklara karsi direnme giicii
daha zayif oluyor. Sehirlerin iklim sartlarina en kolay
uyum saglayan ve hizli gelisme gdsteren agaclar, sehrin
cevresinde eskiden beri var olan yerel tiirlerdir.

Ayni iklim kusagindaki fidanliklardan temin edilen
agaclar dayiiksek oranda yasama ve gelisme sansina
sahiptir. Buna karsilik farkli iklim sartlarindan ithal
edilen fidanlar, basta yasiyor gibi goriinse de uzun
dénemde kurur veya yeterince gelisme gosteremez.
Akdeniz kiyi seridinin iklim sartlarinin dogal agaci
olan kizilcamin Orta Anadolu sehirlerinde verimli
olmasi beklenemez. Genc yaslarinda dogrudan giines
1sig1 istemeyen kdknarin bol giinesli agik alanlara, kirli
havaya duyarli olan servinin arac trafiginin yogun
oldugu cadde ve kavsaklara dikilmesi uygun degildir.

Toprak Yapisina Uygunluk

Agaclar topraga bagli olarak hareketsiz yasayan canli
varliklardir. Her agac tiirlintin sevdigi ve sevmedigi toprak,

ihtiyac duydugu ve duymadigi mineral ve besinler vardir.
Agac tiirlerinin secilmesinde, iklimden sonra en fazla
g0z dnilinde bulundurulmasi gereken kriter topragin
yapisidir. Ornegin, belediyeler karla miicadelede tuz
kullandigricin,soguk bolgelerde yollara tuza toleransi
yliksek olan agaclar dikilmelidir.

Yalanci akasya, killi, kumlu, kuru topraklari; ¢inar ve
atkestanesi nemli derin topraklari, karacam ve sedir
gecirgen yamac topraklari sever. lhlamur, taban suyu
yiiksek, bol humuslu kumlu topraklarda yetistigi gibi,
az derin ve kirecli topraklarda da iyi gelisme gosterir.
istilaci bir agac olan badem yaprakli akcaagac ise her
tlr iklim ve toprakta yetisebilir

Sehir topraklari, zehirli evsel ve endustriyel kaynakli
atiklarla agac ve bitki yetismeyecek derecede kirlene-
bilir. Deprem, heyelan, sel baskini gibi dogal afetlere
maruz kalan sehrin bitki topraklari, yikilan yapilarin
molozlariyla kaplanabilir. BOyle durumlarda, dikile-
cek agaclarin saglikli yetisebilmesiicin kirli toprak ve
molozlarin temizlenerek yerlerine temiz tarla topragi
tasinmasi gerekir. Mineral bakimindan fakir olan
toprakta agac yetisebilmesi icin, dikilen tiiriin ihtiyac
duydugu giibreler verilmelidir.

Kentsel Mekana Uygunluk

Kentsel mekanin genisligi,yakininda anitsal yapi veya
tarihi eser bulunmasi, cevresinin riizgara acik veya
binalarla kusatilmis olmasi, arag ve insan trafiginin
yogunlugu, elektrik, su, atik su, dogalgaz hatti gibi alt
yapi donatilarina yakinligi agac seciminde 6nemlidir.
Agacin gorsel ve islevsel etkisi, secilecek agac tiiriine,
acik alanin genisligine ve dikim araligina gore degisir.
Dar kaldirim ve reflijlere, govde ve dallari kisa donemde
genisleyen ve kdkleri kaldirmlar omuzlayan atkestanesi,
cinar, kokar agac (ailantus) dikilmesi uygun degildir.
Kavsaklarda, siiriiciilerin goriis acisini engelleyecek ve
trafik isiklarini kapatacak konumda agac dikilmemelidir.

Arac trafiginin yogun oldugu yerlerde kaldirimlara
servi gibi egzoz ve kirli gazlara dayaniksiz olan agac
dikilmemelidir. Yiirlime yollarina ve ozellikle dar
kaldirimlara, govdeleri insan boyu yliksekliginde
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budanabilen agaclar dikilmelidir. Alt dallariinsan boyu
yiiksekliginde budamaya uygun olmadigi icin yiiriime
yollarina, 6zellikle de dar kaldirimlara igne yaprakli
agac dikilmesi uygun degildir. Akasya, thlamur, kokar
agac gibi, ylizeysel olarak yanlara dogru koklenen ve
kok siirglinii veren agaclar dar kaldirrmlara uygun
degildir. Yaya trafiginin yogun oldugu kaldirimlara,
yaprak, cicek ve meyveleri asiri kirletici olan karadut,
mahlep gibi agaclar dikilmemelidir.

Dikim Amacina Uygunluk

Cok yonlii bir kiltiir ve yasama ortami olusturan sehirde,
yapilan biitiin isler gibi agac da bir amaca hizmet
etmesiicin dikilir. Kentsel mekanda, gélge olusturmak,
hava kirliligini 6nlemek, serinlik saglamak, estetik
glizellik kazandirmak, taban suyunu azaltmak, riizgar,
ses ve toza karsl perde olusturmak gibi farkliamac ve
beklentilere bagli olarak dikilecek agacin tiirti degisir.

Golge olusmasi istenen genis mekanlara, ekolojik
sartlara uygun olarak govde ve dallari kisa donemde
genisleyen,yogun yaprakli agaclar dikilmelidir. Atatiirk,
Cumhuriyet, Vatan, Millet ismi tasiyan ve sembolik
degeri yiiksek olan cadde ve meydanlarda atkestanesi,
cmar,thlamur gibi uzun yasayan ve anitlasan kiymetli
agaclar tercih edilmelidir.

Genis cimenlik alanlarda, ¢cimin giines alabilmesi
icin, yogun golge vermeyen akasya ve mese gibi tepe
dallari seyrek yapili agaclar ile ladin, kdknar, servi
gibi dikine biiyiiyen ve alanda derinlik olusturan igne
yaprakllar uygundur. Giiriiltii, ses, toz gibi zararlilara
perde ve cit olusturmak amaciyla dikilen agaclarin,
toprak seviyesinden itibaren siirgiin veren, sik dalli,
uzun boylu ve yaprak dokmeyen tiirlerden secilmesi
uygundur. Servi ve leylandi gibi yogun dal ve yapragi
olan, sik dikilebilen ve dikine bliyiiyen tiirler perde
agaci olarak oldukca uygundur.

gehirde Meyve Agaclari

Tarimi yapilan tiim meyve agaclari, orman agacla-
rina gore daha yogun bakim ve koruma ister. Orman
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agaclarima gére daha kisa émiirlii olan meyve agaclari,
asirlarca yasayarak anitsal nitelikler kazanamazlar.
Meyve agaclari genellikle kirleticidir ve kirli sehir orta-
minda yetisen meyvelerin yenmesi de sagliga zararli
oldugundan, ortak kullanim alanlarina meyve agaci
dikilmesi uygun degildir. Kuskusuz, sehirdeki konut ve
kurumlarin,arag trafigine uzak olan avlu ve bahcelerinde
meyve agacl yetistirilebilir. Sehirlerin cevresindeki bag
ve bahcelerin yerlesim alanina déndistiigii semtlerde
meyve agaclari korunabilir.

Kuskusuz, oncelikle meyve agacinin tercih edilecegi
mekanlar da olabilir. Nitekim, bolgenin sembolii
niteliginde olan ve cevreyi kirletmeyen meyve agac-
larinin yogun olarak dikildigi sehirler vardir. Ornegin
ispanya’da Valencia’nin cadde ve sokaklari portakal,
Kuzey italya’da Amalfi'nin kamusal acik alanlarinin
tamami limon bahgesi gibidir.

Akdeniz Bolgesindeki sehirlerimizin cadde ve sokak-
larina turunc, Ege Bolgesindeki sehirlerin parklarina
yasli zeytin, Marmara Bélgesinde kestane agaclari
bélgenin sembolii olarak yakismaktadir. Glineydogu
sehirlerinde geleneksel olarak dikilen dut agacinin

anitlasmis drnekleri vardir. Armut, dut, elma, erik,
kiraz gibi meyvelerin dekor ve cicek agaci olarak islah
edilmis tiirleriise,iklimin izin verdigi her sehir ortami
icin oldukga uygundur.

Sehre Uygun Olmayan Agaclar

Fidan secerken, basta insan sagligi olmak iizere, eko-
nomik ve sosyal yonden sehre zarar veren tiirlerden
uzak durulmalidir. Agac polenleri, kasinti, akinti,
hapsirik, nefes darligi gibi alerjik hastaliklara sebep
olmaktadir. Bol polen veren kavak ve ségiit agaclari,
baharda cevreyi kar yagmis gibi kirletmekte, bebekler,
yaslilar, kalp ve solunum hastalari icin yliksek saglik
riski olusturmaktadir. Bol su tiiketen kavak ve sogiit
esasen dere agacidir. Sehirde dikilen kavak ve sogiit
agaclari,suya ulasmakicin,atik su,yagmur suyu, hatta
icme ve kullanma suyu sebekelerini tahrip etmektedir.

Sehirde su cok degerlidir, suyun sinirli oldugu sehirlerde
agac dikilirken az su isteyen tiirler tercih edilmelidir.
Akdeniz sahillerinde yaygin olan Avustralya kokenli
okaliptiisile son yillarda dikimi bilingsizce tesvik edilen
Cin kdkenli pavlonya agaclari, sadece biiyiik parklar-
daki 1slak alanlarin cevresine sinirli sayida dikilebilir.
Kaldinmlara ve diger kentsel mekanlara asla kavak,
sOgiit, okaliptiis ve pavlonya dikilmemelidir. Ayrica,
yaprak dokiim siiresi cok uzun olan, dokiilen meyve ve
cicekleri kaygan zemin olusturan incir ve karadut gibi
asiri kirletici agaclar ile govde yapisi diizgiin silindirik
olmayan ve yanlara dogru yiizeysel kok gelistiren
tlrlerin kaldinmlara dikilmesi uygun degildir.

SEHIR AGAGLARININ DiKini

Sehirde agaclarin insanlara en yakin ve yararli oldugu
yerleryol kenarlaridir. Yollara cizgisel bir hat {izerinde
dikilen agaclar,yesilin kirsal alanlardan sehiricindeki
bosluklara dogru uzayan siirekliligini temsil eder. Sehir
planlarinda,yol agaclarinin dikilecegi cadde, sokak ve
meydanlar icin ayrilan alanlar, 6teki yesil alanlardan
daha genis yer kaplar. insan trafiginin yogun oldugu
alanlara dikilen yol agaclari, doga, insan ve sehir ara-
sindaki uyum ve baglantiyi saglayan tasarim égeleridir.
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Kurtulu§ Parkinda tiinel oiu;turan agaclar (mese ve

sofora karisik)

Agac varliklariyla drnek teskil eden sehirlerde, yol
agaclarinin tasarimina imar planlar olusturulurken
baslanir. Mekanlara uygun agac tiirlerinin secim ve
dikimine planilkeleri dogrultusunda yapilacak binalarin
konum ve boyutuna gore karar verilir. Mekana uygun
agac secilirken ve secilen agac dikilirken, agacin giin
Isigina erisimi, fidanin bliyukligi, dikim aralig), yapili
cevreye uyumu ve altyapi standartlarina uygunlugu
dikkate alinir.

Giines Isigina Erisim

Agaclarin lireyip gelismesi, canli olarak varligini siir-
diirmesi icin 1sik zorunludur. Giines 1sigindan aldig
enerjiyle agac, yaprak ve cicek acar, meyve verir, dal-
lanarak blyiimeyi siirdiiriir. Agaclar isikla fotosentez
yaparak,canlilaricin gerekli olan organik maddelerin
tiretimini gerceklestirir. Dogrudan giin 15181 almayan
alanlarda agac saglikli olarak yasamayi siirdiiremez.
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Sehiragacinin,saglikli olarak gelisebilmesiicin, glinde
ortalama 3-4 saat dogrudan glines 1sigina ihtiyaci vardir.

Siiphesiz her agacinisik ihtiyaci ayni degildir. Ornegin,
igne yapraklilardan sedir, koknardan daha fazla 1s18a
ihtiyac duyar. Planlama asamasinda, yolun yénd, genis-
ligi ve yapilarin yiiksekligi analiz edilerek, agaclarin
glines Isigina erisimi icin uygun sonuglar elde edilebilir.
Yapilarin yoldan yeteri kadar iceride konumlandiril-
masi ve agaclarin yolla iliskili dikilmesi halinde 1siga
yeterli erisim konusunda sikinti yasanmaz. Piramit
veya koni biciminde dikine biyiiyen agaclarin glines
1Isigina ulasma sansi, yanlara dogru genisleyerek diiz
tepe yapan agaclara gére daha fazladir.

Biyiikliik ve Dikim Araligi

Yiriime alanlarindaki altyapi ve zemin désemesinin
kalitesizligi, cadde ve kavsaklarda arac trafiginin
yogunlugu, insanlarin hoyrat ve 6zensiz davranislari,
agaclarin kent icindeki yasama ortamini zorlastirir.
Kentsel mekanlaricin secilen fidanlar, her seyden énce
bu hoyrat ortama dayanacak biiytikliik ve saglamlikta
olmalidir. Ulkemiz kosullarinda, yerden itibaren iki
metre boyunda, diizgiin silindirik 8-10 santim capinda
bir govde Ulzerinde dallanmis fidanin saglam oldugu
kabul edilebilir. Fidanlar irilestikce tutma ve saglikli
olarak gelisme oranlari azalir. Bu nedenle, cok iri
boyutlarda ve olgun aga¢ goriinlimii kazanmis yasli
fidanlar 6zel durumlar disinda tercih edilmemelidir.

insan ve arac trafiginin yogun oldugu, insaat malze-
mesi gibi kaba mallarin ticaretinin yapildigi yerlerde,
dikilecek fidanlar en azindan carpma ve vurmalara
dayanacak dlciilerde iri ve saglam olmalidir. Kiigiik ve
dayaniksiz fidanlar, kentin hoyrat ortamina katlanarak
varligini saglikli bicimde siirdiiremez. Boyle bir fidan
sans eseri ayakta kalsa bile, beklenilen amaci gercek-
lestirecek olgunluga ulasmasi yillar siirer. Dikilecek
agacin tiird, dikim sirasi, dikim aralig, cadde ve binaya
yakinligi yolun boyutuna gore farklilik gdsterir. Mekan
genisledikce, yeni dikilen agacin goriindrligi ve etkisi
azalir. Genis meydan ve bulvarlara, hizli bilyliyen ve
uzun yillar beklemeden gortiniir olabilen tdrlerin iri
fidanlar dikilmelidir.

110 | DiSUNEN SEHIR | HAZIRAN 2024 SAYE20 |

Sehiragaclari, tiirline ve amacina gore farkli diizen ve
araliklarla dikilir. Yol agaclari uygun aralikli bir diizen
icinde dikildiginde hem mekanin belirlenmesine kat-
kida bulunur hem de mekani sinirlayan sert cizgileri
yumusatir. Stk dikilen agaclar dikey, seyrek dikilen
agaclar ise genellikle yatay yonde gelisme gosterir.
Ayni tiir agaclar, farkli boyutlardaki yollarda ve farkli
dikim araligina gore farkli mekan etkisi olusturur. Yatay
planlanmis binalar arasindaki dar sokaklara, ayni
seviyede yatay planlanmis genis bulvarlardan farkli
agaclarin dikilmesi gerekir.

Dikine bilyliyen sedir, servi, leylandi, cam gibi igne
yaprakli agaclar, yanlara biyliyen atkestanesi, ¢inar,
katalpa gibi genis yapraklilardan daha sik aralikli
dikilir. Stk aralikli dikilen agaclarile dort mevsim yesil
kalan agaclar,mekan etkisini daha da giiclendirir. Bazi
agaclarin genclik donemlerindeki formlar olgunluk
dénemi formlarindan farklidir. Ornegin atkestanesinin
gencliginde konik olan tag yapis, olgunlasinca yuvarlak
bir goriinlim kazanir. Gencliginde konik sivri tepeli olan

karacam,yaslaninca genellikle yanlara dogru genisler.
Biiyiik bulvarlarin genis kaldirmlarma ve parklarin
yiiriime alanlarina, gélge agaclari ¢ift sira ve sik ara-
Ukl dikilmelidir. Bu tarzda dikilen agaclar, geliskin
dénemlerinde estetik goriinimlii tiineller olusturur.

Yapil Gevreyle Uyum

Sadece bina yiizeyleriyle cevrilmis bir cadde veya
sokak sikicidir. Prestijli cadde ve sokaklarin genis kal-
dirmlarindaki gorkemli agaclar, élci, form, doku ve
renk dzellikleriyle farkli gdrsel etkiler dogurur. Kentsel
mekanlara dikilecek agaclar, kendi aralarinda tutarli
bir sistem olusturacak tiirlerden secilmelidir. Mevcut
agaclarin olusturdugu sistemin korunmasticin, kuruyan
veya hasta olanlarin yerine, ayni tiir agaclar dikilir. Ayni
tlrtemin edilemeyen durumlarda,en azindan renk ve
form bakimindan benzer agaclar bulunmalidir.

Genis yaprakli agaclarin sistem olusturdugu bir yliriime
yolunda, kuruyan agaclarin yerine igne yaprakli agac
dikilmesi uygun degildir. Bu hata Ankara’nin bulvarla-
rinda stirekli tekrarlanmakta, genis tepe capi olusturan
ulu cmarlarin yiiksek dallarmin altindaki bosluklara,
Arizona servi ve leylandi gibi igne yaprakli agaclar
dikilmektedir.

Secilen agac tiriiniin, kent ortamima uyum saglayici
biyolojik 6zellikleri yaninda, fizyolojik ve estetik 6zel-
Likleri de mimari cevreye uyumlu olmalidir. Sanat ve
tarih degeri yliksek yapilarin, sembolik degeri yliksek
anitlarin goériiniimiinii engelleyecek konumda agac-
landirma yapilmamalidir. Mimari ¢evrenin algilamasi
ve mekanla duygusal bag kurmasinda agaclarin etkisi
Onemlidir.Yatay binalarin cevresine fazla boylanmayan
kiictik agaclar, yliksek binalarin éniine boylanabilen iri
agaclar dikilmelidir. Olgunluk cagina eristiginde, binalarla
arasinda makul bosluk birakacak tiirler secilmelidir.
Aksitakdirde, gorlintiyl kapattig), i1sig engelledigi veya
glivensizlik olusturdugu gerekcesiyle agaclarin taclari
rastgele kesilerek formlari bozulmaktadir.

Dar kaldirima hizli biiyiiyen ve iri govde yapan ¢inar
dikilmesi uygun degildir

Altyapi Standartlarina Uygunluk

Sehir icinde yaya, bisiklet, otomobil ve diger tasitlar
icin yapilan her tiirli yolun boyutuna ve yapim esas-
larina iliskin standartlar gelistirilmistir. Standartlara
gore 6rnegin, yogun yaya trafiginin oldugu semtlerde
kaldirim genisligi minimum 3 metre olmalidir. Ancak,
insan hareketinin yogun oldugu caddelerde, yayalarin
yliriimesine engel teskil edecegi icin, 3 metre enindeki
kaldirimlara agac dikilmez.

Yaya kalabaligi olmayan sakin sokaklarin 3 metre
genisligindeki kaldirimlari icin kurtbagri (ligistrum)
ve top akasya gibi fazla bliyiimeyen tiirler secilmeli-
dir. Yaya trafiginin yogun oldugu kalabalik semtlerde,
yiuriimeye engel teskil etmemesiicin, 4 metreden dar
olan kaldirmlara agac dikilmesi uygun degildir. Dort
metre enindeki kaldirmlara kurtbagri, top akasya, top
katalpa gibi govdesi ve dallari fazla genislemeyen kiiclik
agaclar dikilmelidir. Atkestanesi, ¢cinar, ihlamur, mese
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gibi iri gdvdeli ve genis tacli agaclar ise, ancak 8-10
metre genisligindeki kaldirimlara dikilebilir.

Kentsel mekanlara agac dikilirken su, kanal, iletisim,
enerji gibi altyapi donatilari dikkate alinmalidir. Yol
agaci, trafik 15181, elektrik ve telefon gibi havai hat
direklerinden minimum 4 metre aralikli dikilmelidir.
Agacin konumu, yer altina désenmis atik su kanali, gaz
ve su borusu ile yagmur 1zgarasindan 3 metre uzakta
olmalidir. Daha duyarli olan ve tehlike arz eden elekt-
rik, telefon, internet ve televizyon kablolariyla agac
arasinda en az 3 metre mesafe bulunmalidir.

Her tiirll kentsel mekanin tasariminda oncelikle
glivenlik dikkate alinir. Yaya ve arac trafiginin birlikte
aktigi cadde ve sokaklarda can giivenligi daha da énem
kazanir. Yaya ve tasit trafiginin birbirinden ayrilmasi
ve insan giivenliginin saglanmasi icin, agaclar her
durumda, kaldirrmla caddeyi ayiran sinir tasindan
(bordiir) bir metre iceride olmalidir. Agac bir metre-
kare genisligindeki canaga dikilmeli, yaya trafiginin
yogun oldugu caddelerde, canagin icindeki topragin
cignenerek sertlesmesini dnlemek icin,agaclarin dibi
beton veya metal izgarayla kapatilmalidir.

SEHIR AGAGLARININ BRKIMI

Agaclar yavas biiyliyen uzun émirld bitkilerdir. Genc
yasta kurallara uygun olarak dikilen fidanlarin, olgun-
luk cagina eriserek, kitlesel yesil doku olusturmalari
uzun yillar alir. Dikilen fidan biyiiyerek olgunluk
cagina eristikce, topragin altinda ve listiinde isgal ettigi
yasam alani genisler. Yasam alani genisledik¢e agacin
karsilasacagi riskler artar. Altyapi ve insaat calismalari,
motorlu arac trafigi, insanlarin dikkatsiz davranislari,
deprem, heyelan, yildinm gibi dogal afetler agaclari
yaralayabilir. Agir trafik kazasi ve dogal afetlerde,
agaclarin fiziki griinlimlerini bozan zararlar olusabilir.

Ekolojik sartlara uygun olarak secilen ve kentsel mekan-
lara usuliine uygun olarak dikilen agaclarin,amaclanan
faydayi saglayabilmesi icin diizenli bakimlarmin yapil-
masi, saglikli gelisimlerini engelleyen zararli etkenler-
den korunmasi gerekir. Fidanlarin dikiminden amaca
uygun olgunluga erismesine kadar agaclara, budama,

112 | DiSUNEN SEHIR | HAZIRAN 2024 SAYE20 |

.

Kotii bakim 6rn§i (Edremit Meydani’nda yasama
savasl veren ginar)

destekleme,sulama, giibreleme,ilaclama, koruma ve
restorasyon gibi teknik bakimlar yapilir. Sehrin tarih
ve kiiltlirli bakimindan énemli olaylara taniklik eden,
ozellikli ve yasli agaclar dogal anit olarak tescillenir.

Destekleme ve Sulama

Fidanin dikildigi yerde kdk salabilmesiicin, bulundugu
konumda hareketsiz kalmasi gerekir. Sehir icinde
dikilen fidanlar, siddetli riizgar, tasit trafigi ve insan
eliyle hareket ettirilerek toprakla bagini koparabilir.
Her tiirli harekete karsi korumak icin fidan, dibine
dikilen ahsap veya metal desteklere baglanir. Hareketi
en aza indirdigi icin en giivenli destekleme 3 kazikla
yapilandir. Agac iki veya tek kazikla da desteklenebilir.
Tek destek kullanildiginda, dikilen kazigin daha kalin
ve saglam olmasi gerekir.

Sik dalli ve yogun yaprakliolan igne yaprakli agaclar, kis
déneminde kar ve riizgar gibi olumsuz hava kosullarmin

baskisina karsi daha genis ylizey olusturur. Bu nedenle,
igne yaprakli agaclar daha giiclii desteklenmelidir.
Govdesinin ici clirliyerek bosalan, siddetli carpmalara,
yildirim ve benzeri afetlere maruz kalan yasli agaclar,
asiririizgar ve yagislara karsi daha az dayaniklidir. Taci
ve dallari asir bliytidigli icin, devrilme ve yarilma gibi
riskler taslyan yasli agaclara da siddetli yagmur, kar
ve firtinaya karsi onlem olarak destek verilir.

Her canli gibi agaclarin da suya ihtiyaci vardir. Ozel-
likle yeni dikilen fidanlar, havalarin sicak ve kurak
oldugu donemlerde suya daha fazla ihtiyac duyar.
Agac hiicreleri icinde meydana gelen fotosentez ve
hiicre béliinmesi gibi kimyasal reaksiyonlar icin su
kullanir. Yagislarin az, topragin su tutma yeteneginin
zayif, taban suyunun derin oldugu sehirlerde, gelismis
agaclarin da vejetasyon dénemlerinde sulanmasi
gerekir.Su ihtiyaci tiirlere gore degisir. Genis yaprakli
agaclar cok terleme yaptigi icin igne yapraklilardan
daha fazla suya ihtiyac duyar.

ihtiyacindan fazla su agaca zarar verir. Bu nedenle,
stirekli sulanan ¢imenlik alanlara, suya fazla ihtiyac
duyan agaclar dikilmelidir. Genis yaprakli agaclardan
atkestanesi, cinar, kayin gibi kazik kdk yapan tiirler,
taban suyu yiiksek olan gecirgen topraklarda sonbahar
ve kis aylarinda suya ihtiyac duymazlar.Yaz sicaginda
terleme artacag icin kazik kokliiler de sulanabilir.
Yanlara dogru yiizeysel sacak ve kdk salan agaclarin
sicak giinlerde su ihtiyaci artar.

Sicak giinlerde, glinesin karsisinda 1sinmis agaca su
verilmez. Sicak yaz aylarinda agaca su sabahin erken
saatlerinde veya giines battiktan sonra verilmelidir.
Gelismekte olan genc¢ agaclarin yapraklarina da giines
battiktan sonra yagmurlamaiile su verilmesi yararlidir.
Kisa girerken agaclarin su ihtiyaci azalir,bu dénemde
yapilan asiri sulama, toprak icindeki bosluklari dol-
durur ve bitkinin oksijen almasini zorlastirir. Suyun
kit oldugu ve bitkilerin sehir sebekesinden sulandig
yerlerde kentsel mekanlarda, fazla su istemeyen yerel
agac tiirleri tercih edilmelidir.

Orduevi ile Hiikiimet Konagi ara5|da destekli glnar

Budama ve Bakim

Sehir agaclarinin, dikilis amaclarina uygun ve saglikli
gelisme gdstermesi icin dallarinda budama yapilir.
Budama, agacin hastalikli ve kuruyan dallarinin
kesilmesi, canli dallarin seyreltilmesi, dip ve kok siir-
glinlerinin alinmasi, tacin kiigiiltiilmesi ve taca bicim
verilmesi seklinde yapilabilir. Budama agacin daha
glizel gériinmesi, firtina, yogun yagis ve siddetli riiz-
gardan korunarak saglikli biiylimesi amaciyla yapilir.
Agaca giizel goriintii kazandirmak icin, igne yaprakli
agaclarda gévde catallanmasina yol acabilecek dallar
kesilir. Anormal gelisme gosteren ve agacin genel
goriintiistinii bozan canli dallarile sikisik ve hastalikli
dallar da budanir.

Budanan dalin capi ne kadar kiiciik olursa, budak
yarasinin iyilesmesi o kadar kolaylasir. Kalin dallar
budaninca agacin gévdesinde meydana gelen kesik
yaralarimacunla kapatilir. Tiirlere gore farklilik gbsteren
budama, uzmanlik gerektiren bir istir. AGacin dallarinin
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.2 o
kanligi Kiilliyesi’nde dogru budanmis

Cumurba§
cinarlar

rastgele kesilmesi budama degildir. Cam, ladin, sedir
turii igne yaprakli agaclarin kural olarak sadece kuru
ve hastalikli dallari kesilir. Cocuk oyun parklari ve gezi
alanlariile resmi kurumlarin cevresindeki igne yaprakli
agaclarin topraga yakin dallari, kot niyetliinsanlarin
gizlenmesine firsat vermemek icin budanabilir.

Kaldirim agaclarinin, yayalarin rahat ylriimesine
veya trafigin saglikli islemesine engel olan alt dallari
budanir. Atkestanesi, top akasya, thlamur gibi buda-
maya karsi hassas olan genis yaprakliagaclara zorunlu
durumlarda sinirli olarak tepe budamasi yapilabilir.
Yapragini doken biitiin tiirlerde ana budama mevsimi
kis sonudur. Biylime doneminde cicek acan erguvan,
siis elmasi, siis kirazi,akasya gibi tiirler, gec ilkbaharda
ciceklerini doktiikten sonra budanmalidir. Akcaagac,
ceviz, hus, karaagac gibi kanama 6zelligi olanlarda
budama icin 6zsu basincinin diisiik oldugu sonbahar
tercih edilmelidir.
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Kayeri azi Mustafa Kemal Bulrl nda oéru -
budanmis cinarlar

Koruma ve Tescil

Hareketli sehir ortaminda yasayan agaclar, mekanik
vurma ve carpmalar sonucu kirilabilir, tedavi gerektiren
agiryaralar alabilir. Asirt kirlenme ve yetersiz beslenme
nedeniyle bazi sehir agaclari hastalanir, ¢lirlime egi-
limi gosterir. Bu tiir agaclarin, bakimlarmin yapilmasi,
yaralarinin tedavi edilmesi, ¢lirimeye ve hastaliklara
karsi gerekirse ilaclanarak korunmasi, takviye besin ve
glibre verilmesi gerekir. Cesitli nedenlerle hastalanan,
clrliyen veya agir yaralanan genc agaclarin yerine
yenilerinin dikilmesi bazen daha uygun olabilir.

Belli yasa ve biiyiikLlige ulasan, turleri ve taniklik ettik-
leri 6zel olaylar nedeniyle korumaya deger bulunan
agaclar, sanat eserleri ve tarihi yapilar gibi restore
edilerek yenilenir.Restore edilen agaclarin,yara, kovuk
ve ciiriikleri tedavi edilir, biyolojik ve fiziki zararlilar
temizlenir. Yasli fakat saglikli olan agaclarin, yarilma
riski olan boliimleri kucaklanir,kirilma ve ana gévdeden
kopma riski olan dallarina destek verilir.

Bursa’da tescilli tarihi inkaya Cinari

Mekanik hareketlerin yogunlastigl kent ortaminda
agaclarin,saglikli olarak varligini stirdiirmesi, diizenli
bakim ve korumayla mimkiin olur. Kendine 6zgii
glizellikleri olan ve sehirde yasanan dénemli olaylara
taniklik eden yasli sehir agaclariise,dogal anit olarak
tescillenerek koruma altiaalinir.2863 Sayili Kiltiir ve
Tabiat Varliklarini Koruma Kanununun 6. Maddesinde
yapilan tanimlamaya gore, “Dogal yapisi, dlciileri ve
diger 6zellikleri bakimindan anitsal nitelik kazanmis
bulunan agaclar anit agactir.”

Kiiltlir ve Tabiat Varliklarini Koruma Kanunu’nun 6.
maddesi genis yorumlamaya mdsaittir. Buna gore,
kendi tiirtintin alisilmis 6lciileri Gizerinde iri boyutlara
sahip olan, estetik acidan giizel gériinen, kendine 6zgii
ve benzersiz bir forma sahip olan, yorenin kiiltlr ve
tarihiyle baglantisi bulunan, bliylidtigii mekan ve kent
dokusuyla biitiinlesen, sehrin ve semtin imajina katki
sunan, sayisi azalan ve neslinin tiikenme riski bulunan
agaclardogal anit niteliginde tescillenerek korumaya
alinabilir. TarihT kent merkezlerindeki cami avlularini,
saray ve kdskleri, cay bahcelerini,cesme baslarini, carsi
meydanlarini,eski mezarliklari siisleyen ve tescillenmeyi
hak eden yasli ¢inar, thlamur, servi oldukca fazladir.m
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rafik; yol tstlindeki canlilarin tiim hareketlerine verilen isimdir.

Bu yoniiyle trafik sadece araclarin ya da insanlarin bir yerden bir

yere gitmeleri degil, ayni zamanda yol iistiindeki tim canlilarin
hareketlerini de kapsamaktadir. Diinyanin pek cok iilkesinde oldugu gibi
ulkemizde de ciddi boyutta trafik sorunlari bulunmaktadir. Ulasim yollarinin
tasarimindan yatay-diisey isaretlendirmelere, yol insaatindan kavsak ¢6ziim-
lemelerine, erisilebilirlik probleminden yol standartlarinin olusturulmasina
kadar bir dizi fiziki sorunun yaninda bir de siiriicil, yolcu ve yayalarin trafikte
gosterdikleri nobran tavirlarin ve kural tanimaz hareketlerin olusturdugu
ahlaki sorunlar var ki bu sorunlar belki fiziki sorunlarin cok 6tesinde 6ncelikli

¢Oziilmeyi gerektiriyor.

ister yasadigimiz sehirde olsun isterse de ziyaret ettigimiz sehirlerde, bir
sehrin kiiltiir seviyesini 6lcmek icin trafik kiiltlirline ve ulasim sistemine
bakmak yeterlidir. Sehirlilerin sahip oldugu deger yargilariyla trafikteki hal
ve hareketleri arasinda dogrusal bir iliski vardir. Bu yoniiyle genel olarak
sehirlerimiz, 6zelde ise trafikteki davranislarimiz bizim i¢ dlinyamizi yansit-
maktadir.Mesela kaldirm seviyesinin yliksekligi o sehirdeki insanlarin trafik

Ister yasadigimiz sehirde olsun isterse de ziya-
ret ettiimiz sehirlerde, bir sehrin kiiltiir sevi-
yesini 6l¢mek icin trafik kiiltiiriine ve ulasim
sistemine bakmak yeterlidir. Sehirlilerin sahip
oldugu deger yargilaryla trafikteki hal ve ha-
reketleri arasinda dogrusal bir iliski vardir. Bu
yoniiyle genel olarak sehirlerimiz, 6zelde ise
trafikteki davramislarimiz bizim i¢ diinyamizi
yansitmaktadir.

kurallarima ne kadar uyup uymadiklari hakkinda
bilgi vermektedir. Bir sehirde kaldirimlar yiliksek
yapiliyorsa orada insanlar araclariyla kaldirima park

etmesinler diye yliksek yapiliyordur ya da bir yola
kapan konuluyorsa sdriiciiler o yola ters yonden
girmesin diye kapan konuluyordur. Bdyle 6rnekler
cogaltilabilir.

Trafikte kurallara uymak hayati 5nemdedir. Trafikte
yapilacak bir hatanin maalesef doniisii yoktur. Bu
sebeple yolda-kaldirimda yiriirken, arac siirerken,
toplu tasima araglarinda seyahat ederken, ister
siirticti olalim isterse yolcu, kurallara uymak herkes
icin zorunludur.

Tiirkiye istatistik Kurumu’nun' (TUIK) verilerine gore
ulkemizde 2005 yilindan gliniimiize kadar trafik
kazalarinda Olen insan sayisi yaklasik 85.000 kisi
olmustur. Yani son yirmi yilda trafik kazalarina kurban
verilen kisi sayisi neredeyse bir il bilyiikliigiine?
yaklasmistir. Ozellikle toplu gdsterilerin oldugu
zamanlarda, bayramlarda ve tatillerde arac trafigi
arttiginda ollimli ve yaralanmali kaza sayilari da
artmaktadir. Kazalarin olusmasinda %97,5 oranla

1 https://data.tuik.gov.tr/Bulten/Index?p=Karayolu-Trafik-Kaza-Istatistikleri-2022-49513 adresinden 22.03.2024 tarihinde alinmistir.

2 Bayburt’un 2023 niifusu TUIK verilerine gére 86.047 kisidir.
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insan hatasi (siiriicii, yolcu, yaya) birinci sirada
gelmektedir? Bu kazalarin olusmasinda da alkollii
arac kullanimi, asin hiz, dikkatsizlik (cep telefonu
kullanma, yazi okuma, makyaj yapma gibi) ve trafik
kurallaria uymama ilk siralarda bulunmaktadir.

Yukarida bahsedilen kazalarin 6nlenmesi ve trafikte
giivenligin saglanmasi sadece emniyet giiclerinin ceza
yazmasiyla giderilecek durumlar degildir. Trafikte
kurallara uymayi ve giivenligi saglanmanin birinci
sartl insanlarda trafik kiltdriniin gelistirilmesidir.
Nasil ki bir sehir adabii varligindan s6z edebiliyor-
sak sehir adabinin bir tiirevi olan trafik adabindan
da bahsedilebilir.

Buadabin icinde birinci sirada insanlarin digerinsanlara
ve canli varliklara karsi saygl duymasi gelmektedir.
Cevresine karsi saygili olma bilinci gelismemis kisiler

trafikte de kurallara uymamakta, baska kisilerin
haklarini cigneyebilmektedir.Saygiyla birlikte trafikte
sabirliolma bir baska trafik adabi basligidir. Ozellikle
trafik sikisikliklarinda fiitursuzca emniyet seridini
kullanma, haksiz ve gereksiz sekilde ters yola girme
gibi hareketler hem trafik kurallarinin ihlali hem
de trafik glivenliginin tehlikeye atilmasi demektir.
Nitekim lilkemizdeki kazalarin pek cogu bu sekilde
yapilan hareketler sonucu gerceklesmektedir. Trafik
adabi olarak bahsedebilecegimiz bir diger husus da
sorumluluk bilincine sahip olmaktadir. Gerek yaya
olarak gerekse de siiriicli ve yolcu olarak trafikte
sorumluluklarimizi bilmeli ve ona gore hareket
etmeliyiz. Yaya olarak yaya gecitlerini kullanmall,
altve tist gecit olan yerlerde bu alanlari kullanmali,
kaldirrmda yiirlimeli, trafik giivenligini tehlikeye
atacak hal ve hareketlerden kacinmaliyiz. Siiriicii
olarak da hizsinirlarma uymali, gecis Ustlinliiklerine
riayet etmeli, yaya ve bisikletlilere karsi dikkatli
olmali, emniyet kemerini takmali, dikkati stirlise
vermeli, cep telefonunu kullanmamali, trafik isaret
ve isaretcilerine uymaliyiz. Tiim bunlar yaya ve siirti-
culerin tizerindeki sorumluluklar gdstermektedir.
Sorumluluk bilincinde olan bireyler trafik adabini
da bilen insanlar olmaktadir.

Trafik adabi ayni zamanda insanlar arasi iletisimi de
kapsamaktadir. Trafikte insanlar bazi durumlarda sozLii
olarak bazen de beden diliyle konusmaktadir. Trafikte
yasanan olumsuzluklarin énde gelen sebeplerinden
biri de sirticiilerin birbirlerine karsi takindiklari
iletisim dilidir. Anlik yasanan ofke patlamalariya da
karsi tarafa karsi takinilan ve saygi sinirlarini asan
konusma lislubu seyir halinde insanlarin birbirlerine
karsi agresif hareket etmelerine neden olmaktadir.
Ayni durum yaya ve motorsuz arag siiriiciileri icin
de gecerli olmaktadir. Ornegin kaldirmda elindeki
telefona bakarak yiiriiyen bir kisinin karsidan geleni
gérmemesi sonucu o kisiye carpmasi maalesef kotii
iletisim ydntemi sebebiyle istenmeyen sonuclarin
ortaya ¢ikmasina vesile olmaktadir. Benzer sekilde
bisiklet kullanan siiriiclilerin kaldirimlari kullanmasi

3 https://data.tuik.gov.tr/Bulten/Index?p=Karayolu-Trafik-Kaza-Istatistikleri-2022-49513#:~:text=T%C3%BCrkiye’de%202022%20
Y% C4%B11%C4%B1nda%20%C3%B61%C3%BCmML%C3%BC,%C3%BCNn%C3%BCNn%20yo0l%20kaynakl%C4%B1%200ldu%-
C4%9Fu%20g%C3%B6r%C3%BCld%C3%BC adresinden 22.03.2024 tarihinde alinmustir.
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sonucu yayalara carpmalari ve sonrasinda iletisimin
dogru kurulmamasi da istenmeyen durumlarin
yasanmasina sebep olmaktadir. Béyle durumlarda
trafik adabinin bir baska konusu olan empati yapmak,
istenmeyen durumlarin yasanmasini azaltacak-
tir. Empati konusu herkes tarafindan konusulan
ancak nasil yapilacagi yeterince anlasilamayan bir
durumdur.Empati en yalin haliyle insanin kendisini
karsisindakinin yerine koymasi olarak tariflenebilir.
Trafikte empati yapmak hem siiriicii hem de yaya
ya da yolcu iken yasanilan durumlarda kendimizi
karsimizdakinin yerine koydugumuzda kendimiz
icin yapilmasini istemedigimiz seylerin baskasina
da yapilmasini istememek ya da tam tersi sekilde
kendimiz icin istedigimizi baskasi icin de istemek
olarak genellestirilebilir. Mesela yesil isikta gecmeye
calisan biryayaya arac siriiciisii olarak kizmak dogru
bir davranis degildir. Bu durumda arag siirticiisiiniin
kendisini yayanin yerine koyup bdyle bir durumda
kendisine de baska araclarin bdyle davranmasinin
dogru olup olmadigini diisiinmesi gerekmektedir.
Oyle ki tilkemizdeki 6liimlii kazalarin bircogu 1sikli
kavsaklarda araclarin trafik 1siklarina uymamasi
sonucu gerceklesmektedir. Ayni durum yayalar icin
de gecerlidir.Yayalar da kirmizi isikta durup beklemeli,
araclarin gecmesine izin vermelidir. Bdylece trafikte
uyumlu bir hareketlilik olacak, kaza sayilari azalacaktir.

Empatiyapmanin diger bir dnemli 6zelligi de bilhassa
trafikte hareket kabiliyeti zayif ya da destege ihtiyac
duyan insanlarin durumlarini anlamak konusunda
yardimci olmasidir. Tekerlekli sandalye ile hareket
eden, koltuk degnegiyle ylirliyen, ama bastonu
kullanan insanlarin trafikte diger bireylere kiyasla
onceliklerinin oldugunun bilincinde olmak énem-

lidir. Mesela bir katli kavsakta iist gecite cikmak icin
asansor kullaniminda yukarida saydigimiz gruptaki
insanlar onceliklidir. Oysa bazi zamanlardainsanla-
rin empati yapmadiklari, yardima ihtiyaci olanlara
yardim etmedikleri gibi onlarmn haklarmi aldiklari
goriilmektedir. Bu durum adab-1 muaseret kuralla-
rinda yeri olmayan nahos bir husustur.

Trafik adabinayonelik davranislari su basliklar altinda
siralayabiliriz:

Trafikteki herkese karsi saygili olmak,

Trafik kurallarma uymak,

Hal ve hareketlerimizi seviyeli ve 6l¢iilli yapmak,
Her durumda empati yapmalk,

Karsilasilan zor durumlarda sabirli olmak,

v v v wv Vv V9

Trafikte seyir halinde sadece kendimizin degil
baska insan ve canlilarin da sorumluluklarini
ustlendigimizin bilincinde olmak,

» Trafikte insanlarin davranislarini kem sézle anlik
degistiremeyecegimizin farkinda olmak, olaylari
hiisnii niyet ile karsilamak,

» iletisim kanallarini kapatmamak, beden dilini
dogru kullanmak, 6fke kontroliinii saglamak,

» Kaza aninda sogukkanli olmak, sorumluluktan
kacinmamak, magduriyetin giderilmesine yar-
dimci olmak,

» Yol uistl ve kaldirimlarda araclarin ve yayalarin
gecisine mani olacak fiziki engelleri kaldirmak,
araclari dogru sekilde park etmek, diikkan ontine
yayalarin gecisini engelleyecek ya da zorlastiracak
sekilde esya, tezgah, masa-sandalye vb.koymamalk,

» Aracicindeyiiksek sesle miizik dinlememek,gereksiz
sekilde korna calmamak, egzoz modifikasyonuyla
aracin giriltilii sekilde ses cikarmasina sebep
olmamak, yolda yiiriirken ikaz ve isaretcilerden
gelen uyarilarianlamamizi engelleyecek sekilde
kulagimizda kulaklikla hareket etmemek,

» Yolda su birikintisi oldugunda &zellikle yagisli
havalarda araclar dikkatli bir sekilde siirmek
ve yol kenarindaki yayalari ve diger canlilar
islatmamak.m
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Lgreti Estetik ya da
Cirkin Ordek Yavrusu

Yusuf Yerli Cirkin Ordek Yavrusu'ndan sdz ederek yaziya baglamak
istiyorum.Danimarkali yazar Hans Christian Andersen’in
1843’te yayimladigi bir cocuk masali. Kuluckaya yatan
bir anne ordegin yumurtalari arasia yanlislikla bir
kugunun yumurtasi karisir. Ordek yavrulariyumurtadan
cikmaya baslar ama bir tanesi farkli gériinmektedir.
Goriiniisiindeki farkliliktan dolayi kardesleri ve cevresi
tarafindan alaya alinir ve dislanir. Ona cirkin demek-

tedirler. Bu masal her ne kadar farkliliklara tahammiil

| DOSYA | SEHIRUEADAP | Egreti Estetik ya da Girkin Ordek Yavrusu | Yusuf Yerli

120 | DilSUNEN SEHIR | HAZIRAN 2024 SAYE20 |

Kayseri Cumhuriyet Meydani

edemeyen topluluklarin nice giizel-
likleri 1skaladiklaria yonelik ince
biristihza ve elestiri amacli yazilmis
olsa da ben Kayseri meydaninda
bulunan'Valilik binasinin éniinden
her gectigimde, drdeklerin kuguda
gordiikleri cirkinlige benzer bir
yadirgama ve kiiclimseme duygusu
ile gecip gitmesem de, isgal ettigi
konumdaki durusundan daha ¢ok

giydigi elbise (insa edildigi malzeme)
lizerinden pek miinasebetsiz (edebsiz
mi deseydim)? bir kisve ile sehrin
meydanina kuruldugunu diistinir
ve elestirel bir nazarla bakmaktan
kendimi alikoyamam. Valilik binasi
Kayseri’de bulunan “Sel¢cuklu-Os-
manli mimari eserlerinden miilhem”
dokunuslardan bicimsel karakterini
kazanirken duvarlari yedi farkli renk-

oo

ten mirekkep yedi farkli Nevsehir
tast kullanilmak suretiyle 1980’lerin
sonunda insa edilmis biryapi. Bu yapi-
nin yerinde;1930’lu yillarda yapilmis,
milli mimari 6rneklerinden olan ve
Kayseri'de bulunantas ocaklarindan
cikarilan yonu taslarla insa edilen,
Cumhuriyet Kayseri’sinin goz agrisi
Vilayet binasi vardi. Bu yapi; “cirkin
ordek yavrusu” masalinda oldugu gibi;

1 Kayseri meydaninda bulunan ve son yarim asirdir eklenen Biirlingiiz Camii, bes yildizli otel vb. yapilarin meydana kondurulus
bicimlerinin de sorgulanmasi gerektigine inaniyorum, ama bu yazida Valilik binasini giindemlestirmis oluyorum.

2 Yazin diinyamiza Tanzimat sonrasi ddnemde Edebiyat isminin verilmesinin arka planinda yatan nedenlerden biri; s6z ve kelimenin,
sembol ve mecazin, imge ve imajin tiim anlam katmanlari ile yerli yerinde (edebine/ahlakina gore) kullanilmasindan ve metinde
kendine miinasip bir konum edinmesi gereginin altini cizmekten kinaye olmalidir.
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Kayseri Valilik Binasi

NN ENE
HiHtH s

dort biryaninda bulunan Ok Burcu,
Hunat Camive Medresesi (Selcuklu),
Kayseri Kalesi (Bizans), Kapali Cars!
(Osmanli), Dis Kale Surlari (Bizans),
Kursunlu Camii (Osmanli), Sahabiye

Vilayet Binasi 1930°lu yillar/ Faruk Yaman Arsivi

Medresesi (Selcuklu), Saat Kulesi
(Osmanli) gibi yonu tasindan insa
edilmis gri renkli eserler arasinda
sarimtirak rengi ile kugu misali
ayriksi karakteriile arziendam eden

simdiki Vilayet binasi gibi yadirgi
durmuyordu. “Tas yerinde agirdir”
diye bir soz vardir, bu s6z tam da
Kayseri Vilayet binasi icin gecerli
bir s6z gibi geliyor bana: Nevsehir
tasi Nevsehir’de giizel duruyor,yonu
tasi Kayseri'de.?

Koklerden Goklere

S6z bu noktaya gelmisken Cami-i
Kebir’in tugla minaresinin miina-
sipligini de konusmak gerekmek-
tedir. Cami-i Kebir 1135-40’larda
Danismentlilerin fetih semboli
olarakinsa ettikleri bir ulu camidir.
Cami adi lizerinde toplayan, cem
eden demektir. Neyi toplamistir?
Gec¢misini, bugiinlinii ve gelecegini.

¥  Biryarisma projesi olan ve Selguklu-Osmanli mimari sentezinin (Bu gibi ifadelerle yola ¢ikan kimi projelerin oldukga sert
elestirisi, mimar Sinan Genim’in og Ekim 2021 tarihli Milliyet gazetesindeki kdse yazisinda okunabilir. https://www.milliyet.com.
tr/yazarlar/sinan-genim/kayserinin-kabul-edilemez-kapilari-6615422) hakim oldugu Kayseri Hiiklimet Konagi'’nin 30.000 m?
toplam insaat alani olup icinde 400 kisilik konferans salonu, 400 m? alanda 27 m yiiksekligi olan Selcuklu Kiimbeti, kiimbet
icinde Osmanli cumbali ev &rnekleri ve Selcuklu kapisi; 6zellik arz eden béliimlerden bazilaridir. “Bélgenin tektonik yapisi ele ali-
narak dogal tas kaynaklarindan temin edilebilecek tas malzeme ile avlu duvar ve tas kapmalar retilecektir” denmesine ragmen,
yer dosemeleri ile bina cephesinin tamami tas kaplama olup 7 ayri cins ve renk Nevsehir tasi kullanilmistir.
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Cami-iKebir bazilika kalintisi lizerine
bina edilmis bir mescit. Yapiminda
Bizans doneminden kalma siitunlar
devsirme malzeme olarak kullanil-
mistir.Danismentlerin kokenlerini
ifade etmek amacina matuf (Isfa-
han’daki Mecscid-i Cuma’dan iz
tasisin diye) tugla ve turkuaz cini/
seramikten malzeme ile minaresi
insa ve tezyin edilmistir. Kayseri'de
tugla malzeme kullanilarak insa
edilmis iki tarihiyapi vardir ve ikisi
de Danismentliler dénemine aittir.
Biri Cami-i Kebir minaresi, digeriise
Zamanti Kalesi eteklerinde bulunan
Melikgazi Tiirbesi’dir. Cami-i Kebir’in
duvarlarinda saklanmis yedi tuglanin
sembolik anlami Horasan bolgesi-
nin kiiltiirel kodlarmin Anadolu’ya
eksiksiz aktarimini ifade etmekte-
dir. Burada Horasan kelimesinin

anlamina dikkat cekmek isterim:

giinesin dogdugu yer. Minarenin

Kayseri Meydani ¢evresindeki tarihi yapilar

bastan asagiya tugla ve turkuaz
seramikten insa edilmesinin goze
batmayan, bilakis tam da yerinde
imar edildigini ifade eden bir yonii
de gbz hizasimin lstii bir konumda
bulunmasidir. Minareye bakan kisi;
Arz ile (tugla/toprak) Sema’nin
(turkuaz renk/mavi gokylizii) bir-

T T r— -
TARIHI KAYSERI KALESI

likte nasil zikrettiginin ve bu zikre
seyredenlerin essiz bir estetik ile
davet edildiginin hissini iliklerine
kadar duyumsar, yasar; koklerden
goklere dogru seyriisuluk etmekten
kendini alikoyamaz.
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Cami-i Kebir’in minaresi

ihtisamlive ibretli bir bakis, dikkatli
bir duyus, icten bir hissedis, sevecen
bir dokunus, zevk alan bir tadis
sahibi olabilmenin kolay bir yolu
yok.insanin dis diinyasini yeterince
algilayabilmesi, sahih bir bicimde
anlayabilmesi, isabetli bir sekilde
anlamlandirabilmesi icin Yaradan
ona havass-1 hamse olarak adlan-
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dirdigimiz bes duyu organi vermis.

Bes duyu organi olan bu havass-I
hamseden birini 6ne cikarip sadece
onun arzularini tatmin etmek lizere
eylemlerde bulunmak gercekligin
glizelligini iskalamaktan 6te bir yol
sunmaz bize. Her duyunun hakkini
gbzetmek esas olmali,aksi takdirde
havass-1 hamsenin havass-i1selime

Cami-i Kebir'de ;edi iuéla

kivamina gelmesi ve yukarida vur-
gulamaya calistigim duyarlilig
kazanmamiz miimkiin olmayacaktir.
Bu nedenle, bir kitap tavsiyesi ile
yaziya devam etmek istiyorum:
Tenin Gozleri. Mimarlik esin verir,
baglanma yaratir, yasami berkitir.
Peki, o halde kagit iizerinde ya da
bilgisayar ekraninda iyi goriinen
eskizler “ten”e burlindiiklerinde
nasil oluyor da bu kadar diis kirici
olabiliyor? Juhani Pallasmaa’ya gére
sorun,mimarlik pratigi ve egitimine
niifuz etmis olan bugiiniin teknoloji
eksenlitiiketici kaltlirlinde gorsellik
alaninin basatligindan kaynaklaniyor.
Diinya deneyimimiz bes duyunun
bilesimiyle bicimlenir,oysa cagimizda
mimarlik biiyiik 6lctide yalnizca bir
duyu (gdrme) gozetilerek yapiliyor.
Diger duyu alanlarinin bastirilmasi
cevremizi yoksullastirarak yalitil-
mislik ve yabancilasma duygusu
yaratiyor. Kitap BatI’nin bakisa
odaklanmis yasam biciminin diger
duyu organlarini nasil baskiladigi-
nin ve ne bicim iskaladiginin ve bu
iskalamanin nasil bir yoksulluga ve
yoksunluga bizleri diicar ettiginin
anlatisi ile devam ediyor.

Rahmetli Akif Emre BUSAM Sehir
Akademi’de bir konferans vermisti.
Bu konferans onun Rahmet-i Rah-
man’a kavusmadan Once verdigi
son konferans olarak tarihteki yerini
aldiama bize ilham vermeye devam
ediyor.Konferansin konusu Mekdn ve
Insan idi.S6z, mimarinin en ideolojik

Danismentli Emir Melik Gazi Tiirbesi

bir bilim dali olduguna geldi.Saray-
bosna’da bulunan iki meshur tarihi
eserin gostergebilimsel acidan bu
sehrin meydanina kondurulmasinin
bilincaltini ifsa etmeye calismisti.

Kadim zamanlarda mekan-cevre
uyumunun gerekliliginden hareketle
sehirlerin kuruldugundan bahisle
sOyle demisti:“Sehirler hangiiklimde
ve cografyada gelistiyse o iklimin ve
cografyanin gereklerine uygun sekilde,
dogalliginda gelisirler. Batili sehir
tarihcilerinin itiraflarivardir. Bliyiik
bulvarlar,caddeler Bati baskentle-
rinde acilmaya basladiginda sehrin
tsimeye basladigini hissediyorlar”

Sehirler labirentimsi yapilariile sanki
goriinmez bir elbise ile kendilerini
soguga ve sicaga karsi koruyor,

|
i
¢
i
"
@
!;-

riizgari eteklerinin dolambaclarive
kivrimlari arasinda dolandiriyor ve
sehir dogal yollarla soluklaniyordu.

Modern zamanlarda sehirler tiirli
midahalelere maruz kaldilar. Bu
miidahalelerin ekonomik,teknolojik
gerekceleri oldugu gibi ideolojik,
nostaljik ve siyasi gerekcelerle de
sehirlerin karakterine miidahalelerin
oldugunu goriiyoruz. Siyasi, nostaljik
ve ideolojik dokunuslarin bir dissal
bir de icsel nedenlerinin oldugunu
biliyoruz.istilaci ve sémiirgecilerin
dissal; devrimci, revizyonist ve nos-
taljik takilanlarmicsel miidahaleleri.

Kayseri isgale ve somiirgeci doku-
nuslara maruz kalmadi ama devrimci,
revizyonistve nostaljik dokunuslarla
felegini sasirdi. Tim Tiirkiye sehir-

Cami-i Kebir’deki Roma siitunﬁ

lerinde oldugu gibi kendi kendinin
somiirgecisi ve isgalcisi olarak cok
ac,yikicive liizumsuz midahalelere
maruz kaldi.

Akif Emre Turkiye sehirlerinde yasa-
nanlari “toplum miihendisligi gibi
sehir miihendisligi de olaganiistii
sartlarm olaganiistiimiidahalelerin
tarihidir.” diyerek aciklar ve sehirle-
rimize yapilan miidahalelerin son
derece siyasi ve ideolojik oldugunun
altini gizer.

Akif Emre sehirlere yonelik sémiir-
geci/isgalci dokunusa 6rnekolarak da
kendisinin cok iyi bildigi ve hakkinda
belgeseller yaptigi Balkanlardaki
Osmanli sehirlerinden biri olan
Saraybosna’ya Avusturya tarafindan
yapilan mimari midahaleyi anlatir.
Avusturya-Macaristan imparator-
lugu’nun isgalci oldugu donemde,
Saraybosna’nin ortasindan gecen
Miljacka Nehri’nin kuzey kiyisinda,
belediye binasi olarak, Endiliis
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Son elli yilda Kayseri meydanina yapilan “Selcuklu ve Osmanli mimarisin-

den miilhem” mimari dokunuslarin da nostaljiden 6te bir anlam elbette

yoktur. Ciinkii Osmanli yikilmis, Selcuklu diinden tarih olmustur. Etrafta

bulunan Selcuklu ve Osmanl eserleri de siklikla vurgulandig gibi Kayseri'ye

sadece acik hava miizesi kivaminda bir kent siliieti sunmaktadir. Geleneksel

sehirlerimizi korumak orayr miizelestirmeyi degil hayata katmayi, hayatin
icinde o dinamizmini yeniden iiretmeyi gerektirir.
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Saraybosna Milli Kiitiiphanesi

tarzi yapilmis bir mimari eserden  bahsediyoruz.* Giiniimiizde milli

Thtisamh ve ibretli bir bakis, dikkatli bir duyus, icten bir hissedis, seve-
cen bir dokunus, zevk alan bir tadis sahibi olabilmenin kolay bir yolu
yok. Insanin dis diinyasini yeterince algilayabilmesi, sahih bir bicimde
anlayabilmesi, isabetli bir sekilde anlamlandirabilmesi icin Yaradan
ona havéss-1 hamse olarak adlandirdifimiz bes duyu organ: vermis.
Bes duyu organi olan bu havass-1 hamseden birini 6ne ¢ikarip sadece
onun arzularini tatmin etmek iizere eylemlerde bulunmak gercekligin
giizelligini 1skalamaktan 6te bir yol sunmaz bize.

kittiphane olarak kullaniliyor. Her
seyi ile tam bir Osmanli sehri olan
Saraybosna’ya Endiiliis mimarisinin
kondurulmasinin arka planinda
yatan saik ne olabilir?

Akif Emre; “Mimarinin soft bicimde,
dolayli bicimde ideolojik kullanim-
larinailging 6rneklerden biridir bu.
Avusturyalilar Bosna’ya bir sey
yapmak istiyor. Bir sekilde orada var-
Lgmi gdstermek istiyor. Ama oradaki
toplumun gelenegiyle, kaltirlyle
barisik bir sey yapmak istiyor. ister
istemez realite yiiriitlyor. Fakat bu
gelenegi Osmanli tizerinden degil,
uzak gecmiste kalan ve siyasi bir
irtibati olmayan Endiiliis mima-
risi Uzerinden yeniden Uretiyor.
Hobsbawm’in ‘gelenegin yeniden

% Buyapi; Avusturya-Macaristan imparatorlugu déneminde belediye binasi olarak, Saraybosna’nin ortasindan gecen Miljacka
Nehri’nin kuzey kiyisinda ve Latin Bridge ya da bir diger adiyla Princip Kopriisi'nilin yani basinda insa edilmis ve 1896’da hizmete
acilmis. Il. Diinya Savasi sonuna kadar belediye binasi, sonrasinda ise ulusal kiitiiphane olarak hizmet vermistir.1992-1995 yillari
arasinda, Yugoslavya ic savasl ve Srebrenitsa Katliami sirasinda yakilan ve hasar géren binanin restorasyonu tamamlanmistir.
Giiniimiizde Bosna-Hersek’in baskenti Saraybosna’da ulusal kiitiiphane olarak kullanilmaktadir.

| DSINEN SEHIR | HAZIRAN 2024 SAYL20 |

bir tanesi de bu olsa gerek™ der ve
Avusturya’nin bu girisiminin bilincli
bicimde Osmanlryla olan siyasal
baglantiyi unutturmak ve koparmak
icinyapildiginin altini cizer. Zira Endii-
Lis o giinlere gelememis-Omrini
tamamlamis bir medeniyet iken
(Endiiliis’a hatirlamak bir nostalji
olabilirdi ancak) o giinlerde Osmanli
hala canli ve hayata mudahil bir
medeniyet olarak varligini devam
ettirmekteydi.

Son elli yilda Kayseri meydanina
yapilan “Selcuklu ve Osmanli
mimarisinden miilhem” mimari
dokunuslarin da nostaljiden ote
bir anlami elbette yoktur. Clinkii
Osmanli yikilmis, Selcuklu diinden
tarih olmustur. Etrafta bulunan
Selcuklu ve Osmanli eserleri de
siklikla vurgulandigi gibi Kayseriye
sadece acik hava miizesi kivaminda
bir kent sillieti sunmaktadir. Gele-
neksel sehirlerimizi korumak orayi
miizelestirmeyi degil hayata katmayi,

tretmeyi gerektirir. Biz genellikle
miizelestirmekle sahip ¢cikmayi
karistirlyoruz. Miizelestirmek biraz
da modern bir seydir.O orada kalir,
hayata dokunmaz ama siz bakarsiniz
oraya.Buradane bir hafizavardirne
bir hatira ne de bir hatirlamavardir.

Akif Emre Erciyes’in ab-1 hayat mem-
baindan kana kana icmis olmakla
birlikte, Kayseri’nin Selcuklu ve
Osmanli karakterini de 6zlimsemis
bir hemsehrimiz olarak Balkanlar-
daki Osmanli sehirleri ve Enduliis
mirasimizin mimari mirasi tizerine
belgeseller cekmis, bizlerin “orada
uzakta bir medeniyet var, gitmesek
de gérmesek de bilmesek de ihmal
etsek de” dercesine ilgimize ve bil-
gimize ve hatta bilincimize sunan
bir duyarliligin temsilcisidir ayni
zamanda. Onun bu konulardaki
rikkati ve dikkati, lizerinde durmayi
ve diistinmeyi bize bir sorumluluk
olarak ytikliiyor.

Bu gibi konularda bir sorumluluk
duymalk, bir yukimliiliik altina
girmek esasli ve zahmetli bir yola
cikmayi da goze almayi gerekli
kiliyor.m

% Bugiin eski devirlerden geldigini varsaydigimiz geleneklerin biiyiik kismi, aslinda gérece yakin zamanlarda “icat edilmis olan”
geleneklerdir. Bu gelenekler icat edilirken mutlaka belli bir tarihsel gecmise referans yapilir ve gecmisle bir siireklilik kurulmaya
calisilir. Oysa bu siireklilik, biiyiik 6lciide yapay ve uydurmadir. Bu agidan son iki ylizyillik gecmis, modern diinyanin siirekli degi-
simi ve yenilenmesi ile toplumsal hayatin en azindan bazi kisimlarinin degismez ve sabit tutulmaya calisilmasi arasindaki zitliga
kafa yoran tarihciler acisindan son derece ilging ve verimli bir zaman dilimidir. Verimlidir, zira yeni gelenekler 6zellikle bu son iki
yiizyilda, 6zellikle de gorece yeni bir tarihsel olgu olan “ulus” ve “ulus-devlet”le, ulusal semboller, refleksler ve milliyetcilikle at
basi giderek hizli bir sekilde formellesmis ve yerlesiklik kazanmistir.
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oplumsal meseleleri aktarmanin en dGnemli

yollarindan bir tanesi de sinemadir.Sinema

araciligiile toplumsal bircok durum ve olay,
toplumun hemen hemen her kesiminin taniklik ettigi
bir gerceklige doniismekte ve bu gerceklik sanat ile
birleserek farkli nitelikler kazanmaktadir. Sinemanin
sahip oldugu bu giic, sosyolojik bircok olgunun sinema
ile iliskisinin izini siirmeyi gerektirmekte ve sinema
araciligiile topluma dair elde edilen veriler sosyolojinin
ilgilendigi veriler haline gelmektedir.

Sinemanin gercegi lretme ve bunu topluma sunma
yetenegi, toplum lzerinde inkar edilemez bir etkiye
sahiptir. Toplumu bicimlendirici giicli araciligi ile top-
lumlarin bircogu, kendileri icin gerekli goriilen degisimi
ve dondsiimii sinema araciligl ile yayginlastirmis ve
mesrulugunu saglamistir.Sinemada yansitilan tipler bir
ornek olma misyonu ile toplumun giindelik hayatina
dahil olmustur. Ekranda izledigi karakterler bir rol
model drnegi olarak
bireylere etki etmis,
toplum icinde bireyler
resmedilen tipler gibi
olmaya,onlar gibi tepki
vermeye 6zenmislerdir.

Sinemanin toplum
tzerindeki etkisi
diistiniildiigiinde Tiir-
kiye’de adap, muaseret
ve gorgil kurallarimin
Turk sinemasinda nasil
ele alindig hususu,
tzerinde durulmasi
gereken bir husustur.
Adap ve gorgii kural-
larmin toplumsal bir
konu olarak sine-
mada hangi temalar
on plana cikarilarak
islendiginin lizerinde
durulma sebebi ise
adap ve gorgii kuralla-
rinin Turk sinemasinda
modernlikile esdeger
bicimde aktarilmasin-
dan kaynaklanmaktadir.

KENAN PARS  HSAN YUCE  SalME BEKBAY
REHA TURDAKUL  SIRRIELITAS  HAYRI CANER

Tirk sinemasinda adap ve gorgii kurallarmailiskin ice-
rikler Turkiye’nin Batililasma ve modernlesme seriiveni
ile esdeger bir 6zellik gostermektedir. Modernlesme
surecinin Bati temelli seyri adap ve gorgi kurallar
deyince akla Batili modern bir tipi getirmektedir. Bu
durum Tiirk sinemasinda uzun bir donem boyunca
islenmis,adap ve gorgii kurallari Batili ve modern tipler

KEIVIAL SUNAL

PERIHAN SAVAS

lizerinden aktarilmaya calisilmistir. Yani Tiirk sinemasinda
adap ve gbrgil kurallaria bagli her tema, modern ve
Batili tipler araciligi ile gbriiniir hale getirilmis, gorgii
ve adap kurallari disinda davranan bireyler de Batili
olmayan ve geri kalmis tipler olarak resmedilmistir.
Gecmise, gelenege ve dine dayall her olumsuzlugun
davranisa dokiilme bicimi yaygin bir davranis olarak
tanimlanmis ve sinemada bu yaygin davranislar olumsuz,
toplum tarafindan cok
da sevilmeyen tipler
uizerinden aktaritmistir.

Tiirk sinemasinda gor-
glisuztipler daha cok
" kirsal kesimde yasayan,
o koyli, egitimsizve kaba
davranislari bulunan
tiplerolarak karsimiza
cikmaktadir.Sinemada
resmedilen bu tiplerin
maddi olarak zengin
olmasi da egitimsiz,
kaba ve aykir davra-
nislari bulunan tipler
olarak resmedilme-
lerinin 6niinde engel
degildir.Burada 6nemli
olan husus; zengin
olsalar da fakir olsa-
lar da kirsal kesimde
A3 T veya kentlerde, dev-
LT Phing ! letin modernlesme
slirecine dahilolmayan
ve modern egitimden
yoksun her tipin gorgii
ve adap kurallarini bilmeyen tipler olarak resmedilmesidir.
Gorgisiiz tiplerin Batill modern egitim siireci icerisinde
olmamalarinailiskin anlati sinemanin aslinda toplumsal
degisime katkida bulunmasi gercegiile 6rtiismektedir.
Bu tipler lizerinden Batilimodern zihniyetin var oldugu
toplumsal diizen toplumun her kesimine, ulasilmasi
gereken temel hedef olarak bildirilmistir.
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Ozellikle kirsal kesim kékenli olanlarin Tiirk sinemasinda
gorgiisiiz tipler olarak tanimlanmasi kirsal kesimde
yasayanlarin devletin modernlesme siirecine adapte
olamamasi ile ilgilidir. Devletin temel adap ve gorgii
kurallarini aktardigr egitim kurumunun, Tiirkiye’nin
kirsal kesimlerinde problemli bir alana tekabiil etmesi,
egitimin kirsal alanda cok fazla yayginlasmamasi ve
bu hizmeti alamayanlarin veya almak istemeyenlerin
asgari diizeyde adap ve gorgii kurallariile karsilasamiyor
olusu kirsal kesime
yonelik bu tanimla-
manin zaman zaman
kullanilmasinaneden

alanin zenginleri ya da kirsal alandan kente gé¢ eden
zenginler olarak tanimlanmislardir.

Turk sinemasinda ask, evlilik veya gé¢ temalari lizerinde
gorgiilli olan ile gorgiilii olmayanlarin karsilastirildig
filmlerde, kent yasamina aliskin olan veya kirsal alana
bir kentli olarak giden gorgiili tipler tarafindan gor-
guisiiz tipler egitilir, bdylece gorgiisiiz tipler adap ve
gorgil kurallarini 6grenmis olurlar. Goérgil kurallarini

Ogrenentiplermodern

bir tip haline de gelmis

Sinemanin dstlendigi bu anlatilar temelinde her iki
kesimin birbirine adapte olmasi, birbirini kabul etmesi
zorlasmakta, iki kesim arasindaki kiiltiirel ucurum daha
da cok artmaktadir. Seckin kesim, medeniyete muhtac
bir kesim olarak kodladigi gorgiisiiz kesimi miidahalede
bulunabildikleri ve doniistiirme egiliminde olduklari
bir alan olarak da gérmistiir. Donemin aydin kesimleri
sinemayl, toplumu muasir medeniyetler cercevesine
cikarilmasi gereken bir unsur olarak tanimlayip
sinemay halkin cehaletini giderecek bir arac olarak
gormiislerdir.Ve hakim
ideolojidogrultusunda
uzun bir dénem, ayni

yasadigi kirsal alanda birtakim ayricaliklara sahip olan,
evinde bircok calisani olan fakat onlarla kirsal hayatin
gerektirdigi olclide birincil iliski kuran zengin bir aga
olarak kurgulanmustir.istanbul’da yasayan Peri ve ailesi,
ekonomik bir bunalimin ardindan, eski bir tanidiklari
olan ve ayni zamanda Peri’'nin besik kertmesi olan
Saban ile tanismak ve sonrasinda evlilik araciligiyla
Saban’in sahip oldugu zenginlikten faydalanmak adina
ciftlige ziyarete gidip Saban ile tanismaktadir. Peri'nin
babasinin amaci, Peri’yi Saban ile evlenmeye ikna
etmektir. Saban ise
besik kertmesini zaten
beklemekte, onunla

olmustur.

Kirsal kesime yonelik
gorglsiizlik tanimla-
masininaltindayatan
bir diger neden ise
kirsal kesimin glindelik
hayat Oriintilerinin
geleneksel ve dini
kodlar ile belirleni-
yor olmasidir. Modern
Batili zihniyetin berta-
raf etmek istedigi gele-
neksel ve dini kodlar
kirsalda dondstiiril-

olurlar.
Bu noktadaki en temel

Tiirk sinemasinda adap ve gérgii kurallarina iliskin
icerikler Tiirkiye'nin Batihlasma ve modernlesme
seriiveni ile esdeger bir ozellik gostermektedir.
Modernlesme siirecinin Bati temelli seyri adap ve
gorgii kurallar1 deyince akla Batili modern bir tipi
getirmektedir. Bu durum Tiirk sinemasinda uzun
bir dénem boyunca islenmis, adap ve gorgii kural-
lar1 Batili ve modern tipler iizerinden aktarilmaya
calisilmigtir.

sikinti,sadece adap ve
gorgti kurallarmi bilip
bilmeme seviyelerine
gore bir kesimin ile-
ridevar olup olmama
halinin belirleniyor
olmasidir.Cagdas, ileri
vemodernolaningele-
neksel olan ile hicbir
diizlemde bir iliskisi-
nin olmamasi demek
topyekdn bir kesimin
sahip oldugu giinde-
lik hayat oriintiile-

anlatiya sahip filmleri
topluma sunmuslardir.

Sosyete Saban filmi
de Tirk toplumuna
gorgl ve gorgusiiz-
Lk ile ilgili bir mesaj
verme egiliminde olan,
isledigi karakterlerile
kirsal ve kentsel haya-
tinrutinlerini aktaran
ve karakterler Gizerin-
den gorgiilii olmanin
gereklerini anlatan
bir filmdir. Gorgii ve

Kirsal kesime yonelik gorgiisiizliik tanimlamasinin

altinda yatan bir diger neden ise kirsal kesimin giin-

delik hayat ériintiilerinin geleneksel ve dini kodlar

ile belirleniyor olmasidir. Modern Batili zihniyetin

bertaraf etmek istedigi geleneksel ve dini kodlar

kirsalda doniistiiriilmesi gereken kurallar olarak
goriilmiistiir.

evlenmenin hayalini
kurmaktadir. Filmde
Saban ile Peri’nin ilk
karsilasmalari sira-
sinda Saban’in davra-
nislarinin Peri lizerin-
deki etkisi lizerinden
adap ve gorgil kurallari
temasiislenmistir. Peri
otomobilicinde,Saban
ise traktor kullanirken
ilk defa karsilasmis
ve iki tip arasindaki
deger ve giindelik
hayatin rutinlerinde

mesi gereken kurallar
olarak goriilmustir.
Ozelikle sinema ara-
ciligrile bu kodlar olumsuz kodlar olarak resmedilmis
ve sinema olmasi gereken déniisiime dnciiliik eden bir
icerik kazanmistir. Modern olan ile geleneksel olanin
catismasi adap ve gorgii kurallari lizerinden gorgiili
ve gorglisiiz catismasi olarak anlatilmistir. Tam da bu
noktada geleneksel ve kirsal tipler, medeni yasam-
dan bihaber hatta bazen ona biraz karsi, girkin, uzun
biyikli, giyimine ve temizligine 6zen géstermeyen ve
cogu zaman geleneksel kiyafetler tercih eden (salvar,
cepken, yemeni) tipler olarak resmedilmistir. Oturma
kalkma,yeme icme ve toplum icinde nasil davranmak
gerektigine dair bilgilerden yoksun olan bu tipler, kirsal
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rini reddediyor olmak
demektir. Ornegin;
kirsal kesimlerde ve
Anadolunun bircok yerinde, yerde oturarak yemek
yemek yilzyillardir aktarilan kiiltiirel bir unsurdur.
Yerde bagdas kurarak yemek yeme bicimini gorgi
kurallarina aykiri bulup bu eylemi geri kalmislik olarak
tanimlamak topyek{n bir gelenegin reddi anlamina
gelmektedir. Veya kirsal alanda halay cekmeyi bilen
bir kesimi, modern danslari bilip bilmemesine gore
gorglisiiz olarak tanimlamak oldukca modern bir cerce-
veden adap ve gorgii kurallarini tanimlamak anlamina
gelmektedir. Kirsal kesimin sahip oldugu geleneksel
kodlari geri kalmislik olarak belirleyip sadece Batili
kodlari modern olarak tanimlamak kendi toplumu
ile barisik olmayan bir sanat kitlesi ortaya cikarmistir.

gorgistizliik lizerinden

modern ve gelenek-

sel ayrimini isleyen

Sosyete Saban Batili olmayi gorgiili olmaile esdeger
goren ve anlati bicimi ile bunu tiim topluma aktaran
bir niteliktedir.

Film 1985 yilinda cekilmistir. Ana karakterleri Peri ve
Saban’dir.Perive Saban besik kertmesi araciligi ile tani-
san, biri kir hayatini, digeri ise kent hayatini sembolize
eden iki farkli karakterdir. Peri; Amerika’da egitim almis,
Batili degerler ile biyiitiilmiis, kent hayati disinda bir
hayata taniklik etmemis, Batr'daki bircok sehri iyi bilen,
sik sik Batr'ya seyahat eden biri olarak karakterize edil-
mistir. Saban ise bir ciftlikte yasayan, Anadolu deger
yargilariile yetismis, ciftlik sahibi ve zengin oldugu icin

kullanilan unsurlarin
farkliligi lizerinden iki
ayri hayat tarzi anla-
tilmistir. Saban’in icerisinde oturdugu ev, bir yerden
bir yere gitmek lizere kullandigi arag, giyim ve kusam,
konusmatarzi her agidan Peri’den farklidir ve Peri giyim
kusamive degerleriile Batr'yi temsil eden bir tiptir, Saban
ise kirsal kesimin yasam ortintiilerini yansitmaktadir.

Saban’in yasadig mekan, mekanin diizenlenme bicimi,
mekanin icinde kullanilan esyalar Peri'nin daha 6nce
hic gormedigi, bundan dolayi da yadirgadigl bir yasam
bicimidir. Saban’in giydigi salvar, kirmizi gdmlek ve cepken,
ayrica sahip oldugu uzun biyiklari ise Peri'nin Bat’da
ve Istanbul’da sosyallestigi cevrelerdeki erkeklerin
tarzlarindan oldukca farkli olup tam bir kirsal insan
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ozelligi gdstermektedir. Ayrica Saban’in misafirlerini
agirlama bicimi de Peri tarafindan gorgiisiizliik olarak
tanimlanmakta ve yer sofrasi, Saban’in elle ekmegini
bandirarak ortadan yemek almasi ve bunu deger
verdigi Peri’ye bir jest olarak diisiinerek yapmasi Peri
tarafindan asla kabul edilmemekte ve Peri, Saban’in
hareketlerini igreti bulmaktadir.

Tam bu noktada
Saban’inicinde bulun-
dugu gelenege uygun
bir bicimde gercekles-
tirmis oldugu davranis-
lar kirsal alana 6zgii
davranislar olarak

ve degerler farkini kapatmanin yollarini aramistir.Saban
kendi ciftliginde Gnceden yasamis fakat okuyarak kentte
kendisine bir hayat kurmus birine ne yapmasi gerektigini
danismis ve sonrasinda danistigi kisinin tavsiyesi ile
bircok konuda egitim alarak Peri’'nin istedigi bir erkek
olmanin yolunu bulmustur.

Aldig egitimler araciligi ile adap gorgii kurallarini bilen,
toplumun ve Peri’nin
kendisine asik oldugu
ve saygl duydugu bir
tip haline gelen Saban,;
Peri’ye nemliolanin
giyim kusam,konusma
bicimi, hal ve hareket

davranilmasi gerektigi, nasil dans edilecegi gorgii
kurallarinin gerekleri olarak goriilmiis ve Saban biitiin
bunlari 6grenerek kentli, modern ve zengin bir birey
olarak kentli cevresi tarafindan saygi géren biri haline
gelmistir. Saban’in Bati ile ilgili bilgi sahibi olmasi da
cevresi tarafindan itibar gormesinin bir diger nedenidir.
Bu da Tiirk toplumu agisindan Batrya verilen degerin bir
gostergesidir.Batili olabilmek, bir Batili gibi davranabil-
mek, Batr'ya dair bilgi
sahibi olabilmek, her
zaman aranan temel
kriterlerden sayilmistir.

Filmde gbrgli ve gor-
glsizlik kurallar

hatta gorgiisiizce bulunan kirsal kesime ait kurallarin
varligi; diger tarafta ise ikincil ve ¢ikara dayaliiliskilerin
hakim oldugu Batili, modern ve ileri yasam tarzi ile
herkesin dahil olmak istedigi bir hayat tarzinin varli-
ginin birlikte sunulmasi seyirciicin bu tercih alaninda
bir ikilem ortaya cikarmaktadir.

GOrgu ve adap kurallar ile iliskili sinemaya resme-
dilen bircok unsur
farkli nitelikte olan
filmlerdeislenenana
unsurlardandir.Gorgii
ve adap kurallari ile
ilgili davranislar Tiirk
sinemasinda modern

tanimlanip gorgi-
stizlliglin disavurumu
seklinde yansitilmistir.
Peri’'nin elestiren bir
noktada olmasi ise
onun gorgiilu, adap
kurallarini bilen ve
icinde bulundugu
ortamlarda davranis-
larin adap ve gorgii

Aslinda tam bu noktada Tiirk halkinin yasadig iki-
lem de filmde ele alinmistir. Bir yandan samimi ve
birincil iligkilerin oldugu fakat medeni olmayan,
geri kalmis ve hatta gorgiisiizce bulunan kirsal ke-
sime ait kurallarin varlidy; diger tarafta ise ikincil
ve cikara dayal iligkilerin hakim oldugu Batili, mo-
dern ve ileri yasam tarz ile herkesin dahil olmak
istedigi bir hayat tarzinin varhginin birlikte sunul-
masi seyirci icin bu tercih alaninda bir ikilem ortaya
cikarmaktadir.

olmadigina yonelik
bir ders vererek Peri
ile mutlu bir hayata
baslangic yapmaktadir.

Gorgli ve gorgisuizliik
konusuileilgili filmin
ikinci kismi diyebilece-
gimizSaban’in degisim
siirecinde filmin verdigi

islenirken bu kural-
larinvarligiile beraber
samimi ve gercek sev-
ginindeinsaniliskile-
rinde temel belirleyici
husus olduguna dair
bir vurgu yapilmistir.
Budurumise Periicin
risk alamayan, kendi
taleplerini sevgi-
sinden daha onemli

Kilik kiyafet, yeme icme adabi, toplantilarda nasil
davranilmasi gerektigi, nasil dans edilecegi gorgii
kurallarinin gerekleri olarak gériilmiis ve Saban bii-
tiin bunlan 6grenerek kentli, modern ve zengin bir
birey olarak kentli cevresi tarafindan saygi goren
biri haline gelmistir. Saban'in Bat ile ilgili bilgi sa-
hibi olmasi da cevresi tarafindan itibar gormesinin
bir diger nedenidir. Bu da Tiirk toplumu acisindan
Batr'ya verilen degerin bir gostergesidir.

olan ile geri kalmis
olan arasindaki farki
ortaya ¢ikarmak, kirsal
ve kentsel yasam tar-
zina vurgu yapmak
ve modern manada
toplumu degistirip
donistirmek adina
donem donem uze-
rinde durulan, Tirk

kurallarina uygun
olup olmadig ayri-
miniyapan biriolarak
belirmesine neden
olmustur.Saban karak-
teri giyim kusam, hal
hareket ve konusma
bicimi ile geri kalmis, egitimsiz ve gorgiisiiz bir tip
olarak resmedilerek Saban karakteri tizerinden gele-
neksel kodlara uygun davranislarin da adap ve gorgii
kurallari disinda olduguna yonelik bir mesaj verilmistir.

Yapamayacagini anlayan Peri'nin, babasinin zoru ile
evlendigi Saban’a icerisinde “gérgiisiiz ay1” yazili bir
not birakarak evden kacmasi ise filmin gorgiisiizlik
baglaminda degerlendirilmesinin nedenidir. Peri'nin
gorgiisiiz ayl tanimlamasi Saban icin degismek ve
déniismek adina temel hareket noktasi olmus, Saban
Peri’ye bir ders vermek adina Peri ile arasindaki kiilttir
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mesaj, gorgli ve adap
kurallari ile ilgili Bati
temelli bir ¢izginin
olduguna yonelik bir
mesajdir. Ornegin
Saban’in degismeye
karar verdikten sonra
aldigr egitimler icerisindeki masada yemek yeme
kurallarina iliskin egitim, modern ve gorgiilii olmayi
yemek yeme bicimine baglayan bir mesajdir. Modernligi
masada yemek yemek biciminde algilayan zihniyet,
gorgiilll olmanin masada yemek yemeyi bilmek ile
ilgili olduguna yonelik icerik, alti cizilerek vurgulan-
mistir. Bunun disinda yemek yerken el ile degil, arac
gerec kullanimimin gerekliligi de vurgulanan bir diger
gorgii kuralidir. Ayrica Saban’in dans dersleri almasi
ve ickilere yonelik bilgisini de artirmasi kentli, modern
ve gorgiilli olmanin bir gerekliligi olarak yansitilmistir.
Kilik kiyafet, yeme icme adabi, toplantilarda nasil

bulan Dilaver’in var-
Ligi karsisinda, Perinin
biitiin gorgiistizliigiine
ragmen Saban’itercih
ettigi son sahnede vur-
gulanmaktadir.

Aslinda tam bu noktada Tiirk halkinin yasadig ikilem
de filmde ele alinmistir. Bir yandan samimi ve birincil
iliskilerin oldugu fakat medeni olmayan, geri kalmis ve

sinemasinda hicbir

dénem eskimeyen bir

temaolarakislenmistir.

Sosyete Saban disinda

Hayat Sevince Giizel,

Kaynanalar, Gorgiisiiz-
ler ve Avrupa Yakasi; gorgiistizligiin islendigi bilinen
diger yapimlardir.Sosyete Saban’i bu yapimlardan farkli
kilan filmde dogrudan ana tema olarak gorgiisiizliigiin
islenmesidir.m
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Sinan (agi nia
Mimari ve Adah

Dursun Gicek
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umhuriyet déneminde Mimar Sinanileilgili

onemli metinler Uretildigi muhakkaktir.

Gercegi asan bazi kurgusal ve menkibevi
metinlere ragmen basta Turgut Cansever, Giilru
Necipoglu ve Ugur Tanyeli'nin kitaplari kayda deger
metinlerdir. Her li¢ kitap da Mimar Sinan’t kendi tarihsel
ve diisiinsel baglaminda ele alan ve ortaya cikarmaya
calisan calismalardir. Turgut Cansever, Mimar Sinan’l
agirlikli olarak mensubu bulundugu islam diisiincesinin
uzantisi olarak ele alirken, Giilru Necipoglu,daha cok

onun mefhumuyla beraber cagininicindeki konumunu
ele alir ve onu Osmanli kiiltiirli icinde yorumlar. Ugur
Tanyeli ise kurgusal ve insa Mimar Sinanlar bertaraf
ederek onu Osmantli kiiltiiriiniin ve mensubu bulun-
dugu islam diisiincesinin étesinde bulundugu tarihsel
zeminde kritik eder.

Aslinda bu li¢ metin birbirini tamamlar mahiyettedir.
Her biri kendi baglaminda 6nemli olan bu metinlerden
Gilru Necipoglu'nun eseri, Sinan’i cagiyla okurken
caginin diisiince diinyasini, iktisadi ve sosyal yapisini,
kiltiirel ve geleneksel dokusunu da 6ne c¢ikarir. Bir
bakima Mimar Sinan’i ait oldugu disiince, gelenek,
kiltlr baglaminda misahhaslastirir. Dolayisiyla bu
anlamda Sinan Cagi kitabi klasik bir Mimar Sinan
portresinin 6tesinde bir calismadir.

Biz bu yazida Sinan Cagrndaki mimari telakkinin adab,
edeb, giizellik, 6lcili, nizam, mihenkle ilgili béliimLlerini
ele alacagiz...

Glilru Necipoglu, kitabmm ilgili béliimiinde onemli
bir noktaya dikkat ceker. Ona gore, Sinan ile ilgili
calismalardaki en temel sorun, dénemin siyasal ve
toplumsal hiyerarsik yapisini hakkiyla bilememektir.
Bunun da sebebi dénemin siyasal ve sosyal hiyerarsik
yapisinin sehirlesmeye ve mimariye yansimasinin da
es zamanli olarak bilinememesidir. Clinkii donemin
tarihi kroniklerinin, vakfiyelerinin, arsiv belgelerinin
yeterince bilinmemesi hem siyasal hem de sosyal
hiyerarsinin ve bunun mimariye yansimasinin da
atlanmasina yol agmaktadir ve hem Sinan’i hem de
onun ait oldugu siyasal ve sosyal baglami gérmezden
gelerek Sinan’i siradanlastirmaktadir. Ona gore, Osmanli
siyasetindeki ve sosyal yapisindaki hiyerarsi ve bunun
sonucu olan nizam ve diizen fikri, hayat haline gelen
fikih ve hukuk Osmanli sehirlesmesine de yansir. Bu,
donemin mimarlik kiiltiiriinii ve gelenegini olusturur.
Dolayisiyla s6z konusu mimarlik, rastgele bir insaya
degil biridrakin ve bilincin sonucu olarak gerceklesen
insaya yaslanir. Nitekim s6z konusu mimarlik kiiltdirdi,
sehirlesmenin ve insanin da adabini olusturur.

Giilrii Necipoglu’'nun isaret ettigi gibi, bir hayat nizami
ve diinya goriisiiniin uzantisi olarak, Sinan’in istanbul
topogrofyasini zemin yaparak olusturdugu mimarlik
telakkisi,istanbul disindaki sehirler icin de s6z konusudur
ve bu durum basta Sinan’in 6grencileri olmak iizere
Sinan disindaki mimarlar tarafindan da stirdiirdilir. Sinan,
eserlerinde camiyi kimin adina yapiyorsa ona gore bir
lislup ve olcli gelistirir. Siyasetteki ve sosyal hayattaki
hiyerarsi ve diizen cesitli temsilleriyle esere yansir.

Necipoglu'na gore bu durum Sinan’in 6zel tercihiyle ilgili
degildir. Bu,devletin siyasal yapisi ve toplumun sosyal
konumuyla dogru orantilidir. Diger deyisle bir siyaset
ve toplum anlayisinin tezahiiriidiir. Donemin tarih,
edebiyat veya hatirat tiiriindeki eserlerine bakildiginda
bu durum ¢ok bariz bicimde anlasilir. O, bu hususlarla
ilgili olarak donemin en dnemli isimlerinden Mustafa
Aliye atifta bulunur ve onun eserlerindeki malzemeyi
kullanir.Ona gére Mustafa Ali, Osmanli siyaset ve sosyal
hiyerarsisini fark eden, bunu hakkiyla bilen dnemli
kaynaklardandir. Nitekim onun eserlerinde yaptig
vurgular, aktardigi bilgiler siyasal ve sosyal adab ile
mimari Olcl ve denge arasindaki iliskiyi yansitmasi
bakimindan 6nemlidir.
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Necipoglu'na gére mesken mimarisinde adab ilkeleri,
Ali'nin, Osmanli yonetici elitinin statli simgelerini ele
aldigi16. yiizyil sonuna ait gorgii kurallar kitabinda
dile getirilir.“Ekabir sariklari, kiirkLli satafatli kiyafetler,
miicevher kakmali murassa silahlar,gdsterisli kosumlu
pahali atlar, emirlere layik giysili alimli hizmetkarlar,
nadide mefrusat ve savurganca yapilmis konutlar,
Aliye gére, en dorukta bulunan iinlii kisiler, vezirler
ve limera namindaki yiiksek derecede meshurlara
mahsus olmalidir; onlardan asagl konumdakiler bu
tavirlara ciiret edecek olursa, zarifler onlari sézleriyle
sertce elestirip, zemmederek cezalandirmalidirlar.”
Necipoglu’nun naklettigine gére Ali, ydnetici seckinler
arasinda lic statii diizeyi saptar:“En yiiksek” (padisah ve
sehzadeler), “yliksek” (vezirler,emirler, beylerbeyiler)
ve “orta tabaka” addolunan memleket ayani” (evsat-i
nds ‘add olinan a’yan-1 memleket). Onun yonetici
sinifa dahil etmedigi hanedan kadinlari (padisah
anneleri, kizlari ve esleri) “en iist” diizeye mensuptu.
Ali, halkin geri kalanini, yani tiiccar ve zenaatkarin
icinde bulundugu, padisahin vergi 6deyen uyruklarini
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kapsayan ddrdtincii toplumsal tabakayi, edani ve erazil
olarak tanimlayarak, onlari statii simgelerine erisimin
disinda tutar. Ali, bu dért grubun kanunlarla belirlenen
daha siki adab kodlarina tabi olmamasina esef eder:

“Bari, bu dort kismin kilik kiyafeti, atlarimim kosumdlari
ve silahlarinin tislap ve kurallari kanunile dért derece
olarak diizenlenerek belirgin ve kesin olmasi uygun
goriilseydi” Giilru Necipoglunun naklettigine gére Ali,
bu dort grubun mensuplarinin “kendilerine mahsus
sinirlari asmamalari” (haddini bilmek) icin her birine
uygun statii simgelerinin daha kati bicimde kurallas-
tirilmasi geregine inanir. Alinin zevali idrak eden ve
Osmanli siyaset ve toplum anlayisindaki duraganlig
fark eden bir diisiiniir oldugunu da belirtirsek onun
boylesine siki tedbirleri arzu etmesi anlasilabilir bir
durumdur. Ciinkii sosyal anlamdaki diizenin, adabin
bozulmasi uzun vadede nizamin bozulmasinin gos-
tergesidir. Bunun icin de Ali’nin “yazili kanunlarla
saptanmis daha kesin kurallara yénelik 6zlemi, onun
idealize ettigi dort kademeli Osmanli toplumsal diize-
nini tehdit edici sosyal-tirmanmagirisimlerini denetim

altinaalma arzusunuyansitir” Giilru Necipoglu’na gore
de, busiddetli arzunun,o sirada hizla degismekte olan
geleneksel “klasik” Osmanli diizenine kosut olarak
gelistigini unutmamak gerekir.

Aslinda sadece bu pasajlar Osmanli sehirlesmesinive
mimarisini hiyerarsik baglamiyla aciklar. Devletin ve
toplumun mensup oldugu fikih/hukukla beraber onun
kendini sinirladigi ve baglayiciligini kabul ettigi 6rf
ve adetler,mimarideki adabin genel cercevesini cizer.
Ancak durumun boyle olmasi sinirlarin zorlanmadig;
anlamina da gelmez.
Bu zorlamaya ragmen
var olan adabla ilgili
hiyerarsi asla geciskenligi
engellemez ancak bir
kaotik duruma ve basi-
boslugu daizin vermez.

Gulru Necipoglu’'na
gore, “daha yiiksek statii
Ozlemi, gosterisci tiike-
tim araciligyla adabin
sinirlarini zorlama caba-
larinda kendini gbsteri-
yordu. Yine de, yOnetici
seckinlerin hiyerarsi
bilincine sahip zihni-
yeti, bir dereceye kadar
kendi ayricaliklarinin
kiskanclikla korunma-

potansiyelolarak adaba
riayeti tehlikeye atabi-
lecek yukariya dogru
hareketlilik dirtiisd,
akran baskisiyla biiylik
Olciide denetimaltinda
tutuluyordu. Her bir top-
lumsal katman icindeki ortak kimlik anlayisini pekis-
tiren kademe bilinci, sayginlik alametlerindeki ince
ayrimlarla farklliklar muhafaza etmeye yonelik, bir
tetikte olma icgilidiisiinii de beraberinde getiriyordu.”

Gilru Necipoglu'na gore,donemin onemliyazarlarindan
Mustafa Ali’nin eserlerinde rastladigimiz siyasal hiyerarsi

16. yiizyil Osmanh Imparatorlugu bagla-
minda, birden ¢ok minare veya cok serefe-
li tek bir minare kullanimu (ister padisah
icin, ister hanedan kanini tastyan hamiler
icin inga edilmis olsun), hanedan camileri-
ne 6zgii bir ayricalik haline gelmisti. Yazili
olmayan bu minare kuralini cignemek,
ciddi bir suctu. Ornegin, Evliya Celebi,
Selanik'teki iki Serefeli Camii'nin Gariki
Efendi adl1 banisinin, minaresini cift sere-
feli yaptirmas yiiziinden idam edildigini
sini sagliyordu. Bdylece, belirtir.

ile Sinan’in eserlerinin hiyerarsisi birbirine pareleldir.
Alinin iic katmanli siyasal hiyerarsisiile Sinan’in eserleri
uyumludur.“Mimarbasinin kademelendirilmis zengin cami
tipolojisi, Mustafa Ali'nin Osmanli yénetici seckinlerini
siniflandirdig) tic-katmanli toplumsal tipolojiyle kabaca
bagdasir. (...) ‘En iist’ dlizey, padisahlar, sehzadeler ve
hanedan mensuplari tarafindan yaptirilan camilerle
ortiislr. Selatin-olmayan camilerin ‘yiiksek’ diizeyini,
en dnde gelen rical camileri (veziriazamlar, vezirler,
kapudan-i deryalar, beylerbeyiler) olusturur. Bunlari
orta tabakalara mahsus ‘orta’ ve ‘alt’ diizeydeki camiler
izler. Acik secik yazili
kanunlarin olmamasi
nedeniyle, mimarinin
adab kodlari, Osmanli
gorsel kiiltdriiniin cesitli
alanlarinda rastlanan lic
katmanli derece siste-
miyle paralellik gosterir.”

Gulru Necipoglu’'na
gore,16.ylizyil Osmanli
metinlerinde, birey-
leri dncelikle kamusal
makamlariyla tanim-
layan, riitbenin sozel
siniflandirmalari husu-
sunda malzeme sikintisi
yoktur. Necipoglu'nun
toplumsal tipleme diir-
tiisii olarak tanimladig
olgu, Sinan camilerinin
tipolojisini de bicimlen-
dirmistir: “Soyle ki, bu
camiler banilerinigbrece
jenerik veya bireyselles-
mis tipler seklinde temsil
eden mimari portreler
olarak yorumlanabilir.
Bireysellesme derecesi, baninin toplumsal hiyerarsideki
konumunun yiiksekligine gére artiyordu; 6zellikle payi-
tahtta yer alan prestij camilerinde. Sinan camilerinin
baglamsal anlamlari, ait olduklari tipe benzerlik ve
farkliliklari cevresinde doniyordu; sonsuz bicimsel
cesitlemelere ve doniisiimlere izin veren esnek bir
tipolojik cerceveydi bu. Sinan camileri ayni anda hem
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tipolojik diziler, hem de zamanla silinmis 6zgiil bag-
lamsal anlamlarla yiikli tekil eserler olusturur. Bu
camiler,egemen bir okunaklilik rejimi ve ikna edici bir
adab mutabakati goériiniimii insa ettiler.”

Necipoglu'na gore tiim bunlara ragmen, “kirilgan bir
toplumsal sdzlesme olan adab uzlasmasi, direnisten ve
cekismeden muaf olmayip, tiirdeslestirmeye karsi direnen
bir degisim stireciydi de. Hassa mimarlari, bina eminleri,
vakif yoneticileri, kadilar, miiftiiler ve seckinlerden
olusan teftis heyetleri,
anlasmazlik hallerinde
adabkurallarmauygun
uzlastirmalar bul-
makta onemli roller
oynadilar.Manisa’'daki
Muradiye Camii’nin
yapim siireci, cemaat
mensuplarinin mina-
sib tasarimlarin seci-
mine nasil miidahale
edebildigini gdsterir.”

Necipoglu'na gére bu
hususlar sadece Mus-
tafaAlinineserlerinde
degil donemin pek
¢ok metninde de s6z
konusudur. Bilhassa
seyyahlarin eserleri
malzeme konusundan
oldukca zengindir.Bu
anlamdaMehmed Asik
ile Evliya Celebi’'nin
eserleri 6rnek goste-
rilebilir.

Giilru Necipoglu'nun belirttigi gibi, “Istanbul camile-
rinin hiyerarsisi, Mehmed Asik ile Evliya Celebi’nin 16.
yiizyil sonu ve 17.ylizyil ortasinda yazilan eserlerinde de
kendini gosterir.Bunlarda da selatin camisi (cami°ha-i
selatin) iceren kiilliyelerin ayrintili betimlemelerini,
selatin olmayan (gayr-i selatin) camilerden secme
drneklerin gayet kisa tarifleriizler. Evliya’nin istanbul
anlatisi, basta Ayasofya olmak (izere, selatin cami-
lerinin betimlemesiyle baslar ve buradan hanedan
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mensuplariin camilerine gecer;ardindan da vezirlerin
ve devlet ricalinin camileri gelir. Yukarida bahsi gecen
tiim kaynaklardaki camiler hiyerarsisinde Ayasofyanin
tartisilmaz bir énceligi vardir. Bu dncelik, Evliya'nin
Bursa’daki en dnde gelen ibadethaneyi betimleme-
sinde de yakalanir: ‘[Ulucami] Bursa sehriniifi gliya
Ayasofyasidur.”

Mimariyle ilgili adab kurallari aslinda siyasi diizen
anlayisinin ve nizam fikrinin mekana ve sehre yansi-
masiylailgiliydi.Ancak
bu sehirden sehire ve
camiden camiye fark
gosteriyordu. Neci-
poglu'nun da belirttigi
gibi, “Sinan’in cami
tipolojisindeki adab
kavrami, stati isa-
retlerinin kisitlama-
larina dayaniyordu:
Anitsal boyutlu kub-
beler, birkac serefeli
cok sayida minareler,
kubbeli revaklarla
cevrilimermer doseli
sadirvan avlularive tek
veya cift sirali mermer
stitunlarin tasidig
farkli sayida kubbeleri
olan (iic, bes, yediveya
dokuz) revakli cep-
heler gibi. Camilerin
“munasiblik” kavramini
belirleyen unsurlar
arasinda, yer aldik-
lari mevziler, degerli
malzeme kullanimi
(kursun, kesme tas, mermer panolar, siitunlar ve iznik
cinileri) ve ayricalikli bezeme ile kitabe programlari
da vardi. Vilayet camilerinde gorece jenerik planlar
uygulanirken (Edirne ve Manisa’daki birkac sultani
istisna disinda), istanbul’da girift sekilde katmanlasmis
bir cami tipleri hiyerarsisi kendini gosteriyordu.”

Sinan’m eserlerindeki siyasal ve sosyal hiyerarsinin gos-
tergelerinde elbette baziistisnalar da mevcuttur. Sinan,

duruma gore genel kurali bozmadan bu istisnalara da
yer vermistir.Bu durum adab ilkelerinin disina ¢cikmak
yerine, yeni arayislarin zeminiolarak da diisiiniilebilir.

“Sinan’in camilerdeki &n cepheleri tasarlayisi, statii
hiyerarsilerini sifrelemenin bir baska aracidir. Edirne’deki
Uc Serefeli Camii’nin baslattig bir sultaniimtiyaz olan
kubbeli revaklarla cevrili mermer doseli sadirvan
avlusuyla onurlandirilan camiler sadece, Sehzade
Mehmed, Siileymaniye ve Selimiye idi. Revakli 6n avlu-
larin minyatirlestirilmis birkac nadir 6rnegi, Sinan’in
mimarbasi tayin edilmesinden 6nce bazi selatin-olmayan
vilayet camilerinde kullanilmisti. Onun camilerinde
uyulan daha katr adab kodlari, revakli ve mermer
doseli sadirvan avlulariniyalniz padisahlarin himaye
diizeyine kisitladi.Sinan’i bina ettigi camiler arasinda,
tek serefeli iki minare imtiyazi, sadece Osmanlilara
tabi Kinm Hantile hiikimdar soyundan birkac baniyle
sinirlanmisti: Veliahd sehzade Selim’in Karapimar’daki,
Mihriimah Sultan ve Nurbanu Sultan’in Uskiidar’daki
camileri. iki serefeli cifte minareyle iftihar eden tek
ornek, selatin camisi tarzinda insa edilen Sehzade
Mehmed Camiidir. iki minareli camilerin diisiik sayisi,
padisahlarin hanedan mensuplarina bile bu imtiyaz
vermekte ihtiyatli davrandiklarini gosterir.”

Kitabm enilgin¢ bélimi hanedana mensup iki kadinla
ilgili uygulamadir. Bu iki farkli uygulama hem bu husus-
taki adalet anlayisinin hem de siki sikiya muhafaza
edilen adab ilkelerinin nasil yansidigini gdstermesi
bakimindan 6nemlidir. S6z konusu iki 6rnek Haseki
Hiirrem Sultan ve Nurbanu Sultan adina istanbul’da
insa edilen camilerle ilgilidir. Kanuni gibi bir sultanin esi
olmasina ragmen Haseki Hiirrem Sultan adina istanbul
Avratpazarr’ndainsa edilen caminin tek minaresi ve tek
serefesi vardir. Bunun sebebi Hiirrem Sultan’m oglunun
tahta ¢ikisini gormeden vefat etmesidir. Eger oglunun
tahta cikisii gdrmiis olsaydi Padisah validesi olarak
iki minareli bir cami yaptirma hakkina sahip olacakt!.
Hiirrem Sultan’in halefi ve II. Selim’in esi Nurbanu
Sultan ise uzun yasadigiicin ve Uskiidar’da kendisi icin
yapilan cami oglunun saltanatinda tamamlandigi icin
birer serefeli iki minareli olarak insa edilmistir.

Glilru Necipoglu'na gore, “Sinan’in cami tipolojisinin
katmanlasan mertebeleri,banilerin bireyselligini ortak

grup kimliklerine bagimli olarak temsil ediyordu. Erken
modern ¢aga 6zgl, grup ve bireyi birlestiren bu kimlik
anlayisl,16.yiizyil sonunda yapilmaya baslanan Osmanli
kiyafet albiimlerine de damgasini basar. Albiimlerde
betimlenen kisiler, bireysellikten soyutlanarak toplumsal
riitbelerine ve mesleklerine gore siniflandirilirlar ve
belirleyici kiyafetlerile basliklarla tanimlanirlar. Osmanli
nakkaslari tarafindan padisahlarinini6.yiizyil sonunda
resmedilen portreleri,onlari dahafazla bireysellestire-
rek betimler. Ne var ki, fizyonomik tanmabilirliklerine
ragmen, bu portreler ayni zamanda padisahlarin sultani
statlilerinin aldmetlerini de tersim eder. Boylece her
padisahin kimligini saltanat makamiyla birlestirerek,
bireysellesmis ve jenerik portreler arasinda miiphem
bir alan isgal ederler.”

Diger taraftan mimarideki hiyerarsi sadece siyasal ve
sosyal hiyerarsiden ibaret degildir. Osmanli sinirlari
icinde yasayan gayrimuslimlerle ilgili de mevcut bir
hiyerarsi s6z konusudur. Onlarin mabetlerinin yapisi,
canlarinin sesi vb. hususlarla ilgili 6nemli kurallar da
vardir.Bu kurallar sirf hukuk kurallarinin &tesinde yine
adab ilkeleriile dogru orantilidir. Kiliseden camiye cev-
rilen yapilara nasil minare eklenecegi, kac serefesinin
olacag tek tek belirtilir ve kurala uyulmadig takdirde

geregiyapilir.

Nitekim Giilru Necipoglu'nun da belirttigi gibi, “16.
yiizyil Osmanli imparatorlugu baglaminda, birden
cok minare veya cok serefeli tek bir minare kullanimi
(ister padisah icin,ister hanedan kanini tasiyan hamiler
icin insa edilmis olsun), hanedan camilerine 6zgii bir
ayricalik haline gelmisti. Yazili olmayan bu minare
kuralini cignemek, ciddi bir suctu. Ornegin, Evliya Celebi,
Selanik’teki iki Serefeli Camii'nin Gariki Efendi adli
banisinin, minaresini cift serefeli yaptirmasi yiiziinden
idam edildigini belirtir. Yeni camilerin insa edilmesi
veya kiliselerin camilere doniistiirilmesi hakkinda
eyalet merkezlerine génderilen fermanlar,izin verilen
minare sayisini belirtmekte dikkatlidir. 1577°de Budin
beylerbeyi Sokollu Mustafa Pasa’ya, Sultan Siileyman’in
bu sehirde katedralden dondstiirdiigii camiye torunu
Ill.Murad tarafindan iki minare ekleme izni verilmisti:

Mektup gbnderip, Budin halkinin sana gelip merhum
Sultan Stileyman’in Budin’deki Ulucamii’nin (st
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bundan evvel bir ferman dogrultusunda kiremitle 6rtii-
liip, (Istanbul’daki) Ayasofya’yla karsilastirilabilecek
tarzda bir cami olmasina ragmen minaresi Hiristiyan
can kulesi oldugundan dolayi yeni iki serefeli minare
yapilmasinin miindsib olacagini ve Bosna'daki serefli
camisinin dahi értiisii kafir devrinden kalma kiremit
olmasi nedeniyle kéhne ve harap oldugundan...onun
da kursunla tamirini rica etmissin...

Budin’deki caminin cemaatinin dileginin harekete
gecirdigi beylerbeyinin Onerisi, bir adab meselesi
olarak can kulesinin cifte minareyle degistirilmesini
minasib goriir. Bey-
lerbeyinin dilekcesine
cevaben, tek serefeli iki
minare ilave ettirme ve
Sultan Suleyman’in her
iki camisinin de tistini
orten kiremitlerin kal-
dirilip, diger bir stati
simgesi olan, kursunla
kaplattinlmalariemre-

Kitabin adabla ilgili en
onemli bollmii stiphesiz
Misliimanmabetleriyle
gayrimiislim mabedleri
arasindaki farki kesin-
lestirmekle ilgili bolim-
diir. Burada yazar ayni
zamanda Miisliiman-
larin kendi mabetleri
arasindaki hiyerarsinin
diizenini de pekistirir.
Belki de adabin mihengi ve zemini burasidr.

Giilru Necipoglunun da altini cizdigi gibi, “Adab, yalniz
gayrimiislim mabedlerini Miisliimanlarinkinden
farklilastirmakla kalmiyor, ayni zamanda camiler
arasindaki statil hiyerarsilerini de bicimlendiriyordu.
Osmanli zihinsel evreninde camilerin hiyerarsisi,-basta
gelen Mekke, Medine ve Kudis’teki lic kutsal mabed
olmak iizere- selatin camilerini selatin olmayanlardan
ayirt eden siniflandirmalarda kendini gosterir” Ona
gore, Celalzade Mustafa’ninis6o’larda yazdigi tarihin
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Kitabin adabla ilgili en énemli béliimii
siiphesiz Miisliiman mabetleriyle gayr-
miislim mabedleri arasindaki farki kesin-
dilmistir.” lestirmekle ilgili boliimdiir. Burada yazar
ayn: zamanda Miisliimanlarin kendi ma-
betleri arasindaki hiyerarsinin diizenini
de pekistirir. Belki de adabin mihengi ve
zemini burasidir

mukaddimesinde anlattig, ancak taslak olarak kalan
eserinde istanbul’un kamusal anitlarinin betimlemesi
boyle bir siniflandirmaya tabi tutulacaktir. “Bu proje
taslaginda, Ayasofya Camii dini anitlarin en basinda
yer alir; onu |l. Mehmed, II. Bayezid, I. Selim, Sehzade
Mehmed ve |.Siileyman’in adlarini tasiyan selatin cami-
leriizler.istanbul surlariicindeki diger cami, mescid ve
zaviyelerin daha kisa anlatilarina, ti¢ kazadaki (Eyiip,
Galata, Uskiidar) ve varoslardaki nirengi noktalarinin
tarifleri de eklenecekti. Payitahtin dinive dini olmayan
anitlarinin bu kataloguna, hiyerarsik olarak siralanmis
her bir eyaletin envanteri de eslik edecekti.”

Mabet yapiminda kar-
silastigimiz bu durum
aslinda konutlarda da
s0z konusudur. Hatta
sehrin kurulumu aci-
sindan, mabetleri dik-
kate alma bakimin-
dan mabedlerin hangi
usullere ve esaslara
gore yapilacagi daha
da 6nem arz etmekte-
dir. Bu hususta Giilru
Necipogluyine Mustafa
Aliden faydalanir.

Ona gore, Ali’nin ele
aldigi statii simgelerinin
en son kategorisi olan
konutsal mimari, Sinan
camilerinin hiyerarsik
tipolojisiyle paralellik
acisindan dolayliolarak
anlamldir. “Kisinin hizmetkarlarinin [sayisi] ve giiciine
uygun yiice saraylar insa etmesi lizerinedir” (Hizmetkara
gére siikna ve iktidara miindasib saray-i ‘ulya yapmak
beyanindadur) baslikli boliim Necipoglu'na gore,dénemin
italyan Ronesans mimari risalelerindeki konut adabi
tartismalarmi hatirlatir. Necipoglu'nun naklettigine
gore, “Ali, bir konutun boyutu ve mefrusatinin niteli-
ginin, o kisinin toplumsal konumuyla uyumlu olmasi
gerektiginiileri stirer: Ehil kisiler ve zamane ziirefasina
glin gibi asikardir ki, herkesin meskeni kendi statiisiine
uygun ve evi zevkiile riitbesine miinasib olmalidir, soyle

ki haddini bilsin ve kendine uygun olcliyd agsmasin...
Mesela, yeniceriler ve azebler ve boliik halkindan
kapikulu sipahileri ve imaret vakiflarinin katibleri ve
medrese danismendleri ve divan-1 hiimayuna hizmet
eden sakirdler ve bunlarin benzeri zlirefa sadece bir
odaya kadir olmalidir, oda sanina uygun mefrusatile
esyalaricermelidir.Bunlardan yiiksek statiilii zaimler
ve divan-1 hlimayun katibleri, cavuslar ve cesnigirler
ve miiteferrikalar ve selatin imaretlerinin miitevellileri
ve maasl (giinde) 150 akceye varan kasaba kadilariile
maasl (glinde) 50 akceye varan miiderrisler ve bunlara
denk statiide olanlara iki mesken uygundur... Ayni
sekilde beylerbeyilerin ogullari ve timar defterdarlarive
kethiidalar ve saray-1 hiimayun agalari ve sanli imera
ve maaslari (glinde) 60 akceye varan miiderrislerin en
az ¢ adet miikemmel meskeni olmalidir... Bunlardan
baska, padisahlarin hazine defterdarlari ve filozofa
benzeyen payitaht kadilar ve eyaletlere hilkmeden
beyler ve beylerbeyiler ve tabii ki kazaskerler ile
melek sifatli seyhiilislamlarin en azindan miikemmel
bes tane meskeni olmalidir... bunlarin (bes mesken)
disinda bircok mahzenler ve odalari elbette duvarlar ve
avlularla enderun ve birun kisimlariiceren ¢ boliime
ayrilmalidir... Fakat sanli beyler ve taninmis beylerbeyiler
hakkindaki tafsilat sadece cennet-misal 6zel (hassa)
saraylarinin odalarina aittir,yoksa heybetli beylerin ve
beylerbeyilerin cok sayidaki hizmetkarlarimin birkac
mahalleye sigmayacagl muhakkaktir. Biiyiik vezirler
ise seckin ve en basta gelir, her biri iki beylerbeyi terti-
bine esit konutlari ve unvanlari bakimidan eski devir
padisahlari gibi arzu ettiklerine erisebilirler. O halde,
vezirlere ve veziriazamlara layik en gérkemli konutlar,
tc avlu cevresinde diizenlenen on veya daha fazla
daire (oda, mesken) ile miistemilattan olusuyordu
(Sokollu Mehmed Pasa’nin muhtesem sarayinda oldugu
gibi... Ardindan, ikincil divan-1 hiimayun mensuplari
(kazaskerler ve defterdarlar), seyhiilislam, istanbul
kadis|,beyler ve beylerbeylerine 6zgii, lic avlu etrafinda
diizenlenmis bes daireli konutlar geliyordu.”

Glilru Necipoglu'na gore Osmanli mimarlik kiiltiiriinde
gordiiglimiiz adaba iliskin bu tutum sadece Osmanli
kiltliriine ait bir durum da degildir. Ona gore basta
Roma kiiltiirli olmak lizere pek cok yliksek kiiltiirde
bu duruma rastlamak mimkdindiir. Nitekim Vitru-

vius’un eserlerine atifta bulunan Necipoglu Batrnin
adab kavraminin Vitruvius’tan tevariis ettigini belirtir.

Ona goére “Konutsal ve kamusal mimaride, milattan
once1.ylizyilda Roma imparatorlugu’nda yasamis olan
mimar-mihendis Vitruvius'un risalesinden tevariis
edilen ‘adab’ (decorum) kavrami, bu eseri 6rnek alan
italyan Rénesans mimari risalelerinde de benimsen-
mistir. Biryazma niishasinin vaktiyle Topkapi Sarayrnda
bulundugu bilinen Vitruvius’un De architectura’si,
mimariadabi saygi gosterilmesi gereken bir toplumsal
sOzlesme bicimi olarak tanimlar.Bu s6zlesme, tapinak-
larin mimarisinde kullanislilik, saglamlik ve giizelligin
(utilitas, firmitas, venustas) tutarli olmasina rehberlik
eder. Adab bundan baska mimarin estetik yargilarini
usuliine uydurur ve beklentilerinin cevaplanmasi gere-
ken bir banilerle kullanicilar-seyirciler toplulugunun
varligini varsayar. Adab kavrami, mimari “uygunlugun”
her yoninu kapsar: Secilen arazi, plan tipi, slap,
malzeme, bezeme, islev ve haminin statiisii. Adabin
sosyo-ekonomik boyutlari, Vitruvius’'un Roma evleri
tipolojisinde 6zellikle asikardir. Bu konutlar, banilerinin
rutbesini sehir ya da kirsal kesimdeki konumlarina
uyumlu olarak yansitir. Vitruvius'un risalesinde, mimari,
toplumsalyapiile birlikte sehir/kir karsitligini somut
formlarla temsil eder. Adabin temsili ve anlatisal islevi,
Rdnesans mimaririsalelerinde daha da ayrintili sekilde
kuramlastirilmistir.”

Ona gore, Vitruvius’unkinden esinlenerek 1450’lerde
yazilan (ve1486’da Floransa’da basilan) mimaririsalesinde
Alberti, bir baninin “uygun” bina yaptirmak konusunda
kendi toplumsal durumunu hesaba katmasi gerekti-
gini ileri siirmistir. Zira “bilgili ve vukuflu bir zihnin
isareti, tim (mimari) girisimini toplumdaki konumu
ve kullanim gerekleriyle uyumlu olarak yiirlitmesidir.”

Sinan Cagr kitabinin bu boliimii gercekten de calismanin
zemini diyebiliriz. Clinkii bu boliim anlasilmadan hem
Osmanli mekan ve mimarlik anlayisi,hem sehir anla-
yist hem de Sinan ve talebelerinin yaptiklari hakkiyla
anlasilamaz.Sonuc olarak mimaride adab bahsi eserin
mefhumuyla ilgili hiyerarsinin anlasilmasi bakimindan
da 6nemlidir. Bu aslinda bir anlamda mekanin,yapimin
ve eserin,varlik zinciri ve hiyerarsisiyle ilgili baglaminin
da bir uzantisidir.m
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Istanbul undan
gmaniar

umhuriyet’in kurucular tarafindan ger-

ceklestirilmeye calisilan Batili tarzda

modernlesme hareketleri miiesses nizamin
iddialarinin aksine aniden ortaya ¢ikan bir siire¢ degildir.
Kokenleri Osmanli Devleti’nin18’inci yiizyil sonlarina
kadar gotiriilebilecek biteviye devam eden ve Cum-
huriyet doneminde de kati, keskin, kimi zaman yikici
bir hal alan metazori adimlardir. Bu siirecte yapilanlar
cogunluklayukaridan asagiya dogru birmodernlesme
hareketinin uygulamalaridir. Oysa halkin arasinda bu
uygulamalarin degeri ve kabul edilmesi kimi zaman
mizahi kimi zaman ise trajikomik haller almistir.
Hakan Kaynar, Projesiz Modernlesme - Cumhuriyet
[stanbul’undan Giindelik Fragmanlar kitabinda tam
olarak Cumhuriyetin ilk yillarinda gerceklesen yuka-
ridan asagl modernlesme hareketinin aksine ve ondan
bagimsiz olarak modernlesmeyi istanbul sokaklarinda,

giindelik hayatinda, gazetelere yansiyan haberlerde,
anilarda, romanlarda ve hikayelerde ariyor ve pek cok
kisinin gbziinden kacan modernlesme siirecini halkin
goziinden anlamaya calisiyor. Yazar modernlesmeyi
degisimin herhangi bir yerden programlanmayan bir
hareket olarak ele almaktadir. Kisacasi “modernlesme”
kavramina farkli bir pencereden bakarak muglak,gecisken
ve miiphem bir kavram icin kitabin konusuna uygun
olarak yeni bir tanim lretiliyor. Bu siirecte degisen sehir
hayati,adabi,insaniliskileri,mekansal oriintiiler gazete
kdselerinden, toplu tasima araclarindaki olaylardan
ve sinema salonlarindan takip ediliyor.

Kitap her ne kadar doktora tezinden iiretilmis olsa
da icerdigi bilgiler, kayitlar, hatiralar dénemin istan-
bulunu yansitmasi acisindan ¢ok degerli. Miisliiman
Tiirklerin istanbul’a girisleri 1453 yili kabul edildiginde
yaklasik 470 yillik Osmanli yonetiminde cok dilli, dinli,
kendi kiiltlirlinti,adabini,yasam tarzini olusturmus bir
sehirden ulus devletin normlarina dondsle birlikte
once baskentligi kaybeden, sonrasinda miibadele ve
goclerle cok dilli, dinli yapisini kismen kaybederek
onceki donemlere kiyasla kisirlasan bir sehir hayatina
doniisen kentteki olaylar; toplu tasima araclarinda,
sokak aralarinda, evlerde, sinemalarda vuku bulan
hadiseler tizerinden inceleniyor.

Yazar istanbul’daki modernlesmenin Cumhuriyet’ten
cok once basladigimi ve yeni rejimin tilkede kurumsal-

lasmaya basladiginda kentin zaten ondan bagimsiz
olarak degistigini ve Ankara yonetimiyle birlikte bu
degisime hazir bir kentlinin bulundugunu belirtir.
Kadin-erkek iliskileri lizerinden deger yargilarindaki
degisimler, paranin insanlari nasil bireysellestirdigi
ve doniistiirdigi, milli aidiyetlerin insanlari nasil
birbirinden farklilastirdig konulari yazarin 6nermesini
aciklamak icin kullandigi konulardir.

Modernite ve modernlesme kavramlari stirekli tartisilan
kavramlar olarak farkli zamanlarda degisik cografya-
larda pek cok karsilik bulmustur. Bu yéniiyle modern
yeninin eski olani degistirmesi olarak anlasilirken
modernite projesi ise yenilesme, cagdaslasma, ilericilik
olarak goriilmiistiir. Oysa modernizmin kendisi de bir
siire sonra eskimekte ve cag disi kalmaktadir. Nitekim
modern kavraminin itk kullanildigi Orta Cag’'da eski
hakimlerin yerine gelen yeni hakimler icin modern
kavrami kullanilirken giinlimiizde sifat halinde modern
zaman, modern iilke, modern insan, modern sanat gibi
pek cok ismi nitelemektedir.

Kitabin Tiirkiye tarihine ve Cumhuriyetin ilk yillarma
yonelik sundugu farkl modernizm tanimi ve bu tanimi
destekleyen giindelik hayata dair sundugu ornekler
literatlirde 6nemli bir boslugu doldurmakta ve kurulu
diizenin aksine modernlesme projesini hayatin icindeki
siradan insanlar tizerinden okumaktadirm
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ekan tasavvuru en nihayetinde varlik

tasavvurunun biryansimasidir.Varlik

tasavvurundaki cesitlilik ise mekan
tasavvurundaki cesitliligi beraberinde getirir. Tasavvurlar
(paradigmalar) ve onlari temsil eden kavramlar neset
ettikleri diistince iklimi tarafindan bicimlendirilirler.
Dolayisiyla kavramlarin evrensel icerikleri oldugunu
varsaymak yanilgidir. Benzer bir bicimde kavramlar
arasinda kurulacakiliskinin de evrensel bir formu yoktur.
Farkli inanclar, diislince bicimleri, felsefi yaklasimlar

veyaideolojiler kendi kavramlarinive
o kavramlarla da kendi diinyalarini
yaratirlar. Yarattiklar diinyalarda
anlamlandirma, konumlandirma
ve degerlendirmeler kendilerine
goredir. Hicbir iliski esit veya notr
degildir; tipki bunun gibi insanla
mekan arasindakiiliski de esit veya
notr degildir.insanin istifadesine ve
tasarrufuna sunulan mekan zorunlu
olarak biriktidar iliskisinin nesnesidir.
Bir iliskinin nesnesi olmak, nesne
acisindan mutlak edilgenligi zorunlu
kilmaz. Ciinkii her nesnenin dogasi
muhatabmi bellioranda sinirlar. Ama
en nihayetinde akil,irade ve duygu
sahibi bir eyleyen olarak 6zne,nesne
Uzerinde tasarrufta bulunabilme
potansiyeliyle s6z konusuiiliskinin
muktediri konumundadir. iktidar
siyasal bir kavramdir ve temelde
siyasalinamaciolan sevk ve idarenin
disa yansimasi olarak tarif edilebilir.
iktidar, sevk ve idare etme arzusunun
dissallasmasidir ve ancak bir iliskiler
evreninde mumbkuindir.

insanin bir iliskiler evrenine
(insan-metafizik,insan-fizik,insan-in-
san) dogmasi bir anlamda siyasal
bir diizleme dogmasi demektir.
Dolayisiyla insan her seyi siyasal
diizlemde deneyimler.Siyasal olan
reprodiiktiftir;siyasal olanda birinsa
s6z konudur. Bu nedenle insanin
etkileserek kurdugu ve yeniden insa
ettigi her sey bir ydniiyle kurucusunu
yansitan bir ayna konumundadir.
Dolayisiyla insanin mekan lizerindeki
tasarrufu insanin mekanda tecelli
etmesi halidir. Mekan tizerindeki
tasarrufun en bliyiik dissallas-
malarindan biri olarak sehir de;
planlanmasindan mimarisine,cevre
diizenlemesinden insanlarin ve
nesnelerin orada konumlandirilma

Sya t ve filozof

bicimlerine kadar bir paradigmanin
eseridir. Sehir homojen bir biitiin
olmadigi icin ondan paradigmala-

Hicbir iliski esit veya notr
degildir; tipki bunun gibi in-
sanla mekan arasindaki iligki
de esit veya notr degildir. in-
sanin istifadesine ve tasarru-
funa sunulan mekan zorunlu
olarak bir iktidar iligkisinin
nesnesidir. Bir iligkinin nes-
nesi olmak, nesne acisindan
mutlak edilgenligi zorunlu
kilmaz.

rin karsilasma ve bulusma zemini
olarak bahsetmek daha dogrudur.
Ancak paradigmalar da esit agir-
liklara sahip degildirler; o ylizden
hiyerarsik olarak konumlanirlar ve
bir rekabet ve catisma (nadiren de

olsa uzlasma) ortaminda giicleri
nispetinde katki verici bir giic olarak
rol oynarlar. Bu durum bir yoniiyle
cogulculugu besledigi icin olumlu
gordlebilir.

Karl Marks’in biiylik oranda hakli
bicimde soyledigi gibi; bir toplumun
egemen diislincesi o toplumun
egemenlerinin diistincesidir. Bir sehri
kendi ideolojileri dogrultusunda
tasarlayip insa edenler agirlikli
olarak o toplumun egemenleridir.
Dolayisiyla adil, etik ve estetik bir
sehir beklentisi ancak aynivasiflara
sahip egemenlerinvarligiyla miimkiin
olur.Buvasiftaki egemenlerin varlig
tekelciligi degil, aksine cok ses-
Liligi ve katilimi mimkdin kilarak
mimkiin “en dogru ve en iyi” icin
teklif ve tartisma zemini olusturur.
Aslinda bu ¢ogulcu diyalojik orta-
min esas taslyicilari egemenlerden
(siyasilerden) de ziyade filozoflardir
(entelektiiellerdir). Ozetle mekanin
demokratik tezahiirii toplumsal
katilim kosullarinin artirilmasi
ve bunun da nitelikli bir cogul-
culukla adil, ahlaki ve estetik bir
motivasyonla saglanmasi gerekir.
Coksesliligin esas aktorleri olarak
filozoflarin en az siyasetciler kadar
(hatta belki daha da fazla) dnemli
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Beytiil Hikme

olmasinin nedeni sehrin bir yorumlar
mekani olarak nihai bir dogruluk
perspektifine sahip olamamasidir.
Siyasetcilerin kurucu diline oranla
filozoflarin tasviri dili' nihai bir dog-

Insan her seyi siyasal diiz-
lemde deneyimler. Siyasal
olan reprodiiktiftir; siyasal
olanda bir insa s6z konudur.
Bu nedenle insanin etkilege-
rek kurdugu ve yeniden insa
ettigi her sey bir yoniiyle ku-
rucusunu yansitan bir ayna
konumundadir. Dolayisiyla
insanin mekan iizerindeki
tasarrufu insanin mekanda
tecelli etmesi halidir.
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Beytiil Hikme '

ruluk perspektifine sahip olamayan
bu mekani catismadan mimkin
oldugunca uzaklastirip bir diyaloga
doniistiirmeye daha fazla imkan
tanir. Diyalog catismayi tamamen
sonlandirmasa bile en azindan sid-
detinive yikicilik diizeyini azaltabilir.
Sonucta yorumlar ve aralarindaki

catisma potansiyeli asilabilir bir sey
degildir; stelik gerekli de degildir.
Gerekli olan yorumlarin daha iyi
ve daha dogruya olan rekabetci
y6nelimini mimkin kilacak bir
ahlakiliktir.

iktidar s6z konusu oldugunda
iyimserlik lizumsuz bir hal alir.
Clnk iktidar biiylik oranda tok-
siktir; kendi devamliligi ve baska
bazi somut cikarlari icin, bireyin
ve toplumun iyiligini, mekanin
ve tabiatin dengesini cok kolay
bicimde ihlal edebilir. Bu yiizden
mekan s6z konusu oldugunda da
ayni durum gecerlidir; iktidar icin

mekan dzerinden tiim toplumu
denetlemek ve yonetmek temel
amactir. iktidar genelde (6zellikle
de modern formlari,Machiavelli’den
bu yana) amaclarina odaklanir ve
onlari elde etmek icin her tiir araci
mesru sayar. Amacin ydnetmek,
denetlemek ve kazanmak oldugu

1 Burhanettin Tatar, islam Diisiincesine Giris, Dem Yayinlari, istanbul, 2009, s.

88-90.

istanbullular Tophane’de giindelik degerlendirmelerini, aligverislerini ve eélen‘c‘élerini yaparken

bir durumda insan, tabiat, denge,
ahenk, uyum, sorumluluk, adalet,
estetik ve etik gibi kavramlar hicbir
deger ifade etmez; kolaylikla ihlal
edilmeleri ahlaki ve hukuki hicbir
sorumluluk da getirmez. Zira ikti-
dar cogunlukla kendini bir ahlakla
kayrtlamaz, bunun yaninda hukuk da
bizzat onun kendi menfaatleriicin
kurguladig bir seydir. Ancak iktidar
ahlak ve hukuk ihlallerini elbette
apacik bir bicimde yapmaz, her
iktidar en azindan séylem diizeyinde
gliclii bir ahlak ve hukuk savunusu
ortaya koyarak, olusan simiilas-
yonun gercekle arasindaki sinirin
bulaniklasmasini temin etmek ister.

--e“: i

M

S i

iktidarin dogasindan kaynakliihlal-
lerin lstesinden gelmenin yolu
feragat ederek geri cekilmek degil,
ahlak ve hukuk konusunda israr
etmektir. Bunun icin bir baslama
noktasi belirlenecekse;sehrin dzel bir
beseri praksis alani ve tarzi oldugunu
akilda tutmak ve yine sehrin diya-
lojinin alani oldugunu unutmamak
gerekir. Belki de bu yiizden filozoflar
herkesten daha cok sehri diisiindiiler;
sehir hayatini dile doktiiler ve kav-
ramsallastirdilar?Sehrin en belirgin
ozelliklerinden birisi felsefedir; bil-
ginin hazirlanmasi gibi entelektiiel
calismalar sehre denk diiser ve sehir
adeta felsefenin kosulu haline gelir.
Yani sehir ile felsefe birbirlerine ev
sahipligi yapmakla meshurdurlar.

e
-

e - S

5

Bu ev sahipliginde diyaloji esastir.
Felsefe ise Ozii itibariyla diyalojiktir.
Diyalogise ahlaki bir olaydir. Beseri
praksisin ahlakiligi o sehirde bulu-
nan insanlarm birbirlerine bagimli
olarak kendi gerceklerini ve ahlaki
hedeflerini belirleme cabasina
giristiklerinde tezahiir eder3

Sehirile felsefe arasindaki iliski fel-
sefeler oraninda yansimasiolan bir
seydir. Dolayisiyla standart ya da tek
bicimli bir sehir ve felsefe iliskisi s6z
konusu degildir. Farkli felsefeler farkLl
sehirimgelerini beraberinde getirir.
Felsefe ile sehir arasindaki isteslik
(cift yonliiliik), sadece felsefenin sehri
degil, sehrin tasiyicisi oldugu toplu-
mun ve tarihin de felsefeyi etkileme

z  Henri Lefebvre, Sehir Hakki, cev. Isik Ergiiden, 3. Baski, Sel Yayincilik, istanbul, 2018, s. 45.

3 Burhanettin Tatar, a.g.e, s. 83-84.
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kapasitesinden bahsedilmesini
zorunlu kilar.Her zaman ve her
toplumda bu tiiriliskiler stiregen
olmustur.Orneklemek gerekirse;
Henri Lefebvre sehir ile felsefe
arasindaki bagi “Bati” toplum-
larive uygarliklari 6zelinde ele
aliyor ve lic donem halinde bir
degerlendirme sunuyor.Bu bag-
lamda dncelikle Bati toplumla-
rinin kaynaklandigi antik Yunan
ya da Roma sehrini ele aliyor.
Fransiz Marksizminin énemli
temsilcilerinden olan Lefebvre
degerlendirmelerini ideolojik
aidiyetine uygun bicimde® is
vemiilkiyetiliskileri lizerinden
yapiyor ve sehirile kirarasindaki
toplumsal boliinmeyi, maddi
calismaile entelektiiel calisma
arasindaki ayrimda buluyor.Ona
gore: “Orgiitlenme ve ydne-
tim islevleri, politik ve askeri
faaliyetleri, teorik (felsefe ve
bilimLler) bilginin hazirlanmasi
gibientelektliel calismalarsehre
denk diiser. Biitiinliik boliinr;
ayrimlaryerlesiklesir:Physicsile
Logos arasinda, teori ile pratik
arasinda ayrim yapilir; pratikte
praxis (insan gruplari {izerindeki
eylem), poiesis (yapit yaratma),
teche (iirlinlere yonlendirilmis teknik
donanimlifaaliyet) ayrimlari goriiliir.
Kir, hem pratik gerceklik hem de
temsil bakimindan doganin,varligin,
kokensel olanin imgelerini tasiya-
caktir. Sehir ise cabanin, iradenin,
Oznelligin, disiiniimiin imgelerini

Coksesliligin esas aktorleri
olarak filozoflarin en az si-
yasetciler kadar (hatta belki
daha da fazla) 6nemli olma-
sinin nedeni sehrin bir yo-
rumlar mekam olarak nihai
bir dogruluk perspektifine
sahip olamamasidir. Siyaset-
cilerin kurucu diline oranla
filozoflarin tasviri dili nihai
bir dogruluk perspektifine
sahip olamayan bu mekani
catismadan miimkiin oldu-
gunca uzaklastirip bir diyalo-
ga doniistiirmeye daha fazla
imkan tanur.

tastyacaktir;ama bu temsiller gercek
faaliyetlerden ayrilmayacaktir.”8

Henri Lefebvre’ye gore sitenin is bolii-
miinden ve cok sayidaki kipliginden
dogan felsefe kendine 6zgii,uzman-
lasmis faaliyet olarak parcaliliga
diismez. Aksi takdirde -dogmakta

olan- bilimle ve bilimlerle &rtiistirdii.

Nasil ki filozof zanaatkarlarin,
askerlerin, politikacilarin goriis-
lerine katilmay reddediyorsa,
uzmanlarin gerekce ve argii-
manlarini da ¢lirtitiir. Ona gore
filozofun temel ilgisi ve amaci,
sistemin buldugu ya da yarattig
biitlinliktir; yani disiince ile
varligin,soylemile edimin,doga
ile diistiniimiin, diinya (ya da
kozmos) ile insan gercekliginin
birligidir. Bu durum farkliliklar
(Varlik ile diistince arasindaki,
dogadan gelenile siteden gelen
arasindaki,vb)) lizerine tefekkiirii
dislamaz, icerir..5:

“Felsefeye bagli site, lilke zen-
ginliklerini,daginik faaliyetleri
ve insanlari, sozii ve yazilari (ki
bunlarin her biri zaten toplamayi
ve toplanmayivarsayar) logos'u
tzerinden ve logos’ununicinde
bir araya getirir.Kirsal kesimde
ve dogaya uygun olarak olup
biteni ve gecip gideni,dongiilere
ve ritimlere gore bolustirileni
eszamanli kilar.‘Her seyi’ kavrar
ve kendi korumasina alir. Felsefe
ve site dogmakta olan logos

(akil) icinde boyle birlesmis olsa
da, Kartezyen ‘cogito’ya benzer bir
Oznellik dahilinde birlesme s6z
konusu degildir. Bizatihi sitenin
orgiitlenmesi kentsel bicimin ve
iceriginin, felsefi bicimin ve anlaminin
builksel birligine baglanabilir: Logos
karsisinda yurttaslarin ‘esit’ oldugu,
mekanin bolge ve béliislimlerinin

% Butarz degerlendirme bicimlerine onlarca érnek verilebilir. Ornegin Mehmet Ali Kilicbay kentin bir kadin icadi oldugunu belirtir-

ken de benzer bir ideolojik perspektifi kullanir. Kilicbay da kentin icadini dretim iliskileri baglaminda degerlendirip kenti zorunlu

kilan seyin tarimin icadi oldugunu savunur. Ona gore kentin (dolayisiyla uygarligin) kadin icadi olmasini dogrulayan sey tarimin

kadilarin icadi olmasidir. Bkz. Mehmet Ali Kilicbay, Sehirler ve Kentler, 2. Baski, imge Kitabevi, Ankara, 2000, s.14.

% Henri Lefebvre,a.ge,s. 46-47.
8 Henri Lefebvre, a.g.e. s. 47-48.
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logos karsisinda (logos icin ve
logos tarafinda) dogrulanmis bir
rasyonaliteye sahip oldugu, logos'un
yonettigi ve logos’un merkeziolan
politik bir mekanin cekirdegi, ayri-
calikli bir merkez. Yunan sitesinin
logos’u felsefi logos’tan ayrilamaz.
GOriis ve diistinceleri, cesitli yapitlari
derleyen,onlari bir kendiligindenlik
icinde yansitan,onlarin karsisinda
farkliliklar bir biitiinliik halinde bir
araya getiren filozoflarinyapitlarinda
sehrin yapitlari siirer ve yogunla-
sir: Kozmos icinde kentsel yerler,
diinyanin zamani ve ritmi icinde
sehrin zamani ve ritmi (ve tersi).
Dolayisiyla, felsefe kent yasamini,
site yasamini sadece ylizeysel bir
tarihsellikte dile ve kavrama tasir.
Aslinda, beliris, dil, tefekkiir olarak
siteye, filozof ve felsefe araciligiyla
1sik tutulur.”

Logos’u antik Yunan ve Roma’nin
kurucu ilkesi olarak tespit eden
Henri Lefebvre ikinci sirada da Bati
Ortacagini degerlendirmeye tabi
tutar. Bati Ortacagiin miilkiyet
ve dretim iliskilerini (feodalizm)
sehrin gerilemesi ve kirin yiikselisi
baglaminda degerlendirdikten sonra,
benzer bir gerilemenin antik Yunan
ve Roma’da felsefeyi domine eden
logos’ta (akilda) da s6z konusu
oldugunu tespit eder. Ona gore
Bati Ortacaginda teoloji felsefeyi
kendine baglamistir. Bu yiizden de
felsefe artik site {izerine dlislinmez.
Filozof ya da teolog ikili hiyerarsi
tzerine diistiniir ve bu hiyerarsiyi
sekillendirir. Kozmos ve diinyayla
ilgili sembol ve mefhumlar site
bilincini siler. Bir slire sonrayeniden

T Henri Lefebvre,a.ge,s. 48-49.
8 Henri Lefebvre,a.ge,s. 50,51

elestirel bir boyut kazansa da;tanri
ve seytan arasinda secim yapmak
durumunda kalmayarak kendine
gelen felsefe ve filozof, yine de artik
sehirle bagini fark edemeyecektir.
Takip eden siirecte rasyonalizmin
yeniden ylkselisi kapitalizmin ve
sehirlerinyayginlasmasina eslik etse
de bu rasyonalizm artik ya devlete
ya da bireye baglanir’

Henri Lefebvre’nin degerlendir-
melerinin liglincli evresini modern
toplum olusturur. Lefebvre’ye gore
modern toplumdadevlet,aralarinda
sehrin de bulundugu dge ve malze-
meleri kendine tabi kilmistir. Sehir,
felsefi-politik sistemin biitinligi
icinde bir tiir alt sistem olarak kalir.
Lefebvre glinlimiizde felsefe ile sehir
arasindaki iliskinin ne oldugunu
sorgular. Verdigi cevaptaise builis-
kinin muglak oldugunu tespit eder:

“Cagdas filozoflarin 6nde gelenlerinin
temasi sehir degil. Bachelard’dan
geriye eve ayrilmis hayranlik verici
sayfalarkaldi.Heidegger, Yunan sitesi
ve logos Uzerinde, Yunan tapinagi
tzerine duslindii. Bununla birlikte,
Heidegger’in dusiincesini 6zetleyen
metaforlar sehirden degil, kokensel
bir gecmis yasamdan gelir:‘varligin
cobanlarr’, ‘orman patikalar’™®

Henri Lefebvre’ye gore biitiin bu
goriinime ragmen felsefe, sehirle
ilgili son séziinii sdylemis degildir.
Buiddiasini temellendirirken de su
ornekleriverir:hala kentyasaminin
fenomolojik bir tarifini diisiinmek
mimkiin ya da Yunan sitesinde
logos’un isgal ettigi yere gliniimiiz
sehrinde denk diisen bir kent ger-
cekligi semiyolojisi insa edilebilir.
Ona gore sehri ele almak, zaten
felsefeyi siirdiirmek, sehrin icine
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felsefeyi ya da felsefenin icine
sehri yeniden dahil etmektir3

Sehirile felsefe arasindaki bag
bize felsefenin yani sira sehrin
diger bir dnemli 6zelliginin de
siyaset oldugunu tekrar tekrar
hatirlatir. Felsefe, ideoloji ve
siyaset kavramlari arasinda
biiylik bir mesafe yokturaslinda,
aksine felsefeden ideolojiye,ide-
olojiden de siyasete dogru tedrici
bir gecis (sikilasma/daralma)
s6z konusudur. Siyaset, ideoloji
(felsefe) pratigi olarak anlasila-
bilir.Siyaset de tipki felsefe gibi
diyalojiktir. Bu diyalogun nihai
iki aktoriinden birisi iktidar -ki
devlet bunun yogunlasmis bir
ifadesidir, digeri ise toplumdur.
Dolayisiyla sehir lizerinde tasar-
rufta bulunma kapasitesiyle
sehrin sorunlarinin kaynaginda
esas olarak iktidar bulunur.ikti-
darm tirettigi sorunlara toplum
cesitli toplumsal hareketlerle
cevap vermeye calisir.Buyiizden
s0z konusu toplumsal hareketlerin
sorunlarin ¢dziimiinde ve bu amag
dogrultusunda iktidarin donistirtil-
mesinde stratejik bir 6nemivardir.®
Toplumsal hareketlerin felsefeden,
hukuktan, ahlaktan ve sanattan
istifade edebilme becerisi, iktidar
karsisinda direnme ve doniistiirme
kapasitesine dogrudan etki edecektir.

Sehir ile siyaset (ideoloji=felsefe)
arasindaki baga iliskin de bircok
ornek gostermek mimkin. Her
ideoloji (felsefe) kendi sehir (mekan)

®  Henri Lefebvre,a.ge.,s.52.

Sehir ile siyaset (ideoloji=fel-
sefe) arasindaki baga iliskin
de bircok ornek gostermek
miimkiin. Her ideoloji (fel-
sefe) kendi sehir (mekén)
imgesini siyaset dolayimiyla
ortaya cikarmak ister. Siya-
set ideolojik hedefleri dog-
rultusunda kendi ideal sehir
tasarimindan  planlamaya,
sorunlardan ¢oziimlere ka-
dar her konuda dzgiinliigiinii
korumak ister. Ideolojiler ya
da siyasetler arasindaki farki
koruyan sey tam da bu 6zgiin
tasarim, oneri ve tekliflerdir.

imgesini siyaset dolayimiyla ortaya
cikarmak ister. Siyaset ideolojik
hedefleri dogrultusunda kendiideal
sehir tasarimindan planlamaya,
sorunlardan ¢oziimlere kadar her
konuda 6zgiinligiini korumak ister.
ideolojiler ya da siyasetler arasin-
daki farki koruyan sey tam da bu
Ozgiin tasarim, dneri ve tekliflerdir.
Ornegin Manuel Castells Amerika
Ozelinde kapitalist ideolojinin nasil
bir sehir ve cevre pratigine (sorunlu)
ulastigini ve buna bagli olarak
Amerikan solunun buna nasil tepki

verdigini aliyor. Castells’e gore
Amerikan hayat tarzi (kapitalist
glidiilemenin;daha cok diretim,
daha cok tiiketim ve daha ¢ok
kazanc) modern teknolojiyle
ekolojik dengeye olumsuz etki
etmekte ve bununla bircok
cevre sorununun olusmasina
kaynaklik etmektedir™

Sehirve siyaset iliskisi ekseninde
HenriLefebvre ise rasyonalizm
ideolojisinin ne tir bir siyasi
pratik meydana getirdigini
sehircilik egilimleri Gizerinden
gostermeye calisir. Ona gore
Uc tir sehircilik yonelimin-
den bahsedilebilir. Bunlardan
birincisi iyi niyetli insanlarin
(mimarlarin,yazarlarin) sehirci-
Ligidir ki bunlar genellikle insani
Olcekte insana uygun sehirler
insa etmek isterler.ikinci egilim
ise kamu sektoriine (devlet)
bagli idarecilerin sehirciligidir.
Bilimsel olma iddiasindaki bu
sehircilik anlayisi ise teknokratik
ve sistemlestirilmis bir sehirciliktir.
Uciincii sehircilik egilimi ise miite-
ahhitlerin sehirciligidir. Onlar sehri
pazaricin,karamacliolarak tasarlar
ve gerceklestirirler.®?

Felsefe ve siyasete ek olarak sehrin
bir diger 6zelligi de sanattir. Sehir,
tipki felsefe ve siyasette oldugu gibi
sanatin da kosuludur. Tiim sanat
turlerine ev sahipliginin yani sira,
sehrin bizatihi kendisinin de bir
sanat etkinligi olmasi gibi bir yonii
vardir. Clinki sehir en nihayetinde

™ Manuel Castells, Kent, Sinif, iktidar, cev. Asuman Erendil, Bilim ve Sanat Yayinlari, Ankara, 1997, s. 216.

" Manuel Castells, a.g.e., s. 200.
Henri Lefebvre,a.ge.,s. 42- 43.
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ortaya ¢ikarilmis bir yapittir; duy-
gularin,diisiincelerin ve inanglarin
bir begeni belirteciyle somutlas-
tig1 bir yapit. Henri Lefebvre sehri
sadece zenginliklerin degil, bilginin,
teknigin ve yapitlarin da (sanat
eserleri,anitlar) biriktigi toplumsal
ve politik yasam merkezleri olarak
tanimliyor.Ona gore sehrin kendisi
de bir yapittir;ve bu 6zellik, paraya,
ticarete,miibadeleye, iriinlere dogru
geri donlissiiz yonelimiyle tezat
olusturur. Lefebvre’ye gore yapit
kullanim degeridir (sehir hayati,
kentsellik ve kent zamani), {iriin
ise miibadele degeri (alinip satilan
mekanlar, driinlerin,mallarin, yerle-
rinve isaretlerin tiiketimi).® Ozetle
Lefebvre’ye gore sehir her yerde
distise gecmistir. Sehir kullanim
degerine bagli olmaliyken, sanayi-
lesme yoluyla metanin genellesmesi
sehrin yikimina yol acti. Nitekim
miibadele degeri meskendeki mevcut
toplumsal yasantinin deger yitimini
dogrulamaktadir. Ona gore hakim
ideoloji uzun zamandir sadece
“yerlesme”yi amaclamakta, sehri
niteleyen toplumsal ve toplumsallik
artik dikkate alinmamaktadir.®

Bu yiizden sehir konusunda israr
etmek demek; felsefe, sanat, bilim
ve siyaseti tekrar tekrar ele almaya
mecbur olmak demektir.S6z konusu
alanlara ahlaki ve adaleti (siyaseti)
de eklemek gerekir.Clinkii ahlak ve
adalet digerlerinin pratik kosullar
icin bir cerceve cizer. Neden bu
kavramlara doniilmesi gerektigine
gelince; glinimiizde tamamen doga-

B Henri Lefebvre, a.ge,s. 25.

Ona gore iic tiir sehircilik yo-
neliminden bahsedilebilir.
Bunlardan birincisi iyi niyet-
li insanlarin (mimarlarn, ya-
zarlarin) sehirciligidir ki bun-
lar genellikle insani o6lcekte
insana uygun sehirler insa
etmek isterler. Ikinci egilim
ise kamu sektoriine (devlet)
bagh idarecilerin sehirciligi-
dir. Bilimsel olma iddiasin-
daki bu sehircilik anlayis ise
teknokratik ve sistemlestiril-
mis bir sehirciliktir. Uciincii
sehircilik egilimi ise miiteah-
hitlerin sehirciligidir. Onlar
sehri pazar icin, kir amach
olarak tasarlar ve gercekles-
tirirler.

dan koparilmis olan sehir, felsefenin
koékenlerindekitemel sorunlardan
birisidir. Toplumun giindelik hayatina
hizmetkar kilinan sanat ise biitiiniiyle
bir tartisma konusu haline gelmistir.
Bilime gelince, bilim de benzer bir
yazgiyla boyundurukaltina alinmustir.
Gilinlimiizde siyaset sehrin miibadele
degerineislerlik kazandirir. Ahlakise

tamamen konu disi tutulmustur.Bu
nedenle sehrigeri cagirmak ve onu
yeniden elde etmek icin ahlak ve
adalet zemininde felsefenin, sanatin
ve bilimin yeniden uyandirilmalari
gerekirm
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Dort sehir (Mekke, Medine, Kudiis ve
istanbul)

“Biitiin sehirler birbi-
rine degdi.. Herkes o
bir tiiyden baska cesit
bir nakis, bir resim elde
etti... Biitiin bu eserler
onun parlakligindan
meydana geldi... biitiin
bu isiklar kanadinin
bir tek tiiyiindeki na-
kistan zuhur etti.”

elde etti... Biitiin bu eserler onun
parlakligindan meydana geldi...
Biitiin buisiklar kanadinin bir tek
tiiylindeki nakistan zuhur etti...”

Attar’in bu efsanevi hikayesi,mede-
niyetle sehir arasindaki iliskinin
askin ifadesinin,sehrin medeniyet-
lerin yatagi ve kaynagi oldugunun,
her sehrin kendine mahsus yeryiizii
tasarimlari bulundugunun ve bir
kristale vuran 1s1gin o kristalin
Ozelliklerine gore 15181 yansitmasi
gibi sehirlerin de “yasanmaya deger
hayat” sunmasinin o “deger”leri
aslina uygun “yasatabilmesi’ne
bagli olduguna vurgu yapar.

Ve de Attar’in bu hikayesinden
medeniyete kaynaklik eden sehir-

lerin o medeniyete adini verdigini de cikarabiliyoruz. Medi-
ne-Medeniyet iliskisinde oldugu gibi...

Antik donemlerde de insanlarin toplumsal kimligi ve aidiyeti,
yasadiklari sehre nisbet edilerek tanimlanirdi. Mesela “Romali”
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dendiginde imparatorluk vatandaslig ile “kentli kimligi”
birbiriyle drtiismiisti. “Butiin yollar Roma’ya cikar”
s0zii de sehrin merkezi cekim giiciiile imparatorlugun
gorkeminin ifadesiydi. Oncelikle Site-Sehir devletleri
olarak ortaya ¢ikan ve her biri ayri bir “kimlik” ifade
eden bu sehir devletleriistila ve yayilmalarla biyiseler
de kendilerine kaynaklik eden sehirle anilmayi siirdiir-
muslerdir. Aslinda bu “sehirli kimlik ve aidiyet”; bugiin
hem diinyamizda hem de lilkemizde tartismalarin ve
yeni tanim arayislarinin siirdigii kimligin indirgenmek
istendigi “etnisite” de dahil olmak lizere kimlige iliskin
tiim belirsizliklerin,problemlerin, catismalarin da ortak
bir eksende ¢dziimiiniin isaretlerini tasiyor. Yani sehir
kimligi ayristirici degil, “kompoze” bir yasama bigimini
ortaya cikariyor.

Kendi medeniyet cografyamizda da éncelikle Mekke,
Medine, Kudis gibi “model sehir”lerin de mana ve renk-
lerini sirayet ettirdikleri tlim cografya ve topluluklarda

“kompoze” bir yasama kiiltiirii olusuyor. Bu lic “tac sehir”in
ve medeniyet cografyamizin Bagdat, Semerkant, Kurtuba,
istanbul gibi sehirlerinin kuruluslarimdan bugiine kadar
gecen tarih ve kiiltlirline kesitler halinde baktigimizda bu
gercegi gorebiliyoruz.

Bu ‘derinlik’ten pay almaya calisarak biz de
soralim: “Insan ne zaman sehrine erisir?”

Herhalde cevabr: “Sehirsiz kaldig1 zaman!”
olmali. Yani insan, sehri biitiiniiyle idrak edip,
onda yasay1p fani oldugu, sehirle kendisini
biitiinlestirdigi zaman... Eski deyimle “fena fi's-
sehr” oldugu zaman...

Modern zamanlarda ise sehirlerin cogalmasi, iletisimde
yasanan gelismeler, tekno-kiiltirel cesitlilik ve baskin
teknolojilerin “istila”sl, 20.ylizyilin ulus devletle onlimiize
cikmasi bu “sehirli” kimliklerin, aidiyetlerin, medeniyet
gostergelerinin farkliliklarini, zenginliklerini, birbirleriyle
olan iliskilerini oldukca daraltarak, tekdiize, birbirlerinin
kopyasi hale getirdi. Boylece sehirler; modern malzeme,
esya ve enstriimanlarla hicbir insani ve estetik kaygiya
yer vermeden olusturulan-kusatilan ve icindekilerin de
“bitkisel hayat”a mahkdm edildigi bir “toplu kamp” haline
dénistyor.

Medeniyetleri doguran ve devam ettiren sehirlerin insanlara sundugu
“kompoze” kiiltir; “degerlerle yasama” gibi bir “kdk idrak”in farkinda
olmay: gerektiriyor. Bu “kdk idrak”, “medeniyet sehirleri’nin genlerinde,

“harekete gececegi” sartlari bekleyen mikroorganizmalar gibi her dem
taze ve canli bir bicimde bekliyor.

icerisinde yasadigim sehir de béylesine bir “mualla sehir” olarak, kok-
lerindeki manayi kavrayacak medeniyet ylriitiiciilerini ariyor. Bunlari
bulabilmesi,bunlarin kendisini “idrak” edebilmesine bagli. Bunun da caresi,
“Bir kiiclik igne yok mu, sehrin kalbini delen?” diyen sairdeki duyarlilig
anlayabilmekle miimkiinddir.

Attar’la basladik Ciineyd-i Bagdadi ile devam edelim...
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Biiyiiklerden Ciineyd’e sormuslar:“insan ne zaman géniil huzuruna erisir?’

Cevap vermis Ciineyd: “Goniilsiiz kaldigi zaman!”

Bu “derinlik’ten pay almaya calisarak biz de soralim: “insan ne zaman
sehrine erisir?”

Herhalde cevabi: “Sehirsiz kaldigi zaman!” olmall. Yani insan, sehri
biitiinlyle idrak edip,onda yasayip fani oldugu, sehirle kendisini biitiin-
lestirdigi zaman... Eski deyimle “fena fi’s-sehr” oldugu zaman...

Veya Ustad Necip Fazil'm istanbul’u vecd icinde vasfederken sdyledigi,
“Ruhumu eritip de kalipta dondurmuslar. Onu Istanbul diye topraga
kondurmuslar’ misraini yasadigimiz sehre giydirebilirsek...

Yillardir sehrimizin yliziine takilip ¢ikarilan, tekrar takilip cikarila ¢ikarila
tahribatlara sebep olan maskelerin atilip, yerini kendi-asliyiizii alincaya,
yani “benidraki’ne kavusuncaya kadar sehrimiz “bizim” degildir. “Bizim”
olmasi icin, bizim de maskelerimizi atmamiz elzemdir.

Sehirde “bulunmak’la sehirde “olmak” arasindaki yer ve idrak farkini
kavrayabiliyorsak o zaman “sehirdeyiz”, 0 zaman “sehirdeniz”,0 zaman
“sehirleyiz”,0 zaman “sehirliyiz!” Sehirli olabilmek icin sehirde sehir icin
hayallerinizin olmasi gerek! Sehrimizin gelecegi kuracagimiz hayallere
baglidir.

Yasadigimiz sehre dondiiglimiizde... Bu sehirde yasamabk, sehirli olmak
bir “medeniyet, aidiyet ve kimlik” ihtiva ve ifade edebiliyorsa; muhata-
bina edep, hasyet, hiirmet, tedai telkin edebiliyorsa, yani bunlari his-
settirebiliyorsa Sehrin ve sehirliligin bir manasi vardir.Sehir de sehirde

Yunus'un “Yusuf”dan kasdi insan:
“Kenan’dan kasd: da sehirdir. Za-
maniistii bir dille modern zaman-
larin sehirlerinde kaybolan insan
ve insanmn kaybettigi sehir iki
misrada ancak boyle anlatilabilir.
Yunus'un misralarinda tiim za-
manlarn insan ve sehir iligkisini
de gorebiliyoruz. Yunus bu meta-
forik ifadeleriyle cok derinlerde
insanin sehirde varolusunu sor-
guluyor. Insan sehirde kaybolsa
da ‘bulunabilir’, kendini yeniden
idrak ve insa edebilir. Ancak sehri
kaybettigimizde sehir bir daha “o
sehir” olamiyor.
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Mekke’nin 140 yillik tasviri
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yasayan insan da “kivami”ni bulmus
demektir. Aksi halde sehir siradan bir
cografya;icinde yasayanlar siradan
canlilardan ibarettir.

Attar’in efsanevi-hikemt hikayesin-
deki sehirden yola ciktik gene ne
hayallere daldik!

Bugiinlerin kaskati reel-politigi, kaotigi
icinde bu satirlarinyeri,anlamivar mi?

Var! Nasil? Divan sairi sdylesin:

“Bu sarda haydllerin haddi vii siimari
yok!”

(Bu sehirde hayal kurmanin sinirive
hesabi yok)

B 33

SEHIRDE BIR RUYADAN ARTA KALMAK...

Biiyiik arif Yunus Emre her misrai “berceste” olan siirlerinden
birisinde; “Yusuf’u kaybettim Kenan ilinde. Yusuf'um bulunur,
Kenan bulunmaz!” der ve daha sonraki misralarda da “Bu ne
yaredir ki care bulunmaz” diyerek devam eder.

Yunus’un “Yusuf’dan kasdi insan: “Kenan”dan kasdi da sehirdir.
Zamanliisti bir dille modern zamanlarin sehirlerinde kaybolan
insan ve insanin kaybettigi sehir iki misrada ancak boyle anla-
tilabilir. Yunus’un misralarinda tlim zamanlarin insan ve sehir
iliskisini de gorebiliyoruz. Yunus bu metaforik ifadeleriyle cok
derinlerde insanin sehirde varolusunu sorguluyor. insan sehirde
kaybolsa da “bulunabilir”, kendini yeniden idrak ve insa edebilir.
Ancak sehri kaybettigimizde sehir bir daha “o sehir” olamiyor.

Bumisralarin bir diger deruniyorumu; Yusuf’un vahdete (birlige)
Kenan’in ise kesrete (cokluga) isaret ettigine dair. Bu yorum da
sonuc itibariyla insan ve sehir yorumunu zenginlestiriyor. Ustad
Necip Fazil da bu anlamda “Cile”sinde “Uzasan, gdge ersen,
clicesin sehirde sen!” diyor.

Sehirde insani gdrememek...insani sadece “nesne” olarak gérmek...
Bu yoniiyle insan sehirde kaybedilmistir. insan Kenan’i (sehri)
bulursa, kalabaliklara karisirsa Yusuf’u (kendisini) gbremez.
Kendisini buldugunda ise Kenan’i (sehri) kaybeder.

Biiyiik arif Yunus, Hz. Yakup’un oglu Yusuf’a olan hasretini ve
sonunda ona kavusmasindan yola cikarak, baba-ogul iki pey-
gamberin sahsinda sehrin manasini da bize hissettiriyor, tattiriyor.

Yunus aslinda bize sunu idrak ettirmek istiyor: Yusuf’u arar-
ken Kenan’i,Kenan’i ararken Yusuf’u kaybetme! Yusuf’suz
Kenan, Kenan’siz Yusuf “un manasi yok! insan” ararken
sehri, sehri ararken insani unutma! insana da sehre de
sahip ol, sahip ¢ik!

Bir temellendirme yapacak olursak... iLk insan ve ilk sehir
arasinda nasil biriliski vardi? ilk insanin ilk peygamber ve
ilk peygamberin de “ilk dogru” ile “génderildigi”ni diistin-
duglimizde;onun kurdugu ilk sehrin, biitiin insanlik tarihi
boyunca kurulacak sehirlere 6rnek ve yatak teskil ettigine
vurgu yapabiliriz.

Mekke’'nin “miikerrem”ligi,
Medine’in “miinevver”ligi,

Kudiis’iin “miserref”liginde bu “mutlak &greti-ilk dogru”
1siginda sehir kuran peygamberlerin manasini gériiyoruz.

Mekana kudsiyet izafe etmek, o mekanda tecelli eden
manalar nisbetindedir.Sehirleri anlamli kilan da kendinde
tecellieden manalar, lizerinde yasayan insan ve yasanilan
hayatin “deger”idir.

Bu manada medeniyetlerin de tecelligahi olan sehirler;
tizerinde yasayan insana telkin ettigj, hissettirdigi, yasattig|
“hayat”la anilirlar, 6nem kazanirlar.

)

Yunus’'un “Kenan ilinin bulunamazligi’na vurgu yapan
misraindaki bir sir da; Yusuf’u kaybetmekle yasadigi
1zdirabin-derdin, (Yusuf bulunsa bile) “insani bir izdirap”
olduguna dikkat cekmek olsa gerek. Tipki Fuzuli’nin “Ya
Rab! Bela-yi ask ile kil miibtela beni. Bir dem bela-yi
asktan etme ctida beni. Eksik etme inayetini ehl-i derdden.
Yani ki cok belalara kil miibtela beni” dedigi tiirden bir
1zdiraptir bu. Kenaniili-sehir bu izdirabi, derdi hatirlattig
icin “bulunamaz”dir. Yoksa Kenan ayni Kenan’dir. Ancak;
Kenan Yusuf’la-insanla mana kazanir.

Yunus’un misralarindaki insanin kayboldugu sehir ile;
modern zamanlarin insani tahrip eden, iliskileri meta-
lik ve mekanik hale getiren, gliriiltlisiiniin hareket ve
canlilik zannedildigi sehri arasindaki fark su: Yunus’taki
“bulunmayan Kenan ili” yasanmaya deger hayata;
modern zamanlarin sehri de “yasanamayan hayat’a
isaret ediyor. Bir diistiniiriin “sehir kalabaliklarim yalniz
yasadigi-kaldigi yerdir” dedigi de bu olsa gerek...
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Medine’nin 140 yilik tasviri

Kendi medeniyet cografyamizda da oncelikle
Mekke, Medine, Kudiis gibi ‘model sehir’lerin
de mana ve renklerini sirayet ettirdikleri tiim
cografya ve topluluklarda ‘kompoze’ bir yasama
kiiltiirii olusuyor. Bu ii¢ ‘ta sehir’in ve medeni-
yet cografyamizin Bagdat, Semerkant, Kurtuba,
Istanbul gibi sehirlerinin kuruluslarindan bu-
giine kadar gecen tarih ve kiiltiiriine kesitler
halinde baktigimizda bu gercegi gorebiliyoruz

Bizim yasadigimiz sehre veya yasamak isterken yasayamadigimiz sehre olan muhabbetimiz, sehre dair derdimiz,
6fkemiz de bu baglam icerisindedir. Yoksa bugiin sadece mekan olarak bazi kalintilari kalmis olan sehirleri-
mizi dolasirken, onlara hiiziinle bakarken, giderek insani bogan, medeniyet sehri oldugu zamanlardan hicbir
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iz tasimayan, sadece adi “maziden tatli bir hatira” olarak kalmis bir sehir olmanin
disinda, (bugiinki ugras ve odak alanlarina baktigimizda) “yasanmaya deger” bir

gelecek vadetmiyor.

imkanlar aleminde gelecek vadetse de realiteler aleminde heniiz bdyle bir belirti yok.

Béyle diistiniirken... Aklima Tanpinar'in cocuklugunun istanbul’'undan kalan son birkag
esya-olaya rastladiginda, onlarin “hepsi de zaman mahzeninde bir nevi ciizzama
tutulmus gibi zavall ve hdlsiz” halde uzaktan kendisine:

“Ya, iste boyleyiz, bir riiyadan arta kalmanin sonu budur...” der gibi baktiklarini syliiyor.

Miithis! Birakiniz “medeniyetin riiyasi”ni gormeyi; medeniyet gercekligi'ne ylizyillar
boyu yatak olmus bir sehirden arta kalmanin sonu da herhalde bugiin yasadigimiz

hal olsa gerek.

Bu hiiziinlii tabloya ragmen Tanpinar medeniyet sehirlerinden limitvardir: “Bir mede-
niyetten Obiiriine gecerken, yahut diipediiz yasarken kaybolan seylerin yani basinda

Icerisinde yasadigim sehir de boylesine bir “mu-
alla sehir” olarak, koklerindeki manay: kavra-
yacak medeniyet yiiriitiiciilerini ariyor. Bunlar
bulabilmesi, bunlarin kendisini “idrak” edebil-
mesine bagl.. Bunun da caresi, “Bir kiiciik igne
yok mu, sehrin kalbini delen?” diyen sairdeki
duyarlili}1 anlayabilmekle miimkiindiir.

Ote seyler” anlatacaktir!

SEHIR VE ASK...
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zamana hiikmeden gercek saltanatlar da vardir. Bir
kiiltiiriin asil serefli tarafi da onlar vasitasiyla ruhlara
degismez renklerini giydirmesidir..”

“Zamana hiikmeden gercek saltanatlar’m sehirleri-
mizin tizerinde hala bir hayalet gibi dolastigini hayal
etmek gerekiyor! Yoksa hayalleri kiiclilmus, hayal
kuramayan bir sehir ve sehirlilerin zamanin ezip
gectigi mahkimlar-mahldklar olacagini sdylemeye
gerek var mi?

Bunlariyazarken, hatirladigim ve -nasil yorumlarsaniz
yorumlayin- aktarmam gereken bir hikmet:

Sems-i Tebrizi yolda giderken déneminin biiylik
zatlarindan Evhadiiddin Kirmani’ye rastlar. Selam
verir ve “ne yaptigi’ni sorar. Kirmani (“Halka bakarak
Hakk’i gérmeye calisiyorum” anlaminda) “Legende

mehtabi seyrediyorum” diye cevap verir. Bunun

tzerine Sems miithis bir sekilde mukabele eder:“Ensende ¢iban mivar? Nigin basini
kaldirip mehtaba bakmiyorsun?”

Bu hikmet anlasilmali ki “Yusuf ve Kenan ili” yani “insan ve sehir” anlasilabilsin.

Biz de; sehrin kendisine, 6ztine, hakikatine bakmaya calisirsak sehir bize “kendinden

Goriilmesi gereken, anlasilmasi gereken “sehir ruhu” bu olmali!

kKK

Sehirde yasamak;orada yerlesmek, calismak, eglenmek, sokaklarinda yiiriimek, yorul-
mak, dinlenmek midir? Biitiin bu yapip-etmelerin toplami sehirde “yasamak” midir?
Sehrimizde miizede dolasiyormus gibi dolasiyorsak yani artik ruhu kalmamis, “biitiin”

icerisindeki anlami yok olmus nesneleri seyreder gibi
sehirde “itinaile” dolasiyorsaniz o sehirde yasadiginizi
soylemek oldukca zor.

Diger taraftan... Sehir,insanin diinyaya bakisini derin-
lestirir.Bu anlamda sehir “medeniyet sehri”dir. Bazen
g0z 6niinde oldugu “sanilan”in, bakilanin “en az bilinen”
olmasi gercegiyle, sehrimizde “yasadigimizi” sdyleme-
nin ¢ok bilylik bir “iddia” oldugunun farkinda miyiz?

“Nerede yasiyorsunuz?” sorusuna “Bu sehirde yasiyo-
rum!” cevabiniverebilmek herhalde ciir'etister. Clinkii
bu sehirde “yasama”’nin “yansima”lari vardir. Herkes
kendindeki “sehir idraki” nisbetinde “yasama”yi yan-
sitir. Bu yansima “miikel-
lefiyet”tir. Biraz daha ileri
gidersek; bu miikellefiyet

“muhabbet’e donlismiis bir

“yansima”dir.Bunu “zevken

Anadolu’nun blyiik ariflerinden Esrefoglu Rumi
bundan 670 yil 6nce yazdigi Divan’indaki siirlerinden
birinde “yilda bir kez sehri seyran eyledin. Kenddiziin
bu halka mihman eyledin.” der.Hasbelkader bu sehirde
“dogmus” kimi sanatcl, yazar, cizer, edebiyatci, kiiltir
adami, siyasetci, vs.lerin sehrine olan baglari-ilgileri
tam da Esrefoglu'nun misrasindaki gibi. Dogduklar
sehri sadece “seyran eylemek’icin hatirlayan, bu hatir-
lamayi miikellefiyet haline getirmeyenlerin sehirlerine
aidiyetlerinden bahsedilebilir mi?

Bunlar icin sehir Calvino’nun “Siirekli Kentler”indeki
cobanin sehre bakisi gibidir:

“Bagisla beni,” diye cevap
verdi, “stirekli gb¢c eden
bir cobanim ben. Ben ve
kecilerim kentlerden gegeriz
bazen;ama fark edemeyiz

idrak edenler”dir ki sehrinde Sehirle olan baglarimizi “ask”a doniistiiremi- onlari. Otlaklarin adini

yasayanlardir.

yorsak sehrimizle iliskimiz iki yabancinm ilis- ~ SOr bana, hepsini bilirim.

Béyle bir sehre “aitolmak”  Kisi gibidir. Sehir kaskat: iskelet degildir, Sehir K2y Cayirigi, Yesil Yamag,

icin sehrin “degeri’nin  sevgisini sadece sehrin siliietine, plastigine,
“ask”a donliserek icselles- nesnellifine, enstrumanlarina hasretmek, sev-
givi “somutluklar dlemi’ne indirgemek sehrin
Abartiyor muyuz? Veya  ruhundan nasipsizliktir. Sehr ile “hemsehr” ol-

tirilmesi gerekir.

Golgeli Cayir. Kentlerin adi
yok benim icin: kent dedigin,
yol sapadinda kecilerin
lirkiip dagildigi, bir otlagi
digerinden ayiran yerler

olmayan, kalmayan bir ~ mak gerekiyor. Onun icin “hemsehr” kaviami ¢ q0ce penim géziimde.
sehirden, efsanevi Kaf-  hayaumizin vazgecilmez kavramlarindandi.  gen ve képek kosar, onlari
dagrnda bir sehirden mi Metropollere akan tasralilanin yalnizlik ve ya-  birarayatoplariz hemen.”

bahsediyoruz? Sehrimizde  bancilik duygusuyla “hemseri” arayisi ve algila-
masi degildir bu “hemsehr”...

“yasamak” istiyorsak boyle-
sine bir “ask’la baglanmak
zorundayiz.Sehirde “yerles-
mek” istiyorsak boyle bir
miikellefiyete ihtiyaciniz
yok.

Sehirle olan baglarimizi “ask”a doniistiiremiyorsak
sehrimizle iliskimiz iki yabancinin iliskisi gibidir. Sehir
kaskati iskelet degildir. Sehir sevgisini sadece sehrin
siliietine, plastigine, nesnelligine, enstriimanlarina
hasretmek, sevgiyi “somutluklar alemi”’ne indirgemek
sehrin ruhundan nasipsizliktir. Sehrile “hemsehr” olmak
gerekiyor. Onun icin “hemsehr” kavrami hayatimizin
vazgecilmez kavramlarindandir. Metropollere akan
tasralilarin yalnizlik ve yabancilik duygusuyla “hemseri”
arayisi ve algilamasi degildir bu “hemsehr”...

Bir baska koridordan bakarsak...

Devam ediyor Calvino’nun
cobani: “Ben ve kegilerim
uzun zamandir yiirtiyoruz
sokaklarinda, bir tiirlii cika-
miyoruz kentten...”

Esrefoglu’nun kelimeler
ustii “tarif”iile Calvino’nun cobaninin sehir algilamasi
kimi sehirde yasayan sanat-edebiyat-siyaset erbabini
isaret ediyor sanki. Onlar da “sehirli kalamama”nin
verdigi panikle sehirlerinden “sirekli go¢” halindeler.
Bu gdc, sehirden kacisin, sehrin tarihinden, kiiltiirtinden
kacisin gocil..Topragin kokusunu hissedememenin
kacisi...Sehirde sadece ayaklari degil zihinleri de dolasan

“kent aydinlar”, Calvino’nun cobaninin kecileri kadar
sehirlerini tanimiyorlar. Sehrin tarihsel derinliginden
ne kadar kagmaya cabalasalar, sehir o kadar tizerlerine
gelecek ve kendilerini soktuklari bu sehir labirentinden
ctkamayacaklardir.
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Esrefoglu Riimi Tiirbesi- iznik

Kime soylilyoruz bunlari? Sehri kendi “halistinasyon-
lari” ve “saplantilar’”’ndan ibaret géren, kendini “aydin
nasbeden”lere... Sehrine “asik” olamayanlara...

Gene Esrefoglu ROmi askin ileri derecesini “sevenin
sevilende yok olmasi” olarak ifade ederken sunlari
sOyliyor:

“Bir kisi mahbubunun adini cok zikretse ol mahbubun
1skile, muhabbetiyle kendi ismini ve masivasini unudur.
Ol vakit ona dahi sorsalar: “Adin nedir?” Ol dahi Mansur
gibi,mahbubunun adini saliveriir.Kisiye isk galib olacak
kendui ismini ve gayrinin ismini goniilden yuy. Hemen
zikrettigi mahbubun adini kor. Ancak kalanimi unudur.

Nitekim Mecnun ibn-i Kays’e vaki oldu, sordular: “Adin
nedir?” dediler.

-Adim Leyla’dir, dedi ve her kande baksa, géziine
Leylda’dan artik bir adem dahi gelmezdi. Cem’i adlari
hep unudub dururdu.
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Pes dsik-1 sadik oldur kim Dost adindan artik adlari
gonliinden yiiya.”

Esrefoglu “askin son haddi’ne iliskin bunlari séylerken
dolayli bir iliskilendirmeyle biz hayalimizde olmasi
gereken sehrimizi canlandiriyoruz.

]

Kiiltiirimiizdeki “serefii’l mekan bi’'l mekin” hikmetiyle;
sehirlerimizi sun’i-sahte imajlar kentine donistiirmeden
icinde baridirdiklariyla birlikte bir “muhabbet kenti”
olarak gorebilmek... iste hiiner bu...

Sehir miisahhaslar dleminden ibaret degil. Manasini
Esrefoglu'nun gozilyle gormeye-anlamaya calismak,
sehrimize “muhabbet’le bakmayi gerektirir.

Fuzdl'nin “ask derdiyle hosem” diye baslayan misraini
deforme etmenin sirasidir:

“Sehr derdiyle hosem el cek ilacindan tabip!"m

Syasetin

Yapilasmasl,

Kent Mimarisi”

Alev Alath

ski Yunancada kent, “politikos” yani “siyaset”

kelimesinden gelir. Atinalilar icin “kent” siya-

setin yapilasmasi demektir. Eflatun ve Aristo,
sehrin “toplumsal olarak ayristirilmis ve ayricalikli”
olmasi gerektigini séylemislerdi. Unlii filozoflarin
kadinlari ve koleleri “demokrasi ve yurttaslik hakla-
rinin disinda” tuttuklarini diisiindiigtimiizde, sasirtici
bir tercih olmasa gerek.

Atina’nin baslica rakibi, Roma’nin lakabi “asalak
sehir”dir. Atina, hi¢ degilse kendisini beslerdi. Roma,
yiyecekten ham maddeye, kdlelerine varincaya kadar
herihtiyaciimparatorluk lejyonerleri tarafindan temin
edilen,asalak bir sehirdi. Diinyanin en biiyiik sehriydi,

*nttps://www.alevalatli.com.tr/siyasetin-yapilasmasi-kent-mimanisi

bir milyon nifusu vardi. Halkinin yiizde doksan besi
sefaletin dorugunda siirtinilirken, saray mimarlari
altin varakli kubbeler dikmekte sakinca gérmezlerdi.
Yoksullarin cesetleri gomiilmez, ¢opliige atilir, dag gibi
yigilmis ¢ép yiginlarinin, karpuz kabuklarinin, yemek
artiklarinin arasindan insan kollari, bacaklari firlardi.
Roma’ya, “somiiril kiiltiiriiniin yapilasmasi” olarak
bakilmasinin nedeni bu.

Fransiz Aydinlanmasi, humanist/insanci ideoloji dog-
rultusunda Kilise’yi 6nemsizlestirdi, yerine “Saray”i
getirdi. Uciincii Napolyon Paris’i yeniden insa ederken
amacinin sehirde “anarsistlerin ve diger bas bela-

lariin” yuvalarini kurutmak oldugunu ilan etmisti.

Paris’te o genis bulvarlarim acilmasinin, kdseli mahal-
lelerin kurulmasinin nedeni, halkin denetim altina
alinmas, imparator’un iktidarinin saglamlastirilmasi
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inga siirecinde 15 binden fazla is¢inin 6ldiigii Katar Diinya Kupasi- 2022 stadlan

arzusudur. iktidarin giiciinii megalomanyak bir tut-
kuyla mekana yansitmak gayreti, Tanriliga soyunan
kayzerlere mesruiyet kazandirmak cabasi, tabiatin
fethedebilecegi hezeyaninin cismanilestirilmesi ki,
bu gayret Avrupa’nin bugiin hayran oldugumuz diger
sehirlerine sicrayacaktir. Ornegin, St. Petersburg’un
baba-ogul mimarlari Rastrelli’ler ve onlarin sarayli
patronlari, Ruslar icin bir sehiryapmamislar,Ruslarin
hayranlikla seyredip gérkeminin altinda ezilecekleri
soylulara ait bir “kurtarilmis bolge” kotarmislardir.

“Paris modeli” daha sonra basta Cezayir olmak lizere
Fransiz kolonilerine de ihrag edilirken, Miisliiman
medineleri Fransiz askeri mimarlari tarafindan
acimasiz bir bicimde “modernlestirilir.” Boylece
percinlenen “somiirii kiiltiirii”ne 8ykiinen ingilizler,
ticaret yollarini giivence altina almak, somiirgelerini
denetleyebilmek icin diinya cevresinde kurduklari
altmistan fazla benzer sehirde ayni diinya goriisiine
sadik kalirlar.

1887-1965, Isvicre dogumlu Fransiz mimar Le Corbusier
ki, asil adi La Chaux-de-Fonds’dur, Yirminci ylizyil
modernizminin gurusu olarak bilinir. isvicreli bir saat
yapimcisinin oglu olan bu beyefendi, “Sehirler, vatan-
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“Paris modeli” daha sonra basta Cezayir olmak iizere
Fransiz kolonilerine de ihrag edilirken, Miisliiman
medineleri Fransiz askeri mimarlan tarafindan ac-
masiz bir bicimde “modernlestirilir.” Boylece per-
cinlenen “somiirii kiiltiirii’ne éykiinen Ingilizler, ti-
caret yollarini giivence altina almak, sémiirgelerini
denetleyebilmek icin diinya cevresinde kurduklar
altmistan fazla benzer sehirde ayni diinya goriisiine
sadik kalirlar.

daslara birakilamayacak kadar 6nemlidirler” derken,
Aristo-Eflatun ikilisinin izindedir.

“Ev,icinde yasanacak bir makinedir” diyen Le Corbu-
sier, kentlerin “katiksiz geometri” kurallarina uymalari
gerektigini savunur, “tabiata tecaviiz ediyor olmalarini”

i

Sovyetler Birligi Donemi mimarisi

overdi. Le Corbusier’in sehirden anladigi “koseli dev
binalar, genis diizliiklere puantiye kumasi animsatir
bicimde yerlestirilmis tek tiik agaclar.”

Stalin, seckincilik,toplumsal sorumluluktan yoksunlukta
Rastrelli’'yi aratmayan Le Corbusier hayranlarindandir.
“Stalin mimarisi” olarak da bilinen 1945 sonrasi SSCB
mimarisi,geometri kurallari dogrultusunda bir diizine
tankin yanyana gecebilecegi bulvarlar,devasa binalar,
“evicinde yasanacak bir makinedir” siari dogrultusunda
sosyal konut adi altinda yiikselen beton yiginlarina
revac verir.

Gelir, Amerikali Frank Lloyd Wright. Mimarinin tar-
tismasiz “guru”larmdan Wright, Yirmibirinci yiizyilda
insanlarin uydu kentlerde kendi sebzelerini yetistire-
bilecekleri birka¢ déniimliik bahce icindeki evlerde
yasayacaklarimi, her biri bir sehir merkezi gibi islev
gorecek olan bu meskenler sayesinde kentlerin ortadan
kalkacaklarini dngoriir. Ne ki, Wright'in ‘30'larda ABD
icin dngordiigli uydu kentlerde evler bugiin bahceler
icindedir ama bahcelerde sebze degil, cim ekilidir.
Ortadan kalkmak séyle dursun, kentler her giin biraz
daha biiylimekte, kapitalist iktidarini percinlemekte,
esitsizlik derinlesirken kent merkezlerinde siddet her
glin biraz daha artmaktadir. Yeni teknolojiler egemen
metropollerde yogunlasir, New York, Londra, vb. vb.

Stalin, seckincilik, toplumsal sorumluluktan yok-
sunlukta Rastrelli'yi aratmayan Le Corbusier hay-
ranlarindandir. “Stalin mimarisi” olarak da bilinen
1945 sonrasi SSCB mimarisi, geometri kurallar1 dog-
rultusunda bir diizine tankin yanyana gecebilecegi
bulvarlar, devasa binalar, “ev icinde yasanacak bir
makinedir” siar1 dogrultusunda sosyal konut adi al-
tinda yiikselen beton yiginlarina revac verir.

gliclerine giic katmaya devam ederler.Daha da vahimi
her bir kusak, daha bilyiigiine, daha sasalisina, daha
debdebelisine dykiindir.

istarm’la birlikte kutsal meskenlerin mahremiyeti duvar-
larla korumaya alinir. Duvarlarin, kapilarin,pencerelerin
yiikseklikleri hane halkinin mahremiyetini korumak
lizere ayarlanir. Dlinyevi zenginlikle 6viinmek kaba-
Lik sayildigindan, yapilar “olmayanlari imrendirecek”
sekilde stislenmez. Miilkiin asil sahibinin Allah oldugu,
malin en hayirlisinin Allah yolunda harcanani; Allah
yolunda harcananin da en hayirlisinin halkin en cok
ihtiyac duydugunu karsilayani oldugu seklindeki bilgi
ile sermayenin kaliciyapitlara degil, sevabi devam eden
sadakalara, vakiflara —halkin en ¢ok ihtiya¢ duydugu
medreselerin,imaretlerin,asevlerinin,misafirhanelerin
isletme giderlerine harcanir.

istanbul1850'lere kadar belediye nedir bilmediyse nedeni
¢Op toplamaktan aydinlanmaya kadar, belediyelerin
islerini vakiflarin yapmalaridir. Bu vakiflarin tigte ikisi
Osmanli hanedan mensuplarinin kurduklari vakiflar
olup, bir tahmine gore toplam isgiiciiniin yiizde on
altisini istihdam ederlerdi.

On dokuzuncu yiizyil istanbul’u Sanayi Devrimi siire-

cinde bilyliyen fabrikalarla birlikte sehirlerin yoksullara
tahsis edilmis semtlerinin de biiylid{iglinii sGyleyen,
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Bunlan soyledikten sonra itiraf etmeliyim ki, bu-
giine kadar gorkemli bir metropol gérmedim ki,
insan kemikleri iizerine bina edilmemis olsun. Gor-
kemli bir bina, bir katedral, bir piramit, bir bulvar,
stk sikir bir sehir gormedim ki, temelinde somiirii,
kan, cinayet, fuhus, uyusturucu, karapara yatmasin.
Evsizlerin sigimus titrestikleri karanlik koseleri,
siddetin kol gezdigi arka sokaklar1 bulunmasin. Bu
nedenle olsa gerek, gorkem beni iirkiitiir.

Liverpool’da hektar basina li¢ bin kisinin diistiigiini,
insanlarin bulabildikleri her delikte yasamaya calis-
tiklarini, mahzenlerin bile tika basa insan doldugunu
anlatan, hava kirliliginden, bronsitten, veremden
yakinan Engels’in riiyalarini siisleyen sehirdir. Evet,
sehirler “siyasetin yapilasmis durumlari” iseler, sayet,
istanbul bdyle bir siyasetin yapilasmasidir — daha
dogrusu, yapilasmasiydi.
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Bunlari sdyledikten sonra itiraf etmeliyim ki, bugiine
kadar gérkemli bir metropol gérmedim ki,insan kemik-
leri lizerine bina edilmemis olsun. Gorkemli bir bina,
bir katedral, bir piramit, bir bulvar, sikir sikir bir sehir
gormedim ki, temelinde somiird, kan, cinayet, fuhus,
uyusturucu, karapara yatmasin. Evsizlerin siginmis
titrestikleri karanlik késeleri, siddetin kol gezdigi arka
sokaklari bulunmasin. Bu nedenle olsa gerek, gérkem
beni irkditir.

Bize gelince: Mogollar, Tatarlar, Tiirkler, hisim akraba
Asya kavimleri, “gokkiirenin rélevesi’ni cikarir, bari-
naklarini kutsal gék cisimlerinden indirdikleri hayali
cekiillerinin topraga degdigi noktalarda insa ederlerdi.
Geldigimiz yerlerdeki kentlerimiz bu nedenle topraga
rastgele diisen tohumlara benzerler. Meskenleri-
miz, “gbksel cisimlerin yansimalari” olduklari icin
kutsaldirlar ve dncelik, kutsal olanindir. Anadolu’da
sokaklara cetvel degmemistir. Egri bligriidiirlerama
hicbir planlamanin hangi tasarimin insan yararina
oldugu sonucuna ulasamayacagl, huzura giden yolu
Onceden belirleyemeyecegi diisiiniildiiglinde cetvel-
sizligin mahzuru olup olmadigl tartismaya aciktir.

Mimari,diger sanat dallari gibi degil, bilimleicice ve
ideolojik. Bir ressam ya da bir heykeltrasin kullandigi
malzemelerin tiirii eserine bictigi degere hemen hic
yansimaz.Ama barinak,insanoglu icin hem yasam-
sal hem de biiyiik cogunlugumuzun émrii

miiz boyunca yapacagimiz en biiyik yatirimdir. Hal
buyken, mimarlarin ideolojik yapilanmalari yasam-
sal oluyor; kararlari, tercihleri, toplumun biitiininii
etkiliyor, ydnlendiriyor ve hatta doniistiiriiyor.

Gectigimiz giinlerde, sehrimizin sorunlarini tartismak
lizere diinyanin dort bucagindan kopup gelen mimarlarin,
istanbul’a nasiL bir “siyaset yapilasmasi” dngordiiklerini
merak etmekten kendimi alamiyorum!m

Bir belediye nasil
calisirmus, ibret

ola...

iinan Basgiiz
Emeritiis DFUfESfll‘, Indiana UﬂiVBFSitESi
Radikal | 3 Haziran 2010

ir Amerikan sehrinde,

ev yapmak icin bele-

diyeye basvurduk.Bize
sdyle dediler: ilk adimda biitiin
komsulariniza iadeli taahhiitld bir
mektup génderecek ve bu arsaya
iki ev yapmak istediginizi bildire-
ceksiniz,gelen cevaplarla,filan giin
gene gelin...

Uzun zaman bir Amerika sehrinde
yasadim.Yilda bir somestir hala bu
sehirde yasiyorum. Burasi kiiclik bir
universite sehri.70 bin niifusun yarisi
ogrenci. Sehir tertemiz. En yagisli
glinde ylrliayagina bir parca camur
bulasmaz. Hani halkimizin bal dok
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yala dedigi tiirden. Yesil, yesil, yesil.
Hangi sokakta yiriisen seniikiyandan
kucaklayan bir yesil giizellik icinde
yliriirsiin, yalniz en islek yollarda
degil, en yoksul mahallelerde bile
yesilin eksikligi yok. Evlerin cok
blyik bir bolimi iki kat ve onlii
arkali bahge icine oturmuslar.Sehrin
dortyaniormanla cevrili.Merkezden
birkac kilometre ayrilirsan kendini
bir agac denizinde bulursun. Nedir
bu yesilin sirri diye hep diistiniirdiim.
Elbet gelir seviyesi halkin dnemli.
Sonra bir olaya karistim. Yesili kimin
korudugunu ve hangi usullerle
korudugunu 6grendim. Sizlerle bu
bilgiyi paylasmak istiyorum.

Yillar dnce bir ev yaptirip satmak
sevdasina tutuldum. insaattan hic
anlamam.Ancak burada bir akrabam
var. Tek basina bir evi temelden
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catlya kadar yapar. Yapip kiraya
verdigi veya sattigl evlerin sayisi
12’yi gecmistir. Bugiin de yapar
satar. Benim aklimi celdi. Giizel
bir arsa varmis, sunu alalim dedi.
Sehrin degerli bir yerinde, her yani
ormanlik. Cennet gibi bir yer. Arsa,
dort tane bahceli evyapacak kadar
genis.Ancak, sehir planinda buraya
bir evyapilmasi uygun goriilmiis. Tek
birevyapilirsa kazancli degil, ikiev
yapilirsa kazancli. Bize belediyeye
basvurun,iki evyapilmasinamiisaade
alabilirsiniz dediler.

Komsularinistekleri

Belediyeye basvurduk. Bize dediler
ki, “ilk adimda biitiin komsulari-
niza iadeli taahhiitlii bir mektup
gonderecek ve bu arsaya iki ev
yapmak istediginizi bildireceksiniz,

gelen cevaplarla, filan giin gene
gelin.” Arsanin komsularina birer
mektup gdnderdik. Gelen cevaplari
ozetliyorum.

Bir komsu diyor ki, “Evlerimizin
oniinden gecen yol dardir.Buyoldan
geyikler gecer. iki evin en az iki
arabasi olacagina gore dar yolun
trafigi artacak. Geyiklerimiz daha
bliylik bir tehlike icine diisecek.”
ikinci komsumuz sdyle diyor: “Biz
cocuklarimizi her giin okula gotiiriip
okuldan getiriyoruz.Yolumuzda trafik
cogalmasini istemeyiz.” Uctincii
komsu da diyor ki: “Bu arsada iki
bliyiik cam agaci var.Bunlarin kesil-
mesini istemiyoruz. Bu camlari
ozelyontemle yerlerinden soksiin,
arsanin baska yanina diksinler.” Bir
baska komsunun istegi su: “Iki ev
yapilirsa elbet, evler ana yola arsa

icinden bir yolla baglanacak. Bu
yol ya asfalt olacak veya beton. O
vakit bu yolun iki tarafindaki ufak
agaclarin kdkiine su gitmeyecek.
Agaclar kuruyacak.Bu agacglarin en
az sekiz yil, 6zel bir sekilde sulanip
giibrelenecegi garanti edilsin.” Baska
bir komsu “evin planini gérelim” dedi,
“Bakalim bizim evlere yakisacak mi,
kotd ve kiiclik bir ev yapilirsa bizim
evlerin degeri diiser.” Bir baska bir
komsumun derdi su, adam spor
hocasi, cok genis, onlu arkali bir
bahcesi var. Etrafinda cit filan yok.
Bana komsu gelirse bahcelerimizi bir
citle ayirmam gerekecek. Yeni evler
de etraflarina cit cekecek. Ne onlar
bahcelerini sinirlasin,ne ben.Boylece
genis yesilligimiz kaybolmamis olur.

Arsanin 500 metre kadar ilerisinde,
agaclarin arasinda kaybolmus kiiciik
bir gblvar. Sehrin kanalizasyonu yok
bu bolgede, septik tank kullaniliyor.
Butanktan sizinti olurmus, gol kirle-
nirmis. Ozel izolasyonu olan pahali
bir septik tank yaptirmali imisiz.

Cevaplara sastik

Biz Tiirkiyeliyiz. Cevaplara sasarak
belediyeye gittik. Oyle ya, biz ev
yaptiracagiz,arsa alacagiz. Bunasil
demokrasi? Benim yaptiracagim eve
neden bu kadar insan burnunu soku-
yor? Oturup, belediye ile konustuk.
Bitiin istekleri yerine getirmeye
s6z verdik. Ancak geyikler icin bir
¢6zim bulamadik. Cevremizdeki

ormanlar gercekten geyik cenneti.
Bu giizel hayvanlaryem bulamazsa
sehrin kenar mahallelerine inerler.
Bahcelerdeki elmalari, seftalileri,
boylar yetisirse yerler. Biz bazen
bahcelerimize, bu hayvanlar icin
meyve filan atariz, gelir yerler. Bu
glizel gozli, irkek hayvanlar, ilkin
bizi goriince kagiyorlardi. Sonra
alistilar, kulaklarini dikip stirmeli
gozleriile bizi bir zaman tartiyorlar,
zarar gelmeyecegine inanirlarsa
kacmiyorlar. Anadolu evliyasindan
bir Geyikli Baba’'mizvardir.Bursa’nin
fethinde,yanindaki erenleriile Sultan
Orhan’a yardimci olmus. Menkibe
onun geyiklere binip gezdigini anlatir.
Simdi ben buna inaniyorum. Zaten
halkimiz“erenlerin biniti geyik” demis.
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Geyik sayisi bazen o kadar cogalir
ki belediye bunlarin avlanmasina
misaade eder. Boylece hem geyik
sayisi azalir, hem de fakir fukara
bol et yer.

Komsularin mektuplarini gordiikten
sonra, belediyeninilgili dairesi evin
planiniyapip komsulara génderme-
miziistedi.Gonderdik.Plani belediye
deinceledi.Arkaya bakan pencereler
3 santim daha genis olmaliymis,
yangin olur da kapidan kacilmazsa
pencereden kacmak gerekebilirmis.
Planimiz komsulardan olumsuz
bir tepki almadi. Ancak bir komsu
catlyl ortecek malzemenin renginin
obiirevlerle uyumlu olmasiniistedi.
Belediye bu istegi Gnemsemedi.

Bir sokaktaki evlerin biy{iklig,
kiicukLig, iyi veya kot olmasi
komsular icin dnemli oluyor. Eger
bir ev &tekilere yakismiyorsa, biitiin
cevrenin degeri diisiiyor. Eskiden
bir sokaga zencilerin ev yapmasi
istenmezdi.Simdi bu sorun olmuyor.
En zengin bolgelerde bile zencilerin
evlerivar.

Belediyenin karar verecegi giin, projeyi
savunmak bana dustii. Neler soyle-
medim? Bir gocmen kus oldugumu,
kentin bizi cok iyi karsiladigini, iki
kizimin burada egitildigini, hicbir
kanunsuzluga katilmadigimi, ver-
gimi diizenli 6dedigimi, bir egitim
kurumunda sehre hizmet verdigimi
filan anlattim. Dinleyenler “cok etkili
oldu, karar olumlu ¢ikacak” dediler.

Karar bildirildi.ilkin kentin kanun ve
nizamlarina uyma gayretimizicin bize
tesekkdir edildi. Gayet kibarca.Sonra
istegimizin reddedildigi acikland.
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Sebep suymus: Bu bolgede bizimkine
benzer bir hayli arsa varmis, bize iki
evicin misaade verilirse,dbir arsa
sahipleride iki evicin basvururlar-
mis. Bize olur deyip onlara olmaz
diyemezlermis.Oralarda boyle genis
arsalaradaikiser evyapilirsa sehrin
yesilliklericindeki gdriintiisii bozulur,
giizelligi gblgelenirmis.

sevindirici sonug

Ben bu karardan sevindim, liziil-
medim. islerini bu kadar ciddiye
aldiklari, sehrimizin lizerine boyle
titredikleriicin icim neseyle doldu.
Bir sehrin giizelligini korumak pek
ciddi birismis.Neden bir giizel yerde
yasadigimizi o vakit anladim.

Sonra belediyemizin baska marifet-
Lerini de 6grendim. Bahcemden bir
agac kesemezmisim.Ancak agacim
cokyasliise,yerine yenisini dikmek
kosulu ile agacimi kestirebilirmisim.
Bahcemin ¢imenleri fazla uzar da
kestirmezsem, sokagin gizelligi
bozulmasin diye, belediye hemen
birini gonderir kestirirmis ve adama

O0denen paray! da benden alirmis.
Evinde kiraya verilen bodrum kati
olan bir arkadasimdan 6grendim.
Belediye iki yilda bir burasini kontrol
edermis.Kiraci haklari belgesi diye
bir belge vermisler arkadasa. Bu
belgede ev sahibi ve kiraci haklar
teker teker belirtilmis.S6z gelimi, eger
evde belli bir yerde yangin alarmi
ve yangin sonddiriici bulunmazsa
evin kira belgesi iptal edilirmis.
Onlar tamamlanmadan ev kiraya
verilemezmis.

Akrabam olan insaatgi yeni bir ev
icin belediyeye bir ev plani sundu.
Alaturkalik buya! insaat bitmek iize-
reyken, cati katina, planda olmayan
bir oda daha kondurdu. Ertesi giin
biryazi geldi belediyeden. Bu plansiz
oday1 ylkmadigin siirece, her giin 2500
dolar ceza 6deyeceksin. Akrabam o
gece uyumadi ve oday yiktl.

Ben buyaziyi niye yazdim? Umdum ki
belediye baskanlarimizdan biri okur
da belki bazi seyler 6grenir.Belkide
ornek alinacak bir seyler bulunur bu
belediye calismalarinda. Acaba cok
mu iyimserim, ne dersiniz’m

7. Hikaye Yarismasi kitabi
Kayseri Blyuksehir Belediyesi
Klltur Yayinlarindan cikti
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