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BASKAN'DAN

Diisiinen Sehir'imizin ¢cok kiymetli takipgileri; dergimiz
hemen her sayisinda sehirlerin /kentlerin olusum siirecinde
basat olan faktorlerden hareketle sehir/kent okumalar1
yapiyor. Kent tarihi caligmalari, kentlerin ortaya ¢ikisinda
cok farkli faktorlerin devreye girdiginin altini ¢iziyor. Kimi
kentlerin ticari, kimi kentlerin tarimsal, kimi kentlerin sinai,
kimi kentlerin askerd ihtiyaglar neticesinde bir mekanda
yer tutma sonucu ortaya ¢iktigini goriiyoruz. Bu sayida ele
aldigimiz Sehir ve Kutsal iligkisi, sehirlerin ortaya ¢ikma-
sinda en etkili faktorlerin basinda Kutsal'in bulundugunu
ortaya koyuyor. Bir kent her ne sebeple kuruluyor olursa
olsun hayatiyetini stirdiirebilmesi, gelisip serpilebilmesi,
¢aglar ve medeniyetler iistii bir konum kazanabilmesii¢in
diger tiim faktorlerle bir bicimde bulugmasi gerekiyor. Bas-

langicta ticari nedenle kurulmus bir kent eger biinyesine
askeri, manevi/kutsal vd. bir unsur katmiyorsa o kentin
omrii uzun olmuyor. insanlik tarihine baktigimizda done-
minin ihtisamli kentlerinin zaman igerisinde nasil da tarih
oldugunu goriiyoruz. Kayseri; ticari ihtiyactan kaynaklh
Kiiltepe/Kanis bolgesinde boy veren, yukarida ifade etmeye
calistigim diger tiim unsurlari zaman igerisinde, ihtiyaca
binaen biinyesine katarak hayatiyetini devam ettirebilmis
ender kentlerden biridir.

Kutsal'in farkli medeniyetlerde farklianlamlara geldigini
biliyoruz. Farkl1 medeniyet ¢evrelerinde kutsalin mekana,
mimariye ve sehre yansimalarinin izinin stiriildiigii yazi-
lardan olusan dergimizi begeneceginizi umuyor; bu vesile
ile selam ve sevgilerimi sunuyorum.

Dr. Memduh Biiyiikkili¢
KAYSERI BUYUKSEHIR BELEDIYE BASKANI
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Gazze:

iRFAN KAYA

Doc. Dr.

Sivas Cumhuriyet Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi, Din Sosyolojisi

F RANSIZ DEVRIMI'NDEN SONRA 1793 MART'INDAN 1794
TEMMUZ'UNA KADAR YASANAN BiR DONEM VAR Ki
tarihte “teror donemi” olarak yer etmistir. Teror kelimesi
de bugiinkii anlamiyla ilk defa bu donemden sonra kulla-
nilmaya baslamistir. Demem o ki Fransiz Devrimi'nin kaza-
nimlarindan birisi de -insan haklary, esitlik, adalet gibi diger
insani! kazanimlarinin yani sira- terorii hayatimiza katmis
olmasidir. Teror artik gliniimiizde 6zellikle 2001de yasanan
11 Eyliil vakasindan sonra ulus devletlerin yonetim araci
haline gelmistir. Devletler kendini korumak adina diisman
iiretmede terorii aktif olarak kullanir olmustur. Bir zaman-
lar Avrupa’nin {izerine kara bulutlar gibi ¢oken komiinizm
hayaleti bugiin yerini teror hayaletine birakmig goriiniiyor.
Hayaletin dogal olarak ne zaman, ne sekilde, nasil ortaya
¢ikacag bilinemeyecegi icin olagan durumun olaganiistii
hale, istisnanin ise kural haline getirilmesi geregi varduir.
Dolayisiylabugiin azimsanmayacak kadar cok sayida devletin
olaganiistii hal iizere yonetilmekte olmasi gayet anlasilir bir
durumdur. Istisna hali, anayasanin ve yasal idarenin gegici
siireyle askiya alindi81 halin adi olarak, seferberlik haline
ve acil durum yetkileri mefhumuna benzetilebilir. Savas
gibi ciddi bir kriz ve tehdit durumu, yiiriitme organina
hatta diktatore olaganiistii yetkiler verilmesini zorunlu ve
gerekli kilmaktadir. Nitekim efsaneye gore, antik Roma'da
yasayan yasl ¢iftci Cincinnatus hemserilerinin talebi tizerine,

Kutsal [nsanin

Seflri

Bugiin Batinin temel biyosiyasal paradigmas
sebir degil, kamptir.
Giargz'o A gaméen

cumhuriyete yonelik bir tehdidi saf dis1 etmek i¢in istemeye
istemeye diktator roliinii kabul eder. Sadece on alt1 giin
sonra diisman dagitilip cumhuriyet kurtarilinca Cincin-
natus da tekrar sabana sarilir. Anayasay: kurtarmak i¢in
anayasanin askiya alinmasindaki celigki, efsanede oldugu
gibi kriz ve istisna durumunun kisalig1 sayesinde ¢oziiliir
yadakismen yumusar. Ancak gliniimiizde olaganiistii hal
olagan, istisna hali de kural halini almig durumda. iste kamp,
istisna durumunun kurala doniismeye basladig1 zaman
acgilan mekandir. Agamben'den hareketle ¢iplak hayatin
siyasallagmasi argiimanini islemeye ¢alistigim bu yazi,
kendi topraklarinda, kendi sehirlerinde ama kamplarda
yagsamaya mecbur birakilan insanlarin yasadiklari aciy1
anlat(a)mayacak elbette ancak sehir degil kamp tizerine
kurulu Bat1 biyosiyasetini anlamaya ve anlatmaya ¢alisacaktir.

MUPHEMLIKTEN SONRASI: EGEMEN iSTISNA

Antik Yunan'da “hayat” sozciigii iki kelime ile karsilanir:
Oncelik sirasina gore zoe ve bios. Zoe, biitiin canli varliklarin
temel 0zelligi olan canli olma halini ifade eder. Yani her
varlik canli olmast ile birer zoedir. insanin biyolojik varligina
isaret eden bu zoe durumu, bir sonraki asama olan biosun
onkosuludur. Insanin salt yalin yasam ile erdemli bir yasam
siirmesi miimkiin goriinmediginden bios asamaya gegis
uygarlagma adina zorunludur. Bu da ancak polis ortaminda



miimkiindiir. Zira “insanlar dogay: hayvanlarla paylasirken,
ahlaki ve ruhsal esenliklerini rasyonel séylemlerini uygula-
yabildikleri, dolayisiyla dogal oluslarinin {istiine koyduklar
sadece poliste ya da politik toplulukta gerceklestirebilirler...
Politika, rasyonel eylemde miikemmelliklerini genisleterek
kentlilerin mutlulugunu garantilemek i¢in vardir.” Polisin,
rasyonel insanin biitlin yonleriyle yetisebildigi bir ortam
oldugu fikri Bat1 diisiincesinde devam etmektedir. Ornegin
Hannah Arendt'in Insanlik Durumu'nda, insan eylemlerine
sayginlig1 getiren kamusal alan iken, 6zel hayat dogaya ve
yoksunluga daha yakindir. Doga siddetiyle, polis diizeniyle
karakterize edilir. Michel Foucault, Cinselligin Tarihi'nin
birinci cildi Bilme Istenci'nin sonunda, biyopolitik siirecin
tam olarak modern ¢agin esiginde, zoenin devlet iktidarinin
mekanizma ve hesaplarina dahil edilmesiyle basladigin
agiklarken Aristo'ya gonderme yapar: “Insan, binlerce yil
boyunca Aristoteles i¢in neyse o olmustur, yani yasayan ve
buna ek olarak siyasal bir varlik olma yetenegine sahip olan
bir hayvan; modern insan, bir canli varlik olarak yasamini
kendi siyaseti dahilinde s6z konusu eden bir hayvandir.”?
Foucault'ya gore, insanlar tarih boyunca Aristo'nun dedigi
gibi yasamislardir ta ki modern déneme kadar. Agamben'in
Foucault'dan ayristig1 nokta ise, zoenin polisin alanina gir-
mesinin, kendi deyimiyle “ciplak hayatin siyasallagmasi”nin,
modern donemle sinirlandirilamayacak 6l¢iide bastan beridir
Bati siyasetinin temel 6zelligi olmasidir. Zira Agamben'e
gore Batisiyasetinin temel ikiligi, zoe-bios, dislama-igleme
ikilikleridir. “Siyasetin var olmasinin nedeni, insanin, bir
yandan dili araciligiyla kendisini kendi ¢iplak hayatindan
ayirip bunlari karsit hale getirirken 6te yandan da, bu
¢iplak hayatiyla icerici bir diglama iliskisi icinde yasayan

1 BryanS. Turner, Beden ve Toplum, Sosyal Teoride Arayislar, gev. irfan Kaya-Mer-
yem Berrin Bulut (Ankara: Nobel Yayinlari, 2019), 2.

2 Michel Foucault, Cinselligin Tarihi, cev. Hiilya Ugur Tanriover (istanbul:
Ayrint1 Yayinlari, 2013), 102.

canlivarlik olmasidir.”® Agamben zoeyi polisten diglanarak
iclenmesibiciminde okumaktadir. Bati siyasetinde ¢iplak
hayat ayricaligini, dislanmasiyla insanlarin yasadigi kenti
doguran bir sey olmasiyla almaktadir. Agamben'e gore
¢iplak hayat, Bat1 siyaseti icinde hala istisna olarak, disla-
narakiclenen bir sey olarak var olmaya devam etmektedir.*
Egemenligin paradoksu dabu gercege dayanmaktadir. Carl
Schmitt'in tanimiyla, “istisna durumuna karar veren kisi”
olarak egemen, hukuk diizeninin ayni anda hem disinda
hem deigindedir. Belli ki egemene, genele hitap eden yasal
diizenlemeleriyle diizeni tesis ve garanti etmesi egemenligi
icin yetmemektedir. Egemen, hukukun gecerliligini askiya
alma konusunda yasal yetkiye sahip olmali ki kendisini
yasal olarak hukukun disinda tutabilsin. Boylece, hukukun
disindaki egemen olarak, hicbir seyin hukukun disinda
olmadiginiilan edebilsin. Egemenligin bu paradoksu ancak
istisna yapisi ile anlagilabilir. Istisna, Agamben’in Schmitt
{izerinden yaptig1 okumaya gore her seyin kanitidur. Istisna
sadece kurali teyit etmemekte, kural istisnanin yiizli suyu
hiirmetine var olmaktadir. Istisna, geneli ve kendi kendini
aciklamaktadir. Eger kisi gercekten geneli arastirmak
istiyorsa oncelikle gercek bir istisnay1 aramalidir. Istisna,
her seyi genelin kendisinden ¢ok daha iyi agiklamaktadir.
Tersinden, sayet istisnalar agiklanamazsa o zaman genel
de aciklanamaz. Icerme imkaninin sonsuzlugu dislanan
istisna ile imkan bulmaktadur. Istisnanin dislanmas, iceride
saglanan saydamliga karsilik miiphemlik barindirmasi
nedeniyledir. Egemen, istisna iizerinden miiphem esik-

3 Giorgio Agamben, Kutsal Insan, Egemen Iktidar ve Ciplak Hayat, gev. Ismail
Tiirkmen (Istanbul: Ayrint: Yayinlari, 2013), 17.
4 Agamben, Kutsal Insan, 20.
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teyken gii¢ devsirmektedir. Hukuk da nihayetinde, Giorgio
Agamben’in deyisiyle, exceptionun kapsayici diglama yoluyla
icinde tutabildiklerinden bagka bir sey degildir; kendini bu
istisnayla besler; o olmadan ici bos bir metindir.... Istisna
kendini kuraldan ayri tutmaz; aksine kural, kendini istisnaya
gore konumlandirmasiyla kural olmustur ve yiiriirlitkte
kaldikga istisnanin ortaya ¢ikmasini saglar. Dikkat edil-
mesi gereken hususlardan birisi de istisnanin ilk etapta
anlasilabilir olmasi i¢in normal bir durumun varliinin
gerekliligidir. Dolayisiyla egemenin bir bagka tanimi da su
sekilde yapilabilir: “bu normal durumun gergekten var olup
olmadigina karar veren.” “Kaosa uygulanabilecek bir norm
olmadigindan”, siyasal teolojik modele gore egemenligin
tlim aygiti, anarsik ve kaotik, bigimsiz ve normal olmaya-
nmin varolustan ¢ikarilmasiyla baslayacaktir. Burada ikili
bir yapiyla kars: karsiyayizdir. Bicim ve diizen egemenin
enerjisini istisnadan, diizensizligin kendisinden alirken
diizensizlik ve istisna, her zaman mevcut bir potansiyel
olarak diizen i¢cinde kalmaktadir.® “Dolayisiyla da ‘Kurallar
sadece istisnalarla vardir’ nermesi tamamen dogrudur.
Hukuku yaratan tek sey, sadece exceptionun igleyici diglamasi
aracilifiyla icine alabildigi seylerdir. Hukuk istisnalardan
besleniyor; istisnasiz hukuk battaldir.”®

istisna, Agamben’in de kabul ettigi gibi bir tiir diglama-
dir; genel durumdan dislanan, tekil bir durumdur. Ancak
Agamben icin istisnanin kendine has niteligi sudur: Istisna
olarak dislanan sey, dislandigindan dolay: kuralla hicbir
iligkisi kalmayan sey degildir. Tam tersine, istisna olarak
dislanan sey, kuralla olan iligkisini, kuralin askiya alinmas:
biciminde devam ettirmektedir. Dolayisiyla, istisnai durum,
diizenin onciilii olan kaos degil, diizenin askiya alinmasin-
dan dogan bir durumdur. Bu anlamda istisna, tamamen
disariya terk edilen sey degil, disarida tutulan bir seydir.”
Dahasi, kaosa uygulanabilecek hicbir kural olmadigindan,
oncelikle disariileiceri, kaosile normal durum arasinda bir
istisnai durum yaratilmali ki, béylece kaos hukuk diizenine
dahil edilebilsin. Bu sayede egemen istisna, kendisini iceri
ile disariy1 ayirmakla sinirlandirmayan, bunun yerine, bu
ikisi arasindaki esigi (istisna durumunu) belirleyen temel
yerlestirme olmaktadir.2 fstisna durumu ise, egemen nomo-
sun yer diizenlemesinde yerlestirilemeyen, yeri belirlene-
meyen bir seydir. Iste Agamben’e gére toplama kamplari,
¢agimizda yiiriitiilen, yerlestirilemeyenlerin daimi ve goz
oniinde bir yere yerlestirilmeleri ¢cabasinin sonucu olarak
ortaya ¢ikmaigtir.

5 Jaime Rodriguez Matos, “Nihilism and the Deconstruction of Time: Notes
toward Infrapolitics”, Transmodenity 5/1 (2015), 37-38.
Agamben, Kutsal Insan, 38-39.

7  Agamben, Kutsal Insan, 28.

8 Agamben, Kutsal Insan, 29.

iSTISNAi DURUMUN/MUPHEMLIGIN

MEKANI OLARAK KAMP

Istisnai durum egemen acisindan bir bosluk dogur-
maktadir. Bosluk ise doldurulmadig: siirece miiphem
kalacaktir. Miiphemlik ise tanimlanamazhigi, tutarsizligi,
uyumsuzlugu, bagdasmazlig, mantiksizligy, irrasyonelligi,
ikircimligi, karmasasi ve kararlastirilamazligi ile egemen
icin tehlikelidir ve huzursuzlugunun temel kaynagidir.
Egemenin miiphem olan karsisinda duydugu huzursuzluk;
mitolojideki, cehennemde ebedi olarak, bir kayay: -zirveye
varmadan her seferinde asagiya yuvarlanan- bir tepenin zir-
vesine ¢ikarmaisi ile cezalandirilan Sisyphus'un durumuna
benzetilebilir. Ancak Sisyphus'un haline bakarak egemenin
bu durumdan rahatsiz oldugu anlasilmamalidir. Aksine
egemen, miiphemlikten beslenmektedir. Miiphemlikle
miicadelenin egemen i¢in, kendisini hem gii¢lendiren
hem de torpiileyen bir operasyon oldugunu séylemek daha
dogru olur. Miiphemlik var olduk¢a egemen, diizenleme
ihtiyac1 duymaktadir. Diizenleme ihtiyacini biiyiik oranda
adlandirma ve siniflandirma ile karsilamaktadir. Sinif-
landirmak, Bauman'in tarifiyle, diinyadaki olabilirlikleri
manipiile etmek, bazi olaylari 6tekilerden daha olasi kilmak,
olaylar rastgele degilmis gibi davranmak ya da olaylarin
rastgeleligini sinirlandirmak veya tamamen yok etmektir.
Siniflandirma, dahil etme ve diglama eylemlerinden olusur.

“Her bir adlandirma eylemi diinyay1 ikiye ayirir: verilen
isme uyan ve uymayan varliklar. Belli varliklar, yalnizca
oteki varliklar dislandigs, disarida birakildig: takdirde bir
kategoriye dahil edilebilirler, bir kategori olusturabilirler.
Boyle bir dahil etme/dislama operasyonu, her haliikarda,
diinyaya uygulanan bir siddet eylemidir.” (Batiyla 6zdes
hale gelen emperyalizmin &tekilestirme manti§1 da tam
olarak budur.)

Egemen, miiphemlikten beslenirken esiktedir. Esik,
egemeni hukukun hem icinde hem de disinda tutan
mekandir. Egemenin esikte aldig1 karar ile istisna hali
kural halini alir. Bagka bir deyisle egemenin karari, disar1
ile igeri, dislama ile icleme, nomos ile pyhsis arasindaki bu
belirsizlik esigini belirler ve bu esigi zaman zaman yeniler.
(Canl1 bir insanin kendi hayati tizerindeki egemenliginin,
hayatin hukuksal degerini artik yitirdigi ve dolayisiyla da
istisna durumunda esik sinirin yeniden belirlenmesinde
oldugu gibi.) Esasinda hayatin kendisi de bu esikte, ta en
basindan beri hukukun istisnasi olan bir seydir. Hukuk,
istisna ytiklii hayat: kendi istisnasi/kendine istisna yap-
maktadir. Dolayisiyla “egemenligin olmazsa olmaz ve her

9  Zygmunt Bauman, Modernlik ve Miiphemlik, gev. Ismail Tiirkmen (Istanbul:
Ayrint1 Yayinlari, 2014), 13-14.



zaman gegerli olan tek 6n varsayimi; ne sade(ce) dogal hayat
ne de toplumsal hayat olmayan, bunun yerine ¢iplak hayat
ya da kutsal hayat olan bu esiktir.”®

Bilinenlerin haddini zorlayan bir tavrin geregi olarak
esikte yazan Agamben, bizleri bir istisna mekani olarak
kampin paradoksal statiisii tizerinde diisiinmeye davet
eder. Buna gore modernligin nomosu olarak kamp, normal
hukuksal diizenin digina yerlestirilen bir toprak parcasidir;
fakat dyle disarida bir yer de degildir. Istisnanin disarida
tutulan (ex-capere) anlamina uygun bir bigimde, kampa
alinarak disarida tutulan sey tam da dislanmak suretiyle
iclenir. Ancak burada oncelikle hukuksal diizenin i¢ine
cekilen sey, tam da istisna durumunun kendisidir. Istisnai
durum, “iradi” oldugu siirece, kural ile istisnanin birbirinden
ayrilamaz hale geldigi yenibir hukuksal-siyasal paradigma
kurmus olur. Dolayisiyla kamp, istisnai durumun -ki egemen
iktidarin temeli bu durumun belirlenmesidir- kural olarak
gerceklestirildigi /ytirtitildiigli yerdir. Burada artik egemen,
kendi iktidarini tanimlayan yasaklamanin igsel yapisini
disari vurmak suretiyle, istisna iizerindeki hiikiimranliginin
sonucu olarak bu durumu bizzat kendisi yaratir." Agamben'e
gore sayet kamplarin -ki kamplarin gérevi tam da daimi bir
istisna yaratmaktir- bu kendilerine 6zel hukuksal-siyasal
yapilarianlagilmazsa, bu durumda oralarda cereyan etmis
olan inanilmaz seyler tamamen anlasilmaz seyler olarak
kalacaktir. Kampa giren herkes, disari ile igeri, istisna ile
kural, yasal ile yasal-olmayan arasindaki bir belirsizlik min-
tikasina girmis olmakla, 6znel hak ve hukuksal durumlar:
biitiin anlamlarinm yitirmektedir. Tarihte tesis edilmis en
mutlak biyosiyasal mekan olarak kampta insanlar her tiirlii
siyasal statiilerinden siyrilmakta ve tamamen ¢iplak hayata
indirgenmektedir; “burada iktidarin karsisinda sadece
saf hayat vardir ve bu ikisinin arasinda hicbir araci yoktur.
Bundan dolay1 kamp, siyasetin biyosiyaset oldugu ve homo
sacer'in da vatandas roliinii oynadig siyaset sahnesinin egsiz
paradigmasidir. Dolayisiyla da kamplarda islenen vahsetle
ilgili olarak sorulmasi gereken soru, insanlara boyle bir
vahsetin nasil yapilabildigi seklindeki ikiyiizlii soru degildir.
Daha diiriist ve en onemlisi de, daha faydali olan sey, kampi
doguran hukuksal prosediirlerin ve iktidar dagitiminin
sonuna dek sorgulanmasidir. Yani bu nasil bir hukuksal
diizen ve nasil bir iktidar dagilimidir ki insanlarin her tiirlii
hak ve ayricaliklar1 tamamen ellerinden alinmakta ve bu
insanlara yapilan hicbir hareket su¢ sayilmamaktadir?”?

ESIKTEKi HOMO SACER
Esik, bir mekan olarak miiphem alanda yer alir. Ne icerisi
ne disarisy, tersinden hem igerisi hem de disarisi. Esigin bu

10 Agamben, Kutsal Insan, 131.
11 Agamben, Kutsal Insan, 203.
12 Agamben, Kutsal Insan, 204.

konumu dogal olarak klasik kategorilestirmelerle uyumsuzluk

gosterir. Bu, doganin herhangi bir kategoriye sigmayacak

kadar cesitlilik barindirmasiyla alakalidir. Esasinda hayatin

dokusunda miiphemlik vardir. Hayat dedigimiz sey miip-
hemdir. Hukuk miiphem olan hayata kars1 miicadelesini

kendisini esikte konumlandirarak verir. Egemenin varligi

esikte husule gelir. Bu sayede hem igeriye hem de disariya

ayni anda hiakim konumdadir. Aslina bakilirsa bu bitimsiz

miicadelede hukukun kendisini hayata doniistiirmek iste-
mesi kaginilmazdir. Esikteki egemenin, hayat1 kendisine

istisna kilmasi, (¢iplak) hayatin siyasallagmasi demektir.
Bu fasizanlik hayat izerinde ancak siddet iiretir. Bugiiniin

Bati orijinli siyasal diinyasinda fasizan uygulamalarin artig

gostermesi gayet tabiidir. Bugiiniin diinyas:1 her zaman-
kinden daha ¢ok, hukuk kuralina indirgenen bir hayatla

kars1 karsiya bulunuyor. Hayata hitkmetmeyi hedefleyen

bir hukukun 6liimle ¢akisan bir hayatla viicut bulmas:

kaginilmaz bir gergektir. Bu hayat artik hayat degil, canh
oliimdiir.™® Agamben'in dikkat ¢ektigi gibi bugiin Batinin

siyasal alanini yeniden tanimlamay1 hedefleyen herkesise

su gercegi teslim etmekle baglamalidir: Artik zoe ile bios,
0zel hayatile siyasal varolus, evdeki yalin canli varlik olarak
insan ile insanin sehirdeki siyasal varolusu arasindaki

klasik ayrimin yerinde yeller esmekte. Nihayetinde egemen

iktidarin temel etkinligi, siyasetin orijinal unsuru olarak,
doga ile kiiltiiriin, zoe ile biosun eklemlendigi esik olarak
homo sacerlar ve ¢iplak hayatlar iiretmektir. Istisnay kural

haline getiren Bat1 biyosiyasetinde sehirler, yeryiiziiniin yeni
biyosiyasal nomosu olan kamplara doniismiis durumdadir.
Homo sacerlarin ikametgahi konumunda olan kamplar ise,
esasinda sistemin artik bir 6liim makinesine doniismeden
ylirliyemeyeceginin resmidir. Tahakkiimiin ka¢inilmaz oldugu
egemenlik {izerine kurulu kohne anlayistan vazgecilmedigi
siirece, yeni kamp alanlarinin agilmasi, yeryiiziiniin kampa
doniismesi, homo sacerlarin ¢ogalmasi mukadderdir.m

Agamben, Giorgio. Kutsal insan, Egemen Iktidar ve Ciplak Hayat. cev.
ismail Tiirkmen. istanbul: Ayrinti Yayinlari, 2013.

Bauman, Zygmunt. Modernlik ve Miiphemiik. cev. ismail Tirkmen. Istanbul:
Ayrinti Yayinlari, 2014.

Foucault, Michel. Cinselligin Tarihi. gev. Hiilya Ugur Tanndver. istanbul:
Ayrinti Yayinlari, 2013.

Matos, Jaime Rodriguez. “Nihilism and the Deconstruction of Time: Notes
toward Infrapolitics”. Transmodenity 5/1 (2015). 36-51.

Turner, Bryan S. Beden ve Toplum, Sosyal Teoride Arayislar. ev. irfan
Kaya-Meryem Berrin Bulut. Ankara: Nobel Yayinlari, 2019.

13 Bu yazinin kaleme alindig1 giinlerde Israil'in, “Kutsal insan”in sehri olan
Gazze'ye diizenledigi saldirilarinda Agamben'in egemeni goziiyle cogunlugu
gocuk olmak tizere binlerce homo sacer (6ldiiriilebilen, 6ldiiriildiigii i¢in cezai
miieyyide gerektirmeyen) hayatini kaybetti. Modernligin nomosu olarak
Gazze kampinin da elektrigi, yakiti, suyu, interneti kesilmis durumda.
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CELAL TURER

Prof. Dr.

Ankara Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi,
Felsefe Tarihi Anabilim Dal

ARASI ILETiSIM VE ETKILESIM
esnasinda ortaya ¢ikan 6zel bir ifsa
alanina, yani beseri praksise isaret
eder. S6z konusu praksisin somut
tezahiiriiise insan eliyle iiretilen veya
gerceklestirilen tiim fiziksel unsurlar
ile bu fiziksel unsurlar sayesinde yeni
bir ¢ehre kazanan cografi mekanlarda
kendisini gosterir.! Zira sehrin icerisinde
gerceklesen din, felsefe, sanat ve bilim gibi
yiiksek dil irtinleri sehrin mahiyetine
uygun diisen bir dil kesfetme ¢abasini,
ozel beserd praksisin sinirlari ise sehrin
sinirlarini resmeder. Nitekim Sokrates
ve Platon gibi eski Yunan diisiiniirleri
felsefeyi, diyalektik bir tarzda ortaya
¢ikan ve ortak beseriiletisimi miimkiin
kilanbir diyalog cercevesinde ele almustir.
Buagidan felsefe, insanin gergekligini
veamaciniresmeden sehrin en belirgin
ozelligi olarak nitelenir.

§ EHIR,HER SEYDEN ONCE INSANLAR

1 Burhanettin Tatar, islam Diisiincesine Giris
(istanbul: Dem Yayinlari, 2009), 84.

Sehirlerin kurulusunu insanlarin
ortakihtiyaclarina -savunma, beslenme,
ticaret vb.- ve soz konusu ihtiyaglar
etrafinda olugan dayanigma durumuna
baglamak genel bir kabuldiir. Ancak bu
kabul her ne kadar insanlar1 birbirine
baglayan ortak noktalardan hareket etse
de sehrin icindeki farkliliklarin varlig:
da asikardir. Nitekim ihtiyaglardaki
farklilik, ihtiyaclar ayni olsa bile onla-
rin giderilmesine yonelik taleplerdeki
cesitlilik; insanlarin sehirlesmeyi, sehir
yasamini ve sehir yapilarini farkh sekil-
lerde anladiklarini, yorumladiklarini ve
degerlendirdiklerini gosterir. Tam da
bu nokta sehrin saginlig i¢in, sehrin
ahlakive siyasi gercekligine uygun ortak
bir dilin olusturulmasi gerekliligini
ortayakoyar. O halde sehrin temelinde
bulunan beseri praksis, dnceden belir-
lenmis bir gerceklik semasinin veya
sablonunun mevcut durumlara siirekli
tatbikine degil; ahlaki bir olay olarak
ortak bir dil olusturma siirecine, birlikte
varolma pratigine isaret eder. Beseri



praksisin ahlakiligiise; sehir bilincine
eslik edecek ahlaki bir varolusa, ayni
sehirde bulunan insanlarin birbirine
bagiml olarak kendi gercekliklerinive
ahlaki hedeflerinibelirleme ¢abalarina,
sehrin gercgekligine uygun diisecek dil
ya da dilleri kegfetme girisimlerine
delalet eder.

Sehrin saginliiicin ortak bir dilin
olusturulmasinda ya da kesfedilme-
sinde din, felsefe, sanat ve bilim gibi
yiiksek beseri etkinliklerin stratejik bir
oneme sahip oldugu agiktir. Nitekim
zikredilen etkinliklerin olmadig: bir
sehirde, “gercekligi oldugu gibi bilme
sorunu” istii ortiik kalacagiicin, sehir
kendi iist entelektiiel bilincine ve
diline erisemeyecek ve sehrin kaderi
belirsizlesecek, yani varolus hep ala-
cakaranlikta kalacaktir. Bu noktada
yiiksek begeri etkinliklerden biri olan
dinin, baska bir deyisle kutsalin teza-
hiiriniin sehir agisindan 6neminin
ortaya konulmasi gerekir.

SEHIR VE KUTSAL

Sehir ehemmiyet ve iligkiselligi
icinde barindiran, yagamin biitiinlii-
giinii net bir sekilde gorebildigimiz bir
varolus tarzi olarak tezahiir eder. Bu
ac¢idan diinyevi deneyimleri icerdigi
kadar, kutsalin diinyevi hikayesinin
yankilandig1 metafiziksel boyutu da
ihtiva eder. Zira kutsalin yaradan ile
yaratilan arasindaki ozsel iligkiden
dogan ve zamanla insan tecriibesinin
bir pargasi haline gelen bir tecelli oldu-
gunu hatirladigimizda, tarihsel siirecte
sehirlerin esasen kutsalin hikayesinin
yansidigi mekanlar oldugunu fark ederiz.
Nitekim eski Tiirklerdeki kut, Islami
gelenekte kuds, kudsi, mukaddes; Bat1
toplumlarinda ise sacer, sacrare, sacratus,
sacred veya holy kavramlarinin hayatin
heralaninda goriilmesi, esasen kutsalin
insan hayatinda ne kadar onemli bir
yere sahip oldugunu ortaya koyar.

Sehirde kutsalin rolii, genelde diin-
yevi olanin karsisinda konumlanisla
karakterize edilir. Zira gegmis donem-

lerde sehrin ¢ogu zaman manevi bir
“yerinden ayrilmighik” ve “vatansizlik
yasantis1” iizerinden anlasilan diinyevi
barinaklari temsil ettigine inanilmistir.
Insandan gezgin olmasini, Tanr1 i¢in
yolculuk yapmasini isteyen bir Yiicelik
algisi, yerlesik yasam ile iman arasinda
bir gerilimin oldugu diisiincesine
sebebiyet vermistir. Halbuki yolcu-
luk, fiziksel olarak i¢inde bulunulan
mekani terk etmek anlamina gelse de
mecaz anlamiyla insanin kendi icinde
gerceklesen bir eylemdir. Bu agidan
dinlerde yol ve yolculuk imaji, inancin
hissedildigi varolus bi¢imlerini temsil
eder. S6z konusu varolus bicimlerine
gore sehir sozcligiintin kullanimi “iki
otorite biciminin” ya da “iki bagllik pira-
midinin” tamimlanmasina gonderimde
bulunur.? ilk otorite, 15181n kaynagini
bulmak i¢in yasam boyu siiren i¢sel bir
aray1sl, ikincisi ise manevi otoriteye
baglilig1 seslendirir. Bu agidan kutsal,
sehirde sadece s6zel bir mecaza degil;
somut ve idrakleilgili ahlaki bir varolusa

2 Richard Sennett, Géziin Vicdani: Kentin Tasarimi
ve Toplumsal Yasam, gev. Sitha Sertabiboglu ve
Can Kurultay (istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 2013),
20-21.

isaret eder. Bu varolusta “odaklanma”,
Yunanlilarda oldugu gibi zariflik ya da
denge diye cevrilebilecek bir sophrosyne
degil; manevi odagini bulmaya ¢alisana
gercek bir rehber olacak agktir.
Acgiktirkiilahi dinler agks, golgelerle
dolu bir magaradan kurtulan insanin
durumunu yansitan bir mecazla degil,
giinese uzun siire bakmakla kor olan
insanin durumuyla ifade eder. Askin
rehberligindeki s6z konusu ac1 dolu
durum, biritaat evine yol almakla, itaat
ettigi takdirde de ruhunun korunup
kollanacag bir manevi yagama yonel-
mekle sona erebilir. Diinyanin yikicilig
karsisinda koruyucu manevi golgeyi
saglayacak ise kutsal'in kendisidir.
Nitekim Richard Sennett, Goziin Vicdan
adli eserinde Sevillali Saint Isidore’dan
alintiyaparak “city” sozciigiiniin hem
sehrin somut bicimde korunmasini
ifade eden tasyapi (urbs) hem de sehirde
bicim bulan duygu, ritiiel ve inanglarin
korunmasi (civitas) anlamina geldigine
isaret eder.® Bu agidan “ruhun selini
kontrol altina alacak”, “imanin 15181
ile farkliliklarin golgesini kovacak”

3 Sennett, Goziin Vicdani, 26.
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bir sehir insa etmek Orta Cag duvar-
cilarn ve diilgerlerinin ideallerinden

olmustur. S6z konusu idealler, “fiziksel

urbsa karsi kayitsiz kalin” emrinin

yerine getirildigi devasa mabetlerin

tasarlanmasina sebebiyet vermistir.
Nitekim bu ideal ugruna diizenlenmis

sehirlerde mabetler dikkatli bir sekilde

konumlanip 6zenle tasarlanirken

diinyevi binalar karmakarisik yiginlar

halinde bitigmis, sokaklar ise egilip

biikiilmiistiir. Oysa sehrin merkezive

belirleyici yeri olan mabetler, diinyevi

siradanhigin aksine 6zenle olusturul-
mus, kutsal bir siginag: temsil etmistir.
Zira Lao-Tzu'nun “odanin asil gercegi

duvarlar degil, onlarinicerdigibogluktur”
ifadesi, mabetlerin dis diinyaya yasak

olusunu ve mabetlerin kutsallikla dolu

bir odak ya da merkeze isaret edisini

seslendirir. Bu agidan kadim sehirler
Tanri'nin varligini onaylamakla birlikte

insanlaricin O'nunvarliginiidrak etme

ve O'na ulagabilme imkanini olusturur.
Manevi hassasiyetin vurgulandig,
yogunlasmis bir anlam kazandigi bu

merkezler, diinyeviligin karmakari-
sikligina inat netligin egemen oldugu

sahneleri ifade eder.

" -.:. r'r.‘q_Fr
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Milet Antik Kenti- Filozoflar Sehri

SEHIR VE MANEVi ALAN

islam diisiincesinde insanin yara-
tildig1 andan itibaren metafizik dlemle
baglantisini kuran, metafizik degerleri
fiziki diinyaya aktaran bir yetiyi haiz
oldugu kabul edilir. Manevi alan ile
maddi alan arasinda iligki kuran s6z
konusu yeti, genelde dikey yonlii bir
karaktere sahiptir, yani yukaridan
(manevi alandan) asag1 dogru (maddi

alana) hareket eder. Ancak fenomenler
diinyasinin goriilmeyen aleme kiyasla
daha yakin ve daha acik hissedilmesi,
cogu zaman bu dikey yonlii iligkinin
unutulmasina sebebiyet verir. fligkileri
maddi alana sikistiran bu yatay yonli
iliski, her ne kadar manevi alani sehrin
disina itiyor gibi goziikse de beseri
praksiste kutsalin isaret ve izleri her
daim goriilebilir. Zira kutsalin insan
hayatindaki agkin boyutu, korku ve
hayranlik hissinde; sezgisel boyutu ise
onaduyulan agk ve heyecanda tezahiir
eder. Insan kutsali deneyimlerken
genellikle duygusal ve i¢sel bir deneyim
yasadigiicin s6z konusu tezahiirlerde
hissiboyut 6n plana ¢iksa dabu durum
kutsalin, insanin rasyonel yoniine hitap
etmedigianlamina gelmez, aksine ikisi
arasinda tamamlayici bir iligki mev-

cuttur. S6z gelimi mimari bir yapinin
insanda birakmis oldugu hayranlik
ve heyecan mana bakimindan yapiy1
hayatin merkezine yerlestirmesiyle
rasyonel olana isaret eder. Bu acidan
dikey yonlii iligki, sehir hayatinda
neset eden anlamyi; yatay yonlii iligki
ise insani ihtiyaclar1 ve bunlarin kar-
silanmasindaki hususlar ifade eder.



Birbiitiin olarak sehir, dikey boyutun
radikal bi¢imde yatay olanda ¢ogullastig
i¢ ice gecmis bir islevler karmasasina
isaret eder. Ibadethaneler, pazarlar, oyun
alanlar, toplanti yerleri gibi yagsamin
karmagikligini iceren mekanlar, ayni
zamanda kendi i¢inde bir dengeyi
barindirir. Bu yoniiyle sehir, karmagiklik
icerisindeki farkliliklari bir tehdit olarak
goriip ortadan kaldirmaya ¢alismaz,
aksine hem bireysel hem de ortak
yasami dengeli bir sekilde siirdiirebilme
imkanini sunar. Nitekim kadim diin-
yada “erdem” ya da “dengeli olmak” bir
odaklanma sorunu oldugu i¢in insanlar,
sehride “bir sanat eseri olarak” i¢ ve dig
yasanti arasindaki uyumun gostergesi
olarak tasarlamislardir. Gliniimiizde
modern sehirlerde goremedigimiz s6z
konusu biitiinliik, esasen “i¢” ve “dis”
yasam arasindaki dengenin olmayisini,
ontolojik bir giivensizligi, bir korkuyu
hatta incinme olasiligini ifade eder.*

Gliniimiizde mabetlerin yerini yavas
yavas eve biraktigini fark ettigimizde,
yukarida ifade edilen maddi ve manevi
yasam arasindaki dengesizligi, onto-
lojik giivensizlik ve korkuyu daha iyi

4 Sennett, Goziin Vicdani, 12-13.

anlayabiliriz. Aslinda ev, diinyadaki
zorluklardan kagip siginilan, diinyanin
karmagikliginin aksine netliklerle dolu,
insanin kendisini daha rahat ve giivenle
ortaya koydugu, benligini ifsa ettigi
bir huzur yeri olarak anlagilir. Ev, her
tlirli incinmeye, korkuya, kuskuya ve
anlagmazliga karsi bir siginaktir. Eger
bir ev soz konusu betimlemelerle ifade
edilemiyorsa, disaridaki yagsamin ger-
ginlikleri evin icine s1ziyorsa o zaman
orasi ev olmaktan ¢ikar; dis diinyanin
izerine cat1 ¢ekip i¢inde ates yaktig1 bir
parcast olur. Ancak burada asil sorul-
masl gereken soru, bir siginak olarak
evinroliinii yerine getirip getiremedigi,
kutsal siginaga duyulan 6zlemin yerini
alip alamadigidir. Bu sorulara olumlu
yanit verebilmenin simdilik miimkiin
olmadigini, kutsalli1 evde arayanlarin
birakin diinyaya agilmayi, disaridan
ayrilmis bir duygusallik magarasina
siginmanin sefaletini yasadigini ileri
siirebiliriz. Hatta manevi siginagin
diinyevi versiyonu olan evin ekono-
mik sisteme aktarilmasinin daha
acik ve disa doniik olan sehirleri daha
samimiyetsiz hale getirdigini iddia
edebiliriz. Sennett’in de ifade ettigi

iizere modernler, diinyevi bir toplumda
kutsal bir siginak yaratmanin, karma-
sik bir diinyada mitkemmellik 6rnegi
olarak cami, katedral ya da sinagog
gibi mabetlerin niteliklerinin bir evin
boyutuna tagimanin zorlugu ile karsi
karsiyadir.® Tiim girisimlere ragmen
mabedin vadettigi giivenin, netligin,
rahatligin ve manevi otoritenin hala
eve tasinamadig) asikardir.

SONUC YERINE

Giliniimiizde sehrin maddi doku-
sunu gozlemleyenler orada tezahiir
eden yasama ve var olma iislubunu,
yani dikey boyutun radikal bigimde
yatay olanda azalmasini hemen fark
edebilirler. Oysa sehir, insanin hika-
yesinin zeminidir ve bu s6z konusu
hikaye sadece yatay bir iligkiselligi
degil, dikey bir iliskiselligi de icinde
barindirir. Nitekim sehir, varligin 6zii
ve hakikati iizerine kurulmus alam
temsil eder.

Sehrin diisiinsel giiglerle, duygu ve
hislerle, anlamlarla ve kutsalin izleriyle
yogrulmus canli bir varlik oldugunu
unutmamak gerekir. Zira sehrin ger-
cekligi yasam dilimlerimize katiligi,
onlarla yogrulusu, onlar doniistiirmesi
ve bi¢cimlendirmesinde ortaya ¢ikar.
Bu husus sehrin soyut-muhayyel bir
seyleri degil, varolusu miimkiin kilan
bir projeksiyonu, bir hakikat arayisim
yansitir. Bu hakikat arayisini sahip-
lenmek ise sehrin gelecegini giivence
altina almak demektir.m

Sennett, Richard. Géziin Vicdani: Kentin Tasarimi
ve Toplumsal Yasam. ¢ev. Siiha Sertabiboglu
ve Can Kurultay. istanbul: Ayrinti Yayinlari, 2013.

Tatar, Burhanettin. [slam Diisiincesine Giris.
istanbul: Dem Yayinlari, 2009.

5  Sennett, Goziin Vicdani, 43.
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Mekan ve Mekin Olma

Acisindan Kut ve Tore

YA$AM GUCU ANLAMINA GELEN
KUT KELIMESI; BERABERINDE
yetke ve yetkiyi, rahmet ve bereketi de
¢agnistiran, Tiirk geleneginde anahtar
bir kelimedir. “Kut almak” ya da “Kut'u
elinde bulundurmak” deyimleri, bereket
icinde olarak yetkisini kullanmak ve
mutluluk icerisinde yasama giiciinii
saglamak anlaminda kullanilmigtir.
Bu gii¢ dogrudan Allah tarafindan
verilir. Kaynagi ve amaci aslinda onun
mabhiyetini agik eder. Allah'in disinda
birinden gelmez veyine Allah’'tan baskasi
i¢in kullanilmaz. Bu yiizden de kut'u
elinde bulunduran i¢in tore esastur.
Baska dendik de tore, kut ehlindedir.
Yasa anlamina gelen tore, adalet ve
saadet icinde yasamanin sartlarini
ve imkanlarini saglar. Buradan da
anlasilacag: iizere dikey olarak gelen
kut, yatay olarak toreye evrilir. Tére, bu
yoniiyle yasam giicii olan kut'unyagsam
sebebi ve eregidir. Kut, tore i¢indir ya
datersinden ifadeyle, tore ancak kutile
gerceklesir. Kut olmaksizin tore olmaz,
olana da tore denmez. Tore olmaksizin
da kut bir anlam ifade etmez. Eger bir
bilgelik ve mutluluktan bahsedilecekse,
kut ve tore, bu olusumun vazgecilmez
anahtarlandir. Belki de bunu fark ettigi
icin Jean-Paul Roux “Altay Tiirklerinde
Oliim” adli eserinde kut kavramina
¢ok genis yer vermis ve kisa sekilde

sOyleizah etmistir: Akiskan, zihin, ruh,
hayati giic, sans, talih, ugur. Tanim-
larda yer eden zihin ile gii¢ ve ugurun
bir arada zikredilmesi, tiim bunlarin
da akiskan fiiliyle temasa gec¢isinin
belirtilmesi olduk¢a manidardir. Bu
kelime 6beginden olusan, bir taraftan
da kut yerine kullanilabilecek farkli
kelimeler anlamina gelen dizge, bize
bir diinya goriisiinii resmeder. Buna
gore kut, her seyden once zihinsel bir
olgudur ama zihin diyerek soyutlama
yapilmus gibi goriinse de, onun bir gii¢
olusturmast ile somut alana ¢ekilmesini
de saglamaktadir. Zihnin berrak, ufkun
acgik olmasi kut i¢in olmazsa olmaz bir
sarttir. Kut ancak boylelerine ve boylesi
bir iglev i¢in “verilir”. Bireysel olarak
baylesi bir yeti ve yetenege sahip olan kisi,
giiclielinde bulundurur ve bu zihinsel
giicle toplumda mutlulugu yayar ve
paylasarak ¢ogaltir. Bunun siirekliligi
ve bu vesileyle olmasi gereken cesitli-
ligi, zaman-mekan-muhatap ticlisi
icerisinde giincelligini korumasinida
beraberinde getirir. Akigkanligindan
kasit dabu olmasi gerektir. Bir taraftan
zaman ve mekanla kayith iken diger
yonden zamani ve mekani asan bir veg-
hesivardir. Kisiye verilen kut, 6ncelikle
kisiyi kudretli ve bahth kilarken, tore
uygulamasiyla da beraberindekileri
mutluve ugurlu kilar. Ciinkiibuvesileyle

iSMAIL DOGU
TRT 2 Sanat Editorii

elde edilen giig, kaba kuvvet anlaminda
insanlig1 yi1ldiran ya da zorlayan bir
pazuimgesinden ¢ok uzak bir sekilde,
benlik ve bilgelik tasiyan zihni yetenek-
tir. Biitiin bunlarin kaynaginin adina
Tengri/Tanri denilisi de aslindatamda
bu siirekli varolusa ve akiskan duruma
cagrisim yapanisabetlibiradlandirmadir.
Ciinkii Tanri kelimesinin kokeninde
bulunan “tan” ifadesi, Tiirkcemizde
¢okca kullanilan ve ¢okea tiirevleri de
bulunan bir kelimedir. Tan vakti ile
Tanrn isimlendirmesi arasindaki iligki
konumuzu derinlestirmesi igin bize
oldukga giizel bir rehberlik sunacaktir.
Buradanilerlerse Tanry, siirekli dogus
halinde olan, Kur'ani ifadeyle her an
bir yaratis izerinde olani ifade etmek
icin kullanilan muazzam bir kelimedir.
Buradakidogus, tecelli olarak ele alinirsa
anlam zenginligi ortaya ¢ikacaktir ki,
bilindigi ve soylendigi iizre, tecellide
tekrar buyiizden yoktur. Nasil ve niye
olsun ki, sonsuz ve egsiz bir tecelli
imkanivarken! Sonsuz ve essiz tecelli,
O'nun Tanr1 olarak adlandirilmasina
sebebiyet verdigi i¢in de, bunu fark
edenlere ve i¢sellestirenlere de ayni
kokten gelen “tanik” denmistir. Bu
halde tanik, Tanri'nin tan vakti gibi
siirekli yaratisini ve ardindan gelecek
olan giinesi goren, bilen kisidir. Bu
gorilis/gorme, artik gozlerden ziyade



«

kalp ile olan, nesneleri ve mesafeleri
ortadan kaldiran koklii ve temelli bir
bakistir. Daha ileri bir ifadeyle, gozle
gormek degil bizzat goz kesilmektir. ibn-i
Arabi'nin deyimiyle “bastan asag1 goz
kesilmek”, Seyh Galib'in dizesiyle “cem’i
havas edip yle bakmaktir”. Kur'an'da
gecen ozellikle “sahitlerden olunuz”
ifadesi, gorme siirlarini ve bicimlerini
asan, artik yakine ererek o kesilen bir
konuma isaret eder. Boylesi biri artik
sehid'dir ve sehid i¢in sahit gerekmez.
Kut'un Allah’'tan gelmesi zaten
kaynagi itibariyla da maksadini haiz
kilar. Mahlukat mahza hayr {izere
yaratilmistir ve bu yaratilis ahsen bir
mabhiyettedir. Kut, bu sirra vakif olmak
ve buna gore yasamaktir. Aslinda bu
yoniiyle verilen 6zel bir algi/duygu degil,
zaten uhdesinde var olan farkindaligin
adidir. Kim bu yaratilisianlar ve buna
gore yasarsa o kutalmis demektir. Yoksa
Tanri, ayrica ve ayricalikli olarak kim-
seye kut vermis, verecek degildir. Bu
yiizden kut verme degil kut alma terimi
kullanilir. Elbette ki Allah'tan olmas:
hasebiyle verilidir, veridir. Ancak O'nun
ezelde Verici olmasi, verilenin veriyi
fark etmesive uhdesinde yer ettirmesi
ile ilgilidir. Bu acidan yeni ve 6zel bir
veri gibi diisiinlilmekten ziyade, zaten
verilenin alinmasi, farkina varilmasin
isaret icin “kut alma” deyimi dillere
hakim olmustur. Kelimenin bdylesi
bir kullanimi ve ¢agrisimi, aslinda
her sey yaratilis itibariyla kutsal olsa
da, aslolanin kut almak, kutlu olmak,
kutlamak oldugunu vurgulamak igin-
dir. Kut'u fark eden ve ona gore yasam
bicimini sekillendiren kisi kutludur ve
bu gercekten de kutlanasi bir ikramdir.
Zaten Kur'an'da ilk inen ayetler olan
‘Allah’'in adiyla/adina okuma” istegi,
ancak alakanin kurulmasiiledir ve bu
dizge, bize bilmedigimizibildiren Ekrem
olanin bir ikram bi¢imidir. Bunun ad1
da kalemdir. iste bu kalem; kut alan,
kutlanan, kutlu olan kisinin toresini
olusturur. Bunu soyle de ifade edebiliriz:

Toreyi okuyan, toreyi saglayan ve buna
tanik olan kisidir kutlu kisi.

Okuma faaliyeti olarak ¢evrilen
ayetteki kelime (ikra’) i¢in, 6zellikle
yazil1 bir metnin okunmasi anlasildig:
ve dolayisiyla da anlamin daraltildig:
iddiasi sebebiyle bu ceviriye kekremsi
bakanlar vardir ve haklidir da. Ancak
okuma kelimesinin kokenine egildigi-
mizdeyay ile atilan bir nesne karsimiza
¢tkar: ok. Ok'un okumaklailgisiilgingtir
elbette. Ancak ¢cagrilarin bir zamanlar
ok ile yapildig1, ok’un bu vesileyle
kalemin yerini aldig1 diistiniiliirse cok
da garipsenmeyecektir. Okumak, bu
meyanda ok ile atmaktir ki, bir cagriy1
iistlenir. Tabiiburada okun nereye nasil
atildigi noktalari isin boyutu agisindan
onemlidir. Hedefe isabet ettirme ya da
bosa gitme ile daha kotiisii olan yanlig
hedefi vurma arasindaki farkliliklar,
elbette oku atanin maharetiile dogrudan
alakalidir. Bu agidan ok-u-mak, oldukg¢a
esaslibir istir ve sanilanin aksine yazil
bir metni ulastirma noktasinda 6nem
tasimaktadir. Burada dikkat ¢ekilmesi
gereken asil nokta, bundan ziyade ok'un
atilmasini saglayan yaydir. Yay, yazmak
kelimesinin kokenini olusturur. Ciinkii
ok, yaysiz atilmaz. O halde ok-u-mak/
ok atmak icin yay sarttir. Tiirkcemizde
ayni kokten olmasina ragmen harfler-
denbirinin ses degisimi ile bambagka
semantik alanlara gegildigi ve orada
yeni kelimeler tiiretildigi asikardair.
Ancaknekadar ses degisimiile sigrama
yapilsave ayrimlar olusturulsa da kok

baglantisi her zaman vardir ve saglan-
malidir. Yay kelimesinde bulunan son
harf, ses degisimiile yaz'a doniismiistiir.
Yay kelimesinden yaymak, yayg: gibi
kelimeler tiiretilirken, yaz kelimesin-
den de yazmak, yazi, yazgi kelimeleri
tiiretilmistir. Bubaglamda Alak suresin-
dekiilk ayete doniis yaparsak, aslinda
okunmasi istenen, yazilandir. Bunu
yazan da Allah'tir. Okuma ve yazma
denkleminde yazan Allah, okuyan ise
kuldur/insandur. Insan yazsadaaslinda
okuyusunu yazmaktadir. Kisi, okumasi
ya da okuyusunu yazmasi ile Allah'in
yazmasina katisarak ya da ondan
ayrisarak yazgisini olusturur. Ayet,
bize yazilanin okunmasini isterken, bir
yazibi¢imi olan yaratilisin amacinin ve
istikametinin fark edilmesi istenmek-
tedir aslinda. Yaratan'in adiyla/adina
okunma istegi, yaratilanin yani bu
vesileyle yazilanin okunmasiistegidir.
Mahlukat ve tabiat, bir kitap misali
okunmalidir ve bu okuyus bir alaka
tizerinden saglanmalidir ki sahih ve
saglam olsun. Enfiisteki ve afaktaki
ayetlerden bahsedilmesinin, bu ifa-
delerden dolay1 miifessirlerin “kevni
ve kitabi ayetler” ayrimi yapmasinin
nedeni de budur. Tiim bunlarin kut
ile ilgisi, tam da bu okuyusta yatar.
Kut almak ve kutlu olmak, bu okuyus
icinde olmaktir. Kalem, iste bu yazma
yaniyaratma bi¢iminin metaforu olarak
ikram haliyle 6ne siiriiliir ve tore de
ancak buradanyola ¢ikilarakicra edilir.
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Kut ve tore ayrilmaz bir ikilidir. Biri
olmadan digeri olmaz; olsa da anlam
ifade etmez, retorik kalir. Bugiin adina
Tiirk denilen kavmin toresi olmadig:
icin kut'u dakalmamistir. Haddizatinda
eskiden Tiirk demek de zaten toreye
bagli olmak demekti. Toresi olmayan
yadatoreden kaganlara Kazak/Kipcak
denmesi de bundandir. Bu haliyle Tiirk
ismi bir kavim degil karakter adidur.
Modern donemde ulus-devlet insasi
icin boylesi bir tanimlama yapilmig
olmasi, kut ve torenin hald baki kaldig:
anlamina gelmez. Zihnin Batililagma
arzusu, yasamlarin farkl egilim ve
yonelimlere sevk edilmesine sebebiyet
vermis, beraberinde mekan anlayisi da
mekin olanlar gibi degismistir.

Kutsal terimi her ne kadar miispet
bir anlam i¢erse ve bu acidan kullanil-
maya miisait olsa da yaninda her daim
profan olani tasimasi sebebiyle egreti
kalabilmekte. Bu kekremsi durum,
¢ogunlukla da modern imgelerden
kaynaklanmaktadir. Bir din fenomono-
lojisi agisindan 6nemliislevler goren ve
giizel eserler birakan Mirca Eliade'nin
sonugta kutsallik kelimesini her zaman
profan karsisinda konumlandirip dar
alanda paslagmalara girmesi, kutsali
icinden ¢ikilmaz bir hale getirmistir.
Elbette ki yaratilisin mahza hayr iizere
olmasi nedeniyle her sey kutsaldir.
Ancak bir seyin kutsal olmas1 ayr1,
kutlu olmasi ayr1 bir durumdur. Kutlu
olmak, yaratilistaki esasi fark etmek-
tir en basta. Boylesi bir bakis, kutsal
olarak addedileni diger varliklardan
ayristirmaz. Halbuki kutsal kelime-
sinde bir indirgeme kokusu vardar.
Burada kut, belirli bir zamanda belirli
bir yerde belirli bir kisiye /nesneye
sinmistir sanki. Boylesibir kut, puttan
baskasi1 degildir. Zaten put denilen
olgu/nesne, bir seyin baglamindan
ve uzantilarindan tamamen koparilip
ayristirilmasidir. Bu bir indirgemedir.
Ashindayliceltme olarak yapilan bu sey,
tamamen bir siradanlastirma hatta
bayagilastirmadir. Putlarin genellikle

tastan olmasi, aslinda tam da sanina
uygun bir harekettir, orada Gylesine
duran ve hi¢bir anlami olmayan. Tabii
bu o nesnenin suc¢u degil, onu o hale
getiren el ve aklin sonucudur. Onu bu
kiliga sokan kisi aslinda kendi kimli-
gini ve kisiligini gostermis olur; algisi
ve bakis acisi, tutum ve davranistile...

Tiim bu baglantilar kut-sal olanin
putile iligkisine dikkatimizi celbeder.
Kas yapayim derken g6z ¢ikarmaya
sevk eden bu ameliye, nesneyi de onu
o hale getiren 6zneyi de bayagilastirir.
O halde yaratilisi ve yaratilani kutsal
gorme eylemi, ondan bir kut alma ve
bu haliyle kutlama amacina matuf
ise anlamlidir. Kutlu olmay1 kutsala
tercihimizin nedeni de burada yatar.
Bu bakis agis1; mekani kutsal goren
degil, mekana kutluluk serpen bir
algidan tezahiir eder. Hepsi de vahdet
dergahindan nasiplendigi i¢in ayrim
ve gayrim gozetilmez. “Orada Bir'den
bagka ne goriiliirse puttur.”

Peki, mekadna zamana ve somut
olanlara kutsallik katan nedir? Bu
sorunun cevabi, Kur'an'daki Arapca
bir kelime olan ve Tiirk¢emizdeki kut
kelimesiyle de sesbenzerligi olan “kuds”
kelimesinde aranabilir.

KUDS, KUDSIYET, MUKADDES

Kur'an'da hepi topu 10 defa gecer
kuds kelimesi ve tiirevleri. iki defa
gecen ve Esma'dan olan Kuddiis ismiyle
baslayalim. Bu isim, diger bazi1 isimle-
rin birlikte zikredildigi ve Esma Ayeti
olarak bilinen Hasr suresi 29. ayette
gecer. Oncesinde ve sonrasindaki diger
esmanin ayrintilarina dikkat edecek
olursak aslinda kelimenin ne anlama
geldigi de belirginlesmis, bizim de
basindan beridir Kut tizerine iizerinde
durdugumuz noktalarla ayn1 konuma
yerlesmis olur. Ayette Kuddiis ismi
Melik isminden sonra, Selam isminden
once kullanilmigtir. Buradan hare-
ketle rahatlikla diyebiliriz ki Kuddiis
olmanin Melik ve Selam ile ¢ok giiglii
bir baglantis1 vardir. Kut kelimesinin

hem gii¢ hem de baht icermesi gibi,
Kuddiis de kaynagini Melik olmakliktan

alir ve bunu Selam sonucuna gotiiriir.
Kelimenin kokenindeki temizlik ice-
rimi, Kuddiis olmanin aslinda temiz

olmay1 imlemesindendir. Tanri'nin

tertemiz tan vakti gibi aydinlik icermesi

yaninda temiz olmasi elbette tartigilmaz.
Lakinbuifade O'nun 6yle olmasi kadar,
kullan tarafindan Oyle algilanmasini

da salik verir. Meleklerin “Seni hamd

ile tesbih ve takdis ederiz” sozleri, ayni

zamanda bir yakarig babindan gorev

tanzimini gosterir. Haddizatinda O'nun

temizlenmeye ihtiyaci yoktur, Ciinki

o temizligin, p/akligin ta kendisidir.
Buradaki belirteg, kisinin kendi yara-
tilisina ve Yaratan'ina bakma bicimi

i¢indir. Temiz bakan temiz goriir. Bu

yiizdendir ki kimileri ilhad etmis,
Tanr1'ya yakismayan ifadelerle O'nun

ismini kirletmeye ya da en azindan

golgelemeye kalkmistir. Bu ameliye,
kuskusuz insanin kendisini kirletir,
golgeler; bagkasini degil. Isimlendirme,
ismin sema ile ayni kokten oldugu

disiiniilirse, kisinin kendini yiicelt-
mesi ile O'nunla yiicelme arasindaki

farki yaratir. Kendini yiiceltme edimi,
aslinda kendini temize ¢ikartma adina

pislige gdbmmeden basgkasi degildir.
Ancak Allah ile yiicelme arzu ve ¢abasi,
oncapislikicinde kalsa da istemeyerek,
pislik ona bulagmayacaktir, her daim

tertemiz kalacaktir. O'nun ismiyle

semaya ¢tkma, kisaca mirag iste budur.
Bu takdis etme, kisiyi miilk sahibi de

yapacaktir, selama da ugratacaktir. Bu

miilk sahipligi, 6zel miilkiyet edinmek-
ten ¢ok uzak olarak, melekiit dlemine

gark olma ve meleklerle beraber olma

anlaminda kendisine yaratiligta verilen

melekelerini kullanma sayesinde ve

anlamindadir.

Kuddiis olan Allah, temiz/tuhr
ile pis/necis-gayz arasini elbette ve
kesinkes ayirmistir. Bu ayrim evrende
varolussal agidan pisligin oldugu
anlamina gelmez. Mahza hayr iizerine
yaratildigini defalarca sdylememizin



ve altini 1srarla ¢izmemizin nedeni
de burada yatar. Pis ya da ¢irkin, ser
ya da fiicur denilen istemsiz tutum-
lar ve algilar birer nesne degil, birer
eylemdir ve sadece insan i¢indir, insan
eliyledir. Bu sonradan olmalik aslen
temiz, giizel ve iyi olan yaratiligin
aslinibozma gayreti sonucunda ortaya
¢ikar ki ayristirilmasi gereken de iste
budur. Burada farkin fark edilecegi ilk
nokta her seyin asliyet itibariyla ibahat
tasimasidir, ikinci gercek de her seyin
bu yapisal durumu nedeniyle aslina
raci kilinmasi zaruretidir. Madem her
sey aslen tertemizdir, o halde tertemiz
bakilip goriilmeli ve kimileri bunu yapi-
bozuma ugratmaya ¢alissa da pislikler,
cirkinlikler, kotiiliikler giderilmeye
calisilarak tertemiz kalma miicadelesi
verilmelidir. Ayette Ehl-i Beyt i¢in
gecen “rics olani (kir ve pas, ¢irkin ve
kotii olan) gidermek ve sizi tertemiz
yapmak (tathir) ister” 6nerisi, onlarda
bu tiir menfi 6geler oldugundan degil,
onlar {izerine kara ¢alarak 6rnek olma
hiiviyetinden uzaklastirmaya ¢alisanla-
rin ¢abalarinin bosa giderilmesi i¢indir.
Burada kudsiyet terimi yerine tathir
kelimesinin kullanilmasi ayni sekansta
degerlendirilme gerekliligindendir.
Ehl-i Beyt'in kudsiyeti; onlarin kendini
temiz kilmasi, iimmetin de ona temiz
bakmasi ile alakalidir. Boyle olunca
aleyhlerinde olan kampanyalara sirt
cevirmek gerektir. Kisi temizlenerek
kudsiyete ererken, temiz bakmasi ile
de bunu devam ettirir. Cilinkii temiz-
lik, yaninda pisligi asla barindirmaz.
Temiz olmak da zaten kirden, pislikten
tamamen arin(dir)maktir. Bir yer kir
ve pis icindeyse yapilmasi gereken
oray1 menfi durumlardan ayirmak,
ayni zamanda oraya sirayet eden ve
tekrarina neden olan kaynagi bertaraf
etmektir. Pislik giderilmedigi siirece,
zarar gorecek olan her daim temizlik-
tir. Oyle ki giin gelir temizlikten eser
kalmaz. Bu durum kisinin kendisi
icin gecerli oldugu gibi karsisindaki
goriinlim i¢in de gecerlidir. Zaten kisi

nasilsa dyle gorecek ve eyleyecektir.
Zira pis olanla temiz olan bir araya
geldiginde pis olan i¢in bir degisiklik
olmaz; olan temize olur. Bunun aynisi
kétii ve iyi olan iki unsurun bir araya
gelmesi icin de gegerlidir. Kotiliigiin
kazanmasinin ve gii¢lii olmasinin tek
nedeni, iyiligi kendine benzetmesi ve
doniistiirmesidir. Burada temiz olanin
temiz kalma gayreti yaninda, pis ve kotii
olanin siirekli tacizinin de kulaklara
kiipe edinilmesi istenmektedir. Yoksa
kainatta mahlukat agisindan kotii ve
pis olan asla yoktur ama yine ayni
kainatta kotiiliik ve pisli§in insan eliyle
olmayacagi ve insanlara dokunmayacagi
diye bir garanti de yoktur. Iste takdis
etme ve kuds i¢inde kalma, aslinda
temiz olma/kalma anlaminiicerir. Bu
da kutsal varolustan ziyade kut alma,
kutlama demektir.

Kuds kelimesinin diger meshur
kullanimi, Kur'an'da 4 yerde gecen
bir terkipte kendini gosterir: Ruhu'l
Kuds. Ortak bir kanaat olarak Cebrail
melegi ile 6zdeslestirilen bu terkip,
Kur'an'daki kuds kelimesinin anlam
alanina dikkat edildiginde pek de
karsilik bulmaz. Her melek tahirve bu
tertemiz meleklerden baskasi, her ne
kadar ulagsmaya ve bozmaya calissa da,
en nihayetinde vahye dokunamaz ise
bunun Cebrail ile 6zdeslesmesi konuyu
ve buna bagli olarak anlam diinyasini
oldukca daraltir. Her melek bir resul-
diir ve vahyi tasir. Bu agidan bakilirsa
Ruhu'lKuds 6zel bir melegin adidegil
bir cins isim olarak tiim meleklerin ad:
seklinde degerlendirilmelidir. Ancak
buifade de her ne kadar bir genisleme
yapiyor olsa da yine de meleklerle
sinirlandirildig i¢in daraltilma hali
devam etmis olur. Bunu ¢6zmenin
en iyi yolu, ruh kelimesinden geger.
Ruh, canlilik vermesi adina daha ¢ok
insan i¢in kullanilan bir kelime gibi
goziikse de, Kur'an daha ¢ok canlilig:
ve buna miistenit aydinlig1 imlemek
adina kendisi i¢in kullanir. Allah'in,
Kur'an ifadesiyle “Kendi Ruhu'ndan

nefhetme”sini okudugumuza gore
buradaki kuds kavrami daha da iyi
anlasilacaktir. Zaten Ruhu'l Kuds
ayetleri, “eyyedna” (destekledik) fiili
ile kullanilmaktadir. Buradaki kastin

“saglamlastirma” amaci oldugu ¢cok rahat
anlasilmaktadir. Boylece baslangicta

“nefhedilen Ruh"un sonrasinda “Ruhu’l
Kuds" ile desteklenmesi, aslinda vahy
biitiinliigiine isaret eder. Kuds olmayolu,
bu ayetlere gore, Allah'in baslangicta
verdigi Ruh'un, sonradan da destekle-
mesiilekisinin kendinitemiz kilmasi ve
pisliklerden arindirmasi igindir. Allah
en giizel sekilde yaratmis ve hicbir
zaman da elini cekmemistir. Basibos
birakmadig1 gibi, eglence ve oyunamact
da giidiilmemistir. Zariyat suresindeki
meshur “ibadet i¢in yaratilma” ayetini
Ibn-i Abbas'in “taninmaicin” seklinde
tefsiri bundandir. Temiz ve bu meyanda
kuds iginde kalmanin yolu, geregi gibi
takdir ve takdis etmekten gecer. Takdis
edildigi miiddetce mukaddes olunur.
Mukaddes olma ise o kisiye muazzez
olmayi saglar. izzetin ancak Allah
elinde olmasi ve Resuliiniin yaninda
mi'minlere verilmesi bundandir. “Azze”
fiilinin sertlesmek sikilagmak anlamina
gelmesi bosa degildir. Bu demektir ki
necasetten kurtulup taharet iginde
olan kisidir ancak sert ve sikiolan. Bu
sertlik ve sikilik ise elbette ki kaskatilik
icermez. Buradaki ifadenin giicii, bir
daha pislik yer etmeyecek sekildeki
ciddiyeti ve azameti i¢indir.

Kutsallik ve kudsiyet anlayisi, tek
basina olumluluk ifade etmez. Had-
dizatinda higbir kelime, hi¢bir sdylem
tek basina kutsallik ya da hakkaniyet
ifade etmez. Onu anlamli kilan ve yerli
yersiz kullanma salahiyetinde olan
insandir ve bu da ancak bir edimler
biitiinligii icinde kendini gosterir.
Ancak ne hazindir ki, birakalim neyin
hangi amacla kutsalligini, kelimenin
kendisi bile, ag1z dolusu kullanilarak
onemli bir ¢cagrisim yapildig1 zeha-
bina kapilmayi saglamistir. “Kutsal”
denildiginde akan sular durur vaziyeti
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olusmustur. Halbuki anlam ve bunun
icin kullanilan sozciikler, sonugcta bir
zihin diinyasina aittir. Kut nerede ve
nasilyasaniyor ya da yasatiliyorsa, anlam
ona gore sekillenir. Insan kullanimin-
dan bagimsiz hicbir kelime yoktur ve
kelimelerde sakli olan anlam hicbir
zaman kullanicisindan 6te bir anlam
tasimaz. Bu durum bazen kelimeyi
acip icinde sakli olani ortaya ¢tkarmaya
yaradig1 gibi (kelime yarmak demektir,
yararakicinden bir ey ¢ikarilir ve ortaya
sunulur), Necip Fazil'in misrasinda da
belirttigi gibi anlami bogan bir gomlek
haline gelebilir. Bu uzun anlatimlar,
sonucta mekan kutsalligi ile mekin
olan arasindaki baga bizi gotiiriir.

MEKKE-KUDUS-MEDINE

Mekke ya da eskiismiyle Bekke aslen
bir vadidir, Farran Vadisi... Buvadinin
etrafl daglarla gevrilidir. Benzetmek
agisindan tabak 8rnegi verilebilir. fbra-
him (as)'in duasindan da anlasilacag:
izere elverigsiz bir ortamdir. Korku ve
a¢higin hitkiim siirdiigii bir yer olarak
tavsif edilmesi, oranin bakir bir alan
oldugunu da gosterir. Daha sonralar
ogluilebirlikte burada ikamet eden ve
burada Kabe'nin temellerini yiikselten
Ibrahim (as) ile burann tarihi baslar.
Elverissiz bir arazi olan ve pek de ugrak
bir yer sayilmayan bu bolge, yapilan Beyt
ile aglik ve korku giderilmis, bereket-
lenerek ¢ogalmistir. Mekdnin mekin
ile olan dogrudan iligkisi bilinir ve bu
¢ok onemlidir. Kimsenin mukaddes
olarak ihtimal bile vermeyecegi bir
mahallin bir anda ¢ekim merkezine
doniismesi, elbette orada mekin olan
baba ve ogul iki sevgili peygamber ile
onlarin insasi olan Ev vesilesiyledir.
Clinkii burasi tathir edilmistir. Mukad-
desligi toprak parcasindan degil, katilan
anlamdandir. Yukarida bahsedilen
Ehl-i Beyt'in tathirligi, oncelikle Al-i
ibrahimicindir. Halefi Resulullah'in ev
halkinin da bu sifat ile tavsif edilmesi
ve Ozel kilinmasi da bu cihettendir.
Beyt'in, [brahim’in ve Muhammed'in

ali disinda Kabe gevresinde kuslar gibi

toplanan ve etrafinda donen mii'minler
icin de kullanilmasi pekala olasidir. Bu

kullanim, ¢ekirdek aile tablosunu ne

giderir ne de golgeler. Bu ylizden de

her mii'min i¢in oras: Beyt'tir. Oraya

ibrahimi varis ve orada Muhammedi

kalis, ehliyet kazanimini saglar ve

artik emanet paylasimi soz konusudur.
Ayette gecen “vizr paylasimi” dnerisi,
tam da bunun icin vardir ve saglanma-
lidir. Ibrahim ve Muhammed ailesine

eklemlenmenin yolu buradan gecer,
Bununicin kan ya da siitbagina gerek
yoktur, can bag1 yeter. Ashab olmak,
bu acidan saltbedenen yaninda olmak
degil, kalben ve ruhen i¢inde olmaktir,
icinde tasimaktir; kendi canindan daha

aziz bilerek. Nitekim Ibrahim’in soyun-
danimamlar edinme duasina karsilik
zalimlerin ahde asla eremeyecegine

dair cevap, bu isin sadece soyla ya da

yaninda bulunmakla alakali olmadigim
en giizel bicimde agiklar. ibrahim'in

ve Muhammed'in adil evlatlaridir al

ve ehil olanlar, imamlik vasfini haiz

olanlar ancak bunlardur.

Bu durum bize bir yerin ya da nes-
nenin mukaddes olma hiiviyetini
kazanma bi¢imini gostermesi bakimin-
dan 6nemlidir. Veda Hutbesi'nde de
acikca belirtildigi gibi, orada bulunma-
yanlar bulunanlardan dahaiyianlama
imkanini haizdir. Ayni sekilde Hadis
tarihinde gectigi tizere “muhadramun”
olmanin “ashab” olma imkanini bah-
setmesi isten bile degildir.

Beyt lizerinden biraz daha agim-
lamaya kalkarsak sunlar: da ilave
etmeliyiz. Beyt aslen evden ziyade yuva
demektir. Clinkii ev kelimesi, daha cok
disyiizeyden fark edilen bir binay1 imler,
buyiizden de tas ve toprak y1gini olarak
soguk bir havay1 ¢cagristirir. Buna karsin
yuva, i¢ diinyay1 hissettirme a¢isindan
bir sicaklik ortamini ifade eder. Orasi
bu yoniiyle bir siginak bir barinaktir.
Disariya karsi korunma, igeridekilerle
dayanisma saglar. O halde Beyt ve Beyt
Ehli olmak, kendini ve ¢evreyi temiz-

lemek adina tiim diinya ve insanlik
icin bir cagr hiikmiindedir. Kdbe'nin
Allah'in Evi olarak nitelendirilmesi,
tiim camilerin kiblesinin oraya doniik
olmasi nedeniyle, camileri de birer Ev
hiitkmiinde tutar. Daha da ileri gittigi-
mizde, “hicbir yere sigmadim da mii'min
kulumun kalbine s1§dim” seklinde
hadiste gecen kalbin Kabe ile ilgisi ve
iliskisi de bizleri mekan poetikasina
yolculuk yaptirir. Bu poetika, divan
siirindeki misralara da beyt denilmesini
saglamistir. Clinki sair; sozlerini bir
siar ve bir suur icinde, temizlenmeye
aday bir bi¢cimde, mukaddes ve muazzez
algisiyla siginma ve barinma amaclh
bir yuva goriir. Goniil yitkma ile Kabe
yikma arasinda bu yiizden fark yoktur.
Goniil ise ancak kem s6zle yikilir ki o
asla bir siir degildir. Bu meyanda sair,
birbeyt ehli haliyle, temiz s6z ve eylem
icinde mekan olusturarak mekinligin
idrakine varir. Bir yerin mukaddes
ve muazzez olmasi, bir siir edasinda
divana durmasindan geger. Sairlerin siir
toplamina divan denilmesi, onun orada
devran etmesinden, Allah karsisinda
da hazir ve nazir bulunmasindandir.
Kabe'nin Beytullah olmasina karsin
tiim cami ve mescidlerin ondan ¢ikarak
ona baglanmasi da ayn1 ismin kulla-
nimina ve ayni ¢agrisimi yapmasina
engel degildir. Kabe icin bu minvalde
“Ummii’l Biiyfit” (evlerin anas1/yuvalarin
yuvast) diyebiliriz. Onun bu sekilde vasfi
evile sehir arasindaki kopmaz bagdan
dolay1, Mekke'ye de yansir. Mekke de
“Ummii'l Kura"dir (sehirlerin anasi).
Ciinki Emin Belde'dir. Belde, insanin
sadriicin de kullamilmstir. Tiim diger
sehirler Mekke'nin sadrindan dogmus
ve ¢cogalmistir. Bir ev varsa sehir bagla-
mis demektir. Divan edebiyatinda da
tek misraya beyt denmez, beyt olmasi
icin iki misra gereklidir. Her bir satur,
Tiirkge ifadesiyle dize'dir ancak bir
dizge olusturmaz. Bununigin ikinci bir
dizeye ihtiyac vardir. Yuva dedigimiz
sicak barinak icin iki kisi gereklidir ve
orada uinsiyet olusmus demektir. Bu



da yaratilistaki ¢ift yapiya isaret eder.
Ayette denildigi {izere her sey ezvac
(ciftler) halinde yaratilmigtir. Cem’
olma bu sekilde baslar. Bu ikili yap1
yukarida vitri (nefs-i vahide-tek bir
nefis), asagida sef’i (suub ve kabail-su-
beler ve kabileler) olusturur. Vahdette
kesret, kesrette vahdet budur. Bunun
ilk nedeni kendi i¢inde farkliliklar
olusturmasidir ki aynilesme ve tekrara
diisme s6z konusu olmaz. ikinci nedeni
de tamigmak, kavusmak, paylagsmaktir
ki catigsma s6z konusu olmaz. Bunun
ad1 uyum, gostergesi de istikrardir. O
halde ezvac i¢in izdivac sarttir, birbi-
rine baglamak ve uyum icinde kalmak
gerekir. Iki kisinin izdivacina Tiirkcede
evlenme denmesi bu agidan oldukca
yerinde bir tanimlamadir. Evlenmek,
ev kurmak bu yiizden iki kisilik bir
olgudur. Bu vuslattir ve asla i¢inde
firak yoktur. Bunu anlamak fark etmek,
Furkan olmaktir.

Insan tek bagina var olmadi ve hicbir
zaman tek kalmadi. Adem ve Havva
imgesi, bu olusumun insani noktadaki
iki sembol figiiriidiir. Biri olmadan
digeri olmaz, olsa da anlami kalmaz.
Sehir de birbirine bagh ve dayanigsma
icinde olan evlerden (biiy{it) olusur.
Bu evler her evin yapitasinda olan
tuglalarin kenetlenmesi gibi, birbirine
yiizleri doniiktiir. Insan {insiyet ile ayn1
koktendir. Bu iinsiyet, en basta ¢ift
yaratilma konumundaki bileskeden
baslar. Kadin (Havva) ve erkegin (Adem)
unsiyeti, insanlarin birbirleriyle {insi-
yetini dogurur. Kadinin Havva (hava/
nefes/ruh), erkegin Adem (toprak /kan/
ates) olmasi bosa degildir. Ciinkii kadin
gokytiziini erkek yeryiiziinii temsil
eder. Bubaglamda sehir tek basina bir
beyt olarak mekani, tiim diinya da bir
sehir olarak kainati temsil eder. Asil
iinsiyet de budur. Sehrin/mekanin
kutsallig1 kendisinde ya da igindeki
bir yerdeki konuma hasredilen bir
adlandirmadan ziyade onu olusturan
bu algida/anlayistadir. Kudsiyet madem
temizlemekle dogrudan iligkili, o vakit

temizlenmesi gereken ilk yer zihniyettir.
Gergek kutsallik, kutluluk buradadur.
Farsca sehir kelimesi, sehirleri
korumaki¢in yapilan surlarin yapildig:
“balgik” ile yakin iliskilidir. insanin top-
raktan/balciktan yaratilmasi konusunda
tiim anlatilarda ittifak vardir. Buradan
rahatlikla su sonuca varilabilir: Adem
ve Havva, insan tiirii olarak bal¢iktan
yaratilmis oldugu i¢in aslinda ikisi
birden tek basinabir sehir hitkkmiinde,
ayni sekilde bir sehir kadin ve erkegiyle
tek basina bir insan hiiviyetindedir.
Kabe bir ev olarak beraberinde
bir¢ok evi yanina ¢cekmis ve Mekke
olusmustur. Her ne kadar kesinlik
arz etmese de, bunu Mekke kelime-
sinin koken arayisinda da bulabiliriz
aslinda. Mekke adinin gectigi bilinen
en eskibelge Batlamyus'un II. yiizyila
ait “Cografya” adl1 eseridir. Burada
Mekke, Asya'nin altinci haritasinda
Macoraba seklinde anilir. Fakat bu
tarihten ¢ok daha 6nce Mekke'nin
diger birismiolan Bekke, Ahd-i Atik'te
yer alan Mezmurlar kitabinda goriiliir
(84/6). Sebe ve Habes dilinde “tapinak,
sunak” anlamlarina gelen Macoraba,
ayni manada olmak tizere seslilerin
belirtilmedigi Giiney Arabistan yazi-
styla “mkrb” seklinde yazilan mekverab
kelimesinden tliremistir ve Arapca
kurb kokiinden makreb (kurban yeri,
mihrap, mukaddes yer) kelimesine
dayanmaktadir. Buacgiklamalar, ashinda
bir yakistirma olsa da sonucta Mekke'yi
sehir haline getirenin Beyt oldugu ve bu
Beyt'e yakinlik sebebiyle de yeni evler
ile yerlesimin kuruldugu anlasilabilir.
O halde bir sehrin kutlu olmast, o
sehrin kut ve tore icinde kendini gos-
termesi, aslen temiz olma ve kalma
cercevesini bize ¢izmekteyse her yer
kutlu kilinabildigi gibi kutlu kilinan
da maalesef bu vasiftan ¢ikabilme
durumunu agik eder. Cikmasi ve kal-
masi necasetten arindirilarak temiz-
lige bagli olunca, onun temizligi de
mekin olanlarin ya da mekin olmak
isteyenlerin miicadelesine baghdir.

Mekke baslangi¢ itibariyla tertemizdi
ve bu agidan mukaddes, muazzezdi.
Aradan zaman gec¢ince Mekke'nin
onde gidenleri; insanlar1 kole kilarak,
kadinlar1 meta gorerek, ticarette her
tiirli dalavereyi yapip malin dolasi-
mini zenginler elinde bir devlet haline
getirerek Beyt'i yuva olmaktan ¢ikarip
tas parcasina doniistiirdii. Ebrehe'nin
yikmaistegi karsisinda daglara kagmay
yegleyen, Allah'in korumasi sebebiyle
stikiir ve utang icinde temizlenmek
yerine kaldiklar1 yerden devam eden
Mekke'nin ileri gelenleri, kendilerini
ve evleri ile ¢evresini necis tuttuklar
yetmeyerek Kabe'yide putlarla donatt.
Resulullah Allah'in iznive ismiyle giktig1
dagdaki magarada hakikat atesini yakti,
artik o dag Nur (aydinlik), o magara
da Hira (ates) ismini aldi. Kabe putlar-
dan temizlenmeli ve Ibrahimi ¢izgiye
donmeliydi. Bu ylizden Mekke'deyken
her ne kadar kimi rivayetlere gore
miimkiin konumsal a¢idan Kabe ile
Beyt-iMakdis'i ayni ¢izgi izerine alarak
ikisini birden kible edinse ve Kabe'de
tavafetse de her zaman gonlii buruktu,
Kabe'nin iginin putlarla dolu olmasi ve
adina kurbanlar adanmas yiiziinden.
Medine'ye vardi ki tekrar doniisiinde
Mekke'yive Kabe'yi temizlesin. Burada
konum ikisini birden kible edinmeye
miisait degildi. Buyiizden goge bakinip
duruyor, Kabe'ye donme konusunda bir
¢oziim bekliyordu Rabbindan. Kible
tahvili aslinda Mekke fethinin miijde-
siydi. Donecektive orasi Allah'in fethi
ve nusretiyle temizlenecek, asli haline
biirtinecekti. Nitekim Gyle de oldu. Ama
buna karsin Medine'de kalmaya devam
ettive orada da vefat etti ki bu tutumu
cok 6nemlidir. Yesrib'i Medine yapan
kendi hicreti idi. Mekke ise Ibrahim'in
hicret yeriydi ve kabri de orada idi.
Mekke necasetten temizlense de ve
bu olmazsa olmaz bir gereklilik idiyse
de, Resulullah Medine'de kalmay1 ve
kendisine orada bir Ev yapmayu istedi.
Mescidii'n Nebi, aslinda bir yoniiyle
Kabe'ye baglive ona dogru Allah'in bir
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Eviiken diger yonden de kendi ehlinin
eviidi: Eviginde ev. Boylelikle kutsallig1
bir noktaya indirgemedi ve agilimlarla
bize “yeryiiziinii mescit kilma” gérevini
iistlendirdi. Kutsallik her yerde ise kut
alma her yerde miimkiindii. Toreyi
olusturdugu her yer gercek anlamda
bir sehir hiiviyetinde idi. Mekke térenin
kaynagiise Medine de térenin uygulama
yeri, 6rnek modelidir. Tiirkcemizde
kullanilan “il” olmakliktan kasit da
budur. Tarihi siire¢ icinde anlami
genisleyen il kelimesinin baslangicta
“baris, dostluk” ve ardindan “boylar
birligi” manasina geldigi ileri stiriiliir.
Divanii Lugati't-Tiirk'te, “Iki beg birle
il bold1” (ki bey arasinda baris oldul);
“Il bolgali igendi” (Baris1 reddetmisti)
ifadeleri gecer. Kelimenin “baris” anlam
Kirgiz toplumundaki “Dusman kaysi,
el kays, birbirine koriinbgy” (Diisman
hangisi, dost hangisi, birbirine karigmais)
atasoziinde de yer alir. Bu atasoziinde
el “dost” ve “barigsever” anlamindadir.
Barisi saglayan kimseye “il¢i/el¢i” denir.
Nitekim VIII. yiizy1la ait Yenisey yazit-
larinda anlagmazlik halindeki kisiler
arasinda uzlagma saglayan ara bulucu
veya temsilciicin el¢i terimi kullanilir.
S0z konusu donemin idari ve siyasi
olusumlariicinde elciyi sadece kisi veya
kisilerin temsilcisi degil bodun (boylar)
birliginin temsilcisi olarak da gormek
gerekir. XI. yiizyilda Kutadgu Bilig'de
el¢inin etimolojisinin “hiikiimdar ve
devlet adam1” manasini aksettirdigi
anlasilir. Buna gore boylar ve kabile-
ler birligi anlami icinde il /el idari ve
siyasi biitiinliik gosteren halk: ifade
eder. Dolayisiyla boylar iizerinde bir
catiolanil/el “boylar birligi” manasina
gelir. Nitekim VIII. yiizyila ait Orhon
ve Yenisey yazitlarinda idaribakimdan
cesitli boylardan teskil edilen konfe-
derasyonu niteler. Az 6nce etimolojik
olarak belirtildigi gibi el ile il arasinda
da kok bag1 vardir ve bu bag ilging bir
bileske sunar bizlere. Buna 6rnek olarak
Kirgizlarda, “El menen kotorgon ciik
cerdekalbas” (Halk ile kaldirdigin yitk

yerde kalmaz); Ozbeklerde, “Oz kadrini
bilmagan el kadrini bilmas” (Kendi
kadrini bilmeyen halkin kadrini bilmez)
seklindeki atasozleri gosterilebilir.
Tiirkiye Tiirk¢esinde sdylenen, “El mi
yaman bey mi yaman” atasoziindeki el
kelimesi halk, bey ise “yonetici” veya
“hiikiimdar” demektir. Tim bunlar
il olmanin yolunun el'den gectigi, el
sahibi olanin il sahibi oldugunun
kamtidir. Zaten Tiirkce bir kelime olan
il, kaynaklarda ve lehcelerde ses birimi
degisikligiyle “el” seklinde de gecer.
Idari ve siyast birlik icindeki halkin
yasadigi topraklarin hem il hem el adiyla
kullanildig1 bilinir. Orhon ve Yenisey
yazitlarindakiifadelerde sik sik gegen
il/el terimi “bolge, yurt, iilke, memleket,
devlet” gibi anlamlara gelir. Benzer
durum Divanii Lugati't-Tiirk'te yer alan
“ilbag1” (eyaletin bagi, memleketin bagi);
“Begilin tiizdi” (Bey iilkeyi diizenledi);
“Begilbasd1” (Bey iilkeyiyendi ve diizene
soktu); “Il bulgand1” (Ulke karist1); “Il
toz neteg?” (Ulke ve iist tabaka nasil?)
ifadelerinde de goriiliir. Orhon ve Yenisey
yazitlarinda dikkati ceken bir hususil/
elin sik sik tiiriik, bodun ve torii kelime-
leriyle birlikte kullanilmasidir ki bunlar
bastan beridir lizerinde durdugumuz
ve mekan ile kutsallik arasinda iligki
kurmaya calistigimiz anahtar kelime
olan tore'nin farkli soylem bicimleridir.
Bu baglamda Divanii Lugati't-Tiirk'te
“lltorii yetilsiin” (Ulke barisa kavussun);
“1 kalda torii kalmas” (Ulke terkedildi,
fakat tore terkedilmedi) ciimleleri
gecer. Bu durum s6z konusu terimin
iilke veya devletleilgili temel unsurlarn
teskil etmesinden kaynaklanmaktadir.
“Il-terig”, “fl-tutms”, “l-etmis”, “Il-almis”
gibi unvan ve kisi adlarinin kullanimi
da bu anlamdadir. Siileyman Sah'in
Kutalmig 6n ismi, bu meyanda bir
sifattir ve kut alip toreyi saglayarak
il kurmus kisi anlamindadir. Bu ise
elle sembolize edilir. El sahibi aklini
kullanarak il olusturmustur. Baska
dendik de, kut alip tore uygulamak, el
almanin, el tutmanin farkh bir ifade

bi¢imidir. Bu da bize il kavraminin
varligini gosterir.

Bu uzun agiklamalar, Allah’'tan
el alan ve Allah'in elini kendi elinin
istiinde bulan Resulullah’in Medi-
ne'yi il yapma isteginin nedenine ve
sonucuna gotiirmesi i¢indir. Degilse
Mekke'de de kalabilir ve orada da vefat
edebilirdi. Ancak ¢ok dikkatli bir karar
ile tercihini bu yonde yapti. Her ne
kadar Mekke verimsiz ve kimsesiz bir
arazi olsa da Ibrahim eliyle il oldugunu,
bunu saglayan esas unsurun da Kabe
oldugunu soylemistik. Medine de her
ne kadar verimli ve kalabalik olsa da
sonugcta hem Arap kabileleri i¢inde
hem de Araplarla Yahudiler arasinda
kargasa olmasi hasebiyle bir diizen
tutturamamaisti. Resulullah'in oraya
hicretive orada mescidiniinga etmesi
ileartik oras gercek bir il'e doniismiistii.

Mekke ve Medine'nin her ikisi de,
bir sekilde Kudiis ile ilintiliydi. Bu bag-
lant1, Medine'nin kurulusu, akabinde
Mekke'nin kurtulusu ile Kudiis'iin
gercek hiiviyetine biirlinmesinin isareti
olmustu ki goriinen bu riiyanin te'vili
Hz. Omer déneminde agiga cikmis
oldu. Ibrahim’in soyundan gelen halefi
Siileyman (as), atasinin izinden giderek
bir mabet yaptirmis ve bu sayedeicinde
bulundugu bolgeyi il eylemisti. Misir'a
girmelerini saglayan Yusuf (as)'dan
sonra Musa (as) ile ¢ikisa kadar gecen
donemde gel-gitler olussa da 6zellikle
Musa (as) ile yeni bir doneme erisilmisgti.
Allah Musa eliyle bir il olusturmak igin
israilogullarlm Misir'dan, Firavun'un
zulmiinden kurtarmak istedi. Tipki
mii'minlerin Mekke'den Yesrib'e gitme-
sini engellemek isteyen ama bir tiirli
beceremeyen Mekkeli miisrikler gibi,
Firavun'un kargi ¢cikmasinave ardindan
ordu gondertmesine ragmen Musa (as)
Kizildeniz'i “yarip gecti.” Onlar1 efdal
kilmasina ragmen Israilogullarinin
nankorliigii ve isyani, eskiye 6zlemi
dolayisiyla gelecege ait yurt edinme
imkanini olusturamadi. Yusuf, iffeti
ve basireti sayesinde Misir'1 kendine il



etmeyibagsarmisti. Necasetten taharete
gecen Mistr, artik torenin uygulandify
kut alinmig bir il idi. Lakin zamanla
pis ve kot kokularin yayilip ortami
bozmasi nedeniyle Musa'ya kadar tére
bozuldugu i¢in kut alma isi de sona
ermisti. Musa ile tekrar canlanabilecekti.
Bununicin yeni bir Medine kurulmali,
kut alinan ve tore uygulanilan yer
¢ogaltilmaliydi. Ciinkii mesele ille de
bir yerin diriltilmesi degil, bagka bol-
gelerde de diriltme faaliyetinin gecer-
liligiydi. “Allah'in arzinin genis olarak
nitelendirilmesive hicret secenegi” bu
yiizden Kur'an'da alt1 gizilerek, giiclii
bi¢imde vurgulanir. Maksat kut almak
ve kutla(n)mak ise her yer miimkiin-
diir. Ancak Israilogullarinin kolelik
arzusu iclerine dyle sindirilmisti ki,
birakin yeni yer beklentisini, var olan1
temizlemek icin bile kilini kipirdatma
geregi hissettirmemekteydi. Mekan
onlar i¢in cakili kalinan yer idi. Musa
ile onca zaman beraber olurken bir yer
edinememeleri, arz-1mukaddes her yer
icin gegerliiken mev'ud bir arz 6zlemi
halen onlar1 mekansiz ve mekinsiz,
yersiz ve tekinsiz kalmaya mahkim
etmigstir. Clinkii onlar i¢in zaman ve
mekan birer put olmus, sadece putlar1
degil kendileri de taslagmistu.

Musa ilk vahyini “mukaddes Tuva
Vadisi"nde aldi. Onun Hira’s1 Tuva
Vadisi'nde gergeklesti. “Ayakkabilarini
¢ikararak” girdigi vadiden “asa ve yed-i
beyza” ile ¢ikt1. Artik o bir kut ehli idi,
kutlanmugsti. Tora indirildi ona. Geriye bir
{1 kurma kalmist1. Ancak Israilogullari
her ne kadar goniilli-goniilsiiz yoldas
olsalar da ona, tiim sulama ve gidalara
ragmen bir Il olma imkani olusmadi.
Bu durum Siileyman eliyle gerceklesti.
Siileyman'in yurdu, Yeruselam adini
aldi. Siileyman kendi selamini kurdu.
Bunu dabir mabetle taglandirdi. Ancak
Israilogullarinin azginhg mabetlerinin
yikilmasina ve Il'lerinin ayrismasina
sebep oldu. Babil ve Kudiis seklinde
ikiye boliinen il; sonugta toresizlige,
Toralarini arkaya atmaktan dolay: tekrar

yersiz ve yurtsuzluga mahkm oldu. Ne
yurt yapan ne de yurtlarini savunan,
koruyan Israilogullar;; mukaddes bel-
deler insa edebilecekken, sonucta da
ellerinin altindayken ve iglerinde selam
ileyasarken, arz-1 mevud iitopyalarina
diistiiler. Bir taraftan nostalji denilen
eve donme arzusu ile diger taraftan
gelecek kurma adina iitopyalar arasinda
salinip durdular. Resulullah'in Isra’s1
ve ardindan gelen hicreti, aslinda bu
birlikteligin riiyas: ve tevilidir. Mek-
ke-Medine ve Kudiis birligi, mabet
ve kible lizerinden bize hem mekan
poetikasi olusturur hem de illerin
birligi ve biitiinligii anlayisini dogurur.
Belde demek, bayindir hale getirilen
veyerlesik kilinan bélge demektir. Bel-
deler arasinda sinir cekmek, beldeler
arasini ayirmak ve kendi haline birak-
mak demektir. Mekan eger imkan ve
kainatile ayni koktense, bu bir uzama,
dolayisiyla da sonsuzluga delalet eder.
Sinir, ulus-devlet projesidir. Halbuki
belde, ayin her menzili i¢in kulla-
niliyorsa o zaman tiim diinya belde
mesabesindedir ve her karis toprag:
temizlenmek marifetiyle mukaddes
kilinmali, orada kut ve tore tizerinden
bir diinya ili olusturulmalidir. Eger
Mekke bir miitkerrem, Medine bir
miinevver, Kudiis bir miiserref ise bu
onlarin icinde mekin olanlarin gay-
retindendir. Mekke'nin imm olmas
hasebiyle de tiim insanlik bir immettir.
Bu haldeyken Mekke ile Sam, Bagdat,
Kahire, Istanbul asla ayr1 tutulamaz.
New York'un, Paris’in, Londra’'nin tag
ve celik y1ginindan baska bir sey ifade
etmemesi, hem kurulus hem kullanim
acisindan kaynaklanir. Orada kutsala
yer yoktur ve oradan kut almanin, ora
vesilesiyle kutlanmanin imkani yoktur.
Mekke ile siirekli karsilastirilan Romaya
daKudiisile bir arada zikredilen Atina,
evet kendilerince merkezi bir yer tutar
ve kendi diinyalar1 agisindan annelik
yapar. Lakin Roma isminin bile Romu-
lus'tan tiiredigi diistiniiliirse, aidiyet
sonucta bir insan {izerine demektir, bu

da onun putlastinldiginin gostergesi-
dir. Tabii Romulus kardesi ya da ikizi

olarak bilinen Remus'u katletmistir.
Bu efsane, Roma kimliginin ne tizere

kuruldugunun gostergesidir. Bundan

dolayidir ki Roma denilince akla her

zaman zuliim, kan ve gozyasi, ihanet ve

katliamlar gelir. Ayni sekilde Atina ismi

deherne kadarbilgelik anlamina gelen

bir kelimeden dogmussa da sonucta

Olimpos hiyerarsisi icinde bulunur.
Zeus'un kizi Athena'dan geliyor olmast,
bilgeligin ne icerdigini bize gostermis

olur. Bu bilgelik, annesi olan Metis'ten

gelmedir. Metis'in Promethe'deki metis

ile iligkisi (metis: sezgi, pro-methis:

onsezi) diistiniilirse ve Zeus'un bilgi

iceren atesi caldigiicin cezalandirldig

hatirlanirsa, Atina'nin hangi bilgelik
izere kuruldugunu ve Aristoteles ile

baslayan felsefe ¢izgisinin ne igerdigini

daha iyi kavrayabiliriz. Roma'daki gii¢

ile Atina'daki bilgelik, ayni kulvarda

goriilebilen ve sonugta aydinlik degil

karanlik bahseden bir yapilanmadir.
Atina donemindeki site devletlerin yerini

Roma Imparatorlugu aldi. Lakin ayrigik
ya da biitiincil tiim ¢izgiler, kutsallik
adina kut almayi ve kutlu olmay1 her
zaman engelledi. Bu kentleri boylesi

bir okuyusla ele almak ise hem onlarin

yapisini hem de karsilastirma yapila-
cak sehirlerdeki farkliliklar1 gormeyi

saglayacaktir. Birinde garnizon kent
digerinde galaktik sehir anlayislari ve

uygulamalarinin yer almasi iste tam da

bu sebepledir. Mekanin serefi mekin

olanla ifade edildigine gore, seref
yoksunlugu da orada aranmalidir. m
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N IYEYSE BOYLE INANDIRILDIK
AMA ASLINDA KELIMELER ZiH-
nimizi belirleme vasitalar1 degil, en
azindan sadece. Zihnimizdekileri
vasitasiz, yani birebir belirlemenin
otesinde kelimeler, hem zihnimizin
kendisini ve icerdiklerini hem de
onlarla iirettiklerimizin her birini
hudutlandirma ve tasniflendirme
mekanizmasinin temel parcalari ayni
zamanda. Bu hudut ¢izme meselesini
de tahdit, dolayisiyla bir nevi tehdit
seklinde anlamak dogru degil. Bircok
vaziyette sinir, bizi feldketten korur;
ucurumun kenari o ylizden tel 6rgiiyle
cevrili. Yahut ¢evrilmeli.

Herhangi bir tabirin veya mef-
humun, hatta alelade bir kelimenin
dahi sinirlandirilmasi, onun sadece

baskalariyla karistirilmasini onlemez;
aynizamanda o kelimeyle dogru yerde,
dogru zamanda ve dogru sekilde is
gormemizi de miimkiin kilar. Aksi
takdirde hakikaten anarsik ve kakofonik
cemiyetlerdeki gibi herkes birbirinin
hakkina nasil tecaviiz ediyorsa kelimeler
debirbirinin hukukunu 6yle hice sayardi
ve neticede o dili kullanan herkesi
icine alacak bir ¢apta zihni seviyede
bir cinnetle karsilasirdik. Hem ferd1
hem de i¢timai ¢aptaki bu ciinun hali,
bile miisaade etmezdi. Son bir asirdir
dilimize edilenler, sadece birbirimizi
hakkiyla anlamamaizi engellemedi;
birbirimizi anlamadigimizi anlamamizi
da beraberinde getirdi.

‘BIRLIK VE BERABERLIK iCINDE’

Merami anlamis gibi yapmanin ve
bazen birbirine yakin bazen uzak nice
farkli mana barindiran karsiliklar bir
ve ayn1 zannetmeyi tahsil bellemenin
siradan timsallerinden biri de ‘kutsal’
tabirinde cari. Sadece giindelik kulla-
nmimda degil, akademik metinlerde de
karsilastigimizda handiyse her sefe-
rinde bagka bagka kilik, kiyafet ve eda
icerisinde karsimiza ¢ikan bir kelime
bu. Manasi da, stnirlari da, maksudu
da, mansabi da, kokii de, mahiyeti de
belirsiz bir tabir. Belki bir ucube degil
ama kudretini belirsizliginden devsir-
digi agikar. Hatta yerine gore miispet,
kimilerine gore menfi maksada mebni.
Muhtemelen bu karisikliin mithim
bir sebebi, kelimenin kokiiyle irtibatli.



flk Anda ‘kut’ kelimesinden tiiretilmis
intiba1 uyandirsa bile muhtevasi baki-
mindan Arap¢adan dilimize gelme
‘kudsi'yi de hayli andiriyor. Ustelik mana
Obeklerinden biri de zaten bu. Netice:
Nesebi meskiik bir kelimenin mansabi
da muglakliga mahk{m kalir elbette.

Insanin da.

Insan itiyadlarinin maldlii bir
mahldk. Elinden bir seyi aldiginizda
size veya kendine isyan etmemesi icin
o aldiginiz seyin yerine bir benzerini,
olmadi taklidini, o da olmadi, taklidinin
taklidini koymak zorundasiniz. Elbette
ayni vaziyet kudsiyet icin de cari. Ne
ki bizim asirlardir kusandigimiz ne
kadar manevive kudsi hususiyetimiz
varsa herbirini bizden sokiip alirken
yerine biraktiklari seyler, aklimizla
da hissimizle de ruhumuzla da alay
edercesine berbat imitasyonlardan
ibaretti. Merdivenalt1 bir kutsallik
haresi... Yangindan mal kagirirken
tahrip edilen kiymetli bir tablonun
yerine konulan berbat bir réprodiik-
siyonu. Aslini uzaktan andiriyor ama
ona nispetle insanda tiksinti hissi
uyandiriyor ayni zamanda.

Kudsi dememek icin bu kelimeyi
gecen asirda tiiretenler, belli ki bir
gaflete diiserek her tiirlii ‘kut'u diisman
bellediklerini ve hatta memleketten
kovduklarini ihmal etmigler. Yahut
her ne ise o olmaktan ¢ikarip ziddina
inkildp ettirdikten sonra ¢cakmasini
aslinin yerine oturtmaya sivandilar
amabunu da bagsaramadilar. Olamazd:
da. Ciinkii kudsi, insanin bazi ender
varliga yiikledigi bir mana ve bu mana-
nin kaynagi da insanin kendisi degil;
kendisinden gayri, insaniistii kuvvetler.

Kudsinin tam ziddinin fikri karsilig
pozitivizm: Varlig tecriibe edilebilir-
likle tahdid anlayisinin nizamnamesi.

Pozitivizm ve arkasindan gelen
maddecilik sonrasinda diinya hicbir
zaman eskisine benzemeyecek bir
ihtilale siirtiklendi; ihtilale, ihtildca ve
inkildba. Biitiin bir insanlhig1 her nevi
kudsiyetten ve miimkiinse bilumum
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maneviyattan mahrum birakmak i¢in
bu ikisinin farkli yollarla yonlendirdigi

ne kadar maddive manevi perhiz varsa
hepsini hiikiimsiiz kilip akabinde biitiin
sehvet kapilarini ardina kadar actilar.
Kudsiyete muhtag¢ ruhun gidasi kesi-
lirken nefse istemedigi kadar tatmin
imkdni takdim edip insani kendini
iptal edesiye azmanlastirdilar. Ortaya
¢ikan buyenivarlik cesidine de modern
insan dediler. Modern, yani kudsiyetsiz.
Buinsanlarin yasadigi bir nevi manevi
magaralara da modern sehir.

KUTU KUTU KUT

Bir seyleri ‘kut’luyoruz bu keli-
meyle amaneyi? Misdl bu ya, ‘Tanrikut
Mete'deki ‘kut’ ile ‘kutsal Ramazan
Ay’ ifadelerindeki ‘kut’ bir ve ayni
sey mi yoksa birbirlerinin gayri seyler
mi? Ayriliklarini veya gayriliklarini
miimkiin kilan sey veya seyler nelerdir?
Hig hesaba katmayiz boyle lizumsuz
ayrintilari. Karsimizdaki soyledikle-
rimizi anlamamisg gibi tepki vermedi
ya, kafi. Birbirimizi anladik yani, giizel
giizel anlasip gidiyoruz iste.

Sahiden de 6yle mi? Muhatapla-
rimizla gercekten de anlasabiliyor
muyuz? Az 6nceki misdllendirmedeki
ifadelerden birinde ‘kut’, ‘mukaddes’
manasina gelirken dbiiriinde ‘miibarek’
karsiligina denk gelmekte. Oyleyse
‘mukaddes’ ile ‘miibarek’ bir ve ayni
sey mi? Ama ‘kutsal'da bir ve ayni1
sey mana ve kiymetine biiriiniiyorlar.
Ustelik ‘kut’tan degil, ‘kutsal'dan
bahsediyoruz. Sanki ‘-sal’ ekinin keli-
meye hicbir dahli yokmus gibi. Ote
yandan ‘bereket’'te ‘mukaddes’ten
muhakkak pay bulunsa bile aleni veya
hafi ‘mukaddes’ addedilen nice seyin
‘bereket’'ten zerre miktar nasibini alma-
mishigi aleniyken... Dolayisiyla ‘kutsal’
dedigimizde zihnimizde canlanmasi
lazim gelen seylerde bir mutabakat
aranamayacag gibi, birakalim kafi bir
berrakligy, is goriir seviyede bir barizlik-
ten de bahsedemeyiz. Kurt sisli havay1
sever hesabi zihnimizi sis kaplayinca
veya muhatabimizin zihnine, manasi
ve sinir1 belirgin bir kelimeler 6begi
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yerine pis bir sis bastigimizda ancak
huzur buluyoruz; birbirimizi anlama-
may1 kesinledigimizde. Bizden bagka
herkesi huzursuz eden bu muglaklik,
niyeyse bir asirdir bizi mutlu etmede.
Mutlu ve kutlu.

Ote yandan ‘kutsal’1 ister miibarek
manasinda kullanin, isterse mukaddes
veyailahi, farketmez; bunlarin yerine
zihninizi ‘kutsal’a teslim ettiginiz anda,
binlerce senedirbu tabirlerinicine neler
giriyorsa ekserisini disarida biraktiniz
demektir; ayni sekilde bu mefhumlar
neleriicermiyorsa onlarin dabirgogunu
bu yeni kut ¢orbasina katmigsinizdir.
E, modern zamanlarin tekke ¢corbasina
daancak béyle kaynatilmak yarasirdi.

MODERN GELDiI,

BEREKET GiTTi

Simdilerden bakildiginda goriine-
mezlesmisse de baglangicinda moder-
nlik berekete ve kudsiyete bir meydan
okumaydi aslinda. Berekete yani onu
temsil edenlere: Tiirklere! Amelisahada
modernligin temelini atan endise,
Tiirklerin Avrupa’daki yayilmasini
durdurmak ve bir yolunu bulup onlar1
evveld harpte yenmek, akabinde de
tarihten kazimak.

Tarihin kinlma dnindan sonra Tiirkler
savas meydanlarinda pespese yenilmeye
basladi ve boylelikle Avrupalilar, zihin-
lerinde ve kalplerinde bereket tanrisi
haline getirdikleri fakat tapacaklarina
nefret ettikleri bereket ve kudret timsal-
lerini, simdilerin ifadesiyle kutsallarini,
tarihlerinde ilk defa yenebileceklerini
farkettiler. Jacob da Yehova'y1yenmemis
miydi zaten?

Onlarin kabtliine gore tanr kadar
kuvvetli Tiirk yeniliyorsa o Tiirk'iin
temsil ettigi biitiin kiymet 6l¢iileri
ve bereket anlayislari da yerle yeksan
edilebilirdi. Avrupa'nin savas act1g1ilk
kutsal, kendi kiliseleri degil, akinlar1
bir tiirlii dinmek bilmeyen ezeli ve dur-
durulamaz Tiirklerdi. Durdurulamaz
Tiirkler yani kutsalin bedenlenmis
halinin durdurulabilirligi, nihayet

ayan beyan aciga ¢ikinca bu sefer
sira kendi kucaklarinda besledikleri
kutsala gelmisti.

Dogrusu sadece bizde degil, biitlin
diinyada modern, her tiirlii bereketi
ortadan kaldirdi. Zaten modern, tam
dabu maksatlaicat edilmis ve dogrusu
vazifesini de bihakkin yerine getirmisti:
Farkli inanglardan, dinlerden, iman-
lardan ve itikatlardan miitegekkil nice
farkli miibarek ve mukaddes, ildhi ve
gayriildhi ne varsa hepsinin kokiine
kibrit suyu dokmek. Modernizmin
banileribu hareketlerinde kendi zaviye-
lerinden mazurdu ¢iinkii siyasi nizam
anlayisinda demokrasinin, diinya
goriisii cercevesinde liberalizmin ve
enmiihimi de iktisadi nizam kiliginda
kapitalizmin nesvii nema bulabilmesi
ve akabinde de biitiin diinyay: istilas1
icin boyle bir kudsiyetsizlestirme sartti.

Bakmayin kohnemis diinyanin en
iicrakosesine dahiyayilmasina, ashinda
kapitalizm, biitiin bu sirayet muvaffa-
kiyetine ragmen fevkalade hassas, kiril-
gan ve zayif bir nizam. Kutsali yegane
ciinkii. Misal: Oyle teferruatli iktisadi
tedbirler almaya ve uzun vakitlere
yayilan nizam tatbikatina hacet yok;
herhangi bir memlekette reklamin

yasaklandigini tasavvur edelim, orada
kapitalizm, aninda havasiz kalmis bir
cicege benzer; beklenmedik bir hizla
kurur ve ayni hizla yokluga karisir. Bir
cigek hayatiyetini devam ettirebilmek
icin nasil ki havaya, suya ve gidaya ihtiyag
hissediyorsa kapitalizm de bir yerde
tutunabilmek i¢in reklama, hirsa ve
rakipsizlige ihtiyac hisseder. Kapitalizm
her ne kadar zahiren rekabete muhtag
goriinse de bu rekabet, sahislarin ve
sirketlerin rekabeti. Bir iktisadi nizam
olarak kapitalizmin, nazari planda dahi
bagka bir iktisadi nizamla rekabete takati
yoktur. O ylizden yegane rakip pesinen
halledilmek mecburiyetindeydi. Yani
Osmanl! Elinde kutsali kalmis yegane
nizam bizim memleketteydi ¢iinkii.
Sosyalizm mi? Tarihf tecriibenin
gosterdigi gibi sosyalizm, kapitalizmin
zoraki ve sikeye gebe muhalifi.

‘MUKADDES’LE DIRENDIK,
‘KUTSALLA TESLIM OLDUK
Sanayi Devrimi'nin akabinde, adin-
danbahsedilebilecek milletlere, farkli
kiiltiirlere ve degisik inanglara mahsus
biitiin mukaddesler, hizli bir istihaleye
ugradi ve neticede kapitalizmin igeri-
sinde bir sekilde paraya tahvil edilebilir
metalara irca edildi; hizla. Osmanlh
kapitalizme meydan okumanin son
kalesiydi, insan kalmanin yani. Ne ki
vakti-saati gelince o da kapitalizmin
potasina atilmaktan kurtulamada.
Elbette Osmanh'nin miibarek ve mukad-
des saydig1 ne varsa onlar da. Biz ise
mesuliyetinden kurtulmak i¢in bu
son climlenin hakikatini gormeye bir
asirdir kor bir inatla direniyoruz.
Dogrusu bizde bu inkilab hikayesi
dahakanli ve cok daha zalimane yagandi.
Bizi her ne isek ondan bambaska ve
sahsiyetsiz bir kiitle haline getirmek
istediklerii¢in nelazim geliyorsa ardla-
nindabirakmadilar. Insanin nice miihim
sirn glinyiiziine ¢ikmisti ¢iinkii. Tarih
boyunca puslu kalmis bir¢ok insani
zaafin nasilisledigi, bilim isimli teshir
usdliiyle artik formiile edilebiliyordu.



Bizim bugiin trene bakar gibi bakti§1-
miz o Frenk graviirlerinin de, fotografin
icadiyla birlikte tespit edilen suretlerin
de soyledigi sey ayni: O devirde, tipk:
son birkac asirdaki gibi diinyanin en
miireffeh sehri, yasanilacak yegane
diinya cenneti, Istanbul'du. Istanbul
yani bereketin sehri. Bereketin ve
kudsiyetin. Ne ki o bereket ve o bere-
keti ortaya ¢ikaran miibarek zihniyet;
siyaseten, iktisaden ve daha miihimi
fikren pek agir bir magliibiyetle tarih
sahnesinin digina siiriildiigiinde, bere-
ketin ve miibarekligin yerini kutsal ald.
Bereketin ve miibarekligin yerini kutsal
alaliberi, sadece istanbul'dan degil
biitiin Tiirkiye'den, hatta diinyanin her
kosesinden bereket, mukaddesle elele
tutusup Kafdagi'min ardina gekiliverdi.
Biitiin o farkli renklerdeki ve degisik
inang ve anlayislardaki bereket ustille-
rinin hepsi... Islam, yani mukaddesin
hakikati, 6biir sahte ama ise yarayan
biitiin kudsiyet anlayislarinin da temi-
natiydi adeta.

Soyle de soyleyebiliriz: Sanayi Devri-
mi'nekadar her seyin esasi, bir manada
0z, cevheribereket iken yahut her sey
o bereketin etrafinda halkalanir ve
kiymetlenirken modernitenin icadinin
ve insasinin akabinde artik miibarek,
zamanimizin insaninin anlayacagi
sekilde kutsal, cevher vasfini kaybedip
alelade bir araza doniisiirken, araz
hiikmiindeki madde, kutsalin yerine
kendini evvela Avrupa'da, ardindan
dabiitiin diinyada ikame ettirdi. Artik
hepimizin yegane kutsali var: madde,
menfaat, ikbal! Daha fazla haz. ister
kilise olsun, ister cami, ister havra olsun,
ister tapinak, farketmez; modernitenin
kendini biriciklestirmesinin ardindan
kim, hangi inancla hangi kutsal yere
giderse gitsin netice degismiyor: O
eskiden miibarek yerde yiicelerden
istenenler simdilerde hep diinyalik ve
istenilenin bir miibarekligi, bir ululugu,
birulviligi kalmadi. Insanin kendi igin-
dekiyiicelik ihtiyaci tatminsiz. Modern
diinyadaki her sehirde, kasabada, koyde

ve mezrada yer alan her nevi tapinak,
maneviliginden koparildig: i¢in ora-
lardaki her ibadet, her dua, en fazla
bir nevi istimna us@lii manevi tatmin.

MUKADDES iHTiYACI

Artik yeni zamanlarin sehirlerinin
kutsal tapinaklar degil dedik. Pekiama
nereleri? Herkesin dilinde ya, aligveris
merkezleri simdinin tapinaklari. Sahi-
den dyle mi peki? Tenkid kilif1altinda
bir kapitalizm methiyesi yok mu bu
tespitte? Peki modern ve postmodern
zamanlarin sehirlerinin kutsallarineler?
Algveris merkezlerinin disginda, mesela
idari binalar da bu sinifa girmekte mi
yoksa o paye sahiden de krallara ve
onlarin saraylarina mi mahsustu?

Galiba modern insanin yeni kutsal,
spor salonlari: bedentaparlik ibadetha-
neleri. Sinema, konser ve konferans
salonu gibi yerler de tali kutsallar.
Peki ya kuliipler? Burjuvayla birlikte
hem miktarlar1 hem de dernek veya
vakif kilifina biiriinenleriyle birlikte
tesirleri dikkate alindiginda onlarin
da baslarinin etrafinda ¢oktan bir
kutsallik halesinin peydahlandigini
sOyleyemez miyiz?

Siyasi partilerden tutun da Tanri'nin
veya tanrilarin kudsiyetini tasidig:
iddia edilen haz, kudret ve iktidar
dagitan veya dagittigina inanilan her
yer, simdilerin kutsal mekanlari. Yeni
kutsal teslisi de isaret etmis bulunuyo-
ruz boylelikle: haz, iktidar ve kudret.
Para m1? O insani1 bunlara tasiyan bir
vasita sadece.

Halbuki mukaddes, ister inansin ister
inanmasin ve isterse inandigini iddia
ederkenicinden inkar etsin, farketmez;
her insanin derinlerine gizlenmis
bir ilahi miihiir: “Sen bana aitsin ve

muhakkak bana doneceksin. Bunu
unutursan ona gore hitkiim giyersin.”

insan bu miihrii icinde bizzat gorse
de, varligini bilse de, varligindan stiphe-
lense de, varligini 6rtse de, 6mrii hayati
icerisinde bu miihriin golgesini esya ve
hadiselere aksettirmeden, etrafindaki
akislerini tefrik etmeden, en ¢aprasik
ustillerle bile olsa kaale almadan ede-
meyen bir varlik. Zahiren en mukaddes
diismani sahsin husumetinde bile batil
bir kudsilestirmenin tersinden izini
gormek kabil.

Kudsiyeti elinden alinan bizim
gibi cemiyetlerin misallendirdigi gibi
insan kudsiyetsiz edemeyen ve hakiki
kudsi yerine sahtesini koymadan rahat
edemeyen bir varlik. Sahte kudsi onu
ne kadar teskin edebilirse artik. Beden
konforda rahat eder; ruh ise kendini
huzur iginde hissedebilecegi bir kud-
siyet muhitinde. Bedenin ihtiyaci
bereketli gida, ruhun ihtiyaciysa insani
bereketlendiren inan¢lardan ibaret bir
miibarek inang biitiinligi.

Modern, postmodern ve nihayet
bizdeki gibi eski kudsiyetini disla-
mi§ ama ne yazik ki yerine eskisinin
manevi tesirlerinin bir kismini olsun
ifa edecek bir yenisini de koyamamais
sehirler, ruhun ancak stik(inunu kagrir.
Kudsiyetten mahrum birakilmis ruh,
nereye giderse gitsin, ister kasabaya,
ister kdye, hatta mezraya veya isterse
baska bir diyara; herhangi bir yerde
sitk@in bulamaz. Siik{inetsizligin bas-
lica sebebi kudsiyet mahrumlugudur
¢iinkii. Maddeten i¢inde yiiztildiigiinde
bile ruhen sahip ¢ikilmayan kudsiyetin
de neticesi ayni: maneviyat ihtiyaci.

Yazik ki zamanimizda kudsiyete
Bati'dan ¢ok biz muhtaciz. En azili
diismanlarimizdan 6grendigimiz
kendi kudsiyetimize diigmanlik, far-
kina varmadan bizi bir vakit sonra
diismanlarimizin kudsiyetini yiiceltme
sefilliginin kucagina siiriikledi ¢linkii.

Surasimithim ama: Evet, kutsal geldj,
kudsiyet kayboldu. Ama sadece gaib
oldu, zail olmadi. Zaten kaybolan zail
olmazki, gozoniinden ¢ekilir sadece.m
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KUTSAL VE MEKAN; VARLIGIN DUNYEVI DiLi

Bir temeddiin olarak birlikte yasam iki temel seye ihtiyag
duyar; ilki hukuki bir mesruiyet etrafinda birlesen bir muhit
veya cevre, digeriise giinliik hayata ve kiiltlire anlam veren
bir tin veya kolektif suur. Umran ve irfanin imkani olarak
sehir, ‘kutsal'in 6zgiil tezahiirlerinde kimlik bulan bir
diizen ve yasam diinyasi; kutsal ise her tiirlii birlikteligin
ve mekanin ruhu, der(ini hafizasi ve manevi dinginligin
kaynagidir. Kutsalin tezahiirii ya da varlik sahnesine ¢ikis:
daima diinyevibir zaman-mekanda vuku bulur. Bu bakim-
dan diinyevilik kutsalin karsiti ya da yok etmeye yoneldigi
bir ziddiyet degil, kendisine anlam ve amag yiikledigi bir
eksendir. Bir bagka deyisle kutsal ve profan paradoksal
sekilde hayatin der{ini ve zahiri yonlerine isaret eden bir
birlikteliktir. Ancak kutsal, varligin merkezine ve kayna-
g1ina; profan ise ¢okluga ve nicelige yonelir. Kutsala dogru



yonelim profanin aksine daha ziyade bir hatirlama, yeniden
kok salma ve kendini nitelendirme hareketidir.

Kutsalin tezahiiri, tesiri ve etkileme arzusu ya agaclar,
taslar veya sular gibi tabiatta ya da zamana diren¢ gosteren
yap1 ve mekanlarda ortaya ¢ikar. Bir tiir gosterge ve vasita
durumundaki uzam ve mekan; kutsali, hakikati ve onunla
ilgili agkin tecriibeyi yakinlastirir. Bu temas sayesinde
kutsal, zaman ve mekan boyutlarinda hayatin bir belirsiz-
lik, anlamsizlik ve bosluga diismesini dnler, biitiin varlig:
yiiksek bir amaca baglar. Kutsal, birtakim semboller ve
ritlieller ile esasen hep hayatin icinde ve diinyevi yagamin
akisina miidahil bir potansiyeldir. Bireysel ya da kolektif bir
sekilde gerceklesen sembolik miidahaleler diinyevi rutin-
leri ve eylemleri ilahi bir diizenin makuliyet ve mesruiyet
cercevesine katar. Kutsal, hayata dair biitiin siradanlhklar
icinde insan1 hakikate ¢agiran, faniligini hatirlatan ve kalbi
duyusun 6niinii agan bir giictiir (Schwarz 1997, 275-276, 292).
Oziinde diinyevi aleladeligi ve siradanlig agkinlagtirarak
hayata anlam ve diizen atfeder. Kutsalin tezahiirii diinyay:
kotiiliigiin kaynagi olarak gormekten ziyade kendini varliktan
ayiran, hakikatten koparan ve aslindan uzaklasan bireye
kokensel irtibati ve varolussal amaci hatirlatir. Bir bagka
deyisle kutsal, zaman ve mekani 6zel bir varlik tasavvuruna
baglayarak hayati ve diinyay: istikrara kavusturur, varligin
biitiinselligini 6ne ¢ikarir. Kutsalin tekerriir eden ritiiel ve
pratiklerinde der@ini dinginlik ve kolektif ahenk, ‘askini
hervesileyle giinliik hayata dahil ederken insan da kendini
asli yuvasinda ve “evinde” hisseder (Karadeniz 2018, 380).

Insan diinyaya gelmekle varlik aleminde bir yer degisimi
yasar ve aslinda biteviye arayislarla siirecek bir gurbete
diiser. Kutsalin tezahiirleri diinyaya atilmis olan insanin

“evde olma” arzusunu, huzur ve siik{in arayisini agkin bir
tecriibeyle yansitir. Diinya bir yalnizlagma ve yabancilagma
hikayesi ise kutsal bu belirsizlikten ¢ikabilme ve ebedilige
yiikselme ilahisidir. Kutsal “miiteal” olana agilan bir pencere
gibi disarisiile icerisi arasinda gecisin, arayisin ve vuslatin
imkanidir. Bu sebeple modern 6ncesi toplumlarda mekanin
ingd ve imar1 yalnizca diinyay: giizellestirmek icin degil-
dir, insan aslinda yaratilis 6rneginde ¢evresini ve hayati
tayin-tanzim etmeye ¢alisir. Dolayisiyla diinyevi eylemler
ve pratikleri kozmik varolusun izdiisiimii olarak gormek,
bir bakima zaman ve mekanda kutsal-profan ayrimini da
anlamsiz kiliyor.

Tanrinsani kendi suretinde yaratmistir, insan ise giinlitk
hayatta diinyanin yaratiligini iistlenerek yaratilisin tekrari
ile varligin asil sahibi olan Tanri'ya benzemek ister. M. Eliade
ile 6zdeslesen bu agiklama, ilahi diizenin diinyadaki tekrar1
ile agkinlasan mekanin sekiiler mekandan ayristigini ima
eder. Ancak Eliade’'in burada kutsal mekani yukariya dogru
acilan bir kap1 gibi yorumlamasi islami mekan tasavvuruna

-l-.--l-f--dl-.-u—i_-F'

o

. .-rqﬂ.fh *" .1

pek uymaz. Zira Islami gelenekte basta cami/mescidler
bircok siyasi, sosyal ve kiiltiirel faaliyetin gerceklestirildigi
mekanlar bir ayrisma icermeksizin hep “diinyevi” yerlerdir.
Eliade terminolojisinde kutsal mekanlar giindelik hayatin
ve diinyeviligin disinda bir agkinligin alanidir. Oysa kadim
diinyada zaman ve mekan, parcali ve ayrismis degil en
kiiciik plandan en genis vasata kadar varligi tamamlayan
bir unsurdur. Nitekim dinler tarihine bakildiginda kutsalin
mekansal tezahiirleri hem daginik nesneleri ve belirsiz yer-
leri bir anlam ve belirlilik diizenine ¢ikarmis hem de Kudiis
orneginde oldugu gibi bazen biitiin bir sehri agkin modelin
yeryiiziindeki yansimasi olarak yiiceltmistir (Karadeniz
2018, 382, 383). Zihni veya kiiltiirel biitiin zaman/mekan
kategorilerinde bir dini-diinyevi, kutsal-profan ayrimi
daha ¢ok sekiiler kiiltiiriin bir uzantisidir. Modern 6ncesi
kadim gelenekgi kiiltiirlerde varlik tasavvuru var olan her
seyiilahibir tasarrufve plan dahilinde idrak eder. Varlikta
bu pargalanma ve ayrimin teolojik ve ideolojik temelleri
sekiilerlesme ile atilmis; bu siirecte zaman, mekan, benlik,

-
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Zihni veya kiiltiirel biitiin zaman/mekdn

kategorilerinde bir dini-diinyevi, kutsal-pro-
fan ayrimi daha cok sekiiler kiiltiiriin bir

uzantisidir. Modern oncesi kadim gelenekgi

kiiltiirlerde varlk tasavvuru var olan her seyi

ilahi bir tasarruf ve plan débilinde idrak eder.
Varhkta bu parcalanma ve ayrimin teolojik ve

ideolojik temelleri sekiilerlesme ile atilmaigs; bu

siirecte Zaman, mekdn, benlik, dlem ve diinya

tasavvuru yeni kutsallarin tekno-tiiketim

diizenine eklemlenmis; insan ashnda diinyada

yersiz-yurtsuz kalmagtir.

dlem ve diinya tasavvuru yeni kutsallarin tekno-tiiketim
diizenine eklemlenmis; insan aslinda diinyada yersiz-yurt-
suz kalmistir.
Tarihselsiirecte
kutsalin tezahiir-
leri sonralar este-
tik deger kazanan
kiiltiirel bir mekan
pratigiiizerinden
kendini gosterir.
Hayata ve kiil-
tiire damga vuran
mimari birikim
kutsalin zamana
yayilmigruhundan
etkilenirveaskinin
ifadebigimleriise
sonraki dénem-
lerdebir hafizanin
gostergesine donii-
stir. Kutsalin kiiltii-
relislevimekansal
baglamda hicbir
vasfl olmayan
"yer"i, 6zel bir tarih,
kimlik ve askin
bir hafiza ile ilis-
kilendirmesidir.
Boylece kendi-
sine kutsalin izi,
isareti degen bir
mekan, siradan
bir yer ve mekan
olmaktan ¢ikarak

dikey boyut ve anlam kazanir. Modern 6ncesi zamanlarda
mekan metaya doniismeden 6nce kutsal ile mekdn arasinda
islevsel olmayan bir bag, daha dogrusu mekam tayin ve
tahkim eden bir biitlinsellik iliskisi vardi. En kii¢iik diizeyde
‘hane'den en genel alanda sehre uzanan mekan-kutsallik
irtibat1 insani ve kiiltiirii ilahi bir amacla tezyin ediyordu.

Insanin zaman ve mekanla iliskisi, diinya gériisii ve hayat
tarzindan bagimsiz degildir. Zamamn dini ve kiiltiirel kodlara
gore bicimlenmesi gibi mekan da hafizanin sembollerini
tastyan bir mahaldir. Kutsalla ve tarihle anlam kazanan bir
mahal artik “yer” olmaktan ¢ikar ve kimligin-tarihin asli
bilesenlerinden biri haline gelir. Mekdnda kaliciligin en eski
yontemi, her daim ziyarete davet eden mezarlik civarinda
oliilerin ruhlarina komsu olmakti. Mumford “canlilarin
kentinden 6nce 6liilerin kenti vardi” (Mumford 2013, 18)
derken, mezarliklar sayesinde atalarin ruhlarina yakinlik
bahseden ve miiteaddit zamanlarda kutsalin tecriibesine
imkan veren mekansal aciklig1 vurguluyordu. Ziyaret
mabhalleri sehrin giinliik hayatinda Yaratici ile irtibata,
O'nun merhamet ve yardimina nail olabilme, liituf ve keremi
icin istimdada vesile yerlerdir. Kutsalin ziyaret {izerinden
mekana kattig1 anlam belli rutinler yoluyla zamana yayilir ve
hayatin akisina niifuz eder. Ziyaret yeri olarak mezar sehrin
tarihine, kimligine ve ruhuna sinen bir hafiza giizergahidir.
Esasen kutsalin mekaniya daritiielin zamaninda 6ne gikan
sey bir dinginlik ve siikt iklimidir. Kutsal, sehrin mekan
dokusuna yayilmis bir derin hafiza oldugu icin, gelenegin
sehrinde sivil-dini mimari ayrimindan s6z etmek zordur.
Zira mekanda bayle bir parcalanma, ancak varlik ve dlem
tasavvurundaki sekiiler kirllmadan sonra baglamistir. Modern
mekan algisi, islevselligi anlam ve biitiinselligin oniine
getirmistir. Varlig1 biitiinciil bir perspektifte ve kozmolojik
bir siireklilik ekseninde aciklayan ontolojide mekan dlem
tasavvurundan bagimsiz degildir. O diinyanin zihninde ve
pratiginde dini olan-olmayan ayrimina yer yoktur. Mekan
kutsalin diinyevi dilidir.

Insanin tarihinde kutsal; tabiat, zaman ve mekan iizerin-
den hayati ve varlig1 diizene koyarak bir hafiza olusturmus,
sehrin kimligini ve yapisini, giinliik hayatta ise rutinlerinive
ritimlerini belirlemistir. Kutsal sadece anlamli bir diizenin
ve makuliyetin degil, bilyiik ve sarsic1 degisimleri tetikleyen

‘hayret'in de kaynagi olmustur. Giindelik hayatin yabancilagma,
duyarsizlagma ve seylesme riskine kars1 kutsalin tezahiirleri
goniil ve irfani, sorumluluk ve empatibilincini teyakkuzda
tutar. Kutsalin uzamsal mecrasinda sehir hayati, insanlarin
mekanla, cevreyle ve 6tekiyle iligki ve irtibat1 5zel bir erdem
ve ahlak tasavvuruna dayanir. Bir anlamda kutsal, giinlitk
hayatin ve kisilerarasi iligkilerin derinliklerinde daimi bir
atif cergevesi ve referans kodu olarak varligini siirdiiriir.
Kutsalin isaretleri kentsel rutinlerin insana varlik degerini



ve amacini unutturan yabancilagma sarmalina karsi miiteal
simgeler gibidir. Kutsalin kozmik ritmi ile der{ini dili sekiiler
ruhsuzlugun ve diinyevi soguklugun ¢ollestirdigi vakte/
yere 0zel bir ihtiram ve anlam kazandirir. Kutsal, sehrin
kalabalik ve akiskan cangily, iletisim giiriiltiisii ve anonim
sogukluguna karsi gonliin dilini harekete gecirir. Bubaglamda
dua ve yakaris; kentin 1zdiraba gomdiigii, eleme terk ettigi
vicdanin ve kutsalin yakinlagsmasidir. Kutsal, samimiyetin
sessiz dili olarak kalpleri birbirine baglar. Kutsal bugiin her
ne kadar sekiiler kentte merkezi vasfini kaybetse de halen
dogumdan evlilige, aile ici iligkilerden 6liime kadar pek
¢ok karar ve tercihin mesruiyetinde bir referans olmaya
devam etmektedir. Hayat maddi kiiltiiriin egemenligine
maruz kaldikga kolektif hafiza kutsali yeni bigimleriyle
uyandirmakta ve sahneye ¢agirmaktadir. Ancak bu kapi-

dan igeriye giren kutsal artik eski kutsal degildir. Ustelik
tekno-kapitalizm giindelik hayati yeni kutsallarla ikame
etmekte, insan transhiimanist bir evrimin doniistiirmekte
oldugu bir dataya indirgenmektedir.

Giiniimiiziin tekno-modern uygarliginda “demirden
kafeslerine” tikilan ve tiiketimci kiiltiir-siizliige boyun
egen zamane bireyi, sisteme 6zgii bir seylesme ve rutini-
zasyon ile kendine, hayata ve varliga yabancilagmaktadir.
Modern birey biitiin zamanlardan daha fazla bir sekilde
esyanin kutsallastirildig: bir metalagma ile niceligin kiil-
tiirel egemenligine maruzdur. Sekiiler kent yasami eko-
nomik, teknolojik ve biirokratik bir rasyonalite etrafinda
bireyleri islevsel bir parcaya indirgemektedir. Kurumsal
nesnel sistemin konformizmi ‘gelenek’le birlikte ‘kutsal'in
degersizlesmesine yol agmis, insan bu diizende ‘hayret'ive
‘hakikati’ kaybetmis; yasam cevresi yeni tekno-kutsallarin
istilasiyla huzurun mubhiti olmaktan ¢ikmustur.

Kutsal bugiin her ne kadar sekiiler kentte
merkezi vasfini kaybetse de halen dogum-
dan evlilige, aile ici iliskilerden oliime kadar
pek cok karar ve tercihin mesruiyetinde bir
referans olmaya devam etmektedir. Hayat
maddi kiiltiiriin egemenligine maruz kaldikca
kolektif hafiza kutsali yeni bicimleriyle uyan-
dirmakta ve sabneye cagirmaktadir. Ancak bu
kapidan iggriye giren kutsal artik eski kutsal
degildir. Ustelik tekno-kapitalizm giindelik
hayatiyeni kutsallarla ikame etmekte, insan
transhiimanist bir evrimin doniistiirmekte
oldugu bir dataya indirgenmektedir.

KUTSALIN METALASMASI; HAYRET

VE BEREKETIN BUHARLASMASI

Marc Auge, antropolojik siireclerde mekanin doniisi-
miinii ve kimliklenmesini anlatti§1 “Yer-degiller"de kut-
sallagsmanin bir dizi kirilma ve daimilik etkisiyle mekana
zamansal bir siireklilik kazandirdigina vurgu yapar (Auge,
2021, 73). Bu durum halihazirda sekiiler bir bi¢im ya da
mabhiyetle doniisse de ‘kutsal’in, bazi zaman-mekan ritii-
elleri iizerinden temsil buldugunu gosterir. Ancak tabii
ki kentler tasiyla topragiyla, insan ise kaniyla teniyle bir
piyasa metaina doniisiince, varligin kutsal halesi ile kut-
salin ifade bicimleri de bir pazar emtiasina blirlinmiistiir.
Kiiresel sistemin yeknesak birimlerine doniisen kentlerde
artik her ne kadar hayatin kenarina cekilseler de kutsal
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iizerinden kimlik ve deger kazanan hafiza mekanlari bir
sekilde var olmaya devam ediyor. Esasen sehir kimligi
ve aidiyet bir bakima yasamin kritik esikleri ile hayati
rutinlerin icrasinda islevi olan kutsal mekanlar da igerir.
Dogumdan 6liime, isim vermeden evlilik adetlerine, hemen
biitiin kriz ve gecis araliklarinda anlarin mekanlari, varligi
yalnizca ilahi bir akisa dahil etmiyor, ayni zamanda siire¢
icinde yasanan kritik kararlar, krizler ve kirilmalara kars:
yalnizlik ve caresizlik sarmalina diismekten de koruyor.
Kutsal mekanin giincellenen islevselli§i hemen her zaman
sehrin kiiltiirel haritasinda yerini aliyor. Onceleri ve aslinda
her donemde kutsali temas edilebilir somut bir tezahiirde
gormek isteyen halk dindarlig1 bu temsilleri giinliik hayatin
merkezine yerlestiriyor. Lakin mekanin kutsal muhiti bir
zamanlar yagsamin kalbinde atarken artik belli araliklara ya
daihtiyaclara hasredilmis bir ziyaret metaina doniism{istiir.

Modern diinyada sekiilerlesen kutsal, mahiyet ve form
degistirmis kentsel bir sektore ya da inang turizmine daral-
mustir. Ancak yine de mekanda bir irtibat esigi olan kutsal,
giderek ¢ollesen giinliik hayat icin hala bir anlam tagimaya
devam etmektedir. Bununla birlikte, seyler ve hadiselerle
birlikte karsilikli bagimliligin asiri gogaldigi bu {ist-moder-
nite zamaninda anlam ve kutsal hem ¢ogalmakta hem de
etkisizlesmektedir (Auge 2021, 40). Kiiresellesen diinyada
kimligin ve hafizanin agkin kaynaklar1 zaman ve mekandan
silinirken, hayat yeni kutsallarin istilasiyla tiiketilmektedir.

Modern kentte kutsalin zaman-mekan dinamikleri
giindelik hayatin kenarina ¢ekilmis ve 1ssizlagmistir. Dini
mekanin kentsel konumu sekiilerlesme siirecindeki dini
otoritenin durumuyla esdegerdir. Dini giinler ve bayramlar
bile artik daha ¢ok tiiketim eksenli tatil kiiltiiriinii ikameye
yaramaktadir. Miibarek giinler ve agkin zamanlara miin-
demic ziyaret, bayramlasma, sohbet ve muhabbet kiiltiirel
hafizadan giderek silinmektedir. Biliriz ki “kutsal olan ses-
sizlik gerektirir”, sessizlik kulak kabartmaya, dinlenmeye ve
tefekkiire imkan verir. Bayram dongiileri kendilikle, Gtekiyle
ve varlikla bag olusturan duran tefekkiir zamanlaridir (Han
2022, 46-49); kentsel cangil, kosturmaca ve hengiame ise
stres ve huzursuzlugun kaynagidir. Zaman da mekan gibi
sekiiler pratigin elinde bi¢cimlenmekte ancak kutsallastirma
ise bir sekilde devam etmektedir, daha dogrusu kutsal yer
degistirmistir. Modern kent bireyinin yeni kutsallari piyasa
vebedenbaglaminda hem iktidar hem de popiiler tiiketim
kiiltliriinde sekillenmekte, hayat eskisine gore dahayogun
biirokratik ve teknolojik bir baglilik ile ekonomik adanma
ritliellerine akmaktadir.

Merkezinde dini mekanin ya da bir ulu caminin yer aldig1
sehirlerin yerine artik bircok merkezli yeni kentler ge¢mis-
tir. Cogalan merkezler sehirle birlikte miisterek kimligin
ve hafizanin da dagilmasina, kutsalin mekansal halesinin

soluklagmasina ve etkisizlesmesine sebep olmaktadir. Kutsal,
sehrin tagrasinda, licrasinda bir yerde kohne bir zamana
ve metruk bir mekana tekabiil etmektedir yalnizca. Yeni
merkezlerin mekansal diizenlemesinde mimari ihtiyaglarla
birlikte tarihsel ve kiiltiirel hafizayla uzlasmak biiyiik 5nem
tasimaktadir. Kolektif mekan, aidiyet ve hafizanin mekani-
dir, tarihsizlesmis bir mekanda estetik de yoktur anlam da.
Kutsal mekanlar restorasyon ile ogu zaman arkeolojik
bir anlatiya doniismekte ve biiyii bozulmaktadir. Restoras-
yon zamansal direncin gii¢lendirilmesiigin gereklilik olsa
daliyakatsiz ve tarihsiz restoratif miidahale tarihle birlikte
kutsali darencide etmekte, mekanin kutsal hafizasinda hayal
kiriklig1 ve onulmaz yaralar agilmaktadir. Kutsal mekanin
insaat teknolojisine teslim edilen restorasyonu, mekana
niifuz etmis ruhu ve biitiiniindeki manevi havay1 miize
atmosferine tahavviil etmekte, bagka bir deyisle mekan
saptirilmaktadir. Restorasyon; hafizanin buharlagmasina,
biiyiiniin ve kutsalin kaybolmasina yol agmaktadir. Restore
edilen mekan islevsel ve sekiiler bir “sey”e doniismektedir.
Mekanin 1ss1zliga ve miizeye doniistiiren bir restorasyon-
dan ¢ok varliga ve anlama aidiyet ihtiyaci bulunmaktadir.

KENTIN YENi KUTSALLARI; KUTSALIN
SEKULERLESTIGI, SEKULERIN KUTSALLASTIGI
ZAMANLARDA YASAMAK

Kentin modern ontolojisi; degismez, kalici, zamaniistii
mekdnlar ve miistakim kutsal yerlerden ¢ok; degisime,
yenilige acik, tiiketilebilir, nesne-meta diizeyinde yapilar
veyerleri esas alir. Kentin modern dinamikleri uhreviligin
der{inive istikrarli ruhunu diinyeviligin gecici ve degisken
kodlarina doniistiiriir. Kentin yeni kutsallar siirekli olarak
bicim ve iglev degisikligine ugramaktadir. Kendisine anlam
yiiklenen yeni huzur ve itminan mekanlar stresten ve
giinliik hayatin rutinlerinden uzaklagmak isteyen miis-
teri-miiritleri durmaksizin davet etmektedir. Askinsallik
kazanan yeni maneviyat ve sifa merkezleri, vaad ettikleri
ruhsal dinginlik, huzur ve bedensel sifai¢in piyasa dilinde
hizmet sunmaktadirlar. Spor ve masaj salonlari, anti-aging,
anti-stress kamplari, yaz kurslary, tatil turlari vb. olusumlar
kutsal mabetler gibi 6zel kiyafetler ve hazirliklarla gidilen
yerler olmustur.

Kentin yeni kutsallarini artik daha ¢ok piyasa tanrisi
belirlemektedir; insanlar emlak ve gayrimenkul edinmek
icin kutsal bir savagin biitiin gereklerini yerine getirmekte,
hayat metanin kutsallagmasina evrilmektedir. Mezarlik
da dahil paranin satin alamayacagi bir sey yoktur. Kutsali
goz ardi1 eden bu yeni ve radikal durum, insanin toprak
ve mekanla iligkisini dramatik bir sekilde degistirmistir
(Cox 2014, 221). Kapitalizmin yeni mabetleri, istismarin ve
nesnel kiiltiiriin ¢arklarinda biitiin bir toplumu tiiketici



miiminlere donistiirmektedir. Kiiresel neoliberal sistem
kentleri tiiketimin tek tiplestirici “katedralleri”yle donat-
maktadir. George Ritzer tiiketim eksenli yeni mabetler
arasinda fastfood restoranlari, zincir magazalar, aligveris
merkezleri, yolcu gemileri, kumarhaneler, yemeglence,
spor merkezleri ve miizelerin yani sira egitim ve saghk
kurumlarini da sayar (Ritzer 2000). Bir bagka deyisle modern
zamanlarin kentinde kutsal sekiilerlesirken sekiiler olan
da adeta kutsallagmaktadir.

Sekiiler kentte kutsal tiiketilebilir emtia haline gelmis,
bir tiir anlik ve gecici tezahiirlerle donatilmistir. Kutsalin
modern tezahiirleri varlifa eslik etmek ve ahenge katilmak
yerine; sikintilarin, stres ve yoksunluklarin orseledigi
kisilik sorunlarina yonelik terapiler olarak vardir. Sehrin
kutsal sifa diikkanlar ya hastaliklar, kaygilar, beklentiler
ve belirsizliklerle bitap diismiis ya da imkanlar denizinde
bogulmus ve rutinize hayatin can sikiciliginda ezilmis
bireyleri i¢cin ugrak yerleridir. Kutsal ofisler vardir artik,
basarisizligin, yoksunlugun ve acizligin acisini azaltmak
isteyenler ya da doymuslugun, varsilligin, yalnizlifin ve
yabanciligin 1zdirabini hafifletmeye caligsanlar igin. Kutsalin
bu zamanlardaki en onemli islevi antidepresan olmaktir.
Kutsal, varligin bir anlam ve amagla techiz edilmesinden
ziyade sinir ve stresten, agridan sizidan arinma firsatidir
sadece. Kentin yeni kutsal mekanlari biridrak ve arinmadan
cok bir firsat ve kacis i¢in aragsallagsmigtir. Kutsalin kentsel
goriiniimleri sirket mantig1 icinde ve piyasa diline angaje
olmustur, kutsal pazarda miisteri olmak i¢in ya toplu turlara
katilmak ya da rehber ve navigasyonlarla yol almak zorun-
dasiniz. Tur rehberleri ziyaret mekanlari 6niinde cemaati
toplayan ve onlar1 kutsalin tarihine gotiiren bir misyonla
rol alirlar adeta. Kutsal mekanlar onlarin anlatim tarzi ve
drama yeteneginde ziyaretgileri sekiiler bir vecde ulastirir.
Yeni kutsallarin eskisinde oldugu gibi rahipleri, ritiielleri,
ikonlarive {icret karsiliginda edinebileceginiz minyatiirleri
ve nesnelerle kusatilmis rengdrenk bir aurasi vardir.

Kutsal, bugiin sosyal medyada takipgilerin begenilerine
sunulmus bir like aracidir. Daha ¢ok begeni almak, daha
¢ok goriinmek ve ziyaret i¢in degil paylasimla aranan bir
mutluluk vardir artik. Modern kutsallik bireyi cemaatsel bir
ritiielin i¢inde kaybolmaya degil, begeni cemaatinin siirekli
artan reytinginde haz almaya tesvik etmektedir. Nefsi ve
kenti terbiye edip dinginlestirecek kutsalin yerini narsist
ozneyi ikame iglevine kosulmus yeni kutsallik repertuari
almistir bugiin. Kutsalin bu yeni versiyonu ruhi olandan
¢ok nefsitaleplere hitap eder, ‘varlik icinde’ bir olusa degil
‘sahip olmak’ i¢inde bir rahatlamaya ¢agirir. Yeni kutsalin
pazar dilinde fanilik ve kemalattan ziyade diinyevi dinginlik
ve varliktan kopus ile duyarsizlagsmaya ¢agri vardir.

Kutsal, 6ziinde insana evde-olusun isaretlerini veren,
varolusun bir parcasi olarak anlami ve amaci hatirlatan,
diger otekiyle bir huzur ve itminan arayisini miimkiin
kilan tezahiirlerin kaynagidir. Fakat bugiin kutsal, biitiin
bir varlig1 ve bedeni kusatmak yerine polikliniklere indir-
genmis sektorel tedavi sistemi gibi kismi dokunuglara
tahsis edilmistir. Hikdyenin ve senaryonun i¢inde bir
yerlerde gecici bir siginak, biraz dinlendikten sonra terk
edilecek bir kuliibe gibidir. Hayatin kenarinda bile degildir,
kosusturmaca ve kariyer savasinda ufak bir cay arasi ve
moladir; giinliik hayatin egemen rutinleri i¢in sarj olma,
enerji ve gii¢ toplama istasyonudur. Bu yiizden kutsalin
insana huzur veren sahih atmosferi ve maneviyat: yoktur
artik, o oniinde poz verilen bir haz goriintiisiidiir sadece.
Kutsal burada ruhi bir tecriibeye degil, bireycilesmis bir
mutluluga vesiledir. Kendisinde varolusun agik bir kapisi
degil, kendilikte kaybolusun sahte bir penceresidir. insan
kutsalin bir goriintiisii degil, kutsal insanin bir ‘meta’sidir
simdi. Bugiin mekan kutsalin tezyini bir vesilesi, estetik
bir gilizergahi olmak yerine, sigint1 gibi yasamanin ya da
ranta kogsmanin nesnesidir.

Metalagma siirecinde mekan da insan gibi diismiistiir.
Mekanin sendelemesi, kutsalla irtibati carpilmis neoliberal
kapitalist bir ruha teslimiyettir. Mekan diistigii i¢in insan
evini kaybetmistir, kendinden uzakta yabanciligin ve yal-
nizlifin 1zdirabiyla o ziyaretten bu ziyarete kosmaktadir.
Insan ifakta ve enfiiste varliktan ve evinden uzaktadur,
bugiiniin sehirleri kadim bir ikameti degil daha ¢ok evsiz-
lik deneyimini sunmaktadir. Yeni zamanlarin kutsalimsi
mekanlari kozmik ve manevi biitiinlesme yerine modern
riskler ve benlik krizlerine karsi ¢care dagitmaktadir. Giinii-
miizde birey kutsalin yeni goriintimlerinde varlhi§i temasa
yerine var olanlarin 15181nda goz kamasmasina maruzdur.
Kutsal, bir varolus idrakini hatirlatan degil var olanlarin
eksikliginden ya da fazlaligindan kaynakli aciy1 unutturan
bir seydir artik.m
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ehrin Kutsanan
ekanlarive Yeni

DURSUN CiCEK

Kutsallar

s KOLASTiGiN ikiNCi DONEMINDE HIRISTiYAN DiNt
DUSUNCEDEKI RASYONELLESME SURECININ TEZAHURU
olarak oncelikle Kilise'de ortaya ¢ikan yeniinanma bigimleri
ve yeni diisiiniirlerle bunun uzantisi olarak ortaya ¢ikan
Hiimanizm ve Ronesans siireci diisiiniirleri; inanmanin,
diisiinmenin ve bilmenin 6z'{inde bir degisime gittiklerinin
muhtemelen farkindalardi. Nitekim Martin Luther'in, Jean
Calvin'in, E Bacon'in ve Descartes'in hem Tanr1 hem insan
hem de varliklailgili yaptiklari rasyonellestirmeler, 6z'iinde
birbirinden ¢ok da farkli degildir. Askin olani ve ona bagh
olarak kutsali tayin etmek i¢in artik bir kiliseye, askin
ilkeye veya din adamina degil; akla ve onu tasiyan rasyonel
insanaihtiya¢ vardir. Bu yeni durumda bir insanin kutsalla
iligkisiicin aracilara ihtiya¢ olmadig: gibi, birey, kendi akl
veimkanlariyla yolunu ¢izebilir ve kutsal olanla dogrudan
irtibata girebilir, hatta kutsali s6z konusu rasyonel insan
yeniden iiretebilir ve kurabilir.

Dolayisiyla modern siirecte kutsal kavrami (gerek red-
dedilen gerekse kabul edilen bigimiyle) kurgulanan ve icad
edilen bir kavramdir. Ronesans-Aydinlanma siirecinde dini
olan-dini olmayan ayriminin mutlaklastirildigi bir zeminde
ortaya ¢ikar. Onceleri genellikle ilah{, dini yani agkin olan1
tarif etmek icin kullanilirken, daha sonralar agkinsalin
icadiile birlikte bu kez de insanin anlamlandirdig1 iyi, giizel

*



ve yiice ile ilgili olarak da kullanilir.
Oyleyse modern dénemde kutsaldan
s6z etmek ildhi olandan s6z etmek
anlamina gelmez.

Modern diisiincenin diinyayy, tabiati,
insani, zamani ve mekani biiyiisiinden,
gizemindenve askinlifindan arindirma
iddiasinda olmasi; onundiinyaya, tabiata,
insana, zamana ve mekanayenikutsallar
atfetmesine engel degildir. Sonugta
kutsali belirleyenin insan olmasi, ras-
yonel ve sekiiler bir durumdur.

Kant'in numen-fenomen ayrimini
mutlaklastirmasi ve numenifenomenin
biruzantisi haline getirmesi, askin olanin
yerine agkinsali ikame etmesi, insanin
ozne'ligini mutlaklastirirken, insana
Tanri'min sifatlari, dinin nitelikleri ve

ahlakin 6zellikleri gibi pek ¢cok hususu
da tayin etme hakkini dogurur. Artik
iyiyi, glizeli, yliceyi, kotiiyi, ¢irkini ve
siradani insanin begenileri ve yargilari
belirler. Oyleyse kutsal olan: da insan
belirlemelidir.

Bu siirecle birlikte icinde yasadig1
maddi diinyay1 degil manevi diinyay1
da yaratan, kuran, tasarlayan insan;
siiphesiz ki ehlilestirme, giizellestirme,
uygarlastirma misyonunu agirlikli
olarak goriinen tabiat ve onunigindeki
insan lizerinden yapar. Bu anlamda
biiyiilerinden arindirarak fosillestir-
digi diinyay1 ehlilestirme isi insanin
en 6nemli vazifesidir. Diger deyisle
varolusu itibariyla ilkel ve barbar olan
diinya, 6zne olan insan eliyle anlamina
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kavusur ve giizellesir. Bu minvalde
dogay1, zamani ve mekani yiicelestirme
ve giizellestirme, dolayisiyla kutsama
ve kutsallastirma insana ait bir durum-
dur. Bu, agkin olanin (Tanri'min) degil,
askinsal olanin (Ozne’nin, Tanrisal
olanin) varolusunun geregidir.
Batiliinsanin geldigi noktay1 zama-
nin ve tarihin sonu, nihai noktasi olarak
kabul eden diisiiniirler, sanatkarlar ve
siyasetgciler; tiim diinyay1 rasyonelles-
tirmek, sekiilerlestirmek ve uygarlas-
tirmak, bir bakima diinyay: 6te’'sinden
kurtarmak isini kendilerinin misyonu
olarak goriirler. Cografikesifler, zaman
ve mekan telakkisindeki biiyiik degisim,
varliga yeni bakma bi¢imi sémiirgeci-
ligin mesrulastirilmasina sebep olur-
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ken, evrimci tarih anlayisi da Avrupa
disindaki medeniyetleri ve gelenekleri
ilkellestirerek hem tarihin disina atar
hem de yeni kutsalin karsisina koyar.
Askinsal veickinsel vasitasiyla neyin
ylice ve 6z, modern sanat vasitasiyla
neyin giizel ve ¢irkin, modern bilim
ve felsefe vasitasiyla neyin iyi, kotd,
dogru ve yanlis oldugunu belirleyen
modern insan; tabiata ve kendi digindaki
insanlara boyun egdirirken onlarin
anlam-deger diinyalarini da tayin eder.
S6z konusu siirece, Bat1 dis1 gele-
nek ve kiiltlirlerden herhangi ciddi
bir tepki veya alternatif ¢cikmadi. Her
seye ragmen durumun farkinda olan
Islam diinyasindaki baziisimler de yeni
durumu hakkiyla fark edememis bir
diinyanin diisiiniirleri olarak sadece

kars: citkmaktan veya zorunlu olarak
kimi edilgen konumda sentezler yapma
arayisindan 6te gidemediler.

k%

Boylece Batili insanin yeni bilimi,
yeni felsefesi, yeni sanat telakkisi, yeni
sosyolojisi ve psikolojisi vs. tarih, diinya,
varlik, bilgi, deger, zaman, mekan
ve siyaset anlayisiyla tiim insanligin
mihengi ve ufku haline gelir.

Tiim insanlar, tiim sehirler, tiim tabiat,
tiim kiiltiirler birbirine benzemeye baslar.
Siiphesiz ki bu siire¢ en somut halini
sehirlerde gosterir. Modern insanin
kutsal anlayisindaki ve kurgusundaki
siirecin en ¢ok tezahiir ettigi alanlar
sehirler ve mekanlar olur. Yasadig1 tic
yiiz yillik rasyonellesme ve sekiilerlesme

siirecine ragmen modern sehirler de
tipki1 modern insan gibi kendi ve yeni
kutsallarini iiretir.

Diinya'nin agkin olandan kurtarilma-
sina bagh olarak Mekke, Medine, Kudiis,
Roma, Vatikan, Istanbul vb. sehirlerhem
zaman ve hem de mekan olarak agkin
baglamindan hizla koparilirken, tiim
bu sehirler ge¢cmisin bir unsuru haline
getirilerek arkeolojinin mevzuu yapilir
ve sadece modern insanin romantik
ve nostalji siireglerini tatmin etmek
icin turistik goriintiilere dontistiiriiliir.
Modernlesme siireci, icinden ¢iktig1
topluluklar kadar ¢evresindeki toplu-
luklar da etkiler. Oyle ki kimi yerlerde
cevredeki etki daha hizli ve belirleyici
olur. Mesela modernlegmeye maruz
kalan Miisliimanlarin en simgesel



sehri ve mekani Mekke'de Kabe, yeni
mekan anlayisinin sonucu olarak bir
detay haline gelir. icinde bulundugu
zamani ve mekani belirleyemeyen Kabe,
devasa modern yapilarin arasinda bir
nokta gibikalir. Oradayeni kutsal olan;
artik Kabe'yi ziyaret degil, Kabe'yi ziya-
ret i¢in gidilen diger mekanlarin litks
ve satafath goriintiisii ve ihtisamidir.
Benzer hali Roma veya Kudiis sehirleri
icin de genellestirebiliriz.

Zamanin ve mekanin goriintiilesme-
siyle din ve dinf olan da gériintii haline
gelirken, yeni zaman dilimleri ve yeni
mekanbi¢imleri debu goriintiilesmeden
payini alir. Hayatin sekiilerlesmesi, dini
olani bir detay veya aksesuar haline
getirirken, diinyevi olani asil haline
getirerek ona kutsalliklar atfeder. Bu
minvalde bir peygamber, bir alim
veya diistiniir kutsalindan soyutlanip
rasyonellestirilirken, modern siirecin
yeni kahramanlari, yildizlari, deha-
lari, yeni kutsallarla donatilir. Bunun
uzantisi olarak yeni kahramanlarin
ve yildizlarin dogum giinii, evlenme
yildontimii yeni kutsallar olarak kabul
edilir. Benzer bi¢cimde 6gretmenler
giinii, hemsireler giinii, cevirmenler
giinii, kiitiiphaneler giinii vb. giinler,
milll bayramlar, kutsanan giinler
olarak yerini alirken modern insanin
askinsal yanini da inga eder. Hatta yeni
takvime bakildiginda ... giinii olmayan
giin neredeyse kalmaz.

Zamandakibu yeni kutsama bicimi,
modern insanin hem hafizasinthem de
gelecek tasavvurunu yeniden kurarken
bunun mekandaki yansimalarinin
da zemini olur. Zamandaki bu kutsa-
maya gore mekandaki kutsama daha
belirgindir. Askin olan ibadetin yerini
askinsal olan yeniritiiellerin almasi sz
konusu ritiiellerin yapildigi alanlari ve
mekanlari da zorunlu olarak kutsal hale
getirir. Yeni maneviyat, bu alanlarla 6zel
bir nitelige kavusurken, bu alanlarda
yer bulan insanlar da agkinsal olandan
payini alir.

Mabedin klasik geleneklerdeki islevi
yeni donemde parcalanmis ve pek
¢ok mekan tarafindan paylasilmaistir.
Mabetler ise artik dinler tarihinin ve
mitolojinin mevzuudur. O artik bugiinkii
haliyle arkeolojik bir anlama sahiptir.
Cunki biitlinliigii ve siirekliligi yoktur.
Insan istisna durumlarinda ve halle-
rinde mabetlere giderken normalinde
onun yerine ikame ettigiyenialanlara
giderek yasamini siirdiiriir. Oyleyse
mabet artik hayatin digindadir.

Bdyle bir hayat telakkisinde insan-
larin 6nemli bir kismi, ¢aresiz ama
kaniksanmis bir diialitenin de i¢inde
yasar. Her insan kendi hayatinda dini
olanla dini olmayan ayrimini yaparken,
gercekte biiyiik bir travmanin icinde
yasadiginin da farkindadir. Insanin
hayat olarak yasadig1 bu durum, onun
zamaninave mekaninadazorunlu olarak
yansir. S6z konusu insanin hayatinda
aslikutsallar detay haline gelirken yeni
kutsallar asil haline gelir. Buanlamda
iiretilen diialite ¢ercevesinde; mesela
mabet detay, okul asildir; alim detay,

bilim adamu asildir; kapali cars: detay,
AVM asildir; dua detay, calismak asildir;
dini bayramlar detay, milll bayram-
lar asildir vb...

Kurdugu diialite ile ilahf olani ras-
yonellestirerek once sinirlayan, onlari
sadece dini olarak niteledigi alanlara
mahk{im ederek baglamindan koparan
ve diinyevi alani icad eden modern
insan, silire¢ sonucunda dini alan
goriintii haline getirirken diinyevialam
bizatihi goriinen, yasanan hayat kilarak

yeni kutsallarin da merkezi yapar.
Ev,bahge, mahalle, sokak ve meydan-
dakikoklii degisim mekani birbirinden
de kopararak kendi iginde sekiilerles-
tirirken; kurulan yeni evler, parklar,
caddeler ve meydanlar yeni kutsallarin
daicad edildigi yerler haline gelir. Bu
baglamda apartmanveyarezidansartik
bildigimiz anlamda bir ev hatta barinak
olarak nitelenemez. Apartmanlarin ve
rezidanslarin olusturdugu siteler veya
semtler de bir mahalle olarak kabul
edilemez. Yeni sehir anlayisindaki
parklar bildigimiz anlamda bahgenin
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bir uzantisi degildir ancak yine de tipk:
apartmanin evimgesi gibi o da temsilini
yitirmis bir bahge imgesidir. Yeni evlerin
veya apartmanlarin seffaflagsmasi, cad-
delerin ve sokaklarin perdesizlesmesi,
camin ana unsur haline gelmesi tesadiif
degildir. Ciinkii her seyin goriintiilestigi
bir cagda mahremiyetin bir anlami
yoktur. Zamanin ve mekanin goriin-
tlilestigi yeni sehirlerde dini olan her
sey, ibadetler, dini kiyafetler bile artik
birer goriintiidiir.

Bu siirecte dini ve diinyevi olan,
dindar veya sekiiler olan goriintiilesme-
den ayakta kalamaz hatta kutsallasamaz.
Bununigin de sekiilerlesme siirecinde
anlam-deger diinyalariyla hayati belir-
leyemeyen dindar ile dini olan da bir
aksesuar olarak siirece dahil olur.

Modern siirecte, yeni kutsallarin ete
kemige biiriindiigii, orada bulunmanin
ritiiel ve dyin haline geldigi mekanlarin
en 6nemlisi, en kusatici ve en toplayici
olani siiphesiz AVM'lerdir. Yeni yasam
alanlari olarak tanimlanan AVM'ler,
bir insanin sabahtan aksama kadar
giiniinii gecirebilecegi mekanlar olarak
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tasarlanmis ve dizayn edilmistir. Orada
bulunmak sirfbir aligveris yapmak degil-
dir. Onun da 6tesinde, yasamak, hatta
nitelikli, kendine 6zgii kurallariiginde
yasamaktir. Uyku disinda dinfihtiyaglar
dahil tiim ihtiyaclarin1 burada gideren
modern insan, belli markalara tutun-
may1veya katilmayi varolussal bir biling
diizeyi olarak gormektedir. Ne giydigi,
nerede kahve ictigi, nerede cay ictigi,
neredeyemek yedigi hem diinyevi hem
de manevi makamini belirlemektedir.
Bu anlamiyla AVM'ler modern insanin
bir ote fikrini, metafizik alanini, hatta
simiilatif bir cennet tasarimini temsil
eder. Ciinkii modern insanin buradaki
halleri ve yagama bi¢imi bir liiksiin,
sira disiligin ve kazanimin gostergesi-
dir. Bundan dolayidir ki AVM'ler her
yere yapilmadig gibi, orada bulunan
mekanlar da gelen insanlar i¢in kendi
icinde bir hiyerarsiye tabidir.

Modern insan icin kuskusuz yeni
kutsallarin en 6nemli mekanlarindan
biri de bankalardir. Gerek paranin
gostergesive gerekse banka/kredikarti
vasitastyla aligverisin olmazsa olmaz

sart1 olan bankalar artik sirf bir ikti-
sadiyapiolarak nitelenemez. Modern
insanin servetini emniyet altina aldig1
yer olarak da herkesin kendisinden
emin oldugu mekanlardir. Modern
insan evini yaparken, isini kurarken,
ticari yatirimini yaparken ona dzel
bir yer ayirir.

Ister AVMicinde olsun isterse AVM
disinda olsun insanin yeni yasama
bicimini, aligkanliklarini ve kutsallarim
siirdiirdiigii alanlardan bir digeri de
kafelerdir. Bugiin kafelerde oturabilmek
bir statii gostergesidir. Kafeler birinsanin
sosyalliginin, sehirlili§inin, hangi simf
insanlarla bir arada bulundugunun da
izlerini tasir. Bir fincan kahvenin kirk
yil hatir1 oluru ¢cagristirircasina kafeler
kahvenin 6tesine gegilen, sohbetin ve
bir arada goriinmenin kutsallastirildig:
mekadnlardir. Belli marka kahveleri
temsil eden kafelerde bulunmak ise
ayr1bir gostergedir. Hatta s6z konusu
kafelerde oturmanin 6tesinde onlarin
iizerinde ismi yazan bardaklariyla
sokaklarda gezmek de kendi i¢cinde
bir gostergeye sahiptir.

Sinema salonlari, filmler ve izle-
yiciler; ortaya ¢iktig1 19. ylizyildaki
maksadindan uzaktir bugiin. Artik
insanlar sinemay1 ¢ogunlukla bir
sanatin uzantisi degil, bir gosterinin
uzantisi, bir bos zaman sosyolojisi olarak
goriiyorlar. Dolayisiyla sinema salonlar1
da bu ihtiyaclar1 giderecek seyirlik
unsurlarla doluyor. Neye nasil nerede
giilecegin, nelere hiiziinlenip neleri dert
edinecegin yeni film kiiltiirti tarafindan
belirlenir. Sinemaya gidebilmek bir
kiiltiir gostergesi oldugu gibi sinemaya
dahil olmak da bir kutsala dahil olmak
anlamina gelir. Sinemaya gidebilenler
kendi icinde bir hiyerarsi ve davranis
bi¢cimini olustururken, sinemanin
muhtevasindan ziyade imgesi daha
belirgindir artik. Bu yaniyla sinema
bir topluluk olusturarak kendi sosyo-
lojisini de ikame eder. Modern siiregte
seyretmekten ¢ok seyredilmek isteyen
insanlara doniistli sinema izleyicileri...



Klasik gelenegin uzantisi olarak
degerlendirebilecegimiz tiyatronun
bugiinkii halinin de sinemadan ¢ok
fark: yoktur. Tiyatro artik seyirciyi de
icine alan hatta seyircinin diizleminde
onuonagosteren bir gosteriaraci haline
gelmistir. Tiyatroya giden insanlar sanki
kendileri izleniyormuscasina giyinirler,
hazirlanirlar ve ona gore davranirlar.
Bu anlamda kafeler, sinema salonlari
gibi tiyatro salonlar1 da izleyicinin
kendini gosterdigi, seyrettirdigi alan-
lardir. Sahneler ve oyuncular, iginde
yasadigimiz diinyadan farkh degillerdir.
Hatta zaman zaman sahnedekiler mi
oyuncu izleyenler mi oyuncu birbi-
rine karigmaktadir. Ciinkii modern
ve bilhassa liberal siirecte evlerimiz,
okullarimiz, igyerlerimiz oyuncularla
doludur. Herkes birbirine rol yapmakta,
yapay tutumlar iligkileri belirlemekte
ve bir siire sonraroller hayatin kendisi
olmaktadir. Dolayisiyla tiyatro da sinema
gibi sozkonusu insanin bir maneviyata
giris mekani olarak ortaya ¢itkmakta ve
kendi hiyerarsisini olusturmaktadir.

Modern toplumlardakidaha siradan
insanlarin gittikleri gazino, eglence
merkezi ve stadyumlarin da insanla-
rin bayram ve toplanma ihtiyaclarini
karsiladiklari muhakkaktir. Ancak iist
diizeyde konserlere, maclara ve festival-
lere yiiklenen anlam daha da agkinsal
bir baglama sahiptir. Medeniyetin en
temel gostergesi haline gelen kiiltiiriin
ve kiiltiirlenmenin en 6nemli zaman
ve mekan dilimleri festivallerin, futbol
turnuvalarinin ve konserlerin yapildig:
stirecler ve mekanlardir. Bir konser
veya mag, yeni insan i¢in vecd halini
yasadigi bir dyinden farklh degildir.
Tabiatin sesini ilkel olarak niteleyen, bir
riizgardan iirken, bir selaleden korkan,
yagmuru ve kari tehlike olarak kabul
edenmoderninsanigin sahneden gelen
giiriiltli ya da stadyumdan havalanan
sloganlar miizigin de 6tesindedir.
Yildiz olarak niteledigi bir sanatkara
veya futbolcuya izleyicinin gosterdigi
ickinsellik ve coskunluk hali dinf bir

ritlieli cagristirir. Hatta diniolan dyin ve
ritiieliilkel goren izleyicilerin bir kon-
serde veya magcta gosterdigi bu tutum
ona dogal gelebilmekte, asil maneviyat
veickinlik olarak nitelenebilmektedir.
Modern siirecte yeni kutsalin tezahiir
ettigi en onemli mekanlardan biri de
galerilerdir. Sanatin goriiniir hale geldigi
bu mekanlar bilhassa yeni dénemin
goriintii kutsallar: diyebilecegimiz
resim ve fotografin mutlaklasmasi
ve ortak payda haline gelmesinde en
onemli mekanlardandir. Bir galeride
sergi acabilmek askin ve iist bir bag-
lamin tezahiirii iken buna ziyaretci
ve seyirci olarak dahil olmak da s6z
konusu iist baglam ve makama tutun-
maktir. Nitekim galeriler aristokratlarin
ve burjuvazinin kendini gosterdigi
ve sundugu mekanlardir. Oralarda
bulunmak secilmislik ve seckinlikle
ilgilidir. Seyircinin bir resim veya
fotografkarsisindaki agkinsal tutumu
modern kutsalliklarin en 6nemli goster-
gesi olarak degerlendirilebilir. Tabiat1
bizatihi fosil ve vahsi olarak goren bir
insanin buradakibir manzararesmine
adeta icine girercesine bakmasi, o

resmi giizelin ve yilicenin kendisi
olarak gormesi, yaratici kabul ettigi
sanatkarin sanatina dahil olmasinin
bir gostergesidir.

Miizeler ve antikacilar ise modern
zamanin ge¢misle uzantisini kuran,
bugiine bir ge¢mis olusturan mekan-
lardir. Miize ve antika diikkdni, modern
insanin kurgusal hafizasini temsil eder.
Ciinkil onun ge¢misinin ne oldugu
miizelerde kurulur, antikacilarda sati-
lir. Dolayisiyla miizeler ve antikacilar
yeninin, modern siirecin megrulastirma
araglaridir da. Bu yaniyla miizeler ve
antikacilar bugiine siikretmek isteyen
insanin,; fosili, ilkeli, geri kalmislig,
barbarligy, vahsiligi, kiiltiirstizliigii ve
medeniyet disil1§1 gorecegi yerlerdir.
Boyle olmasi itibariyla da miizeler
vasitasiylainsan bugiinkii halini kabul-
lenir ve kutsar. Ona tarihi, metafizik bir
anlam yiikler. Bu anlamda agkinsalin
ve ickinselin en yogun tezahiir ettigi
yerler antikacilar ve miizelerdir. Miize-
ler ve antikacilar vasitasiyla modern
insan ne kadar uygar veileri oldugunu
kaniksarken ge¢misteki atalarinin veya
oteki kiiltiirlerin ne kadar ilkel, barbar
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ve yamyam oldugunu da tescillemis
olur ve isterse bugiinkii imkanlariyla
gecmisi satin alabilecegini gosterir.
Uygar veya medeni olma hali buralarda
tezahiir eder. Clizdaninda miize kart
tasimak veya belirli miizelerin miidavimi
veya iiyesi olmak, belli antikacilarin
mezatlarina katilmak bir ayricaliktir.
Modern insanin i¢inde yasadig1
siirecte kutsallik izi tagiyan nitelikle-
rinden biri de yaptig turistik seyahatler
ve bu seyahatler cercevesinde gezdigi
mekanlardir. Oncelikle turist i¢in
olusturulan mekanlar zaten soziinii
ettigimiz yeni kutsal mekan telakkisi-
nin gostergeleridir. Ister tarihi olsun
isterse yeni kurulan mekanlar olsun
fark etmez; tiim mekanlar turistin bakis
acisina, ihtiyacina ve arzusuna gore
kurgulanmustir. Buanlamda turizm aym
zamanda devasa ekonomik boyutundan
dolay1 modern dis1 toplumlari da kendi-
liginden siirece dahil eder. Modern dis1
olarak kabul edilen insanlar da siireg
icerisinde gelecek turistin beklentile-
rine gore sehrini, mekanini yeniden
kurar. Bu anlamda turist diinyanin
tiim sehirlerini ve mekanlarini kendi
zevkinde toplar. Gittigi yerler onunigin
artik kendi hafizasi ve hatirasidir. O

mekanin sahipleriise bu siirecte kendi
mekanlarindan koparlar ve kendilerini
izlenen, seyredilen bir mekanin parcasi,
aksesuari olarak kabul ederler.
Turizmicin agilan veya kurgulanan
mekanlar ziyaret eden tarafindan
kutsanir. Hatta turistin ziyaret ettigi
mekan Roma, Kudiis gibi geleneksel
anlamda kutsal mekanlar da olsa 6nemli
degildir. Turist s6z konusu geleneksel

kutsali da biriktiren, toplayan, kendine
katan ve tiiketendir.

Modern sehirlerin modern insana
gore kurulmasi siirecinde ritiiellerini
ve ayinlerini yerine getirdigi, agkinsal
ve ickinsel siireglerini tatmin ettigi
mekanlar daha da ¢ogaltilabilir. Ancak
buradabelkide asil tartisilmasi gereken
kutsalin kaynag1 ve mahiyetidir. Yani
modern insanin yasadiklari, modern-
lesme siirecine ragmen dini ve agkin
olandan kurtulamadigini mi gosterir,
yoksa dinive agkin olanin da sekiilerle-
serek doniistiigiinii, askinsalin agkinin
yerini aldigini mi gosterir?

*kkk

Mircea Eliade'ya gore, modern
siirecte, modern zaman ve mekanlarda

karsilastigimiz yapay kutsalliklar dahi
tlim sekiilerlesme ve rasyonellesme
slireclerineragmen bildigimizanlamda
bir kutsalin izi, gostergesi ve uzantisidir
veinsanin 6zne'lesme ¢abasinaragmen
bundan kagabilmesi miimkiin degildir.
Baudrillard ise bu hususta biraz daha
karamsardir. Ciinkii o Tanr simiilas-
yonunun Tanri gercekliginden temsil
yoniinden daha gercek oldugunu soyler
ve gelecek siireclerin daha da simiilatif



olacaginin isaretleriniverir. Bagka bir
deyisle Eliade, su an yasanilan ne olursa
olsun agkin olanin yeni yorumlara ve
imajlararagmen mahiyetinin degiseme-
yecegini ve dolayisiyla agkinsal olanin
arizl oldugunu belirtirken, Baudrillard
simiile olanin (bir anlamda askinsal
olanin) askin olanin yerine gegecegini
kendisi de simiile olan insanin bu siireci
kaniksayacagini iddia eder.

insani aydinlanmaci baglamiyla
mutlak anlamda kendini, kaderini,
hayatini ve gelecegini tayin eden bir
yaratict olarak kabul edersek, yeni insani
putunu kendi yapan, kendi tapan biri
olarak nitelemek miimkiindiir. Nitekim
modern gostergelerin ¢cogu da bunu
gosterir. Kant ile baglayan modern bilim
ve felsefenin tiim diinyay: belirleyen bir
metafizik haline gelmesi, en azindan
belli bir kesim insana boyle bir hakk:
vermemizi zorunlu kilar. Ancak soz
konusu durumun nihai ve mutlak bir
durum olmadigi hatta gerceklige tekabiil
etmedigi de aciktir. Nitekim Kant'in
askinin yerine agkinsali rasyonel bir
temelde izah etmesi nasil bir dilek ve
temenniden ibaretse, hakikati yoksa ve
agkin olani ontolojik ve epistemolojik
anlamda bertaraf etmiyorsa simiilas-
yona donen askinsal da agkin olani
perdeler, goriintiilestirir ama 6z'tini
bertaraf edemez. Hayata sokulmayan
Tanri yasanan hayatta yoktur, ancak
zaten simiile edilmis hayattaki yokluk
gerceklik degildir, itibaridir. Dolayi-
siyla gercekte olmayan, Tanr1 degil,
insanin vehmi, beklentileri hatta bir
siire sonra kendisidir.

Nitekim Tanri'nin 6liimiinii insanin
oliimii olarak niteleyen diisiiniirlerin
sayis1 hi¢ de az degildir. Ciinkii 6len
Tanri degil, insandaki tanrisal olandur.
Bunun uzantisi olarak da kayboldugu
diistiniilen Tanr1 degil, gercekte modern
insandir. Putlarin yikilmasi ve yok

edilmesi Tanri'nin 6liimii degil aksine
aracilarin, goriintiiniin, perdelerin
ortadan kalkmasidir. Tanrisal olanin, bir
baska deyisle agkinsal olanin ortadan
kalkmasidir. Dolayisiyla dlen, agkin
olan Tanri degil askinsal olan Tanri'dir.
Bunun sonucu olarak agkinsal olarak
ortaya ¢ikarilan kutsallar da bir siire
sonra ortadan gekilir. Bir putu kirmak
Tanr'y1degilimgeyi kirmaktir. Uzerinde
goriintiilerin mutlaklastig1 bir zihni
silmek, bir perdeyi yirtmak bizatihi
goriineni degil goriintiiyii ortadan
kaldirmaktir.

Kant sonrasi rasyonellesme ve
sekiilerlesmenin zemini olarak icad
edilen agkinsal ve onun tezahiirleriyle
peygamberler doneminde cahiliyeyi
temsil edenaskinsal mahiyetbakimindan
birbirinden farkl degildir. Ortada bir
kutsalin, dyinin, ritiielin, tanrn fikrinin,
din fikrinin ve ahlakin olmasi bir sey
degistirmez. Mesele, atalar kiiltiine kars1
peygamberlerin miidahalesiyle kilise
ve rahipler kiiltiine kars: filozoflarin
miidahalesinin birbirine karistirilma-
sidir. Birincisinde agkin olana bir ¢agr
s6z konusu iken ikincisinde agkinsal
olanabir ¢agri vardir ve biitiin mesele
de buradan ¢ikmaktadir.

Ronesansve Aydinlanma siirecinin
uzantisi olarak modern insanin dinlerin
yerine ikame etmeye calistig1 efsane
ve mitolojilerin de kurgusallif1 ondan
beklenen sonuca yol agmamaktadir.
Ancak s6z konusu mitoloji ve efsane-
lerinyeni kutsallarin olusturulmasinda
ciddi anlamda katkis1 oldugu da agiktur.
Buna ragmen mitoloji ve efsaneler
askin olanin yerini dolduramamagtir.
imge mutlaklasarak temsil ettiginden
kopmus ama temsil niteligini yitirme-
siyle birlikte anlamini da kaybetmistir.

Modern insanla birlikte mekanin
biitiinliiglinii kaybetmesine, diinyanin
kiilli anlamini yitirmesine ve modern

insanla ortaya ¢ikanyer veyerler bicimine

ragmen askinsal olanin agkin olanin

yerini alamayacag: artik ortadadir.
Eliade'nin de belirttigi gibi mekanin

dahafizasi vardir ve modern insan yeni

siirecte bu hatiralardan kurtulamamak-
tadir. Rasyonellestirilen ve sekiilerles-
tirilen diinyaya ve mekana ragmen

modern insan icin hala nitelikleri ve

ayricaliklar olan mekanlar varhgim

siirdiirmektedir. Dogdugu yerlerin

manzarasl, ilk agklarin yasandigi yer
veya genglikte ziyaret edilen ilk yabanci

kentin sokag1 veya bir kdsesi modern

veya dindisiinsan i¢in bile bir nitelige

ve ayricaliga sahiptir. Buralar onun

ozel evreninin “kutsal yerler”idir. Bu

kutsal yerler farkli bir gercekligin izini

tasir ve modern insana bunu hatirlatir.
Dolayisiyla modern insan yeni kutsal

mekanlarini olustururken de hafizasin-
danve hatirasindan soyutlanamaz. Bu

diinyada bir yeryiizii cenneti kurmak
iddias1 bile onun unutmaya calistig1
cenneti unutamadiginin en énemli

gostergesidir.

Hasili, bir temsilin sekiilerlestirilmesi
ve rasyonellestirilmesi onun dini6ziinii
veashimi mutlak anlamda bertarafetmez.
Imaj ve simiilasyon her haliikirda imaj
ve simiilasyon olma dzelligini yitirmez.
Mesele, imaj ve simiilasyonu haki-
katin kendisi zannetmektedir. Ayna
kirldiginda goriintii ortadan kalkar;
goriinen ortadan kalkmaz. Oyleyse
ozne olma cabasina ragmen insan
ote'sinden kurtulamiyorsa, iirettigi
yapay kutsalliklarla avunmasi kendini
kandirmasindan bagka bir sey degildir.
Insan yeniden kendini buldugunda,
kendine baktiginda, kendini gordii-
glinde ve kendini bildiginde hakika-
tini anlayacaktir. Bunun ilk yolu da
kutsal’in kutsal'a perde olabileceginin
bilinmesidir.m
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GIRIS

Sehir, toplumun ve toplumsal degerlerin aynasidir. Farkli
donem ve akimlara ait Avrupal ressamlarin ¢izdikleri
koy ve sehir tablolarina bakildiginda ilk dikkat ¢eken sey
bir kilise figiiriine yer verilmis olmasidir. Dolayisiyla ilk
bakista tablo bize bu kdy veya sehrin bir Hristiyan yerlesim
merkezi oldugunu, yani burada ikamet eden insanlarin
basat degerinin Hristiyanlik oldugunu ve hayatlarini bu
degerler ekseninde sekillendirdiklerini anlatir.

Sehir, insanlarin eseri oldugu i¢in onlarin bilgi ve beceri-
sini, kiiltiiriinii, teknolojik ve bilimsel gelismislik diizeyini,
ekonomik ve sosyal yapisini yansitir. Sehir, insanlarin maddi
gelismiglik diizeyi yaninda onlarin manevi diinyalarini da
gozler Oniine serer. Insanin homo faber, homo economicus,
homo politicus, homo sociologicus vs. olma 6zellikleri yaninda
en temel niteliklerinden biri homo religiosus yani inanma
yetisine sahip bir varlik olmasidir. Dolayisiyla sehir ve onu
olusturan unsurlar meydana getirilirken, insanin bu yonii
de eserine dogal olarak yansir.!

Insanlik tarihi boyunca sehir diye adlandirilan yapilar
insanlarin zihin ve inan¢ diinyalarinin birer yansimasi
olarak ortaya giktig1 i¢in sehir imajlarindan hareketle onlari
meydana getiren zihin ve inang diinyalarini resmetmek
miimkiindiir. Asirlar boyunca dinlerin ve dini degerlerin
otorite kabul edilerek hayatin bu degerler gercevesinde
diizenlendigi geleneksel diinyanin sona ermesiyle birlikte
meydana getirilen bu yeni diinyadaki kutsalin konumuyla

1 Ramazan Adibelli, “Kentsel Doniisiimiin Yansimasi Olarak Kayseri'deki
Gesmeler”, Kayseri'nin Yirminci Yiizyili: Mimarlik, Kent Tarihi ve Kiiltiirii, Burak
Asiliskender et al. (eds.), Kayseri: Abdullah Giil Universitesi, 2012, s. 295.
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ilgili yenibir durum ortaya ¢ikmustir. Sekiilerlesme kavramuyla
ifade edilen bu yeni durum, genis bir sosyal alani kaplayan
fenomenlere atifta bulunmaktadir. Bu fenomenlerin ortak
noktasi; dogaiistii agiklamalara miiracaatin azalmasi,
dogaiistii amaglar i¢in kullanilan kaynaklarin azalmasive
dogaiistii giiclerle iligkileri veya onlara bagimlilig tesvik
eden kurum veya faaliyetlere verilen destegin azalmasidur.
Ayni gelismelerden bazilarini ima eden diger kavramlar
arasinda kutsalliktan arinma/kutsalsizlasma (desacralization),
laiklesme ve Hristiyanliktan uzaklagma (dechristianization)
terimleri yer alir. Kutsalliktan arinma/kutsalsizlagma, dzellikle
mekanlar, nesneler ve faaliyetlerle ilgili oldugunda kutsal
duygusunun kaybina atifta bulunur.

Sekiilerlesme aslinda insanlifin zihniyet tarihi iceri-
sinde en 6nemli kirilma noktalarindan birini olusturan
ve modernite diye adlandirilan siirecin boyutlarindan bir
tanesidir. Modernist mimar Le Corbusier'nin, meskeni

“oturma makinesi” seklinde tanimlayarak, insanin hayatinin
biiyiik boliimiinii gegirdigi, ailesine yuva ve barinak olan
bu mekani tamamen nesnellestirerek islevsel ve teknik bir
diizeye indirgedigi bu bakis acis1 aslinda modern zihniyetin
tipik bir 6rnegini temsil etmektedir. Bati'da ortaya ¢ikan
modern zihniyet, teosantrik bir diinya anlayisim terk ederek
insan merkezli bir diinya tasavvurunu meydana getirmeye
tesebbiis etmistir.?

IL. Diinya Savasi'ndan sonra ortaya ¢ikan postmodern
siirecte ise modern diistincenin bilim, din, felsefe, hiimanizm,
sosyalizm, feminizm vs. gibi konularda meydana getirdigi
meta-anlatilar elestiri konusu edilmis ve de reddedilmistir.
Postmodenizm, her tiir otoriteyi ve bu baglamda modern
diisiincenin ana eksen kabul ettigi rasyonalitenin evren-

2 Ramazan Adibelli, “Geleneksel Mekan Tasavvurunun Osmanli Medeniye-
tindeki izdiigiimleri”, Uluslararast Osmanl Medeniyetinde $ehir Sempozyumu,
25-27 Kasim 2011, Ankara: Corum Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, 2012, s. 275.



selligini de reddederek, daha 6nce mutlak kabul edilen
referans noktalarini goreceli hale getirmis ve buna paralel
olarak ahlakin referans noktasi bakimindan da muglak bir
durumun ortaya ¢ikisina neden olmustur. Postmodern kiil-
tlird, tiketim toplumunun kiiltiirii ya da II. Diinya Savasi
sonrasindaki kapitalizmin yeni safhasi olarak géren Fredric
Jameson gibi diisiiniirlerin tespiti yaninda kiiresellesme de
kapitalizmin diinya ¢apinda yayginlagmasi olarak kabul
edildiginde kiiresellesmenin kapitalizmin ekonomik haki-
miyet kurma ¢abasina paralel olarak kiiltiirel hakimiyet tesis
ettigi sonucu gikmaktadir. Insan yapisi geregi tiiketen bir
varlik olmasina ragmen tiiketimcilik bir hayat tarzi, kimlik
ve sosyal statii belirleyicisi, 6z benligi tanimlayici giiglii bir
paradigma haline gelmistir.?

Teosantrik diinya tasavvurundan modernitenin esas
kabul ettigi antroposantrik ya da ratiosantrik telakkiye ve
buradan da tiiketimcilik ideolojisine gec¢is onceki tasav-
vurlarin tamamen yok oldugu anlamina gelmemektedir.
Her bir paradigma, yayginlik derecesi degismekle birlikte
degisim ve doniisiime ugrayarak varligini devam ettirmek-
tedir. Bu siirecleri birbirinden ayirt etme ve hatta isimlen-
dirme konusunda sosyal bilimciler tartigmalarina devam
etmektedir. Fakat suras: bir gergek ki yeni hayat tarzlarn
yeni zihniyetler ve yeni bakis acilar1 meydana getirmistir.
Global perspektiften bakildiginda giiniimiiz diinyasinda
yukarida zikredilen zihniyetlerin hepsinden farkli cografya-
larda farkh 6l¢iilerde izler gormek miimkiin olsa da kiiresel
¢apta baskin olan paradigmanin tiiketimcilik ideolojisi
oldugu asikardir. Bu ideolojinin telosu, kendisine has bir
etik meydana getirmistir. Bu yeni eksen kaymasiyla birlikte
monoteist ahlak yerine moneyteist ahlak diye adlandirmay:
uygun buldugumuz yeni bir ahlak anlayis1 hakim olmaya
¢alismaktadir. Zihniyet doniisiimlerini ve giincel durumu
asagidaki tabloda su sekilde resmedebiliriz:
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En basindan beri insan hep ayni insan ise -en azindan
dini paradigmalara gore- diinya da ayni diinya ise degisen
sey ne oldu? Diinya en basindan beri giines etrafinda ve

3 Ramazan Adibelli, “Tiiketimcilik Paradigmasi Agisindan Ahlakin Anlam ve
Degeri”, Gegmisten Gelecege Ahlak (Uluslararast Katitlimli Sempozyum), 13-14
Mayis 2015 Bartin, Bartin, 2015, s. 536.

hatta kendi etrafinda ayni1 hizda bir milim sapmadan
doniiyor. Yer cekimi kuvveti yeryiiziindeki biitiin cisimleri
yerde sabit tutuyor. Ay ve yildizlar gecelerimiziayni parlak-
likta aydinlatiyor. insanlar hep dogup 6liiyor. O halde bu
hikayede degisen ne oldu? Bir zamanlar kendini agkin bir
varligin yazdig: hikayenin bir parcasi olarak goren insan,
diinyasindaki kutsalliklari nasil ve neden yok etti? Askin
diinyayla irtibatini neden kesti? Alman sosyolog Max Weber
bu durumu, “Diinyanin biiyiisiiniin bozulmasi1” ifadesi
ile betimlemektedir. Weber, sekiilerlesme ve modernite
fikirleriyle yakindan baglantili bu kavramla bilimin izahlan
karsisinda dinfinanclarin bertarafedildigini kastetmektedir.
Weber'e gore diinya artik gizemli, biiyiilii ya da ilahi/kutsal
bir karaktere sahip olmaktan ¢ikmistir. Diinyanin biiyii-
siiniin bozulmasi; sekiilerlesmeye, yani Tanri'nin sosyal
pratiklerden ve sehrin isleyisinden ¢ekilmesine doniigsme
egilimini ifade etmektedir. Boyle bir ortamda insanlarin
yaptiklarinin ve hayatlarinin anlamini kendileri bulmalar:
gerekmektedir.*

Daha once kutsal olan bir diinya, artik neden oyle
degil? Kutsallar modern diinyada yok olma yolunda mi1?
Insan degismedi, diinyada degismedi ise diinyanin biiyiisti
neden bozuldu? Diinyanin kutsalligi neden yok oluyor? Bu
sorularin cevabindaki kilit kavram kutsal kavramidir. Tipki
profan kavrami gibi kutsal kavrami da 6zsel kategorilere
tekabiil etmeyip iligkisel ya da goreceli kategorilerdir. Biza-
tihi/kendiliginden kutsal ya da profan olan bir sey yoktur.
Kutsal kabul edilen ya da kutsal olduguna inanilan varliklar,
nesneler, mekanlar, zamanlar vs. vardir. Dolayisiyla birileri
icin kutsal olan bir sey baskalar1 i¢in dyle olmayabilir.® Bir
taraftan kutsalin bu iligkisel ve goreceli yonii diger taraftan
dayukaridaki sekil dikkate alindiginda kutsalin birgok alan-
dan geri ¢ekildigi (sekiilerlesme) yadsinamaz bir olgu olsa

4 Jean-Marie Vincent, “Le désenchantement du monde: Max Weber et Walter
Benjamin”, Revue européenne des sciences sociales, 33/101 (1995), s. 95.
5  Philippe Borgeaud, Exercise d’histoire des religions, Boston: Brill, 2016, s. 160.
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da zihniyet doniisiimleri siirecinde en 6nemli gelismenin
eksen kaymasi oldugu goriinmektedir. insan degismedi,
diinya degismedi; fakat insanin kutsala bakis1 degismistir.
Diinya biiyiilii gozlerle bakan insan oldugu gibi, diinyanin
biiyiistinii bozan da yine insanin kendisi olmustur. Daha
once insanlarin kutsal kabul edip hayatlarini ona gore
tanzim ettikleri otorite bugiin hitkmiinii kaybederken
yeni otoriteler kutsal konumuna gelmistir. Kanaatimizce
kutsalin en temel niteliklerinden biri, hayatin nihai amacini
belirlemesidir. Kutsal, insana ve onun tesis ve inga ettigi her
seye bir istikamet tayin etmektedir. Kisaca, insan 6mriinii,
emegini, enerjisini, zamanini hangi ugurda harciyor ve en
sonunda ne elde etmek istiyorsa, neye kavusmak istiyorsa
kutsal iste odur.

iSLAM SEHRI

Merhum mimar Turgut Cansever, Miislimanlarin
yasadiklari sehirlerin hangi 6zelliklere sahip oldugu, hangi
hedefler dogrultusunda, hangi hassasiyetler gozetilerek inga
edildikleri iizerine Isldm'da Sehir ve Mimari adli eserinde
onemli tespitlerde bulunmaktadir. Konumuz agisindan
kitabin “Sehir ve Cennet” baglikli bes paragraflik boliimii
ozellikle 6nem arz etmektedir. Burada Cansever aslinda
islam sehrine dair felsefeyi birkac satirda 6zetlemektedir:

Sehir ve sehir imaji, Islam kiiltiirlerinde Cennet tasav-
vurunun bir yansimasidir. Cennet biitiin ¢eligkilerin yok
oldugu ortamdir. Cenneti yeniden insa edenler, her yiice
ferdin, yalmiz Allah’a kars1 sorumlu varliklarin diinyevi
iligkiler ortaminda seytani sapmalarin geligkilerine diis-
mesini 6nleyecek olan bir biiyiik Erdem'in, yani yaradilis
yasalarinin bilgisine ve bu yasalara kayitsiz sartsiz uyarak
bu cennetleri (sehirleri) insa edebilmislerdir.

Bu yolda halkin mesru giiciiniin 6niindeki engelleri
kaldirarak, her insanin diinyayi giizellestirme gorevini ifa
ederek ylicelmesine imkan veren, ayni zamanda insanibu
gorevinden saptiracak seytani etkilerden koruyacak iist
kurallar koyarak, bireysel ve mahalli olan ile merkezi ve
emredici olanin mesru etki alanlarini ayirip, merkezi ve
emredici olan ile mahalli veya bireysel olanin ¢eligkisinin
¢oziimlenmesi saglanmis, bdylece de cennetin kapilari
acilmis olmaktadir.

Kendi cennetini, sehirlerini inga edecek insanin, viicuda
getirecegi mimarinin vasiflari ile bi¢im ve tislup ozelliklerini
belirlemek ilk ve en 6nemli gorevidir.®

Cansever'in Islam kiiltiiriinde sehir imajinin cennet tasav-
vurunun bir yansimasi oldugu yoniindeki ifadesine Dinler
Tarihi perspektifinden bakildiginda evrensel bir gercekligi
yansittig1 goriilmektedir. Zira dinler, ilk insanin bidayette

"Bab-El." the "Gate of Ged™

Zigurat

oliim, hastalik, stres, hiiziin, keder, ge¢im sikintisi, kotiilitk
vs. gibibu diinya hayatinin mesakkatli ve negatif yonlerinin
bulunmadig bir hdlde var edildiklerini anlatmaktadir. Kutsal
kitaplarin anlatilarina gore bu cennetvari hal, bir hata/sug/
giinah yiizinden kaybedilmis ve insan diinyaya atilarak/
indirilerek bugiinkii hdline ducar olmustur. Yaptig1 kotiliik,
isledigi glinah, yaptig1 hata yiiziinden insanoglu cennette
sahip oldugu biitiin imkan ve nimetleri kaybetmis olsa da
onun hatirasini genlerinde muhafaza ederek ilk imaji hicbir
zaman unutamamistir. Insanoglunun o ilk hale yeniden
dénme umudunu Mircea Eliade, “cennet 6zlemi” diye ifade
etmektedir.” Dini paradigmanin 6n planda oldugu ¢aglarda,
bu 6zlem, kiiltiirtin biitiin katmanlarina sirayet etmistir.
Insanlar hayat tarzlarini, birbirlerine ve bagkalarina karsi
nasil davranacaklarini belirlerken, yerlesecekleri yerleri

Turgut Cansever, islam'da Sehirve Mimari, Istanbul: Timas, 2006, 5. 110. Krs.
Turgut Cansever, Osmanl Sehri, 2. Bsk., Istanbul: Timas, 2010. s. 25-26.

7  Ramazan Adibelli, Mircea Eliade ve Din: Dinler Tarihinde Felsefe ve Metodoloji,
Istanbul: DBY Yayinlari, 2021, s. 223 vd.



tespit edip imar ederken hep inandiklar: degerler dogrul-
tusunda hareket etmislerdir.

HOMO RELIGIOSUS’UN MEKAN TELAKKISi

Babilliler ve Asurlular gibi Mezopotamya medeniyet-
lerindeki temel tasavvur, gok ile yeryiizii arasinda tam bir
benzesimin var oldugu inancina dayaniyordu. Bu anlayisa
gore yeryiiziinde var olan her sey bir bicimde gokte de var
oldugu gibi, yeryiiziinde var olan her seye, gokte tamamen
ozdes bir sey tekabiil etmekteydi. Yeryiiziindeki bu sey,
goktekinin ideal bir modeli olarak gerceklestiriliyordu.
Ulkelerin, nehirlerin, sehirlerin ve tapinaklarin belli bir
kozmik diizeyde de ger¢ek anlamda var olduguna inanili-
yordu. fran Zervani geleneginin kozmolojisinde ise soyut
ya da somut her diinyevi fenomen, askin ve goriinmez bir
semavi varliga, Platon tarzi bir “idea”ya tekabiil ediyordu.
Her nesnenin, her kavramin iki vechesi vardir: menok ve getik.
Bir goriiniir gok varsa bir de goriinmez menok gogii vardi.
Yasadigimiz diinya, bir semavi diinyaya tekabiil ediyordu.
Getah'da yani bu diinyada icra edilen her erdemin bir de
yukarida, asil gercekligi temsil eden semavi bir karsilig1
bulunuyordu. Ayni sekilde tapinak ve sehirlerin de tanrisal
prototipleri vardi.

Biitiin yapilarin Gok-Yeryiizii benzesimini iceren bu
arkaik kiiltiirlerin kutsal bir mekan olarak kabul ettikleri
tapinagin tasidigl sembolizm, bu tasavvuru en bariz sekilde
sergilemektedir. Babillilerin tapinaklari olan zigguratlar,
bir diinya gibi insa edildikleri i¢in kozmik dagi sembolize
ediyorlardi. Kozmik dag: sembolize eden bu yedi kath
Mezopotamya tapinagi boylece “olus hadlinde” olmayan,
bozulmayan ve 6liime maruz kalmayan gercek diinyay:
temsil ediyordu. Zigguratin katlarini birbirine baglayan
basamaklar: tirmanarak yiikselmek, mutlak gerceklige
yaklagsmak anlamina geliyordu. Kozmik dag ise bir imago
mundi yanibir diinya imgesi olarak kabul ediliyor ve boylece
de tapinak kutsal bir mekan hiiviyeti kazanmis oluyordu.
Kisaca ziggurat, Kozmosu temsil ediyordu.

Mezopotamyalilarin tapinaklari merkezi temsil ettigi
gibi bunlarin sehirlerine verdikleri adlara bakildiginda
bu yerlesim yerlerinin de merkezi sembolize ettikleri
goriilmektedir. icerisinde tapinagin bulundugu sehir,
evrenin merkezi olarak kabul ediliyordu. Nitekim Sami
topluluklar Kudiis'ii diinyanin merkezi kabul ettikleri gibi,
Miisliimanlar, icerisinde Kabe'nin bulundugu Mekke sehrini
diinyanin merkezi olarak kabul etmektedirler. Dolayisiyla
tapinak, sehir, kozmik dag gibi kutsal mekanlarin ortak
ozelligi bunlarin bir merkezi temsil etmeleridir. Dolayisiyla
tapinagin ingasiyla birlikte merkez insa edilmis oluyor
ve boylece biitiin sehir kutsallik kazaniyordu. Her kutsal
sehir gibi her tapinak diinyanin merkezinde bulundugu

Bir zamanlar Bagdat

i¢in diinyanin imgesi olarak kabul ediliyordu. Herhangi
bir yere tapinak insa edilebildigi i¢in diinyanin merkezi
de her yerde insa edilebilirdi.

Goriildiigii tizere kutsal mekanin temel niteligi, bir
merkez héline gelme 6zelligine dayanmaktadir. Eliade, bu
olgunun nedenini kozmolojik mitle iligkilendirmektedir.
Bir araziye yerlesmek bir diinya tesis etmekle esittir. Diger
bir ifadeyle; yeni, bilinmeyen bir beldeye yerlesmek, yara-
tilis eylemine esdegerdir. Ciinkii nasil ki yaratilisla kaos
kozmosa doniismiigse yaratilis eylemini sembolik olarak
tekrar eden ayinleri icra etmek suretiyle bu mekani kutsal
hile getirerek oraya yerlesmek de kaosu kozmos hiline
doniistiirmek anlamina gelmektedir.

Mekanin kutsallik kazanmasi, homoreligiosus'un ontolojik
tasavvurunun bir yansimasidir.

Dindar insan ancak kutsal bir diinyada yasayabilir;
¢iinkii sadece boyle bir diinya varliga katilmakta, gercekten

var olmaktadir. Bu dini gereklilik, yatismaz bir ontolojik

susuzlugu ifade etmektedir. Dindar insan, varlija susa-

mustir. Mesk{n diinyasini ¢cevreleyen “Kaos” karsisindaki
dehseti, higlik karsisindaki dehsetine tekabiil etmektedir.

“Diinyastnin” 6tesine uzanan bilinmeyen mekdn, kutsal

hdle getirilmedigi i¢in kozmiklegstirilmemis, hicbir yoniiniin

belirlenmedigi bi¢imsiz basit bir araziden ibaret, hi¢cbir
yapinin ortaya ¢ikmadigi bu profan mekadn, dindar insan
nazarinda varlik disini temsil etmektedir. Sayet o bir
aksilik sonucunda bu mekdnda kaybolacak oldugunda

Kaos igerisinde eriyormus gibi kendini “ontik” 6ziinden

bosalmis hissetmekte ve sonunda da soniip gitmektedir.®

Kutsal mekdnda yasama istegi geleneksel toplumlardaki
insanin, yani homoreligiosus'un “a¢ik” bir kozmos icerisinde

8 Mircea Eliade, Le sacré et le profane, Paris 1965, s. 61.
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yasama ihtiyacindan kaynaklanmaktadir. Dinler Tarihi,

“ac1k” bir kozmosta, yani diger diinya ile iletisim kurmay1
miimkiin kilan bir mekanda yasama ihtiyacinin evrensel
bir olgu oldugunu gostermektedir. Mekanin “agik” olmasi,
kutsal mekanlarin temel 6zelliklerinden biridir ve bu tiir
mekanlarin diger kozmik diizeylerle iletisim kurmay1
miimkiin kilan menfezlere sahip olusunu ifade etmektedir.
Boyle bir mekanda yani kutsal bir mekanda yasamak, homo
religiosus acisindan bir zarurettir. Ciinkii insan anlaml
ve anlasilir bir diinyada yasamak istemektedir. Hal boyle
olunca da homo religiosus, mekani kutsal hdle getirmek igin
bircok teknige bagsvurmaktadir.

Homoreligiosus, iki tiir mekani birbirinden ayirt etmektedir:
Bir tarafta kendisi i¢in bir anlam ifade eden kutsal mekan
yadabagka birifadeyleritiiel aracilifiyla insa edilen mekan
yani “Kozmos” ya da “Diinya”; diger tarafta ise kutsal hdle
getirilmeyen bicimlenmemis, yapisiz mekan yani “kaos”
bulunmaktadir. Ritiielin bir araziyi kutsallastirmasi onu
kozmiklestirmesi, yani onu bir kozmos, tanzim edilmis bir
diinya haline getirmesi anlamina gelmektedir. Bu ritiiel
esnasinda sembolik olarak kozmogoni tekrar edilerek kaos
kozmosa dontismektedir. Mekanin kutsallagsmasi yalnizca
tapinaklar i¢in s6z konusu olmayip, bir evin ingasi da ayni
sekilde mekanin aym sekilde kutsallastirilmasini ve ayni
ritiiellerin icra edilmesini gerektirmektedir.

Bu kutsallastirma siirecindeki en 6nemli eylem, mekana
bir yon tayin etmekle gerceklesiyordu. Yon tayin etmek

d

(orientation), yani alan1 dort ufka bolmek suretiyle bir
diinya tesis edilmis oluyordu. Iki diiz ¢izginin kesismesi
ve dort ufkun dort istikamete (dogu, bati, giiney ve kuzey)
yansitilmasi gercek bir “diinya yaratilisini” temsil ediyordu.
Ciinkii biitiin yon tayin etme, kdyleri ve sehirleri kurma tek-
nikleri bir kozmolojiye, bu da son tahlilde bir kozmogonik
mite dayaniyordu. Insanlar yerlestikleri yerleri kozmogonik
mitin bildirdigi 6rnek modele uygun bir bicimde “kozmik”
hale getiriyorlardi. Biitiin geleneksel kiiltiirlerde bir mekan:
kozmik hale getirmek onu kutsallastirmak anlamina geliyordu.
Tapinagin ingasiyla birlikte fiziki ve yatay boyutta kazan-
dirilan dort istikametin yaninda bir de dikey ve sembolik/
manevi bir boyut kazandiriliyordu. Kutsala dogru agilan
bu eksen, insani begeri/fiziki/diinyevi ve nihayetinde de
fani olan boyuttaki sikismighigindan kurtarip onun 6niine
sonsuzluga giden bir yol agmis oluyordu.

OSMANLIDA SEHIR

Oncelikle Osmanli sehirlerinin Islami paradigmay1
benimseyen bir kiiltiiriin {irtinleri olduklarimi vurgulamak
gerekir. Osmanli sehirleri, asli 6zelliklerini 19. ylizyilin
baslarina kadar koruyabilmislerdir. 19. yiizyilin basindan
itibaren oncelikle Istanbul'da ve Istanbul'un etkisi ile de
diger sehirlerde Bat1 diisiincesinin etkisinde kalarak Bati'y1
taklit etme siireci, geleneksel kiiltiirden uzaklagma ve bu
kiiltiirel degerlerin bircogunun terk ve tahrip edilmesiyle
sonuc¢lanmustir.



Osmanli vesikalarindaki tanimiyla sehirde “Bazar durur,
cuma kilinur.” Her sehirde bir tane Ulu Cami bulunmakta
vebu cami, mahallelerde yer alan mescitlerden daha biiyiik
insa edilmektedir. Normal vakitlerde namazlar mescitlerde
eda edilmekte, cuma ve bayram namazlari ise topluca Ulu
Cami'de kiinmaktadir. Istanbul'un Ulu Camii Ayasofya'dir.?

Cansever'in belirttigi gibi Osmanli, sehri ovada tarim
topragini ziyan ederek kullanmak yerine yamaclara yer-
lestirmeyi tercih etmisti. O, yamaglarin serin riizgarlar
aldigini biliyordu ve ayni zamanda insanin ufkunun kisa,
dar degil, uzak olusunun bilincindeydi; bundan dolay: da
insanin uzak ufuklara bakmasini istiyordu. Béylece onun
sehircilik felsefesi; insanlara ev yapildiginda yalnizca
karsidaki apartmanin cephesini seyretmek yerine ta karsi
daglar seyretmek, hatta o araliklardan ovalari, yer yer
baska giizel seyleri seyretmek, yiice bir agacin nasil bir
ilahi hikmet iiriinii oldugunu gorme imkani da saglamak
i¢in, ovada olmak yerine yamagta olmanin daha iyi olacagi
diisiincesini iceriyordu."

Osmanli mahallesinin merkezini dinibir yap1 olan mescit
olusturmakta olup mahallenin gelisimi bu merkez etrafinda
sekillenmektedir. Mescit, mahallenin merkezi, yollarin ve
sokaklarin kesistigi noktadir. Dolayisiyla mahallenin mer-
kezini kutsal mekanin prototipi olan tapinak yani mescit
olusturmaktadir

Mahallenin merkezini mescit olusturdugu gibi sehrin
merkezini Ulu Cami meydana getirmektedir. Bu mekanlarin
dikey boyutta bir agiklik saglayarak askin alanla irtibatin
kurulmasini miimkiin kildiklar gibi yatay boyutta fiziki
olarak bagka bir merkeze yonelmis olmalari da 6nem arz
etmektedir. Fakat diger geleneksel toplumlardan farkl
olarak Islam mekan tasavvurundaki kutsal mekanin yonii
dogu-bati-giiney-kuzey gibi cografi yonlerden ziyade kutsal
mekanin arketipi olan Kabe'ye gore belirlenmektedir. Dola-
yistyla her biri birer kutsal mekan olan biitiin camiler ve
mescitler ana merkez olan Mescid-i Haram'a yani diinyanin
merkezine yonelerek yatay boyutta bir ag olusturmakta-
dirlar. Kutsal mekanin temel 6zelliklerinden biri olan ve
onu profan mekandan ayiran yon belirleme 6zelligi burada
kendini agik¢a gostermektedir. Yonelme sayesinde, kaos
halinde ve yonsiiz olan profan mekan doniiserek kutsal
mekan haline gelmektedir. Boylece mekan, kutsal hale
gelerek “kozmoslasmaktadir”."

Fatih Sultan Mehmet'in Istanbul'u fethettikten sonra ilk
icraatinin Ayasofya'yl camiye gevirterek ilk cuma namazini
burada kilmak olmasi, sadece buranin Miisliimanlar ac1-

9 Mustafa Armagan, Sehir Asla Unutmaz, Istanbul 1996, s. 153.

10 Cansever, Osmanli Sehri, s. 95.

11 Adibelli, “Geleneksel Mekan Tasavvurunun Osmanli Medeniyetindeki
Izdiisiimleri”, s. 281 vd.

sindan bir kutsal mekan haline geldigini gostermemekte,
ayni zamanda bu kutsal mekanin kibleye yonelmesi, o
topraklara hakim olan paradigmanin kaynagini islam'dan
aldigini ifade etmektedir. Sehri ii¢ giin zapt ettikten sonra
alayla Istanbul'a giren Fatih'in, “mabedin kapisina geldigi
zaman, ilk isi secdeye kapanmak olmustur.”” Bir rivayete
goreilk cuma namazini bizzat Fatih'in kendisi kildirmustir.
Fatih Sultan Mehmet imamlija gegtikten sonra
namaza baslamak i¢in tekbir getirir ama hemen sonra
duraksar ve sagina soluna selam vererek namazini bozar.
Sonra tekrar tekbir getirir ve tekrar durur saga sola
selam vererek namazini bozar. Ugiinciisiinde de tekbir
getirdikten sonra ellerini baglar ve ilk cuma namazin
kildirmaya baslar. Cemaatten bazilart: “Padisah biiyiik
kibre girdi o kibrinden dolayi namazi baslatamadi” diye
diisiinmiigler. Namaz kilindiktan sonra Fatih Sultan
Mehmet’e namazi neden ii¢ kere bozdugunu sormus-
lar o da: — Istedim ki namaz sirasinda bana ve biitiin
cemaate Kdbe goriinsiin, yani biz Kabe'nin 6niinde
namaz kilalim. Bu niyetle birinci tekbiri getirdim fakat
Kabe goriinmedi. Ikincisinde de tekbir getirdim Kdbe
goriinmedi. Fakat tigiinciisiinde tekbir getirdim ve Kabe
goziimiin oniinde belirdi, demis. Bunun sebebini de
Aksemseddin Hazretleri'ne sormuglar o da bu hadiseyi
soyle anlatmis. Demis ki: — Padisahimuz ii¢ defa tekbir
getirdi. Birinci tekbirde baktim ki, Ayasofya’nin yonii
kibleye bakmtyor. icimden “Insallah bir yanlis yapmayiz”
dedim. Ikinci kez tekbir getirdi, tekrar namazi bozdu,
namazi bozdugu igin sevindim. Ugiincii tekbirde yine
icimden: “Ingallah namazini bozar” dedim. Fakat o an

12 Samiha Ayverdi, Edebi ve Manevi Diinyast Iginde Fatih, istanbul 2008, s. 131.
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Masonik mabed seklinde tasarlanan kent Washington

bana manevi dlemde cemaatin en arka safi gosterildi. En

arka safta, bir kisilik yerin eksik oldugunu gordiim. Bir

an baktim ki Hizir Aleyhisselam, o bir kisilik yere dogru

saftutmakicin gelirken terler direge parmagini soktu ve

Ayasofya’nin yoniinii kibleye dogru ¢evirdi. Ondan sonra

da bir kisilik yerin eksik oldugu o safa gegti ve namaza

durdu. Boylece padisah iigiincii kez tekbir getirdikten

sonra Kdbe'yi tam karsisinda gordii, bir daha selam
vermedi ve boylece Istanbul’un fethinden sonraki ilk
cuma namazini kildirdi.”®

Bu rivayetin tarihsel gercekliginden ziyade mitolojik
niteligi konumuz agisindan 6nem arz etmektedir. Zira bu
rivayet, homoreligiosus agisindan merkezin zaruretini gozler
oniine sermektedir. Mekanin kutsallagmasi mutlaka bir
merkezden ge¢mesi diislincesini icermektedir. Bu merkez,
mekanin kendi fiziki yapisini agmasini yani profan varlik
alanindan siyrilarak kutsal alanla irtibatl hdle gelmesini
saglamaktadir. Bu anlat1 Konstantinopolis'in fethiyle birlikte
o donemde diinyanin en biiyiik kilisesi olan Aya Sofya'nin
camiye doniistiiriilmesiyle istikametinin de islam’in kiblesi
olan Kabe'ye sembolik olarak gevrildigini dile getirmektedir.
Bir Islam beldesi haline gelen Konstantinopolis Istanbul’a
doniisiirken merkezi de Hristiyanliktan koparilip Islam'in
merkezine dogru yonlendirilmistir. Bu sembolik hamle
adeta bir ihtida gerceklestirmistir. Zira bu yonelis sadece
bir tapinagin, sadece bir sehrin ve onun sakinlerinin degil,
biitiin bir medeniyetin kendine yol olarak sectigi istikameti
temsil etmektedir.

Kutsal mekanlarin sembolik yoniine Norvecli yazar
Jostein Gaarder tarafindan felsefe tarihi iizerine yazilmig
bir roman olan Sofi'nin Diinyas1 adl1 kitapta da giizel bir
ornek verilmektedir. Kitabin kahramanlarindan filozof

13 Ferhat Aslan, Efsane Sehir Istanbul, Istanbul 2011.

Alberto, Ortacag Avrupa’sinda meydana gelen gelismeler-
den bahsederken 1200'1ii yillardan itibaren biiyiik gotik
katedrallerin insa edilmeye baslandig1 bilgisini aktarir.
Geng Sofi'nin rasyonel mantikla diisiinerek bu katedralleri
dolduracak sayida insan olmadig) i¢in bunlarin bu kadar
hasmetli, genis ve yiiksek yapilmasinin gereksiz oldugu
yoniindeki itirazina filozofun verdigi cevap soyledir: “O
biiyiik katedraller iclerine ¢ok kisi s1gsin diye yapilmiyordu
ki sevgili Sofi! Bunlar Tanri'nin onuruna yapiliyor, varhik-
lartyla basli basina bir ibadet olusturuyorlardi.”*

Bugiin Avrupa'nin yerlesim yerlerinin ¢cogunun en
yiiksek yapilarini kiliselerin ¢an kuleleri ya da katedrallerin
catilar olusturmaktadir. Belediye meclisleri ogu zaman
yeni binalara insaat ruhsati verirken bu yapilarin boyunu
asmasina izin vermemektedir. Bu tavrin altinda yatan sebep
sudur: Kutsal olan ya da kutsali temsil eden sey, en yiiksekte
olmalidir. Degeri yiiksek olan sey yiiksekte olmalidir. En
yiiksekte olan, kutsalin kaynagi olan Tanrr'dir. Dolayisiyla
Tanri'nin onuruna yapilan ve onun evi kabul edilen yapilara
da hak ettigi deger verilmelidir.*

14 Jostein Gaarder, Le monde de Sophie: roman sur l’histoire de la philosophie,
Paris: France Loisirs, 1996, s. 208.

15 Islam gehir tasavvur nasildi ya da nasil olmali tartismasinda cevap arayan
bazilar antitetik bir mantiktan yola gikarak dogru cevabi bulacaklarini
zannetmektedirler. Bu mantiga gore Bati medeniyeti, slam medeniyetinin
z1ddidir, dolayisiyla Batililar Miisliimanlarin sahip olduklar biitiin ideal ve
faziletlerden yoksundur. Bu bakis agisina gére Bati sehri icin bugtin, zaman
ve mekanla ilgili bir aidiyet, insanla ilgili bir derinlik, kiiltiir ve sanatla ilgili
bir tecessiis, medeniyetle ilgili bir kayg1 soz konusu degildir. 15 Nisan 2019
giinii gikan yanginda Paris’te Seine Nehri'nin kiyisinda bulunan ve Fransiz
gotik mimarisinin en giizide 6rnegi olarak bilinen Notre Dame Katedra-
li'nin catisinin tamami ¢oktii ve kulesi yikildi. Bu facia baslar baslamaz
biitiin Avrupa seferber oldu ve bu katedralin tamirati i¢in 24 saat iginde 1
milyar Euro bagis toplandi (Euronews, “Notre Dame’a yapilan 1 milyar Euro
bags Fransa'da evsizler konusunu giindeme getirdi”, https://tr.euronews.
com/2019/04/18 /notre-dame-a-1-milyar-euro-bagis-fransa-da-evsizler-konu-



Cagdas sehirlere bakildiginda akla bazi sorular gelebil-
mektedir: Bunlar hangi istikamete dogru ilerliyor ya da diger
bir ifadeyle hangi istikamet dogrultusunda imar ve inga
ediliyor? Hangi ol¢iitler esas alintyor? Nelere dikkat ediliyor?*

SONUC

Moneyteist etigin gitgide hakim paradigma haline geldigi
bir diinyada monoteist ahlakin bir ¢tkmaza girdigi agikardir.
Zirabuikitasavvur birbirine tamamen zittir. Birinde insan
varolusunun nihai gayesi olarak askin bir varlik olan Kutsal'a
ulagmak ve diinyay1 cennet haline getirmek hedeflenirken
kapitalist zihniyetin bir uzantisi olan digerinin telosunu
maksimum diizeyde kar elde etme amaci olusturmaktadur.”
Norm belirleyen, kural koyucu, yon veren, hak ve hakikatin
olciisiinii koyan ya da daha genel bir ifadeyle otorite konu-
munda olan merciin, dini sistemler tarafindan beser iistii,
askin bir diizleme ait oldugu kabul edilirken modernite bu
boyutu baltalad: ve aklin/insanin her seyin 6l¢iitii olmas:
gerektigine karar verdi. Dinf tasavvurun insa ettigi askin
boyutun yikildig1 diinyanin boylece biiyiisii bozulmus oldu.

Modern kapitalist zihniyet /tiiketimcilik ideolojisi, bir
psodo-din olarak insanlara kendi kurtulus vaadini sundu
ve onlar1 buna biiyiik dl¢lide inandirdi: Zenginlik sayesinde
insan bu diinyada hep geng, saglikl, giizel kalacak, daima
mutlu ve miireffeh yasayacaktir. Ozetle cennet denilen sey,
bu diinyadan ibarettir. Bu vaade iman edenlerin sayis1 git-
gide artmakta, glinlimiiz diinyasinda genclerin bircogu bu
hayallerle yatip kalkmaktadir. Bu ideolojinin miintesipleri
ve hizmetkarlari her ne kadar cazip olursa olsun bu profan
ideolojinin diinya diizlemiyle sinirli oldugu hakikatinden
haberdar degiller midir? Zaten modern diinyanin para-
dokslarindan biri de tam bu noktada diigiimlenmektedir.
Zirabircok insan bir taraftan hem dini paradigmanin telkin
ettigi kurtulus yolunu tercih ettigini iddia ederken diger
taraftan fiiliyatta bagka bir yolda yiiriidiikleri goriilmektedir.

islami paradigma agisindan diinyevi olan her sey insa-
noglunun yeryiiziindeki imtihanin bir parcasidir. Bunlarin
hepsi fanidir. Insan &liince sahip oldugunu zannettigi maddi
varliklarin hepsibedeniyle birlikte yok olacaktir. Menkuller,
gayrimenkuller, sanlar, sohretler, makamlar, mevkiler...
Bunlarin hepsi diinya hayatinin metaidir. Asil varilacak

sunu-gundeme-getirdi, erisim: 30.09.2023.). Fransa gibi sekiiler bir iilkede
tahrip olan dinibir yapinin ihyasi i¢in bu kadar kisa siirede bu kadar biiyiik
bir meblagin toplanmasi nasil izah edilebilir?

16 Soruya cevap sunacak ipuglari i¢in bkz. Ramazan Adibelli, “Islam Nasil ve
Neden Diisman Haline Getirildi: islamofobiye Jean Baudrillard Perspektifin-
den Bir Bakis”, 2. Uluslararasi Dini Arastirmalar ve Kiiresel Baris Sempozyumu,
Sarajevo 19-20-21 Mayis 2016, Konya 2016, c. I, s. 152-166.

17 Bkz. Adibelli, “Tiiketimcilik Paradigmas1 Acisindan Ahlakin Anlam ve
Degeri”.

giizel yer Allah katindadir (Al-i imran suresi 14. ayet). Her
sey yok olacak, O harig. Ciinkii her sey fanidir; O ise baki.m
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Kevn ii Mekan: Mekanda
Bulunmusfuk

ELVAN OKSUZOGLU A RAPGA BiR KELIME OLAN KEVN
KELIMESI ANLAM ITIBARIYLA
“var olmak, bulunmak, meydana gelmek”
anlamlarina gelirken, “kevn-ii mekan”
olarak karsimiza ¢ikan haliyle “bir
yerde olmak, var olmay: kayitlayan
bir yerde bulunmusluk” anlamlarina
gelir. Dilbilimciler Kur'an'da ilahi bir
emir olarak gecen “Kin" kelimesinin
yazimina dikkat ¢ekerler. Kaf, vavve nfin
olmak iizere ii¢ harften olusan “kevn”
kelimesinden vav harfinin ¢ikarilma-
styla “kun” olarak okunur. Aradakivav
harfinin ¢ikarilip kelimenin iki harfe
indirilmesi tasavvufdiisiincesinde bazi
ontolojik ve epistemolojik yorumlara
dayanir. Ozetle “kiin” (ol) ilahi hitabiyla



Su halde kevn, kiin (0l) emrinin tezabiirii olarak varhgi, varhga gelisi gosteren bir yerde, bir
mekdnda bulunmaktadur. Kiin ve kevn ile ayni kokten gelen mekan da, olanin goriildiigii,
olduranin bilindigi yerdir. Kok baglantisindan devam edersek kdinat da imkdn da birlikte

degerlendirilmeye oldukca miisaittir.

“kevn” (olmus olan), koken itibariyla aynidir. Su halde kevn,
kiin (ol) emrinin tezahiirii olarak varlig1, varliga gelisi goste-
ren bir yerde, bir mekdnda bulunmaktadir. Kiin ve kevn ile
ayni kokten gelen mekdn da, olanin goriildiigii, olduranin
bilindigi yerdir. Kok baglantisindan devam edersek kdinat
da imkan da birlikte degerlendirilmeye olduk¢a miisaittir.

Insan zihni mekansiz bir olusumu tasavvur edemeyecek
sekilde kurulmustur. Meydana gelmis, var olmus bir seyin
tarifi zaman zaman belli bir mekana kayith olarak yapilir.
Oyle ki zihnimiz var olani “nerede” sorusu ile kayit altina
alir. Bir mekdnla mukayyet olmayanin tarifini yapmak
giiclesir. Bu giicliige karsilik zihin sembolik bir dil tiretmek
zorunda kalir. Mevlana'nin insanin varolus seriivenini
simgeleyen ney’in hikayesinde oldugu gibi... Mesnevi'nin
meshur beyitlerinde gectigi lizere insan, kevn dlemine
sazliktan koparilip gelmistir. Sazlik, insan hikayesine
giris i¢in olusturulmus flu bir mekandir. Heniiz ad bile
konulmamus bir seyin varlik dlemine gelmeden evvel bir
imkan olarak bulundugu yeri simgeler. insan suresinin
ilk ayetinde gectigi tizere insan heniiz “ad1 amilir” (yara-
tilmis) bir varlik degildir. Ismi olmayanin varligi, varlik
dlemine gelmeyenin nasil bir mekanda oldugu sorusu,
goriip bildigimiz fizik dleminin kusatamayacag tiirden
bir bilgi olmasi bakimindan metafizik bilimine havale
edilmis mevzulardandir. Insan zihninin diisiinme bigimi,
tecriibenin izinden gitme {izerine kuruludur. Bir halde
olusu mekansal sinirlara baglh kalarak tarif etmek dil ve
diisiincenin bagka bir diisiinceye aktarimini kolaylastiran
bir yontemdir. Bu mekana gelmeden 6nce de insanin bir
varlik olarak var oldugunu izah etmenin kolay bir yéntemi
babinda kullanilan sazlik sembolii, zihni, mekansizlik-yok-
luk tuzagindan kurtarir. Mekan, varlik dlemindeki coklugu
yansitmak i¢in bliyiidiikce biiyiir, genisler ve adina kainat
dedigimiz, goriiliir, duyulur bir dlem olur. “Kiin” hitabina tek
tek muhatap olmus varliklar, kiinat denen genig mekanin
her formunda kendini seyredebilir.

BiR MEKAN OLARAK ALEM, BiR

ALEM OLARAK iNSAN

Tekevviiniin bir prensibi vardir ve dlemde tedricen belirir.
Oyle anlasiliyor ki olus siirekli ve tekrarsiz bir sekilde akip
gitmektedir. “Panta rhei: Her ey akar” demisti filozof. Akig
ancak goriiniirse bilinebilir. Bagka ifadeyle akis goriinme-
nin tek yoludur, gériinmek i¢in akmak /olmak gerekir. Bu

yilizden mekan, tezahiirleri gosteren bir ayna gibidir. Bilge
kimseler mekandan maksadin insan oldugunu soylerler.
Fakat bu maksad: okumaya farkl: yonlerden yaklagsmak
icap eder. Insan olsun diye mekan var edilmis, mekanda bir
bilinme murat edilmistir. Bu bilme mekani seyirle baslar ve
insanda seyre donerek seviye atlar. Tipk: antik filozoflarin
dogay1 anlamaya ¢alisirken gittikleri yolun, onlar1 dlemin
hakikatinden insanin hakikatini bilme yoluna ¢ikarmas:
gibi. Mekdndan insana, insandan mekana varan yol boylece
kesfedilmistir. Bundan olsa gerek i¢inde bulundugumuz
mekan/kdinat bir ayna gibi insan1 gosterir durur. insan
aleme bir bakar ki, bazen kendisini bir kusla benzestirir,
bazen agactir, bazen kedidir, bazen vahsi bir orman hay-
vani gibidir. Bazen gokyiizii gibi derindir, engin sular gibi
kiyisizdir. Bu seyir, kendi siretini olusturur ve seyrii siiluk
icinde kalmasini saglar. Nesimi'nin dedigi gibi: Kdh ¢ikarim
gokytlizline, seyrederim dlemi; kdh inerim yeryiiziine, seyre-
der Alem beni. Insanin iginde oldugu mekanla bu benzerligi
siirsel bir yatkinliktan ote gercek bir akrabalik anlamai tagir.
Insan mekanin imkanlariyla hayat bulur, hayatin1 devam
ettirir, sozsiiz bir aligveris, bir uyum, baglilik vardir. Sufi-
lerin s6yledigi gibi dlemde her sey birbiriyle irtibathdir. Bu
temas, alma-verme dengesinden Gte sdylemeyle-isitmeyle
de baglantilidir. Kdinat olarak mekan kendini okuyabilen
insan topluluklarina da ev sahipligi yapmistir. Insanlar
agacla konusmus, riizgardan bilgi almuis, tasa hikayesini

E DUSUNEN SEHIR ARALIK 2023 SAYI- 191 DosYA | Kevn i Mekan: Mekanda Bulunmusluk



E DUSUNEN SEHIR ARALIK 2023 SAYI: 191 DOsYA | Kevn i Mekan: Mekanda Bulunmusluk

anlatmigtir. Bu anlatimi ayni zamanda kendisine anlatilanin
duyulmasini da saglayarak tahkiye olusturmustur. Clinkii
herkesin hikayesi vardir ve bir sekilde birbiriyle irtibathdr.
islam diisiincesinde mekanla insan iliskisi sanildigindan cok
daha fazladir. Tim kadim Ggretiler de bu hakikatle 6zdes
seyler soyler. Kimileri dlem-i sagir, alem-i kebir derken,
bazilar1 mikro kosmos-makro kosmosdan bahsederler.
Mekdnveinsanigice ge¢mis haldedir. Kdinata bakaninsan
onun bir prototipi oldugunu fark eder. Mekan biiyiigiin
kiiclikte gizlenisini, kii¢ligiin biiylimeye meylini, bu tec-
riilbeyi yasamaya elverigli olmasiyla 6nem ve anlam igerir.

Islam diisiincesinde kiin, kevn, mekan ve insan iligkisi
ileri atilmis bir sarmal gibidir. C6zdiikge paradoksal bir
kurgunun varlig: fark edilir. Bu paradoks mekanin insan
ve bilme imkanina acilmasinin yani sira bir sinirlandirma
olusuyla daha da belirginlesir. insan her ne kadar varlik
dlemine gelisiyle ad1 anilir (Insan Suresi-1) hale gelmis,
Ozne bir varlik statiisiine yiikselmis ise de aslinda onun bir
mekan i¢inde sinirlandirlmighg s6z konusudur.

Insana mekan olan kainatin bir benzeri bizzat insanin
varlik tasariminda mevcuttur ve beden bir mekan olarak
ruha konak olmustur: Alem bir mekan olarak insana konak,
beden bir mekan olarak bir cana/ruha konak. Bu konak onu

konuk edinmesini ve bir konu {izerinden konusmasini saglar.
Yasadigi cevre de boylece konup gittigi ama hem bir iz tasidig:
hem bir iz biraktiginmi da imler. Varlik asamalarindaki bu

dikey hareket i¢ ice gegmis mekan ve insan iligkisi olmak
iizere sozil gecen sarmali olusturur. Paradoks ise, insanin

sazliga 6zlem duymasiyla baslar. Ciinkii mekanda olmak bir
sinirlandirilmadir. Goriiniirde bir sinir varsa da aslinda o

sinirsizliktir. Zaten sazhigin flu bir mekan tasavvuru {izerin-
den mekansiz olarak algilanmasi da bundandir. Dolayisiyla

mekanda sinirlanma meselesi mekin olan insanin mekan
nasil algiladig1 ve kendisini nasil konumladig: ile ilgilidir.
Mevlana, insanin dlemde mekan tutmadan onceki bulunus

durumunu algimiza yaklastirmak igin flu bir mekandan

belki de mekansizliktan s6z etmekteydi. Daima derin bir

istiyakla 6zledigimiz bu yere dair bildiklerimiz, hem beden

olan hem de iginde yasadigimiz bu dlem olan mekanla

iliskimizin yoniinii belirler. Bu baglamda mekani konus-
mak, varlik dlemine gelmeden onceki yerin bilgisi ile farkli

bir boyutu da kapsamui igine alacaktir. Mekanin gegiciligi,
mekanda olanin ge¢ip gidecegi hakikati bu boyutta agtkca

kendini gosterir.

Yunus Emre’nin “gitmeye geldim” soziiyle isaret ettigi
gibi, mekana gelenin amaci gitmektir. Tiim macera bu gelis



Bundan olsa gerek icinde bulundugumuz

mekdn/kdinat bir ayna gibi insani gosterir

durur. Insan dleme bir bakar ki, bazen ken-
disini bir kusla benzestirir, bazen agactir,
bazen kedidir, bazen vabgsi bir orman hayvani

gibidir. Bazen gokyiizii gibi derindir, engin

sular gibi kiyisizdir. Bu seyir, kendi siretini
olusturur ve seyrii siiluk icinde kalmasini
saglar. Nesimi'nin dedigi gibi: Kih cikarum

gokyiiziine, seyrederim dlemi; kdh inerim

yeryiiiine, seyreder dlem beni.

gidis arasinda cereyan eder. Elbette ki bu gelis ve gidis bir
baslangig ve son ihdasina neden olsa da aslen bu vehmidir
hayalidir, sadece sozeldir. Aslinda b&yle bir yer yoktur. Bu
ylizden gittigimiz yer geldigimiz yerdir ya da tersi. Ayni
sekilde baslangi¢ noktasi, bagka bir agidan bitis noktasidir.
Soyleki, bir yoniiyle insani sinirlandiran mekan, ona mekin
olma firsatini sunan yerdir. Mekin, iktidar sahibi, yiiksek
riitbeye erisen demektir. Insan olma yetkinligine erisme
ve bu hiinerlerin serilip sergilendigi yer, insana bu imkani
kazandiran yerdir. Mekin kavramiyla bir amacin varlig1
vurgulanirken amacin oldugu yerde insan i¢in “geldigi hal
iizere gitmeme” durumu ortaya ¢ikar. Asliitibariyla geldigi
iizere gider insan, gidisi gelisinden bellidir. Buradaki temkin
vetelvin, o gidisatin kendiigindeki ¢esitliliklerdir. Evet, her
sey akar ve bu akis bir iletisim yumagi vesilesiyle etkilesim
meydana getirdigi i¢in degisimi gerceklestirir. Ancak bu
istidad ve istikrar mesabesindedir. Yani gidis ve gelisleri onda
bir karakter ve bir istikrar kazandirir. Bu tekrar degildir ama
birbirinden tamamen bagimsiz ayriksi tarzlar da degildir.
Birbirine bagli, birbirini tamamlayan unsurlardir. Tam dabu
sirada tasavvufliteratiiriinde birlikte kullanilan temkin ve
telvin kavramlarindan bahsetmek yerinde olacaktir. Temkin
(mekan tutma) sabit bir yerlesimden &te istikameti ifade
etmesibakimindan derinlesme ile agiklanmaya miisait bir
kavramdir. Yunus Emre'nin, “Tur-t miinacat bana durdugum
yerde olur” soziiyle kastettigi sey budur. Nitekim telvin,
renkten renge, halden hale gegisi ifade edisiyle durulan
yerde bir idrak degisimine isaret eder. Ancak bu degisim
bir doniisiim, bagkalasim degil bir gelisim, bir yenilenme
tarzindadir. Sufi diisiinceden asina oldugumuz “tayyi mekan”
tabiri genelde “tayyi zaman” ifadesi ile birlikte kullanilirken
bu ifadelerde bir tiir i¢ igeligin oldugu bilinir. “Tayy” sézlitk
anlamu itibaryla diiriilmek demektir. Diiriilii olan her ne
ise hali, ahvali, bagkalasimi, doniisiimii ile birlikte insanda
tebelliir eder, agilir. Zamanda bir zamanin, mekandabaska

bir mekan algisinin idrak edildigi bir agilmadir bu. Belki
de yeryiiziinde baz1 mekanlar bu derin bilinci harekete
gecirmeye giic yetirecek 6zellige sahiptir. Bu yiizden de
tayy, basta kus olmak tizere her tiir ugusan hayvan tiiriine
de sinifsal bir ad olarak kullanilmistir. Tayyi mekan da bu
baglamda mekanlar arasi gecistir, dolayisiyla sinirsizligl
imler. Ayette gectigi sekilde, Hz. Musa'ya mukaddes vadide
ayakkabilarini ¢ikarmasi buyrulmustu. Bu hitap mekanin
sira disilifina dikkat cekmekle birlikte, Hz. Musa’'nin egya
ile ilgili farkindalifinin o kutsal mekanda tebelliir ettigi
diistincesinin farkli bir bakis1 harekete geciren bir okuma
tarzidir. Bunun i¢in de sadece mekani algilamasi yeterli
olmaz, ayn1 zamanda o mekana uygun hareket etmesini
de saglar. Cariklarini ¢ikarma istegi de bundandir. Zira
yepyeni ve farkli bir mekana eski ve ise yaramaz bir ¢arikla
girilmemelidir. Yine ayni sekilde Hz. Musa'nin derin bir
kavrayisa erismek umuduyla hikmet sahibi bir dostla bir
araya gelmek i¢in bulusma adina bir mekan belirlemis
olmalari, bu konu hakkinda yogun bir sekilde diistinmeyi
gerektirir. C. G. Jung'un Kehf suresi ile ilgili yaptig1 bazi
yorumlar da bu diisiinceyi destekleyecektir. Kehf suresindeki

kissaya gore, Hz. Musa ile Hizir bulusmak i¢in sozlegirler.

Sozlestikleri mekan olarak belirlenen yer, Jungun yorumuna

gore derin farkindalik ve anlama boyutunun agildig: yerdir.

Bu yorumla vardigimiz diisiince su olmalidir: Mekdndan
kasit insandir; bu dogrultuda kutsal mekan, mekansal
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sinirlarin agilmaya en miisait yer olusu ve insanin kamil
insan potansiyeline en yatkin olusuyla esdegerdir. insanin
herhangi bir mekandan farkli olarak 6zel bir mekanda 6zel
bir anlama boyutunun ac¢ilmasi, uzamsal boyutu asan bir
tecriibenin sahihligi olarak karsimiza ¢ikar. Bu uzamsal
sinirlarin asildigi mekansal tecriibelere zamanin da dahil
edildigi askin deneyimler vardir. Bunun en iyi 6rnegi hac
ibadeti olmalidir. Zaman ve mekan goriindiigiinden ¢ok daha
fazlasidir. “Diiriilmek” tabiri ile kast edilenin bir agilma ve
sarih bir anlasilmanin bagka bir katilimciyla gerceklesecegi
diisiincesine bizi tasir. Hac ibadetiyle, birbiriyle miisavi
zaman ve mekanin insani kendine ¢agirarak bir hakikati
fehmetmesi istenir. Sinirli olan sinirsiz olani bulmak iizere
yola ¢ikar. Hz. Hacer validemizin yagsamsal devamliliklarini
saglamakicin subulmak tizere yola ¢ikmasi, bu yolculugu
anlatabilecek sembolik benzerlikler tasir. Bu telash su
arama yolculugunda ilging olan, suyu gittigi yerde degil
aramaya basladig1 yere tekrar dondiigiinde bulmasidir.
Su, gittigi yerde degil; geldigi, yola ¢iktig1 yerdedir. Ama
bulus, mekan icinde bir seyir ve gegisten sonra gerceklesir.
Burada mekan paradoksu, mekandan lamekana erisme
olarak kendini yeniden gosterir.

MEKANSAL PARADOKS,

MEKAN’DAN LAMEKANA...

Sazliga duyulan 6zlem iizerinden devam etmek gerekirse
insan ve mekan iliskisinde yeni bir kavramla karsilasiriz.
Sufilerin “lamekan” dedikleri, mekansiz olmaya 6zlem
duyma hali. Limekan (manasizlik) ile kastedilen aslinda
yokluga gitme degil, Tanri katina erismedir. Nitekim tiim
hakikat bilgisinin izini siirenlerin soylemlerinde insan
kendini tarif ederken mekan iizerinden degil mekansizlik
iizerinden tanimlar.

Bende sigar iki cihdn ben bu cihdna sigmazam
Cevher-i ldmekdn benim kevn ii mekdna sigmazam

Nesimi'nin bu meshur dizelerinde vurguladigi tanmimla
insan, zamani ve mekdni asabilen bir varliktir. Tam da
burada “O halde mekan neden var?” sorusu hakli bir soru
olarak karsimiza gikar. Askinlik engele nispetle bilinir.
Mekansizlik, mekanin sinirlandirilmighg ile bilinir. Isik
magaradan ¢ikan kimse i¢in anlamlidir. Bu, insan igin bir
sicrama, bir artmadir. Tasavvuf diisiincesinde lamekan
kavramu, sinirlandirilmis yapiy1 asmak, tekadmiil ve 6zgiir-
lesme ile izah edilir. Bu yiizden dini egitim prensipleri
bedensel sinirlardan 6zgiirlesmeyi hedefler. Diger yandan
bu egzersizlerin bir¢cogu bedenle yapilir.

Yukarida gecen bir ciimlenin farkli bir vechesiyle agilimini
yapmak i¢in burasi isabetli bir yer olabilir. Mekan ve insan

iliskisinde “gelinen yer” ile ilgili insanin i¢cinde bulundugu
mekana farkl bir anlam yiikleyen bir detay daha vardur.
Yunus Emre’nin siirinde insanin geldigi yerle iliskisi sdyle
tanimlanmaktayda.

Ezel benim ilimdir, Elest benim yolumdur,
Ezelile Elest’i ben bunda gore geldim.

Ben ezelden var idim, masuk ile yar idim,
Hak diinyaya gonderdi, dlemi gore geldim.

Ciin gokden yere yagdim, yerden goge cok agdim,
Adem donun donandim, devranim siire geldim.

Yunus Emre'nin soyledikleri diisiiniildiigiinde asil
hikdyenin insan mekani tesrif etmeden basladigi sonucuna
varmak miimkiin. Buyiizden tiim kadim 6gretiler bu dleme
dair “burada ne yapmaliyim?” sorusundan once “nereden
geldim-neden geldim?” sorusunun pesine diismiislerdir.
Ciinkd bu mekanin degeri bu mekana gelenin nereden ve
neden geldigi ile daha ¢cok baglantihdir. “Alemden maksat
insandir” soziinden anlasilacag: tizere mekanin kiymeti,
i¢cindeki tizerinden bigilir. Mekana gelenin kimligi, kiymeti,
gelmeden evvel takdir edilmis, ismi geldigi yerde verilmistir.



BiR MEKAN OLARAK SEHIR

Insanlar tarih boyunca varolugsal degerlerini olusturur-
ken mutlaka bir mekanla bunu iligkilendirme egiliminde
olmuslardir. Mabetler, tapinaklar, insan varlig1 eksenine
giren tiim konularin merkezinde yer alan mekanlardir. Insa-
noglu duvar 6rmeyi 6grenir. Zaman i¢inde o duvar insana
kendini gosteren bir ayna olur. Duvardaki tasvirler sadece
bir resim degildir, bir anlamdir ayni zamanda. Insan zihnin-
deki anlamin mekanda gosterimi boyle baslamistir. Duvar
artik bir duvar degildir. Ustiin bir diisiince esyay1 anlama
cevirir ve duvar, iistiinde goriinenle bilinmeye baslar. Artik
obir diisiincedir. Diisiincenin iiretildigi anlam oriintiisiine
duvar da eslik eder. Birbirine baglanan bu duvarlar igeride
bir bosluk birakir ve anlam buray1 doldurur. Insanin eliyle
bicimlendirdigi bu mekan, insan zihninde onu bile agarak
Tanrisal bir kimlige biiriiniir.

Bumekanlar her ne kadar insan yapimi olsalar da mekani
asan bir anlam insan zihnine ve pesinden o mekana yerlesir.
O mekan artik derin bir sayguyi, tevecciihii hak eden kutsal
bir yerdir. Ciinkii yiice anlam orasz ile iligkilendirilmistir.
Bu bireysel bir anlam atfetmeden Gte biiyiik bir toplulugun
ortak anlam degerine sahip bir yer olur. Bu durumda mekanla
iligkili olarak kutsal kavrami karsimiza ¢ikar.

Dini diisiincede kutsalin belirleyicileri insanin anlama
yonelisinden evvel Allah'in o mekanla ilgili s6yledikleridir.
Kur'an'da gegtigi izere baz1 mekanlarin diger mekanlara
ustiinliigii vardir.

Kur'an'da bazi ayetlerde hususi zaman ve mekanlara
yemin edilen yerlerden birisi Mekke sehridir. Miifessirler
Beled suresinin ilk ayetinde gecen yemin ile Hz. Peygam-
ber'in dogup biiyiidiigii yer olan Mekke'nin kastedildigini
soylerler. flging olan ise bir sehre yeminle baslayan ayetlerin
hemen pesinden insandan, insanin a¢mazlarindan s6z ediyor
olmasidir. insanin yaratilis donaniminda ac1 ve mesakkate
dayanacak kabiliyette yaratilmis oldugunu soyler. Buna
ragmen insanin sarp ve dik bir yokusu agsmada basarisiz
oldugunu belirterek devam eder. Insan icin asilmasi zor dik
yokus onu daha fazla insan kilacak meziyetlerden baskasi
degildir. Bagka bir insani hiirriyetine kavusturmak, yetime
sahip ¢ikmak, yoksul doyurmak ve insan olma ilkelerinin
anlaticisy, 6greticisi olmak bakimindan sabri ve merhameti
vaaz edenlerden olmak. Tam da burada bir sehir olarak bir
mekana yayilan insan diisiince yapisinin olusturulmak
istendigini soyleyebiliriz. Mekani 6zel kilan insanin kendi-
siyleilgili tiim hiinerleri oraya nasil projekte ettigidir. Tiim
kutsal mekdnlarin duvarlarini insanlar yapar fakat orada

izleyip bir sonraya aktarmak istedikleri anlam diinyasidir.
Buanlam; ilahi hitabi okuma, kendini bu diisiince tizerine
yeniden insa etme girisimidir. Bir yandan i¢inde derin bir
tazim barindirirken diger yandan coskulu bir askla yapilmig
mekani olusturur.

Islam tarihi incelemelerinde goriilecektir ki Tanr1'nin
kutsal olarak belirledigi mekanlarin disinda insanlarin
manevi doyuma ulastiklar1 bagka mekanlar, mabedler, sehirler
de vardir. Bu yerler biiyiik dl¢iide kdmil bir insanin izinin
degdigi yerlerde olabilmektedir. Insanin eliyle 6rdiigii bu
yerlere kutsallik yine insan elinden aksettirilmistir. Hintli
sair R. Tagore'nin “Tanr1 mabedini agkla kurmak ister, onlar
ise taglarn getirdiler” soziiyle vurgulamak istedigi seyin,
mabetlerin agkile kuruldugunda tas yapidan siyrildigini ve
kutsal olma niteligini agka biraktigini anlayabiliriz. Mekan
ile sinirlandinlmishigin asilmasi tam olarak budur.

Insanin igsel yansimasinin olmadigi bazi yerler dinf
mekan statiisiinde sayilsa bile kimi zaman siradan bir yap1
olmaktan ote gecemez. En 6z ifadeyle, mekanin degeri
icindekinden gelir.

Kutsal-mekan-insan denkleminin bir tiirlii ortiismedigi
mekanlarin mabetlerin distaki tezahiirleri icerideki kaosu,
kargasay1 gostermeye de muktedirdir. Bu mukayeseyi Fil
suresi lizerinden okumak miimkiindiir. Ebrehe'nin bir
mabet yapma girisimi baskin giicline ragmen birbirini hakiki
anlamda analamayan insan, mekan ve anlam uyumsuzlugu
yliziinden hiisranla sonu¢lanmistir. Kutsal bir mekani
yikma diisiincesi heniiz olusmadan bir yap1 insa edilmistir.
Ve itibar gormemistir. Aslinda muteber olmayan, mabet
yapma girisimindeki temel egilimdir. Ebrehe'nin kavgasi
da bir mekan kavgasidir. Fakat bu insa edilen mekanda
insan kendi hirs ve tamahini seyretmek ister. Bir bakima
ortada mekin ve mekdn uyumsuzlugu oldugunu séylemek
miimkiindiir. Ebrehe'nin maglubiyeti, gii¢ arzusunun asil
kutsala ve insan-mekan denklemine saldirisinin beklen-
dik sonucudur. Iktidar kaygisinin egemen oldugu mekan
tasavvurlar: tarihte olup bitmis bir hadise gibi okunurken
aslinda giinimiizde olaganiistii olaylarla dislanmighgina
sahit olmadigimiz pek ¢ok yapi vardir. Gezip gelenin “ruhu
yok” dedigi bir¢ok yap1icten disa tagan anlamsizlifin eseri
olarak pek ¢ok zaman mekan tabiriyle bile anilmaz. Gorii-
nen o kiinsan zihni bu siniflandirmay: zihninde yapmastir.

“Mekan” denildiginde bir kutsallik, veya hakim bir diisiince
izi cagirisimi daima dnce gelir. Bu mekanlar bazen mabetler,
bazen sehirlerdir. Elbette her ikisinde de asil 6zne daima
insan olmustur.m

m DUSUNEN SEHIR ARALIK 2023 SAYI: 19 | DosYA | Kevn (i Mekan: Mekanda Bulunmusluk



GiRiS

° Oncelikle tarih boyunca mimarinin, insan i¢in yapili cevre
aracihigiyla kendi kiiltiirel mirasini yansitmanin ve ileriye
aktarmanin vazgegilmez bir yolu oldugunu vurgulamakta
yarar vardir. Bir nevi yapiyla birey arasinda bag kurmanin
ve mekani bu bag nezdince yeniden betimlemenin imka-

nini iireten mimari; salt fiziki bir insa meselesi degil, ayni
zamanda muhatabi olan sehre bicim verme eylemidir. Sosyal,
kiiltiirel, politik ve ekonomik tiim bilgi alanlari1 baglaminda
mimarinin, kendiicerisinde farklilasan bir iligki sistemini
ve etkilesim ortamini isaret ettigi aciktir. Boylelikle mimari,

hem mekan ve toplumsal baglamai belirleyen sembolik bir
iretim siireci ve hem de yerin fiziksel, sosyal ve politik
iligkilerini yansitan bir etkilesim unsurudur.

Mimarinin din ile olan iligkisinde, dinin yapis1 ve kiil-

tiirel gereksinimleri nedeniyle farklilasan bir etkilesim
s6z konusudur. Bu baglamda dinin, isaret ettigi kutsal
metaforunu mimari araciligiyla simgesel olarak iireterek

: g mekani1 doniistiirmesi 6nemli bir rol oynar. Ayinler, bay-

ramlar, torenler, vb. diniritiiellerin gergeklestirildigi mabet
yapilarinin konumlandiklari mahal ve mimari nitelikleri,
yere dair digerlerinden ayrilan 6zel bir anlam tagimaktadir.
Bir anlamda yer, dinl mimari ekseninde ¢esitli kurallar,
sinirlar ve misyonlarla kentsel 6rgiitlenmeler icerisinde

yeniden iiretilmekte ve es zamanli olarak toplumsal hafizay:
VEDIADERDATASAR  da doniistiirmektedir.

Dr. Ogr. Uyesi, Samsun Universitesi, Cansever, mimari ve din arasindaki iligkiyi diyalektik
Mimarlik ve Tasanim Fakiiltesi, Mimarlik ;i b3 51amda aciklamaktadir. Bu konuda “maddi, biyo-sos-
Bolimd yal, psikolojik ve ruhi akli diizey” olarak siniflandirdig1 Bat1

diisiince ekolii icerisinde dini; “ahlak, sanat ve bilgi” ile

diger tiim alanlarin {izerinde baglayic1 gordiigii ruhi ve

akli diizey icerisinde ifade etmektedir. Ona gore mimariise

zaman ve mekana yon veren bir etken olarak ruhi ve akli

kategoriigerisinde ve diger tiim alanlarla da iligkilidir.' Bu

baglam icerisinde mimarinin din, ahlak, sanat ve bilginin

“Bu calisma, “Sehir ve Kutsal: Osmanl’da  yonetiminde iiretebilecegi somut insa durumunun varhiina
Dini Mimarinin Déniisimi” bashgiyla Milel  dikkat ¢ekilmektedir. Dolayistyla mimari, insan odakli olarak
ve Nihal Dergisi (2021), Cilt: 18 Sayi: 2, s.  beslendigi tiim maddi ve manevi hususlar olan toplumun
209-237de yayimlanan makalenin gézden  dini ve ahlaki tercihlerinin, yasam bi¢imlerinin ve diger
gegirilerek kisaltlmis halidir. - 1 45)t3re] etkenlerin yapili cevrede somutlastiriimasi olarak
diisiiniilebilir. Toplum ve yapili ¢evre arasindaki iliskinin

kurulmasi agisindan inga olundugu zaman ve mekan ile

toplumsal baglar araciyla etkilesim icerisindedir.

Mimari, bahsedilen etkenler odaginda mekan ve toplumsal
hafizanin olusumu hususunda mekan ile diyalektik bir iliski
icerisindedir. Zira mekan, mimarinin fiziksel ¢cagrisimlar
kadar sosyal bir nesne olarak alg1 problemidir ve mekani

1 Turgut Cansever, Islam'da Sehirve Mimari (Istanbul: Timas Yayinlari, 2006),
15.
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anlamaya dair pratiklerimizde toplumsal bellegimiz rol
oynamaktadir. Boylelikle karsilikli bir iiretim siireci ige-
risinden insan pratiklerinin ve dzelde “insan ve toplumlar,
inanglar, dinlerden hareket ederek olusturulan yapinin
etkisinde gelisen bir ¢evreden s6z etmek durumunda
oldugumuz kaginilmazdir. Nitekim Antik Misir'da sehrin
kurulusuna dair Mumford'un isaret ettigi bir yazitta sanat-
karlar, mimarlar tanrisi Ptah'in “sadece ‘eyaletler kurmakla’
kalmadigi ayni zamanda ‘tanrlari kutsal mekdanlara soktugu’
ifadesinde oldugu gibi, din vasitasiyla kurumsal bir insa
siirecini tamimlamaktadir. Kaldi ki mabet ile Tanri'nin yada
tanrisal gliciin kutsal mekanda tezahiiriine dayali gelenek
yalnizca Eski Misir'da degil, basta “altin hilal” olarak nitele-
nenbolge olmak iizere Ortadogu'nun genelinde yaygindur.
Birgok dinf gelenekte mabet “Tanri'nin evi” olarak kabul
edilmistir. Ornegin Yahudi geleneginde Tanri'min Yahudi
halkinainisinin (Shekinah) mabet (Bet ha-Mikdas) aracilifiyla
gerceklestigine inanmilmistir. Mabet yeryiizii ile ilahi dlem
arasinda bir baglanti noktasi olarak diistiniilmiis; mabedin
insas1 oncesi donemde “Toplanma Cadir1” olarak bilinen
tapinma yeri, insasi sonrasi ise Israil tanrisinin inananlara
goriiniir oldugu bir mekan olarak degerlendirilmigtir.*
Diger taraftan mabetlerin, sadece ibadet ihtiyacinin
karsilandig bir yer degil ayni zamanda toplumsal baglami

2 Cansever, Islam'da Sehir ve Mimari, 103.

3 L.Mumford, Tarih Boyunca Kent Kokenleri, Gegirdigi Doniisiimler ve Gelecegi,
Gev.

4 Bk. WJ. Hamblin, D.P. Seely, Solomon’s Temple: Myth and History (London:
Thames and Hudson, 2007), 61; S. L. Giirkan, Yahudilik, 5. bs. (Istanbul: ISAM
Yayinlari 2015), 193.

da etkileyen imar misyonlari ile 6n plana ¢ikan yapilar
oldugu da bilinmektedir. Nitekim Foucault'un toplumsal
yap1 lizerinde denetimi saglayan birer 6ge olarak siraladig1
kategorik form icerisinde yonetim icin akla ilk gelebilecek
soylemsel ve yazinsal ara¢larin hemen ardindan ‘mimari
bigimleri’ vurgulamasi sasirtici degildir. Bir anlamda tiim
yonetsel araglar icerisinde mimari kurumsallagma eyle-
minin liriinii olarak birey ve toplumla iligkilidir. Nitekim
bu alanda verdigi ‘kiliseler’ 6rnegi, ona gore dinsel vasfini
iktidarin gikar ve pratiklerini aktarmak i¢in kullanan sosyal
ve kiiltiirel 6rgiitlenme birimleridir.

Mabet yapilarinin mekan ve toplumla kurdugu bu 6zel
durum icerisinde mimarinin, asil olarak nesne ve temsil
iligkisinde imgeleri kullandig1 goriilebilir. Buna gore ister
bir ibadet mekani isterse surlarla ¢evrilmis bir sehir olsun
mimarinesneilk olarak gozile temas etmekte ve eser kadar
bakis acisi da zihinsel olarak inga olunmaktadir. Bir nevi
mimari burada hafizanin fiziksel karakteri olarak algiy:
olustururken, arka tarafta bireysel ve kolektif baglamlar
ilenesnenin imgelesme siirecini de tetiklemektedir. Benzer
bir bakis agisiyla imge Halbwachs'a gore, toplumsal tiim
unsurlardan arinmis ve 6zellesmis, ancak ayni zamanda
bireysel ve toplumsal kavrayisimiza cevap verecek nitelikte
bir bakig sunmaktadir.®

5  Michel Foucault, Ozne ve Iktidar, gev. L. Ergiiden, O. Akinbay (Istanbul:
Ayrinti Yayinlar, 2011), 65.

6 Halbswach'in algi ve anilar arasinda toplumsal hafizanin insa edilisine dair
degerlendirmeleri i¢in bk. M. Halbwachs, Hafizanin Toplumsal Cergeveleri,
cev. B. Ucar (Ankara: Heretik Yayinlari, 2019), 341-343.
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Plazza del Duomo

Bu cercevede mabet 6rneginde de deginildigi iizere, mimari
Oge ve birey arasindaki goz temasi, toplumsala tagmadan
once algilandigi boyutta bir degisim gecirmektedir. Alginin
ingasi icin iki farkli bakis agisina ‘nesne ve fail’ 6zelinde
gerek duyulmaktadir. Bu siireg sonucta failin kendi algisi ve
tercihleriile ortaya konulacak kavramsal bir temsili nesne
ozelinde insa etmektedir.” Bu temasin sinirlarn icerisinde
nesnenin imge olarak toplumsala yansimasi imar eylemi
ile miimkiin olmaktadir. Nitekim Bhabha'ya gore Renée
Green'in, kiiltiirel baglamda cemaatlerin farkliliklarini
tanimlarken kullandig: karsit ifadeleri mimari icerisinden
se¢mesinin nedeni tam olarak mimarinin isaret ettigi algi
perspektifini karsilamasi nedeniyledir.?

Fenomenolojik olarak mimari baglam, toplum tara-
findan kabul edilen iyi ve kotii, ahlaki ve ahlak dis: gibi
tlim karsit durumlar ifade eder niteliktedir. Bu baglamda
mimari nesne aslinda sahip oldugu anlam degerinin
iizerinde diger toplumsal degerlerle ortiilmiis ve kiiltiirel
bir 6ge haline donligmiistiir. Dolayisiyla karsimizdaki

7  Bk. Emin Selguk Tasar, “Mimar, Sanatkar ve Miitefekkir,” Bilge Adamlar
Diigiince Kiiltiir Edebiyat Dergisi 15, no. 41 (2016): 120.

8 H.K.Bhabha, Kiiltiirel Konumlans, gev. T. Ulug (istanbul: insan Yayinlari,
2016), 45.

algilama bi¢imimiz en temel anlamda toplumla birlikte
ancak bireyselliklerimizin yaninda bagkalarinin da kattig:
anlamsal diizlem igerisinden gerceklesmektedir. Mimari ise
din gibi ¢ok daha giiclii bir sosyolojik durumu kullanarak
sehir mekanini yeniden tanimlamakta ve onu toplumsal
bellegin degerinin agik sekilde icinde bulunulan kiiltiirel
insa ortamindan gelen anilar ve belirli normlar igerisinde
kiiltiirel olarak doniistiirmektedir.

KUTSALIN iNSASI

Dininyapili cevre lizerindeki etkisi; iliskili oldugu anlayzs,
inanis veya gelenekten kaynaklanan bir kutsallik algisi ile
ifade edilir. Ciinkii kutsal, zaman ve mekan i¢inde goriiniir
hale gelirken mimari bu degeri insa ederek somutlastirir.

Mimarinin mekéansal algi ve toplumsal bellek iizerinde
hakim oldugu; “bakisin, sezginin ve anlamin” kutsalla
birlikte yere dair yeni bir yaklasim tirettigi goriilmektedir.
Kutsal, Eliade’nin ifade ettigi gibi “tamamen farkl:” olan
yani insani edinimlerle elde edilemeyen bir boyut olarak

“tezahiir” etmektedir.? Burada tezahiir, nesne ve fail arasinda

9 MirceaEliade, Kutsal ve Kutsal-Digt, gev. A. Berktay (Istanbul: Alfa Yayinlari,
2017), 14-15.



gerceklesen ve algiy1 bilingli sekilde saptiran diyalektik bir
eylem olarak karsimiza gikar. Kutsal boyutun tezahiirii ise,
kendiniifade etme ihtiyaci duyan insanin yer ile temasinin,
idrak alanimizin diginda ancak olaganiistii bir akig icerisinde
aciklanan bir halle gerceklesmesiyle miimkiin olur. Insa
olunan nesne ile yer simgesel olarak yeniden iiretilir ve
perspektif maddeden kutsala kaydirilarak yeni bir anlam
diizlemi olusturulur.

Bu sekilde bir mimari faaliyetin kutsiyet olusturmasim
sehirler baglaminda tarih boyunca gordiigiimiiz ¢cok sayida
ornekle iliskilendirebiliriz. Ornegin kentsel iitopyalardaki
mekanlar, net olarak tanimlanmig cadde ve sokaklar ile
boliinlip, mimari 6geler sistematik bigcimde yerlestirilirken,
amag sadece geometrik olarak kusursuz bir sehrin elde
edilmesi degildir. Thomas More'un “Utopya” eserinde de
gorebilecegimiz iizere, “ideal sehirlerde” geometri, yeni
bir ahlaki diizenin tesisi ve yonetimin kurumsallagmasi
amaciyla kullanilmaktadir." Bagdat gibi daha eski sehir
tasarimi orneklerinde ise net sekilde geometrik mekan
ayrimini gorebildigimiz gibi, merkezde yer alan ibadethane
ve ondan daha kii¢iik bir alana yerlestirilmis olan saray
kompleksi ile vurgulanan kurumsal kimlik arasinda baglanti
kurabiliriz." Gergekte sehirlerde mabet merkezli inganin
varlif1 yeni bir durum degildir. Bu baglamda Mumford,
klasik Orta Cag kilise kentleri ile Mezopotamya kdyleri
arasinda mabet yapilari iizerinden bir ortaklik kurarak,
her ikisinde de merkezde yer alan kutsal insa eyleminin,
ayni zamanda sembolik olarak bir kutsama alanini tanim-
ladigini ifade eder. Ona gore, kilise merkezli yerlesimle
politik sinirlarin somutlastirildig: sehir surlarindan ¢ok
daha once, benzer sekilde kdylerde mabet yapilarinin soyut
koruma sinirlari s6z konusudur.” Mumford'un bu tespiti,
degisen sehir baglamlarina ve toplumsal yapiya ragmen,
mabetler 6zelinde sehrin kutsanmasi ve bu kutsamanin
yersel olarak da bir karsilig1 olmasi nedeniyle 6nemlidir.
Mabetler ve surlar 6rneginde oldugu gibi, kutsalin bazi
sinirlarla belirlenmesi arka planda mimariyi bir metafor
olarak kurumsallastirmasindan kaynaklanmaktadir. Bu
durum, kutsal kavraminin politik baglamda sehri biitiiniiyle
doniistiiren bir olgu olabilecegini gostermektedir.

10 ThomasMore'un ‘Utopya’ eseri, ‘ideal’ bir sehri ortaya koyarken, adeta yeni
bir ahlaki diizen tesis etmekte ve bunu ilk kurumsal alan olan din araciligiyla
olusturmaya ¢aligmaktadir. Bk. Thomas More, Utopia (istanbul: is Bankas1
Kiiltiir Yayinlari, 2019).

11 Bk. Abbasi Halifesi Ebu Cafer El-Mansur tarafindan yaptirilmis olan dai-
resel Bagdat Sehir plan, https://islamansiklopedisi.org.tr/bagdat (Erigim:
15.07.2021).

12 Mumford, Tarih Boyunca Kent Kékenleri, Gegirdigi Doniisiimler ve Gelecegi,
52-53; 66. Mumford, Tarih Boyunca Kent Kokenleri, Gegirdigi Doniisiimler ve
Gelecegi, 52-53; 66.

Yakin bir o6rnek olarak Eliade, mimari ve kutsal ara-
sindaki iligkinin yapili ¢evre {izerinde benzer bir bigimde
kurulduguna dikkat ¢ekerek, insa eyleminin kozmos
(evren) ile 6zdeslestirildigini ifade etmektedir. Mekani bir
merkez 6zelinde dort parcaya ayiran ve her bir par¢anin
evrenin dort yoniinii imgeledigi bir durumdan s6z eder.
Bu dogrultuda antik italya kentlerinin insa evrelerine
baktigimizda, belirli bir geometrik bigim 6zelinde yollar ve
yapiadalariyla merkezin vurgulandig goriilebilir.® Ornegin
Roma kentlerinde siklikla gordiigiimiiz birbirini dik kesen
yollardan olusan vaziyet planlarinda kentin merkezinin
0zel bir yer tegkil ettigi aciktir. Bu merkez tapinaklar ve
kamu yapilari tarafindan cevrilmistir. Benzer sekilde, soz
edilen Yunan ve Roma sehirciliginin atasi olarak Etriisklerin
sehir simirlarini tayinde kullandiklari duvar ile iligkilenen
kutsiyet 6rneginde ve yerin yine ayni hassasiyetle alt1 yone
ayrilmasinda goriilebilir.¥ Bu 6rnekler sehirlerin belirli bir
kutsal odaginda, dogrudan bu diinyaya referansi olmayan bir
baglamigerisinde boliindiigii bir durumu isaret etmektedirler.

Diger agidan Sitte, Vitruvius'un antik Yunan kentlerinde
forumlar ile mabet yapilari olan bazilikalarin i¢cinde bulun-
dugu diger kamusal yapilan (tiyatrolar, hamamlar vb.) aym
konu bashig1 altinda degerlendirdigini ifade etmektedir.
Ona gore bu kategorilendirme rastlantisal olmasinin Gte-
sinde, kurgusal bir birliktelik durumunu isaret etmektedir.
Forumlar kentin merkezinde, eser yogunluklu yerler olarak
halka acik birer kent miizesi ve toplanma alani roliindedirler.
Nitekim Sitte buradaki ana fikrin bir “i¢ mekan” olusturma
¢abasindanileri geldigini one siirmektedir.”™ Kamu yasami,
dini ritiieller ve aligveris eylemlerinin her birinin heniiz
birbirinden net sinirlar ile ayrilmadig ve bir arada sunul-
dugu bir kentsel merkeze bu sekilde dikkat ¢ekilmektedir.

Ronesans doneminin ‘ideal kent’ tablolarinda dahi, bir
merkeze acilan, bakis agisinin odaginda yer alan mabet yapi-
larinin varlig) goriilebilmektedir. “The Ideal City of Urbino”
tablosu, bakis1 merkezindeki tapinaga toplayarak, sehir
meydani ve mabet arasinda giiclii bir iliski kurmaktadir. Bu
iliski sembolik olarak mabedi belirgin bir iistiinliikle yapili
cevrede konumlandirmistir. Uretilen perspektif mimari ve
kutsal arasinda bakisin yonetimiyle kurulan anlamsal bag1
isaret ediyor gibidir."

13 Eliade, Kutsal ve Kutsal-Dist, 44, 49.

14 Marzobatto sehircilik 6rnegiigin bk. R. A. Staccioli, Etriisk Sanatimi Tantyalim,
cev. C. Galiklar (Istanbul: Inkilap kitabevi, 1985), 10; A. Ginar, “Tarihte Kay-
bolmus Bir Medeniyet: Etriiskler ve Etriisk Dini”, Belleten, 84 (299), (2020),
52.

15 Bk. Sitte, C., Sanat ilkelerine Gore Kent Inga Etmek, cev. A. Tiimertekin, N.
Ulner (istanbul: Janus Yayincilik, 2020), 12-17.

16 Urbino, Baltimore ve Berlin Perspektifleri (XV. yy). Galleria Nazionale delle
Marche'da (Urbino) sergilenen Urbino Perspektifi'nin sanatgisi bilinmemekle
birlikte Saalman, Cosimo Rosselli ismini 6ne siirmektedir. Bu konuda ayrica
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Mumford'a gore sehirler “kozmosun bir temsili” veya
“cennet tasviri” olarak ifade edilmekte ve ideal tasarim ara-
yislarinda bu anlayis somut sekilde kutsal ve “diinyevi gii¢”
arasindaki kurulmak istenen iligkide kendini gostermektedir.
Bu baglamda sehirler, kutsalin ifade alani olarak, sadece
diinyada kalmayan ve 6tesini i¢ine alan bir mekani isaret
etmektedirler.” Ornegin “kale” ve sehir arasindaki iliskide,
kaleler sinirlarla tanrinin giiciinii niteleyen bir mabet sta-
tlistinde addedilmektedir. Sur duvarlarinin varlii bir yana,
bdylesibir kutsal durum icerisinde kale i¢in birincil oncelik
her seyin merkezinde de konumsal olarak var olmasidir.®
Kalelerin 6nemli 6l¢iide deger kaybettigi feodal diizenin
bozulusunda kiliseler yeni merkezler olmuslar ve sehir
biitiinliigiinde kutsal bir birlestiricilik misyonunu iistlen-
mislerdir. Dolayisiyla merkezin ingas1 gibi temel egilimler,
kutsal olani belirlemek i¢in bir yerin isaretlenmesini ve
yeniden kutsiyet icerisinde deger kazanarak yorumlanmasini
gerektiren bir dizi ritiieli barindirir.™
Merkez, bir anlamda yerin odaginin belirlenmesi
eylemidir. Eliade’ye gore bir merkez olarak tapinak ya da
kutsal sehir, ii¢ kozmik alan (gokyiizil, yeryiizii ve yer alti)
arasindaki kesigsme noktasi olarak “diinyanin merkezini”
olusturmaktadir. Buna gore evrenin eksenini ifade eden
Axis Mundi oradan ge¢mektedir. Orta Cag'a ait haritalarda
Kudiis'iin daima diinyanin merkezinde yer alacak sekilde
gosterilmesi Eliade'nin buna verdigi 6rnekler arasindadir.?®
Cox'a gore ise odak gelenegi; bakis agisini sabitleyerek, yeni
degerler ile yiiklenen nesneyi doniistiigii tezahiir durumu
icerisinde yogunlasarak algilamay: saglar.?' Bakistaki bu
kayma bahsedilen tiim fiziksel insa faaliyetlerinin sunmak
istedigi yeni mekansal durumun, algilandig1 uzamsal
boyutun degisimini isaret etmektedir. Yeni mekan artik
olagan diizlem icerisinden kurulamayan ancak herkesin
bildigi bir ortaklik icerisinde yeniden anlamlandirilmistir.
Bunu gerceklestirirken “imgeleri” kullanmakta, kutsali taklit
ederek imgenin temsil ettigi yeni degerleri ge¢mis hafizasi
ileiligkilendirerek ortaya koymaktadir.?

bk. H. Saalman, “The Baltimore and Urbino Panels: Cosimo Rosselli, The
Burlington Magazine, 110/784 (1968): 376-381, 383, URL: https://www.jstor.
org/stable/875698 (Erisim: 30 Temmuz 2021).

17 Mumford, Tarih Boyunca Kent Kokenleri, Gegirdigi Doniisiimler ve Gelecegi, 47.

18 Bk. Mumford, Tarih Boyunca Kent Kokenleri, Gegirdigi Doniisiimler ve Gelecegi,
66.

19 Bk. Eliade, Kutsal ve Kutsal-Dist, 21-23.

20 Mircea Eliade, “Kutsal Mimari ve Sembolizm,” Din ve Fenomenoloji: Mircae
Eliade’nin Eserlerine Toplu Bakis icinde, haz. C. Tacou (Istanbul: iz Yayincilik,
2000),147.

21 James Lee Cox, Kutsali ifade Etmek, Din Fenomenolojisine Giris, cev. E. Aydin
(istanbul: iz Yayincilik, 2004), 206.

22 Bk. Mircea Eliade Imgeler ve Simgeler, gev. M. A. Kiligbay (Ankara: Dogu
Bat1 Yayinlari, 2018), 29.

Kutsalla iligkili imgeler 6zelinde sehirsel insa siirecini
diistinmek, yer tayininden yapinin niteligine ve hatta
zamanlamasina kadar uzanan bir simgesel bagdastirmanin
dakutsalla kuruldugunu aqiga cikarmaktadir. Ornegin Evliya
Celebi, Ayasofya mabedinin Osmanli'nin eline ge¢mesinin
nedeni olarak, yapinin insa edildigi donemin “ugursuz”
zamanina dikkat cekmektedir. Ona gore bu kutsal mekanin
insasinda dogru temel atma zamaninin tayini beklenirken
leylek ve yilan arasinda yasanan bir ¢catisma sonucu ¢alan
¢an nedeniyle ustalar yapiy: yanlis olan bu zamanda insa
etmeyebaslamiglardir. Sonugta bina onlar i¢in kalici olmamis
ve Osmanl tarafindan ele gegirilebilmistir.2 Celebinin bu
mitolojik anlatisinda kutsal mekan i¢in gokyiiziinden bir
isaret beklenirken, kotiiligii temsil eden yilanin hareketi
ile temel atmanin yanlig bir zamanlamaya denk gelmesi
bu inganin miitkemmeliyetini ortadan kaldirmis ve ileride
mabedin el degistirmesine neden olmustur. Dolayisiyla
burada geleneksel olarak kutsal olani insa etmede imge-
lerin ve bu imgelere yiiklenen anlamlarin ayni zamanda
gecmis ve gelecege aktarilabilen bir mekan boyutunu da
nitelendirdigi goriilebilmektedir.

Tiim bunlar kutsalin 6nemli 6l¢lide metafizikle irtibath
olduguna dikkat cekmektedir. Bu baglamda etrafinda
mabetlerin, saraylarin ve diger kamusal alanlarin yer aldig1
meydanlarin iktidar ve toplum arasindaki kurumsal iliskiyi
yansitan simgesel degere sahip olduklar1 diisiiniilebilir.
Sitte, Italya {izerinden verdigi meydan 6rneklerinde, antik
donemden beri meydanlarin bir araya gelmeyi saglayan
onemli odak yapilar olmalarinin yaninda meydanlarin
kendiiclerinde de “diinyevive ruhani” seklinde ayristirildik-
lar1 diizenleme 6rneklerinin oldugundan s6z etmektedir.
Bu konuda Pisa'daki “Piazza del Duomo'da” katedral, ¢an
kulesi, vaftizhane ve mezarliktan olusan yapilar toplulu-
gunun anitsal bir sekilde dinl mimariyi kullandigini ve
adeta bu alanin diinyevi olan her seyi disarida birakacak
seklide “kutsal bir yer” tanimini iirettigini ifade etmektedir.
Katedral meydani olarak da tanimlayabilecegimiz bu yap1
topluluklari, icerisinde gercek anlamda tiim dini sanat ve
mimari kullanimlarinin toplandigi alanlardir.

Diger taraftan modern donemde Hausmann'in Paris
sehri icin insa ettigi 1s1nsal yol aglarini birbirine baglayan
meydanlar, miilkiyet haklari tizerinde iktidarin miidahale
giiclinii yansitmasi bakimindan 6nemliydiler.? $ehir kendi
icerisinde imparatorlugun kadim giiclerini yansitan zafer

7

23 Bk. Evliya Celebi, Giiniimiiz Tiirkgesiyle Evliya Gelebi Seyahatnamesi: Istan-
bul-Evliya Celebi, 1. Cilt-1. Kitap, Topkapi Saray1 Kiitiiphanesi, Bagdat 304
Numarali Yazmadan Hazirlayanlar: S.A. Kahraman, Y. Dagli (Istanbul: Yap1
Kredi Yayinlari, 2008), 13-14.

24 C. Sitte, Sanat Ilkelerine Gére Kent insa Etmek, 21.

25 Bk. http://www.doganhasol.net/bir-baska-koruma-ornegi-paris-2.html
(Erisim: 15.07.2021).
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taklari, saraylar ve diger anitlara acilan meydanlarla birbi-
rine baglanarak hem ayaklanmalara karsi fiziksel bir 5nlem

alinabilmekte hem de bazi mimari eserlerin ¢evreleri kasith

bicimde bosaltilarak mekanlarin algilanisina dair kadim

tarihsel hafiza doniistiiriilmektedir. Simgesel olarak yapili
cevreye dair olgu ve degerlerin, iist biirokrasi tarafindan

kendi iktidarini kutsayacak sekilde mekana da miidahale

ederek islendigi, aktarildig1 ve yonetildigi bir kentsel imaj

iretimi ile karsilastiimiz agiktir.

Anlasilacag tizere kutsal, sehir icerisinde mabetler, mey-
danlar ve diger yapili gevreye tezahiirii ile farkl sekillerde
deneyimlenmesi miimkiin olan bir yakinlig1 toplumsal
olcekte iiretmektedir. Ornegin pek cok mabet yapisinda
oldugu gibi tiim sanatsal ihtisamina ve barindirdig: yiice
kutsal gondermesine karsi bir agidan tiim mabetler buyur-
gandirlar. Bubuyurganlik bir bakima kutsalin kendi zaman
veritminden kaynaklanan 6zellesme ile insa ettigi uzamsal
boyutu erisilebilir olarak ortadan kaldirmakta ve toplumla
daha yakin bir temas1 miimkiin kilmaktadir. Ancak ayni
mabetlerin igine dogduklar dini kural ve gereklilikler, bir
taraftan asilabilir goriilen bu simirlandirmayzi, kendilerine
tabi olmayanlar i¢in siirekli olarak insa etmektedirler. Bu
konuda Tomlinson, Arabistan tizerinden gerceklestirilen
bir ugusta s6z konusu bolgeye gelindiginde ugak icerisinde
dikkatini ¢eken “alkol yasag1” uyarisini, rasyonel sekilde
kiiltiirel bir erisilemezlik durumu olarak agiklamaktadir.
Ancak burada kutsal yer arasindaki insa siirecinin, sadece
yerin sinirli fiziksel olanaklarina bagli olan bir yapiy1 barin-
dirmadigini ifade etmek gerekmektedir. Mekan ve zaman
farkli bir anlamsal boyut icerisinde kutsal ile 5zdeslesen
bir uzam ile yeniden var olmaktadirlar. Haram bolgesinde
uyulmasi gereken kurallar veritiieller, mekansal olarak bu
yeri kara ve hava sinirlar1 da dahil olmak iizere her agidan
kaplamasiyla kutsalin uzamsal dagilimini gostermesi
acisindan 6nemlidir.

Kutsal ve mekan arasinda kurulan uzamsal iligkiyi Sitte,
kiliselerin anitsal meydanlar iizerindeki konumlarindan
hareketle daha farkli bir boyutta yorumlamistir. Ona gore
mabet yapisinin belirli bir perspektiften algilanarak bilingli
bir bakis acist ile iistiinliik ve giic durumu kazanmasi s6z
konusudur. Bu konuda Viyana'dan verdigi bir donem soz
konusu baglantilarindan arindirilmak istenen yapinin
boylesibir uygulama sonucunda eliptik kubbesinin mevcut
haliyle sadece 6nden goriise izin veren yapisinin bozulmasi

26 Tomlinson'unbu drnegi Auge'den hareketle mekansal yer degistirme tekno-
lojisine ragmen, kiiltiirel olarak agilamayan simirlar1 konu edinmektedir. Bk.
J. Tomlinson, Kiiresellesme ve Kiiltiir, cev. A. Eker (istanbul: Ayrint1 Yayinlari,
2013),17.

durumunda etkisini de kaybedecegini one stirmiistiir.”
“Karlskirche” 6rneginde yapinin her iki taraftan cephe
binalar ile baglantisi olmasinin mabede bakisi kasith olarak
doniistiirdiigiini, S6z konusu durum; dogrudan bakisin
yoneltilmesi ve mekdnin uzam degerinin iizerinde ayr1 bir
boyut iiretilerek oldugundan daha gosterisli, fark edilebi-
lir ve kapsayici sekilde yapinin lanse edilmesidir. Kutsal
mekana dair liretim siirecinin sadece yapinin kendisi ile
sinirl kalmadigy, cevresinin de toplumsal ve tarihsel hafiza
icerisinde doniistiiriildigli goz oniine serilmektedir.

27 Sitte, antik sehirlerdeki meydan kullanimi ve Ronesans sonrasi Avrupa
kentlerindeki amitlarin dizilimini inceledigi bir dizi tespitinde, kiliselerin
anitsal bu meydanlardaki konumlanmasina da dikkat gekmistir. Buna gére
kiliseler, meydanin merkezinde yer almak yerine ¢eperlerinde ve daha
islevsiz olan ikincil meydan veya sokaklarda konumlanmaktadir. Bununla
birlikte bu mabetlerin gevrelerinden tecrit edilmeleri s6z konusu degildir.
Sitte'nin bu tespitleri gliniimiizden ¢ok daha farkl bir merkez algisinin,
yap1 ve gevre arasinda kurulan uzamsal iligki ile gergeklestigini gormek
acisindan 6nemlidir. Bk. Sitte, Sanat lkelerine Gore Kent Inga Etmek, 33-39.
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Kutsalin ingasi, tarih boyunca inanma geregi duyan
insan icin yerlesim merkezlerinde 6zellikle mabetler gibi
yapilarla ortaya koyduklari yaygin bir durumdur. Mimari bir
eylem pratigi icerisinde toplumsal yapi, tarihsel bellek ve
kiiltiirel baglamlarla etkilesimli olarak mekanlar 6zelinde
kutsalin sehre aktarilmasi farklilagmakta, yerin tanimi
degismektedir. Kutsal alana temas eden mimarinin isaret
ettiginesne, kutsiyet ile yenibir imge degerine kavusmakta
ve anlamsal doniistimiinii gerceklestirmektedir. Buagidan
mimaride kutsal mekanlarin olusturulmasi bakisin toplum-
sal ve bireysel 6lcekte farklilastirilip, mekana tezahiir eden
kutsal boyutunun anlasilmasi ile miimkiin olmaktadir. Bu
durum sehir igerisinde yeni bir anlam ingasinin da 6niinii
agmakta ve bir sekilde sosyal alginin doniistimiini miimkiin
kilarak ve o yeri imgelerle donatarak farkli bir bicimde
tanmimlamaktadir. Bir diger ifade ile mimari 6zellikle kutsal
mekanlar 6zelinde kentin hafiza ve yer diizeninde 6nemli
bir yer kaplamakta ve sonug olarak kiiltiirel tiim baglamlari
i¢ine alan bir baglam alani insa etmektedir.

SONUC

Kutsalin insasi, diger tiim mimari pratiklerden farklh
olarak toplumlar igin 6zel olan bir baglama isaret eder. Bu
baglam, insa eylemiyle kutsali yansitirken bir anlamda agkin
olanida ortaya ¢ikarir. Tarih boyunca farkli iislup, anlayis ve
tarzlarda yapilmis ¢cok sayida mimari 6geyle kutsal olanin
fiziksel ve sosyal yapili cevrede aranmasi boylesine kuvvetli
bir nedenden Gtiiriidiir. Bunun yaninda kutsal, baslica bir
iktidar araci olarak, toplumsal, tarihsel ve kiiltiirel bellek
ile etkilesim icerisindedir. Kutsal mimarisinde dinsel
referanshi olarak belirliritiieller, kurallar ve sinirlarla insa
olunan mekanin, algilanisi ve anlami da kaginilmaz olarak
doniismektedir. Eliade'nin isaret ettigi gibi kutsal, boyut
karmasasi igerisinde sabit olanin aranmasi ya da diger bir
ifadeile erisilebilirliginin ancak belirli bir iz siirme siireciyle
kesfi miimkiin olan ayr1 bir uzamsal durum olabilmekte-
dir.?® Diger taraftan boylesine mistik bir hareketi gerek-
tirmeyecek kadar net ve reel yagam politikalarinin, sosyal
ve siyasal yaklagimlarin din dis1 alandan dahi girebildigi
bagka bir 6zel tanimli alan olarak kutsal, kendi simgelerine
ve merkezlerine de sahiptir. Her durumda kutsalin yer ile
temasinda mekan oldugu gibi kalmamakta, iliskilendigi
yeni anlam diinyasinda imgelerle donatilmakta ve sosyal
ve fiziki ¢cevrenin anlamini doniistiirmektedir.

Bu gercevede bazi yerler, sehrin diger alanlarindan her-
hangi bir niteliksel farklili§1 olmamasina ragmen sadece
inananlar tarafindan fark edilebilen sinirlarla donatilmakta,
buralara 6zel eylemler gelistirilmekte ve kutsalin tezahiir

28 Eliade, Kutsal ve Kutsal-Dig1, 21-24.

ettigi bu yerler 6zellesmektedir. Ote taraftan ayn1 yerler,
sehir icerisinde 6nemli nirengi noktalar1 olmakta, sehrin
kimligini yansitan bagat mimari, sembolik olarak bu bag-
lamda merkezilestirilmektedir. S6z konusu kutsal kavrami
kiiltiirel tiim baglantilar i¢ine alan yeni bir baglam alani
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Zamani ve mekani kendi
icerisinde 0zellesen bir ritimde tayin etmekte ve boylece
yer ile etkilesime ge¢cmektedir.
Boylesi bir kutsal baglamu icerisinde Tatar'in kutsal ve
mekan arasindaki iliskiyiaciga ¢ikarmak agisindan sordugu
“kutsaldan hareketle mekdan mi yoksa mekdandan hareketle
kutsal mi tanimlanmalidir™ sorusu tekrar hatirlanmalidir.
Kutsal ve mekan arasindaki diyalektik iligkinin karsilig:
olarak yerin belirli bir simgesellik baglaminda iiretildigi ve
kutsal referanslar ile donatildig1 agiktir. Nitekim sehirlerde
bireysel ve kolektif algilar baglaminda yapilan modern
degerlendirmelerde dahi, kentsel mimari 6geler ve yerler
odaginda genellestirmelere acik ancak ayni zamanda da
¢okeca farklilasan perspektiflerden soz edilmektedir.* Fiziksel
baglam anlama seklini ve durumunu etkileyen kutsal ile
donatildiginda ise, mekana dair bakis degismekte ve yer
tiim perspektifi ile yeniden iiretilmektedir. Cansever’'in
inang bicimlerindeki temel farkliliklar {izerinden, Ronesans
déneminden hareketle Bat1'y1ve diger Dogu kiiltiirlerinin
mimaribakis agisini karsilastirmasi boylesi bir algi ayrigsma-
sin1 gostermesi agisindan 6nemlidir. Ona gore, Ronesans'in
merkeze odaklanan ve bu nedenle de nesnenin karsisinda
konumlanan birey bakisinin karsisinda, hareket eden mer-
kezsiz bakis daha farkli bir mekansal anlayigin {irtintidiir.
Bumimari bakis ayriligi, temel olarak kutsalin bir merkeze
tezahiir ettigi tarzindaki Batil1 yaklasima karsi, Tevhid
inancinin tiim varliklar es degerli kusaticilif1 boylesi bir
anlayis farkliligini karsilastirma imkani verebilir. Nitekim
Allah'in varhginin diger biitiin varliklarin iizerinde oldugu
diisiincesi icerisinde merkez arayis1 anlamsizlagsmakta ve
fiziki, sosyal ve kiiltiirel tiim 6geleriyle mekan kutsal olanin
kendisine hizmet etmektedir.m

29 Burhanettin Tatar, “Kutsal Mekan’ Fenomenolojik Bir Analiz,” Milel ve Nihal
14, no. 2 (2017): 9.

30 Lynch'inkentsel imgeler ve bireysel algi baglamindaki ¢aligmalari, modern
donem kentlerinde mekansal hafizanin bireysel 6lgekte olusumu konusunda
onemli veriler sunmaktadir. Ornegin ‘Odak Noktast’ kavrami mimari bir
oge ile biitiinlestirilebilecegi gibi kisisel olarak da yeniden iiretilebilir bir
mekan: tanimlamaktadir. Bk. K. Lynch, Kent Imgesi, cev. I. Bagaran (Istanbul:
is Bankasi Kiiltiir Yayinlari, 2013), 80-86.

31 Cansever, Islam'da Sehir ve Mimari, 108.



Kutsal, Mimarlik
ve Sembolizm
Kavramlarinin Ekseninde

AYSE NiHAL ALODALI SEN

“Mimarhk eseri, sanatgimin varlk ve kdinatin yapisina
ait gerceklikleri sezis ve tasavvur edisinin yansimast
oraninda yiicelik kazanir. Modern semantigin yakla-
stmina gore, gercek sanat ve mimarlik eseri bir mesaj
biitiinligiidiir. “1ebligi sunmak ve o noktada durmak”
seklindeki Islami kurala uyan Islam kiiltiirlerinde
mimarlk eserleri, siipheli olandan arinmags bir tavir
icinde, ortaya koyduklar: mesajlart en azla yetinen
suskunluklartyla yiiceltirler... fslamiyet her an yeni-

den olusan bir varhk ve kdinat tasavvuruna sahip
oldugundan, Islam mimarhk sanati hareket halindeki

insanin her farkl noktada yeni vechelerini algiladigs,

her yeni adimda bir onceki hatirlanarak zamanin
butinligii icinde kavranabilecek bir yapidadir. Bu
sebeple Lslam mimarisi, tek bir noktadan bakilarak
anlasilamaz; eser kendisine yonelik bakis noktasina
ve tarzina gore stirekli farklt vasiflar kazanir.”
Turgut Cansever
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M IMARLIK, YASAMIMIZIN HER ANINDA BiZi GEPE-

GEVRE KUSATIP BiZIMLE BERABER OLAN, NE
yaparsak yapalim kendisinden kaginamadigimiz bir sanat
ve varligin biitiin alanlarini kapsayan bir disiplindir.

Aktorler degisse de, iginde can buldugu medeniyetler
yikilip yenileri kurulsa da mimarlik ve yapitlari, farkh
kiiltiir ve cografyalar, farkli kullanici ve kullanim bigimleri
arasinda gecmisten gelecege uzanan bir koprii olarak her
zaman ve mekanda varligin stirdiirmektedir.

Mimarligin ¢ikis noktas: ve var olma sebebi, evvela
kullanicilarinin barinma ihtiyacimi karsilamak olmakla
birlikte, zaman icerisinde, insanlarin yeni ihtiyaglarina ve
zihin ve duygu diinyalarinin mekansal anlamdaki beklen-
tilerine cevap verecek sekilde ¢esitlenerek artmaya devam
etmektedir. Boylece, zamanla birtakim art1 fonksiyonlar
yiliklenen mimari eserler, temsil ettikleri kiiltiirleri ve bu
kiiltiirlerin hangi yonde gelistigini yansitan birer sembol
olarak da anlam tasimaya baglamaktadirlar.

Diinya tarih sahnesindeki mevcut mimari izler, adeta
insan varligimin tarihe diisiilmiis fiziksel kayitlar: olarak
karsimiza ¢ikmakta ve bu yazili olmayan belgeler kendi 6zel
dilleriyle insanliga pek ¢ok doneme, pek ¢ok farkh kiiltiir
ve inanca dair sozler séylemektedirler. Tiim bu yonleriyle
mimarligin, muhataplariyla iletisim kurma roliinii de
karsilayan bir eyleme doniistiigii ve bir iletisim kurma ve
temsil etme bigimi olarak soyledigi ve sdyleyecegi ¢cok sozii
oldugu sonucuna varilmaktadir.

e "Iin;"-.n."l‘: & ke
et e e L L=
e T T
i 1L ] l._- LR ....-q‘...l:E : i
%rﬁﬁl"ﬁ;:‘t:_ﬂ‘l .11 ol s b ow i.i' | - :,‘.lq;:“:‘t'

W

‘:RE‘:'::“'}'.:.‘L‘I

i L P L

f
r =

mr s ma® I-;:..':_'.HF EIF::- -
"

a
s g

- R

o  § W

=
W »
o T e M e R "-l'ﬂ"""" Ill"'.h'I
e NS T i o P i TS g N |

Mimarhigin temsil ettiklerini ve tiim tesir alanini anla-
yabilmenin en ideal metodu ise, nihai iiriin olan yapilari,
gerek yapisal gerek form ve gerekse kullanicilari bakimindan
ifade ettikleriyle birlikte, 6znel tarihleri boyunca kendilerine
yiiklenen anlamlar, atiflar ve gesitli yorumlarla bir arada
detaylandirarak incelemek olacaktur.

Bu baglamda, calismanin omurgasini olusturan Kabe
ornegiincelenirken biitiinsel bir yaklasim gozetilmis; evvela
konuyu saglam bir sekilde temellendirebilmek icin, tim
kutsal yapilarin ortak paydasi olan mimarlik ve sembolizm
konusu iistiinde durulmus, devaminda kutsal kavrami ve
kutsalin mimariye yansimasi teorik diizlemde ele alinmuis,
nihai olarak da Kabe, yapisal, tarihsel, sosyal, dini, vb. pek
cok diizlemde incelenmis ve bu kutsal yapiya dair mimari
sembolizm ilkeleri ortaya koyularak konu detaylandinlmigtir.

MIMARLIKTA SEMBOLIZM
“Sembolik dil ve sembolizmin evreni, biitiin somut durumlarin
dtesinde yer almakta. Bedeni temellendiren rub gibi, ugsuz bucaksiz
metafizik cagrisimlars ve anlamsal seffafligs ile kimi olgular: ve
nesneleri baska idrak yiizeylerine yiikseltmekte. Sembolizmin
bu gizemli atmosferi iledir ki, gecirgensiz ve sinirl olgular
evreni, keskin idraklere baska boyuttan mesajlar gonderen bir
derinlige biiriiniir.”
René Guénon
“Mimarlikta sembolizm” sdyleminin tahlili ve “sembol-
lerin mimari yapilarla kurdugu iinsiyet” ve 6zellikle “kut-



salla mimarinin bulustugu eserlerin
anlasilmasinda sembolizmin yeri”
gibi konularin incelenmesi; kutsal
olanin, insana, topluma, kentlere ve
tiim diinyaya yansimalarini dogru
algilamak bakimindan olduk¢a 6nem
arz etmektedir.

Sembol (ing. symbol; Fr. symbole;
Al symbol) sozliikte “anlagilmasi ya da
algilanmasi zor olan bir diisiince ya da
varlik hakkinda benzerlik, uygunluk ve
biitiinliik gibi ¢esitli yollarla bir grup
insamn ittifak ettigi ve belli bir anlam
yiikledigi isaretler” olarak tanimlan-
maktadir. Semboliin terim manasi ise

“gecici olanda ebediolanin goriiniir hale
gelmesi, yar1 yariya seffaflasmasidir.
(Wellek ve Varren, 1993: 163)

Sembol; sinirh idrak giiciiyle tanim-
lanamayan bir belirsizlik i¢indeki
realiteyi/gercegi/hakikati yansitan bir
simge, gizli bir anlami ortaya ¢ikaran bir
tasvir ve agiklanamazin ifade bigimidir.
(Kilig, 1995: 56)

Sembolizm; bir sozii, bir diisiinceyi, mesaji, inanisi, ya
dakiiltiirel bir yaklagimi, cesitli simge ve isaretlerle bicim-
lendirerek /fyorumlayarak ifadelendirmeye ve devaminda da
algilayabilmeye imkan saglamaktadir. Sembolizme gore,
ozellikle sanat, edebiyat ve din gibi alanlarda, nesnel ve
kat1 gerceklige dayanan veya onu ¢agristiran bir dil yerine,
herkesin kendi bakisiyla agilan ve zenginlesen, sezgiye dayali
esnek bir dil, bu hakikati anlama ve kavrama imkaninin
temin edicisi olabilmektedir. (Kog, 1998:95)

Caglar boyunca semboller, isaret ettikleri hakikate dair,
her bir muhatabinin diisiince ve inanisina gore, farkl farkli
ve ozellikle de sezgisel yonii kuvvetli alternatif fikir ve hisler
sunmugslardir. Bir sembolle karsilagan her bir kisi, kendi
i¢c diinyasindaki donanimlariyla ve sahsi bakis acilariyla
kendi “0zel dil”ini gelistirmektedir. Sembollerin isaret
etmekte oldugu hakikat, bu 6zel dili konusmak isteyenlerin
ona yiikleyecekleri anlamlar baglaminda farkl degerler
kazanmakta, ¢cogu zaman da bagkalarinin dilleriyle ortii-
serek bir “ortak dil’e doniismektedir. Bu durum, bir ifade
bicimi olarak sembolizme, zaman ve mekandan bagimsiz
bir gii¢ kazandirmakta ve din, tasavvuf, edebiyat, miizik,

1 Mimarlikta Sembolizm, Islam Mimarisi ve Unsurlari’'ndaki Sembolizm,
Kutsal'in Mimariyle Bulugmasi, islam Mimarisi'nde Kutsal Mekan Anlayist
vb. konular hakkinda detayli bilgi icin bkz. Alodali, A.N. (2015). “Mimarlikta
Sembolizm, Kutsalla Mimarinin Bulugsmasi ve Kabe Ornegi”, Yiiksek Lisans
Tezi: Fatih Sultan Mehmet Vakif Universitesi.

resim, sinema, mimarlik gibi pek cok
disiplinde tercih edilen bir yaklasim
olmasina sebebiyet vermektedir.

Sanat ve edebiyatta oldugu gibi,
teoloji alaninda da, nesnel, soguk ve
kat1 gerceklige dayanan bir dil yerine,
kisilerin kendibakis acilariyla da yorum-
layabilecekleri, sicak ve sezgiye dayali
esnekbir dilden s6z etmek miimkiindiir.
Sembolizm, dinlinaniglarin boyutsuz
ve kof bir anlatimlar y181n1 olmaktan
kurtulmasina imkan tanimakta ve
insanlarin dini inaniglarindaki sor-
gulamalarinda ve bu diinyaya iliskin
anlam arayislarinda bir araci olarak
onemli katkilar saglamaktadir. (Ayde-
niz, 2011:77)

Yaratici ve O'na yapilan ibadet ve
ayinlerin sembolik mahiyeti, bu alan-
dakikullanilan dilin de sembolik bir dil
olmasi gerekliligini ortaya ¢ctkarmaktadir.
Boylece din ve inanca dair sdylemlerin,
duragan ve herkes i¢in kat1 ve genel
gecer bir anlama sahip olmalar1 yerine,
canly, her an yeniden dogan, dinamik ve daha ¢agristirici
bir nitelikte olmalari temin edilebilmektedir.

Hemen her dinde ve inang sisteminde gerek akide gerek
ibadet veritiiellerde sembolizmin izlerine yogun bir sekilde
rastlanmaktadir. Bu semboller, insanlarin inanglariyla ve
kendi kutsallarina dair idrakleriyle yogrulmus giinliik
yasam bicimlerini ve aligkanliklarim gekillendirdigi gibi,
her inanigin kendi 6zgiin mimari bi¢imlerinin olusumunda
da temel etkenler olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Bir mimari eser tahlil edildiginde, yapinin mimarisini
etkileyen fiziksel (yerlesim, iklim, malzeme, vb.) ve kiiltiirel
(ekonomi, gelenekler, dinf inanislar, sosyolojik hayatlar,
sanatsal yaklasimlar, vb.) faktorlerin nicelikleri ve bunlarin
mimariyi hangi yonleriyle, ne derecede etkilemis olduk-
lanyla karsilasilmasi beklenmektedir. Mimarinin tasarim
kararlarini etkileyen bu etmenler, cogu zaman dogrudan
goriiliip algilanabilmekte, bilimsel yollarla 6l¢iilebilmekte,
bilimsel kaynaklarda da bu verilerle yer alabilmektedirler.
Bununla birlikte bir mimari esere veya eserin béliimlerine
dair yapilan alternatif okumalarda, gogunlukla metafizik
temellere isnat edilen ve tarihin her doneminde ve hemen
her cografyada érneklerine rastlanabilen, mimarinin tasari-
minidogrudan ilgilendiren /etkileyen birtakim unsurlara da
rastlanmaktadir. Mimarlig1 gerek bicimsel gerekse yapisal
olarak etkileyen bu etmenlerden semboller, 6zellikle “mimari
bir dil"in olusturucusu olmalar: ve mimari bir yapitin etki
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alanlarini genisletmesi bakimindan
one ¢cikmaktadirlar.

Mimarlk, diger tasarlananlaraoranla
daha temas edilebilir ve daha uzun
omiirlii bir yapiya sahip, tesir alani ve
tesir siiresi daha genis bir disiplindir.
Anlatim bicimlerinin zenginlikleri,
mubhataplarinin gesitliligi ve hicbirayrim
gozetmeksizin kolayca genis kitlelere
ulasabilirliginin olmasi gibi sebeplerle
diger tasarim ve sanat disiplinleriyle
kiyaslanamayacak bir giice ve etkiye
sahip olan mimarlik disiplini i¢in, bahsi
gecen bu “sembolik dilin” varlig1 6zel
bir yer ihtiva etmektedir.

Mimari yapitlara atfedilmis sembolik
anlamlar, zamana ve muhataba gére
daimi bir yenilenme halinde oldugu
icin, bir yapinin -bi¢imi ve striiktiirii
ayni kalsa da- yasayan bir organizma
gibi her dem yeniden dogmasina
ve canliligini korumasina da imkan
tanimaktadir.

Ozellikle kiiltiir ve inang sembol-
leri bir mimari yapiyla iki sekilde
etkilesimdedir; semboller tasarim ve
yapim asamasinda dogrudan tasarimi etkileyici unsurlardir
veya -Ozellikle erken donem drneklerde gordiiglimiiz gibi-
yapilara sonradan yapilan atiflar ve yorumlar seklinde bir
sembolizmden s6z etmek miimkiindiir.

Diinya tarihi kadar eski oldugunu varsaydigimiz “mimar-
Iikta sembolizm” olgusu ilk ¢aglardanitibaren ele alindiginda,
cesitli totem ve heykellerden biiyiik ve anitsal yapilara kadar
karsilasilan orneklerin tamamina yakininin kutsalla bag
kuran mimari olusumlar olduklar: gézlemlenmektedir.
Bu durumu, bir nevi metafizikle kurulan baglarin temsili
olan “kutsal” kavraminin, metafizik soyleme en yakin ve
kisisel ¢ikarima en yatkin dillerden birisi olan sembolik
dilin kullanimiyla, mimari eserler vasitasiyla aktarilmasi
seklinde yorumlayabiliriz.

"‘_"'"-'l"'.i.l__ —

“KUTSAL’IN KAVRAMSAL QERQEVESi
VE MIMARLIKTAKI iZDUSUMLERI
Kutsal bir mimari siiphesiz, insanin Gokle Yer arasinda arag
olmak durumunda olan en asli, merkezi fonksiyonuna tekabiil
etmesinden dolay: giizeldir.
Titus Burckbardt/Islam Sanat1 “Dil ve Anlam”

Din ve maneviyatla ilgili nesne ve olay, takdis edilmis,
temiz, her tiirlii eksiklikten uzak, saygi duyulan seyler icin

e W

kullanilan kutsal terimi,? “Tabiatiistii bir giicte ve onunla
temas sonucunda bazi varliklarda bulunduguna inanilan
askin nitelik” anlamina gelmektedir. Kutsal “giiclii bir dini
saygi uyandiran veya uyandirmasi gereken, kutsi, mukaddes;
tapinilacak veya yolunda can verilecek derecede sevilen;
bozulmamasi, dokunulmamasi, kars: ¢cikilmamasi gereken,
uistiine titrenilen; Allah'a adanmuis olan, ildhi olan” gibi
anlamlara da gelmektedir. (Orenc, 2013: 8-9)

Herhangibir dinin ya da inang sisteminin, miintesibini
Tanr1'ya, ritiiele, cemaate, doktrine ve ahlaka baglayan,
onun bu sistem ¢ercevesinde kalmasina katkida bulunan
en temel tecriibe kutsal duygusudur.

Toplum kutsal olana sayg1 gosterir ve onunla iliskisini
diger toplumsal olgulardan daha farkli sekilde siirdiiriir.
Kutsala sayg1 duymak bir gorev ahlaki olarak algilanmakta,
aksi durumlarda miieyyidelerle karsilasilmaktadir. Zira
kutsal kavramini tanimlayan unsurlarin basinda, kisinin
kutsalin kaynag: sayilan yiice varliga sevgi, korku ve hiirmete
dayali bir duyguyla baglanma eylemi gelmektedir.

2 “EskiTirklerde (kutsal kelimesinin kokii olan) kut; can ve ruh karsihginda
kullanilmig, canli cansiz her varlikta bulunan kut'un, varliga kutsallik
kazandirdigina inanilmigstir. Bu anlayisa gore kut'un bedenden ayrilmasiyla
birlikte 6liim gerceklesmemekte, fakat kisideki kutsallik kalkarak kisi
siradanlagmaktadir.” (Oreng, 2013: 10)



Kutsal kavraminin, iligkili oldugu
fenomenlere bagl olarak; “Kutsal Varhik-
lar, Kutsal Zamanlar, Kutsal Nesneler ve
Kutsal Mekanlar” seklinde dort bashiga
ayrildigini soyleyebiliriz. Yaratici ve
O'nunla ilgili her sey; O'nun kitaplari
(Kutsal Kitaplar), mabetler ve O'nun
kutsal olarak bildirdigi zaman, mekan
ve yerler “kutsal”a dahildir. “Mabedin

"o ”

disinda kalan”, “kutsal olanin disindaki
nesne ve olgular ise kutsalin zidd1
olan “profan”in alanina girmektedir.
(Orenc, 2013: 11)

Biitiin dinsel inanclar, diinyay1
kutsal ve profan (kutsal olmayan-din
dis1) olmak {izere iki asal kategoriye
ayirmakta ve bu ayrim evrenin tamamini
kapsadig1icin mekani da kapsamaktadir.
Mekana atfedilen kutsalligin, insanlik
tarihindeki ilk inanc diisiincesiyle
birlikte gelismeye basladig1 kabul
edilmektedir.

Herhangi bir dinde ya da bir inang
sisteminde bir mekanin kutsal mekan
olarak kabul edilmesi, s6z konusu
mekani, diger biitiin mekanlardan
ayirmaktadir. Boylece de kutsal mekan
ve kutsal dis1 (profan) mekan ayrimi
daha net bir bi¢cimde ortaya ¢ikmaktadur. (Aras, 2011: 63)

Biryerin Tann tarafindan gosterilmis olmasi veya Tanri'ya
tahsis edilmis olmasi, ya da Tanr1'nin herhangi bir yerde
goriinmesi (teofani) veya gliclinii gbstermesi (tecelli), yahut
da bir yerin insanlar tarafindan kutsal kabul edilmesi gibi
unsurlar, bir mekanin kutsallifinin isaretleri olarak kabul
edilmektedir. (Orenc, 2013: 51-55)

Pek c¢ok farklh “kutsal mekan” ve “kutsal yap1” 6rnegi
incelendiginde, “kutsal’in mimaride yer bulmasi ve bir
mimari eser iizerinde tanimlanabilmesi i¢in en etkin metot
olarak sembolizmle karsilasilacaktir. Sembolizm, “kutsal’in
idrakini ve yorumunu miimkiin kilan/kolaylastiran teorik
sifreyi sunarak, pek ¢ok dinde inanilagelen ve su anki tec-
riibe diizleminde algilanamayan dlemin, temsil edilmesini
kolaylastirmis olmaktadir.

Kadim mimari yapilarin pek ¢ogunun formlari ve kulla-
nim bigimleri simgesel kokenli olup, bulundugu kiiltiiriin
ozellikle dini inanc¢larinda ve kutsal algilarinda yer alan
sembollerinin mimariye aksetmesi, din sifati ile nitelenen
kiiltiirlerde ortak bir 6zellik olarak gozlemlenmektedir. Bu
agidan bakildiginda; Antik Misir Mimarisi, Antik Yunan
Mimarisi, Hindu Mimarisi, Budist Mimarisi, Hiristiyan

Mimarisi, Islam Mimarisi vb. tamlamalar, o kiiltiirlerdeki
yapilarin kendi dinlerine 6zgii simgelerden etkilenerek
olustugunu diisindiirmektedir. Geleneksel kiiltiiriin
bireyleri yagsamlarinin hemen her aninda inanglarina dair
sembollerle ¢ icedirler ve mimarileri de dogal olarak onlar1
yansitmaktadir.

Yukarida belirtildigi tizere; kutsala iliskin tecriibeler cogu
zaman insanin yasadig1 diinyadan asina oldugu sembollerle
veya mesellerle ifade edilmektedir. Kutsal-sembolik dil
iliskisi bu baglamda 6zellikle 5nem kazanmakla birlikte, bu
bagin ortadan kalkmasi ya da dejenere olmasi, sembollerin
isaret ettigi seye gotiiren imaj olmaktan ¢ikip bir ikona, yani
bir idole/puta doniismesi tehlikesini de tagimaktadir. Bu
minvalde, putperestligin, kutsalin ifadesindeki aracilarin
yada sembollerin, bizatihi kutsal kabul edilmesiyle ortaya
ciktig1 diisiiniilebilir. Sonug olarak insanin, metin, zaman,
mekan, yapi, esya vb. olgularin nihai anlamda kutsal degil,
kutsalla iliskili seyler olduklarinin bilincinde olmasi ve bu
bilinci korumasi zaruri bir konudur.

Mimaride sembolleri; birtakim kiiltiirel-sosyal-ideolo-
jik-sanatsal ya da 6znel fikirlerin mimari bir eser iizerinde
somutlagmasini saglayan bir araglar biitiinii olarak tanim-
lamak miimkiindiir. Bu tanim ekseninde; mimarlik tarihi-
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nin en erken donemlerinden bugiine J
kadar, kutsal olarak kabul géren pek ":0}
¢ok 6nemli yap1 6rneginde karsimiza
¢ikan sembolizm unsurlari, “kutsal” ve
“alg1” arasinda bir iletigim enstriimani

olarak islev kazanmistir. _',-‘fé-""
II.

Buraya kadarki ifadelerin anahtar

kelimeleri olarak; “mimarlik”, “sem- *'E:-"

bolizm” ve “kutsal” kavramlarina,
icinde yasadigimiz cografya ve kiiltiir
ekseninde yaklastigimizda, “Islam
Mimarisinde Sembolizm” konusu ve
devaminda da fslam’in kutsal mekan1
olan “Kabe" karsimiza ¢ikmaktadir.

Kutsalin mimariye ve devaminda
da mekana ve sehre yansimalarini
algilamak icin, islam mimarliginin
en kutsal anit1 olan Kabe'yi tarihsel
arka planiyla bir mimari yapit olarak
incelemek, kutsal kavrami ve Kabe
iliskisini Kabe'de “bicim” ve “merkez”
sembolizmi {istiinden, mevcut goriis
ve sOylemler 15181nda irdelemek 6zel
Oonem tasimaktadir.

KABE;

BiR KUTSAL SEMBOL YAPI
Allabin iyi bir sézle anlatista benzet-
me yolunu tuttugunu gormiiyor musun?

Biyle bir 56z, kokii saglam, dah gokte bir agag gibidir ki
kendisini yetistirenin izniyle her an meyve verir. Allah,
insanlarin diistindip tasinmast umuldugu icin onlara biyle
benzetmelerle anlatir.”

Tbrabim Suresi, 24-25

Islam sanatinin, “hikmetle zanaatin evliliginden” dog-
dugunu soyleyen Titus Burckhardt?, islam sanatinin i¢
anlamini ve sembolik agilimini inceledigi kitabinin® giris
boliimiinde, Islam Sanati ve Mimarisinin adeta Islam'in
viicuda gelmis hali oldugunu ifade etmektedir. Burckhardt'in
bu diisiincelerini yorumlayan iranli miitefekkir Hiiseyin
Nasr, Islam sanatinin ¢ok sayida baska sanat tarihcisinin
bizi inandirdig1 gibi, kazara birbirine karigmis tarihsel
eklentiler olarak degil, Islami vahyin ilkeleri ve formunun
bir tiirevi oldugunu soylemektedir.

Bubaglamda Islam sanatinin ilham kaynagi olan kutsal
inancina deginmek yerinde olacaktir. Islam inancina gére,
Kur'an ve hadislerde kutsal oldugu belirtilen varliklarin/

3 Guenon'un 6nciilii oldugu tradisyonelist ekoliin temsilcilerinden, Dogu ve
Bat1 gelenekleri iizerine yazan Isvigreli yazar ve sanat tarihgisidir.
4  Islam Sanat1 “Dil ve Anlam”, (2005), Cev. Kog, T., istanbul: Klasik Yayinlari.

Kabe'de Kose bélgelerdeki sembolik atiflar

mekanlarin kaynag: Allah’tir ve bunlar Allah'in 6zellikle-
rinden birisinin {izerlerine tecelli etmesiyle kutsal olurlar.
Bu varliklar asil kutsal olani giiclii bir sekilde ¢agristirdik-
lar1icin, kendilerinden Gte bir gercekligi yansitir durumda
bulunmaktadirlar.

Bir mekanin ya da nesnenin Islami anlamda kutsal say1-
labilmesi i¢in Kur'an ve hadislerde bu yerin mukaddesligine
dair bir ifade veya bu anlama gelebilecek bir s6ylemin yer
almasi gerekmektedir. Kur'an-1 Kerim'de bizzat Kur'an'in
kutsallig1,°bazi nesnelerin® ve zamanlarin’ miibarek kilindig
belirtilmekte ve bazi 6zel mekanlar; “harem”, “mukaddes”®
ve “miibarek™ kelimeleriyle nitelendirilmektedir. Bu 6zel
mekanlardan 6zellikle Mekke ve civariigin “harem”, Arz-1
Mukaddes ve Mukaddes Tuva Vadisi' i¢in “mukaddes”,

En'am Suresi, 6/92; Enbiya Suresi, 21 /50.

Nur Suresi, 24/35.

Duhan Suresi, 44/3.

Mukaddes; manevi kirlerden arinmis anlamina gelmektedir.

© o N o wn

Miibarek; ilahi bereket, hayir ve feyze sahip anlamina gelmektedir.

10 MukaddesvadiTuva (Taha Suresi, 20/12; Naziat Suresi, 79/116), Allah'in Hz.
Musa ile konustuguna inanilan miibarek yerdeki vadidir (Kasas Suresi 28/30).
Arz-1Mukaddes ise (Maide Suresi, 5/21) Hz. Musa'nin kavmine vatan olarak
sectigi ve bereketli kildig (Araf Suresi, 7/137) topraklardir (Ogiit, 1997:128).
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Mekke, Mescid-i Hardm, Mescid-i Aksa" ve gevresi, hatta
Mukaddes Tuva Vadisi'nin bulundugu yer i¢in de “miibarek”
kelimesi kullanilmigtir.®

Islam mimarlik tarihi icin baslangig noktasi sayilan ve
tiim Islam aleminin, ibadetlerinde kendisine yoneldigi,
islam'in bes temel ibadeti arasinda olan haccin gercekles-
tirildigi mekan olan Kabe ve onu ¢evreleyen alan, orada
bulunan miiminler i¢in bir glivenlik ve manevi yiikselig
basamag olarak, Islam dini “kutsal”larinin ilk siralarinda
yer almaktadir.

Kabe; tarihi, bilimsel ve tasavvufi kaynaklarda yer alan
bilgiler 151g1nda, kutsalin sembollerle mimariye yansimasi
baglaminda incelendiginde, biinyesinde pek ¢ok sembolizm
unsurunu barindirmasinin yani sira, oldukca sade ve yalin
olan mimarisi ile kendisi bagli basina “kutsal” bir sembol
ve ikon olan bir yap1 olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Kabe ve kutsallik olgusu iizerine yapilmis ¢alismalar,
soylenmis sozler incelendiginde; Kabe'nin bir taraftan
Miislimanlarin namazlarinda ve tavaflarinda kendisine
yoneldigi hedefe ve merkeze isaret etmekte oldugu, bir
taraftan da kutsal bir yap1 olarak “Mutlak Alem” ile fani
dlem arasinda bir gegit, bir kap, bir koprii ve bir manevi
aralik olusturmakta oldugu kanaati, hakim diisiince olarak
karsimiza ¢ikmaktadir.

Sadik Kilic “Islam’da Sembolik Dil” isimli kitabinda
Kabe'yi, insanlarin fiilleri ve dlemin nizamina yol gosteren
ve kendisiyle insanlarin giivene ulastiklar bir kaynak ve
manevi bir siginak olarak tanimlanmaktadir. Mustafa

11 Isra Suresi, 17/1.
12 Islam'da mekanin kutsalligina dair detayli bilgi icin bkz. Oreng, A., (2013).
Hadislerde Kutsal Mekan Algisi, Doktora Tezi.

Kiiclikasci'nin “Kabe Sembolizmi”
isimli calismasinda ise Kabe'ye dair;
yeryiiziinde Allah'in birlik ve kudreti-
nin en anlamli tecellisi, Allah ile insan
asindaki diyalogun baslangic noktasi,
arakesiti ve Islam dleminin birliginin
esasiseklinde ifadeler yer almaktadir.

Bilge Mimar Turgut Cansever;
Kabe'nin aslinda Allah'in ebediliginin,
degismezliginin bir sembolii oldugunu
soylemektedir.

Mimarhk tarihi ve mimarhk kurami
alanlarinda akademik ¢aligmalarda
bulunan Samer Akkach, Cosmology
and Architecture in Premodern Islam

“An Architectural Reading of Mystical
Ideas” isimli yayininda, Kabe'nin, koz-
moloji ve mimari arasindaki karsilikli
etkilesimde anahtar unsurlardan birisi

olmasina deginmistir.”

Tiim bu miitefekkirlerin yorum ve goriisleriyle birlikte,
Kabe'nin kutsallig1 konusunu, Islam dininin kutsal kitab1
Kur'an'la temellendirmek dogru bir yaklasim olacaktir;

Kabe, Kur'an-1 Kerim'de kendi 6zel ismiyle, Maide sure-
sinin 95 ve 97. ayetlerinde iki defa anilmakta bu ayetlerin
ikisi de muhataplarini bu malum binaya ve onun manevi
kiymetine yonlendirmektedir.

Kur'ani ifadesiyle™ bir “Hud&” olan Kabe, Mutlak Haki-
kat'e ve O'nun birligine miisahhas bir isaret-sembol olarak
kabul edilmektedir. Sozliikte “amaca ulastiran kilavuz,
isaret, delalet” gibi anlamlara gelen “Huda” kelimesi ile
Kabe'nin biitiin insanlar i¢in bir kible olduguna ve kendisi
vasitasiyla Allah'a ulasilan nokta olduguna vurgu yapilmistir.
(K1lig, 1995: 65)

Ayrica yine Kur'an'da yer alan®™ Beyt, Beytullah, el-Bey-
tir'l-Atik, " el-Beytii'l-Haram,"” el-Beytii'l-Muharrem,™ el-Mes-
cidii'l-Haram," el-Beytii'l-Ma'mfir,? el-Mes'arii'l-Haram,
Beniyye, Devike, Kadis, Kible, Hamsa, Miizheb gibi, tasidig:
anlamlarin ifadesi olarak gesitli isimlerle de anilan bu kutsal
mabeticin, halk arasinda daha ¢ok Kdbe-i Muazzama tabiri
kullanilmaktadir. (Unal, 2001: 15)

[ Sthiam

13 Konuyla alakal Tiirk¢e kaynak i¢in bkz. Samer Akkach, (2021). Kozmoloji ve
Mimari, islam Gelenegi ve Tasarim Siireci Uzerine Okumalar, Nefes Yayinlari.

14 Al-iimran Suresi, 3/96

15 Bakara Suresi, 2/125,127,158; Ali imran Suresi, 3/96, 97; Enfal Suresi, 8/35;
Hac Suresi, 22/26; Kureys Suresi 106 /3)

16 Hac Suresi, 22/29, 33.

17 Maide Suresi, 5/2, 97.

18 Ibrahim Suresi, 14/37.

19 Bakara Suresi, 2/144, 149, 150; Maide Suresi, 5/2; Tevbe Suresi, 9/7, 19, 28.

20 Tir Suresi, 52/4.
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Dinsel Yolculuk Kavraminin Mimari Tasarimi Etkileyen Ug Eylem Semasi.

Sembollerle anlatimin Kur'ani bir iislup oldugu goz
oniinde tutulursa, Kur'an'da Kabe igin kullanilmis her bir
ismin, isaret ettigi anlamlari temsil eden birer sembol
oldugunu sdylemek yanlis olmayacaktir.

Beytullah, Allah'in evi demektir, Allah'in evinden maksat
da Kabe'dir. Ozellikle iki ayette “Benim evim” ifadesi gec-
mektedir. Ev kelimesinin bizzat Allah’a atfedilmesi, bu evin
kutsalligina isaret etmek, serefve kiymetini yiiceltmek igin
olup, Allah'in orada ikamet etmesi anlamina gelmemektedir.?"

Kaynaklarin bir¢ogunda gecen ortak kabule gore, Allah'in
Arsialtinda, meleklere tahsis edilmis bir cami bulunmaktadr.
islam Peygamberi Hz. Muhammed, Mekke'deki Kabe'nin,
tam olarak bu goksel caminin altinda bulundugunu s&y-
lemistir. Bu noktadan bakildiginda Kébe; goklere, Ars-1
i1ahi'ye acilan bir pencereyi sembolize etmektedir.?

Kutsal, mimarlik ve sembolizm kavramlarinin kesigsiminde
yer alan ve pek ¢ok kaynakta kendisinden bahsedilen bu
goksel cami “Beytii'l Ma'mur” olarak bilinmektedir. Diger
adi ed-Durah olan Beytii'l Ma'mur, “manevi semada bir
evdir” ve gokte Kabe'nin tam dikey hizasindadir. Kutsalligi,
Kabe'nin yeryiiziindeki kutsallig: gibidir. Beytii'l Ma'mur
nasil ki (gokte) meleklerin Allah’a ibadet ettigi ve O'nu
anarak, tesbih ettikleri bir mekansa, Kabe de ayni amagla
insanlarin namazlarinda kendisine yoneldigi ve hacda tavaf
ettikleri diinyevi bir mekandir.

Birbagka goriise gore ise Beytii'l Ma'mur, “miiminin kal-
bi"ni sembolize etmekte ve mamur (imar edilmis, bayindir)
olabilmenin, bilgi ve ibadeti sadece Allah'a 6zge kilmakla
gerceklesebilecegini anlatmaktadir.?®

21 Detayli bilgiigin bkz. Kilig, S., (1995). Islam'da Sembolik Dil, Istanbul: insan
Yayinlari.

22 Detayh bilgi i¢in bknz. Hamidullah, M., (1989). “Islam’da Sembolik Anlatim”,
Cev. Kilig, S., Diyanet Dergisi, C. 25, S. 1, s: 3-16.

23 Detayl bilgiicin bknz. Kilig, S., (1995). Islam'da Sembolik Dil, Istanbul: insan
Yayinlari.

Kur'an ve hadislerde Kabe i¢in kullanilan isim ve sifatlar
sufiler “kalp” i¢in kullanmislardir. Beyt kelimesine kalpte
olusan manevi halleri ve makamlar: ifade edecek sekilde
baska kelimeler de eklenerek cesitli isimler meydana
getirilmistir. Mesela Kabe i¢in kullanilan ve “Allah’in evi”
anlamina gelen Beytullah tamlamasi, tasavvufta Allah'in
tecelli ettigi insan-1 kdmilin kalbi olup i¢ine sevgiliden
baskasinin girmesi haram oldugu i¢in bu ismi almaigtir.

Islam Miitefekkiri I. Hakk1 Bursevi'ye gore “tasavvufta
iki kalp oldugu kabul edilir. Biri Mekke'deki bina, digeri
goniildiir. Kdbe tasavvufta vuslat makamidir. Hacilar Kabe'yi,
asiklar Hakk': tavaf ve ziyaret eder. Zahirdeki Kabe ibadet,
batindaki Kabe temasa icindir. Mescid-i Haram, taat ehline
gore ziyaret olunan Kabe'dir. Asiklarin ve haslarin indinde
ise, Hakk’a kavusma yeridir.”

Burckhardt da islam Sanat: “Dil ve Anlam”, isimli
kitabinda, buna benzer bir yorumla Kabe'yi miiminlerin
kalbine benzetmektedir; Hz. Muhammed Mekke'yi fethe-
dince 6nce Mescid-i Haram'a gitmis ve Kabe'yi tavaf etmisti.
Kabe'nin etrafi putlarla doluydu, Hz. Muhammed elindeki
degnekle diirterek bu putlari tek tek devirdi, bunu yaparken
Kur'an'dan “Hak geldi batil zail oldu, zaten batil yok olmaya
mahk{mdur”® ayetini okuyordu. Sonra Kabe'nin icine girdi
ve Kabe'nin icinin de tiim put ve ikonlardan arinmasini
temin etti. Bu olay1 Burckhardt soyle yorumlamistir; “...
eger Kabe insanin kalbi ise, onda bulunan putlar kalbi istila
edenve Allah’1 anmaktan alikoyan tutkular: temsil eder. O
yiizden, putlarin tahrip edilmesi hadisesi, islam i¢in ‘gerekli
olan tek sey’ hakkinda olabilecek en agik kissadir; kibu da
tevhid adina Kalbin temizlenmesi, ‘Allah’tan bagka tanr
olmadigina’ sahadet etmek veya bunun bilincinde olmaktir.”

Yine Burckhardt'a gore Kabe, “ibadette yiikiimliiliik rolii
ifa eden, insan elinden ¢ikma tek nesnedir.

24 Isra Siresi, 17/81.



Kabe Islam'in temel ibadetlerinden &zellikle namaz ve
hac ibadetleri agisindan biiyiik 6nem arz etmektedir. Bu
ibadetlerin mahiyetleri, Kibe'nin miiminler i¢in kutsalligini
temin eden etkenlerdendir.

Kébe'nin namaz ibadeti ac¢isindan en biiyiik 6nemi
siiphesiz kibleye® yonelim esasinin namazin farzlarindan
olmasi ve Islam inancinda kiblenin Kibe? olmasidir.

Uldhiyetin kutsanan bir yerde tecelli ettigi inanci neti-
cesinde gelisen kutsal mekan diisiincesi ve bu mekanlarin
ziyaret edilmesi, tarihsel slire¢ boyunca inang sistemlerinin
hepsinin kesisim noktalarindan olmustur. Kutsal mekanlar
ziyaretin sebebi ise, 0 mekanlarda bulundugu kabul edilen
kutsal akisin yansimalarindan maddi, manevi ve ahlaki
faydalar elde etmektir. islam dininde Kabe'nin hac ibadeti
bakiminda 6nemi ise, bu ibadetin Kdbe merkezli ifa ediliyor
olmasindandir.

Yine evrensel olarak tiim inanc sistemlerinde ve Islam
dininde, bu kutsal mekanlarin ziyaret edilmesi, yani hac
ibadeti, insanin kendine, 6ziine, derinlerine, buradan Mutlak
olana dogru ufki ve dikey bir seyahat ve go¢ etme niyeti/
gayreti olarak idrak edilmektedir. Burckhardt'in da ifade
ettigi gibi; “Hac, tipki kan dolasiminin insanin bedeninde
yayilmasi gibi, biitiin Islam diinyasin1 bir bastan bir basa
dolasir ve buradaki kalp Kabe'dir.”

KABE’NIN TARIHI, MIMARISi VE
KENT DOKUSUNA ETKILERI
“Stiphesiz alemlere bereket ve hidayet kaynag olarak in-
sanlar icin kurulan ilk ev -mabed- Mekkedeki Kibedir.”
Ali I mran, 3/96.
Kur'an-1Kerim'de, Kabe, Kibe'nin ingasive islam diniile
inananlar i¢in kutsalligina dair pek ¢ok ayet ge¢mektedir.?

25 Kible; Cihet, yon, namazdakarsida olan ve yonelinen yerin ismi gibi anlamlar
ifade etmektedir. Dinibir terim olaraksa Miisliimanlarin namazda yonelmis
olduklar1 yon manasina gelir. (Demir, 2014: 23)

26 Islam'in ilk yillarinda kiblenin Kudiis oldugu, Hz. Peygamber'in (s.a.v.),
Medine'ye geldiginde Beyt-i Makdis yéniine on alt1 veya on yedi ay kadar
namaz kildig1, daha sonra -ilahi ikaz neticesinde- Kibe'ye taraf namaz kildig1
rivayet edilmistir. (Demir, 2014: 23)

27 “Bizbeytiinsanlara toplanma mahallive giivenli bir yer kildik. Siz de Ibrahim'in
makamini namaz yeri edinin. Biz ibrahim ve Ismail’e, ‘Tavafeden, ibadete kapanan,
riikdl ve secde edenler igin evimi temiz tutun’ diye emretmistik. Ibrahim, ‘Rabbim,
burayt emin bir sehir yap! Halkindan Allah’a ve ahiret giiniine iman edenleri
cesitli meyvelerle nziklandir’ dediginde -Allah-, ‘Kim inkdr ederse onu kisa bir
siire -diinyada- faydalandirir, sonra da cehennem azabina siiriiklerim. O ne ktii
bir akibettir!” demisti. Bir zamanlar Ibrahim, ismail ile beraber evin temellerini
yiikseltirken ‘Ey rabbimiz, bizden kabul buyur! Siiphesiz sen isitensin, bilensin,
demiglerdi” (Bakara suresi, 2/125-127);

“Bir zamanlar Ibrahim’e beytin yerini gostermis -ve soyle demistik-: Bana hicbir seyi
ortak kosma; tavaf eden, kiyamda bulunan, riikd ve secde edenlere evimi temiz
tut” (Hac suresi, 22/26);

“Insanlar arasinda hacci ilan et ki gerek yaya olarak gerekse nice uzak yol ve
diyarlardan yorgun argin gelen zayif develer iizerinde, kendilerine ait bir-
takim yararlari miisahede etmeleri, Allah'in kendilerine rizik olarak verdigi

islam Peygamberi Hz. Muhammed'den nakledilen bir
hadiste de yeryiiziinde bina edilen ilk mabedin K&be oldugu
ve bir rivayete gore de Kabe'nin Kudiis'teki Siileyman Mabe-
di'nden 40 yil 6nce insa edildigi belirtilmektedir.?®

Kébe'nin kutsal olarak kabul gormesinin temel sebep-
lerinden birisi, yapinin insasina dair inaniglardir. Kbe'nin
ilk yapimiyla ilgili olarak {i¢ goriis dikkati cekmektedir.

Bunlardan birincisi; Kabe'yi bizzat Allah’in yeryiiziine
indirdigi ve Hz. Adem'e melekleri 6rnek gostererek tavaf
etmesini emrettigi seklindeki goriistiir. Bu goriise gore, Allah
Nuh Tufani'nda Kabe'yi tekrar semaya yiikseltmistir ve daha
sonra Hz. ibrahim Allah'in emri ile yeniden insa etmistir.

Mekke'nin tarihi, cografi ve topografik durumu hak-
kinda tafsilatli bilgi veren ve Kabe'nin detayl tarifini yapan,
giiniim{iize ulasan en erken kaynaklarin basinda Ezraki'nin

“Ahbaru Mekke" isimli eseri gelmektedir.? Ezrakibu eserinde;

“Kabe'nin ilk prototipinin Allah tarafindan Ars'in altinda
kuruldugu, sonra Allah'in emriyle, meleklerin bu mabedin
benzerini onun tam hizasinda yeryiiziinde insa ettikleri,
sonrasinda Hz. Adem tarafindan yeniden insa edildigi,
Hz. Adem’'den sonra da ¢ocuklari tarafindan yenilendigi”
seklindeki goriisii aktarmaktadir. Bu goriise gore Kdbe'nin
tarihi diinyanin tarihinden de eskidir. Kdbe'nin insasina dair
bu goriise, Erzurumlu Ibrahim Hakk: da “Marifetnime”3®
isimli eserinde deginmektedir.

Ikinci goriise gore, KAbe'nin ilk defa Hz. Adem tarafindan
yapildig: diisiniilmektedir.

Uciincii ve daha ¢ok kabul gormiis olan goriise gore ise,
Kabe'yi ilk defa inga eden Hz. Ibrahim ve oglu Hz. ismail dir.
Kur'an'da belirtildigi {izere haccetmek tizere Mekke'ye
insanlari ilk kez Hz. ibrahim davet etmis, haccin kriterlerini
ilan ederek Kabe'nin her yil ziyaret edilmesini saglamis ve
ondan sonra gelen peygamberler ve toplumlari da onunbu
gelenegini stirdiirmiislerdir.®

kurbanlik hayvanlar tizerine belli giinlerde Allah’in ismini anmalari -kurban
kesmeleri- i¢in sana-Kdbe'ye- gelsinler. Artik ondan hem kendiniz yiyin hem de
fakirve yoksullara yedirin. Sonra kirlerini gidersinler,adaklarini yerine getirsinler
ve eski evi tavaf etsinler. Kim Allah'in yasaklarina sayg: gdsterirse bu rabbinin
katinda kendisi i¢in daha hayirlidir.” (Hac suresi, 22/ 27-29)

28 Detayl bilgi i¢in bknz. Can, Y., (1993). “Kabe”, Samsun: Ondokuz May1s
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, S. 7, s: 67-91.

29 EbulVelid el-Ezraki; Abbasiler doneminde yagsamis ve “Ahbaru Mekke” adl1
eseriyle meshur olan tarihgidir. Detayli bilgi iin bkz. (Ozaydin, 1995: 68-69)
Ezrdki'nin bu eseri, Tiirkceye “Kabe ve Mekke'nin Tarihi” ismiyle ¢evrilmigtir.
(1974, Istanbul: Feyiz Yayinevi)

30 Marifetndme (H. 1170, M. 1757); ibrahim Hakki Erzur@imi'nin (6. H. 1194/M.
1780) basta ahlak ve tasavvuf konularina yer veren ¢ok yonlii eseridir. Eser
hakkinda detayl bilgi i¢in bknz; Topaloglu, B. (2003). “Marifetname”. Diya-
net Islam Ansiklopedisi, C. 28, s: 57-59; Eserin Tiirkce Baskisi: Erzurumlu
Ibrahim Hakki, (1999). Marifetname “Tam Metin”. Cev. Meyan, E, Istanbul:
Bedir Yayinevi.

31 Detayl bilgi i¢in bknz. Can, Y., (1993). “Kabe”, Samsun: Ondokuz Mayis
Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, S. 7, s: 67-91
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Nasir-1Hiisrev (H. V /M. XI) “Sefer-
name” isimli eserinde, ibn Ciibeyr (H.
VII/M. XIII) “Rihle” isimli eserinde,
biiyiik Arap seyyahi ibn Battiita (H.
VII/M. XIII) “Ibn Battiita Seyahatnamesi”
isimli eserinde Kabe hakkindaki izle-
nimlerine ve yapinin detayli tariflerine
yer vermiglerdir.

Bilinen en erken Kdbe merkezli cog-
rafya semasi ise “Kitabii'l Mesalik ve'l
Memalik"® isimli cografya kitabinda
gecmektedir.® (M. 9. yy)

Hz. ibrahim'in zamanindan putpe-
restliginyayilisina kadar gecen dénemde,
Kabe ziyaretleri tevhid esaslarina uygun
olarak siirdiiriilmiistiir. Mekke'de
putperestligin baslamasiyla miisrik-
ler Kabe ve gevresine ¢ok sayida put
dikerek buray1 puthaneye cevirmisler,
hatta zaman icerisinde tavafi ¢iplak
yapmaya baslamislardi. Hz. ibrahim'in
dini olan Hanif dini mensuplari ise
Kabe'yi putperest anlayisin disinda
ziyarete devam etmislerdi.

Hz. Ibrahim'den sonra -genel olarak
kabul géren goriise gore- li¢ defa yeniden insa edilmis olan
Kabe, Kureys kabilesince 605 yilinda yeniden insa edilmis,
bu insa faaliyetine Hz. Muhammed de bizzat tas tagiyarak
istirak etmistir.

Bir kutsal yapinin, icinde bulundugu kentin gelisim ve
degisimini nasil etkiledigini, Mekke ve Kabe iligkisi {ize-
rinden okumak miimkiindiir. Mekke'nin yerlesim birimi
olarak ortaya ¢ikmasinda belirleyici en 6nemli unsur mer-
kezinde yer alan Kabe'dir ve Mekke'de sehir hayat1 Kabe'nin
yapimiyla baslamistir.

Coliklimi ve bitki ortiisii sebebiyle Mekke ve civari tarima
elverisli olmadigindan, erken dénemlerden beri halk geci-
mini yakin ¢evre ile ticaret yaparak saglamaktaydi. Saldir
korkusu bulunmaksizin gelinebilecek ve siginilabilecek
kutsal bir yer (harem) olusu®* Mekke'nin hizla gelismesine
imkan verdi ve Mekke zamanla milletlerarasi 6nemli ticaret
merkezlerinden biri haline geldi. Bununla birlikte, haccin
ve Beytullah'in Arabistanin diger bolgelerini deilgilendiren

32 Kitap Tiirkgeye “Yollar ve Ulkeler Kitab1” ismiyle gevrilmistir, (2008), Gev.
Murat Agari, Istanbul: Kitabevi.

33 Bugiine kadar Kdbe'nin ge¢misiyle ilgili hi¢bir arkeolojik tespit ve inceleme
yapilmamistir. Bu kutsal yapi ile ilgili bilgiler -bir kismi yukarida zikredilen-
tamamen dinive tarihikaynaklarla seyyahlarin tespitlerine dayanmaktadur.
(Can, 1993: 67)

34 “Kis ve yaz yolculuklarinda kendilerini giivenlik ve esenlie kavusturdugu i¢in
onlar bu Beyt'in Rabbine ibadet etsinler.” Kureys Suresi 106 /2-3.

Sehir ibadeti, Latife Spiker

bir husus olmasi, Mekke'ye, yarimadanin dini merkezi olma
konumunu saglamis oldu.*

Buyiikselis, siyasi ve ticari anlamda rekabeti de pesinden
getirdive tarihte “Fil Vakas1” olarak bilinen, Mekke ve Kabe
icin kayitlara diismiis en 6nemli olaylardan birisine sebep
teskil etti.?® Bu vaka; Kabe'nin kutsalliginin ve dogrudan
ilahiyardimla korunmakta oldugunun bir ispati olarak kabul
gormektedir. Kabe, ilerleyen donemlerde de -Fil Vakasi'nda
oldugu gibi dogrudan hedef alinmis olmasa da- gesitli sal-
dirilara ve sel baskinlarina maruz kalmis ve her seferinde
birtakim degisiklikler de yapilarak tekrar insa edilmistir.

Yavuz Sultan Selim'in Misir'i fethinden (M. 1517, H. 922)
sonra Mekke Osmanlilara intikal etmis, bu donemde Kabe'nin
kutsalliginin idrak ve bilincinin yiikselmesiyle birlikte, Kdbe
ve cevresine dair korumaya ve mimari anlamda iyilestirmeye
yonelik faaliyetler en iist seviyeye ¢ikartilmigtir.

1920’lerde Osmanli Devleti'nin himayesi ¢ekildikten
sonra, once Hasimiler siilalesi, sonrasinda ise su anda da
basta bulunan Suudiler yonetimi ele almiglardir.

Osmanli doneminde insa edilen revaklarin sokiilmesive
yakin ¢evresine yapilan yiiksek yapilar sebebiyle son yillarda

35 Bozkurt, N., Kiigiikascl, M. S., (2003). “Mekke”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam
Ansiklopedisi, C. 28, s: 555-563.

36 Fil Vakasi hakkinda detayl bilgi i¢in bknz. (Bozkurt ve Kiigiikascl, 2003:
557) (Fayda, 1996:70-71).



Mescid-i Haram, tarihi6zelliklerinden
styrilip mimari anlamda modern bir
goriintiiye biirlinmiistiir.

Kabe ve onu ¢evreleyen Mescid-i
Haram, Mekke sehrinin ortasinda
bulunmaktadir. Safa ve Merve tepeleri
Mescid-iHaram'in hemenyaninda, hac
ibadetinin yerine getirildigi mekan-
lardan Arafat, Miizdelife ve Mina da
Mekke'nin dogusunda bulunmaktadir.

Mescid-i Haram'in kapali kismini
olusturan ve revaklarla Kdbe arasinda
kalan iistii acgik alan bir nevi avlu
goriiniimiindedir. Tavaficin kullanilan
buboliim “Metaf” diye bilinmektedir.

Mescid-i Haram'in ortasinda bulu-
nanKabe, Yaklasik 1.5 m genisligindeki
temeller iizerine inga edilmistir. Kapi-
nin bulundugu kuzeydoguya bakan
duvariile bunun paraleli 12 m, diger
iki duvari ise 10.70 m uzunlugunda
ve duvarlarinin yiiksekligi de 15 m'dir.

Kabe'nin merkezinden dort kose-
sine ¢ekilecek hatlar -yaklasik olarak-
dort ana cografi yonii gostermektedir
ve her bir kose 6zel olarak isimlendi-
rilmistir. “Bunlardan dogu yoniini
gosteren kiseye Riikniilhaceriilesved,
glineyi gosteren koseye Riikniilyemanti,
batiy1 gosteren koseye Riikniilgarbi,
kuzeyi gosteren koseyede Riikniiliraki
denilir. Bazi kaynaklarda kuzey kosesi,
bir¢ogunda ise bat1 kdsesi ayrica Riik-
niigsami diye adlandirilmaktadir.”®

Kabe'nin yakin ¢evresinde 6zel
Oonem tasiyan, basta hacibadeti olmak
iizere Islamf ibadet ritiielleri bag-
laminda sembolik anlamlar ihtiva
eden ve kutsal kabul edilen pek ¢cok
mimari unsur bulunmaktadir. Bu
kutsal mimari unsurlarin basinda;
Safa ile Merve, Makam-1 Ibrahim,
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I .."': - Ortiisii 6zel onem arz etmektedirler.3®
i :-'-: ::r: s 37 Detayli bilgi i¢in bkz. Unal, S., (2001).
.'...‘. i.'q I § “Kabe” maddesi, Islam Ansiklopedisi, C. 24, s:
. b=1 Jﬁ 4 14-21.
'5 et e E 38 Detayli bilgiicin bkz. Alodali, A. N. (2015:
e H 188-193). Mimarlikta Sembolizm, Kutsalla Mima-
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- rinin Bulugmas: ve Kabe Ornegi, Yiiksek Lisans

Kabe'nin Merkez Olmasi, Erzurumlu ibrahim Hakki, Marifetnime Tezi: Fatih Sultan Mehmet Vakif Universitesi.
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KABE’DE; KUTSAL, MiIMARLIK

VE SEMBOLIZM iLiSKiSi

Kabe mimari olarak ele alindiginda goriilmektedir ki
yap1 i¢ mekana doniik pratik bir islev tasimamaktadir. Bu
kutsal yapinin mimarlik diizlemindeki karsiligi ancak sahip
oldugu sembolik anlam degerleri ile agiklanabilmektedir.

Kabe'nin Islam kaynaklarina gére metafizik boyutu ele
alindiginda ve mimari bir mekan olarak barindirdigi sembolik
atiflar, bilhassa erken dénem Islam kaynaklarini referans
alarakincelendiginde 6ne ¢ikan, “bi¢im” ve “merkez” sem-
bollerive bu sembollerin mimariyle bulugmalari, Kdbe'nin
kutsal bir yapi olarak degerlendirilmesine dair 6zellikle
onem kazanmaktadirlar.

Kutsal kentlerin, mekanlarin ve mabetlerin kuruluslarini
yoneten temel arketiplerin (ilksel 6rnek) en 6nemlilerinden
birisi kare figiiriidiir. Sembolizmin en ¢ok bagvurdugu
evrensel nitelikteki geometrik figiirlerden biri olan kare,
genel bir kanaate gore, yeryiiziinii temsil etmektedir.
Diinyanin hava, ates, su ve topragin etkilesimiyle olustugu
diisiiniiliirse, karenin kenarlari, iste bu dort yaratici faktorii
simgelemektedir.3®

Islam Ansiklopedisi'ndeki tarifine gore; Sozliikte “dort
koseli veya kiip seklinde olmak” anlamindaki “ka’d” kokiin-
den gelen “kabe” kelimesi “kiip seklinde nesne” demektir.

Sadik Kili¢'in “Islam’da Sembolik Dil” isimli kitabinda
belirttigi iizere; kiip formu, biitiin degiskenlerin karsisinda,

“piiriizsiiz ve bozulmaz bir denge”nin ve “ruha siikiinet
ilham eden, ezelilik ve ebedilik fikri"nin bir sembolii ve
biitiin bicimler i¢cinde en net ve ideal olan bir form olarak
miisahede edilmektedir. Bu denge unsuru, en iist noktadaki

“Mutlak Istikrar"in en altta, yani yeryiiziindeki bir yansimasi
olarak da degerlendirilmektedir.

Burckhardt'a gére Kabe'nin son derece arkaik olan formu,
ona atfedilen Ibrahimi kékenle de uyusmaktadir. Bu yap1
gercekten de defalarca kez tahrip edilmis ve defalarca kez
yeniden insa edilmis olsa da baslangi¢tan bugiine kadar

“kiip” anlamina gelen “Kabe” ismini tasiyor olmasi onun
bi¢iminin esas itibariyla degismemis oldugunun goster-
gelerindendir. “Kiip, merkez fikriyle alakali bir seydir; zira
o biitiin mekanin billurlagmis bir sentezidir; kiipiin her bir
ylizeyianayonlerden birine tekabiil eder; yani zirve, en asa-
g1da bulunan taban nokta ve dort ana yon.” Burckhardt bu
agiklamanin devaminda, Kdbe'nin konumunun bu semaya
tam olarak uymadigini belirtmektedir; “Zira ana yonlere
bakan Kabe'nin duvarlar1 degil, dort kdsesidir; siiphesiz
bunun nedeni, ana yonlerin, Araplarin anlayisinda evrenin
dort kose diregi (erkdn) anlamina gelmesidir."#

39 Detayh bilgi icin bkz. Sargut, C., (2012). Kibe'nin Hakikati, Istanbul: Nefes.
40 Detayl bilgi i¢in bkz. Burckhardt, T., (2005). Islam Sanat1 “Dil ve Anlam”,
Cev. Kog, T., istanbul: Klasik Yayinlari.
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Kabe'yi Tavaf, Latife Spiker

Kabe'deki yonelimle ilgili dikkat ¢eken bir husus da
diger dinlerde dogu ya da batiya yonelmek suretiyle
belirlenen kiblenin tek dogrultuda bir 6zellik tagimasina
karsin, Kdbe'nin dort yonden kible olmasidir. Bu durum
ayni zamanda Kabe'deki “merkez” sembolizminin de bir
gostergesidir.

Dinler tarihgisi Prof. Dr. Mircea Eliade’ye gore; Her mik-
rokosmos ve yasanilan her bolge bir merkeze -yani her seyin
tizerinde bir kutsal mekana- sahiptir ve o merkez, kutsalin
biitliniiyle kendini tezahiir ettirdigi bir mekandar.

islam tasavvufu iizerine akademik ¢alismalar yapan
Annemarie Schimmel, biitiin diger dinler gibi islam gelene-
ginde de 6zel bereketi olan veya bereket ihsan edilmis hissi
uyandiran birtakim yerlerin merkez olarak kabul gordiigiinii
vebunlarin arasinda en 6nemlisinin -diinyanin da merkezi
olduguna inanilan- Kabe oldugunu ifade etmektedir.*

fslam inancina gére Kabe yaratilisin hakikatinin mer-
kezinde bulunmaktadir; hayat ve varolus i¢in gerekli olan

“bereket” ve “enerji” Kabe'den nesrolunmustur. Sadik Kilig

“Islam'da Sembolik Dil” isimli kitabinda; “Kinat, bir bakima
¢ekirdegini meydana getiren merkezibir noktadan itibaren
genislemeye baslamaktadir” goriisiinii aktarir. Kdbe yarati-
lis ve varolus semasinda bu merkezi noktada bulunmakta,
hatta diinyanin yaratiliginin Kabe'den baslamis olduguna
inanilmaktadir. Yeryiiziinde ilk 6nce Kabe, ya da Kabe toprag:
yaratilmis, kalan her sey canli bir organizmanin olusumu
gibi Kdbe merkezinde ¢ogalarak olusmus ve de gelismistir.
Kisacasi Kabe, yeryiiziiniin yaratilmasinda adeta bir temel
tasi islevi gormiistiir.

Kutsal mekanlarin inga edilmeleri bir bakima bir koz-
mogoni (evren dogumu), yani bir diinyanin yaratilisidir ve

41 Detaylibilgiicin bkz. Schimmel, A., (2004). Tanr1'nin Yeryiiziindeki Isaretleri,
Istanbul: Kabalci Yayinevi.



pek cok goriise gore diinya bir “merkez"den itibaren yara-
tilmistir. Samer Akkach da benzer bir yorumda bulunarak,
Kabe'nin zengin ve kompleks mitolojisinin, imar edilmis
bir formun kozmik bir manzarada nasil bir merkezi unsur
olabilecegini ve ilahi cografyanin nasil biitiinleyici pargasi
haline gelebilecegini gbstermekte oldugunu belirtmektedir.

Kabe'nin Miisliimanlarin kiblesi olmasi sebebiyle, Islam
cografyacilar1 M. 9. (H. 3.) yiizyildan itibaren, diinyay:
Kabe'ye gore boliimlere ayiran tasarimlar gelistirmislerdir.
Buna gore; “diinya, merkezinde Kabe'nin yer aldig1 bir daire”
seklindedir ve yeryiiziindeki iilkelerin her biri Kibe'nin bir
cephesine bakmaktadir. Bundan dolay1 Kabe'nin etrafinda
donmek suretiyle gerceklestirilen tavafin, diinyanin kendi
etrafinda doniistinii sembolize etmekte oldugu seklinde bir
inanistan bahsedilmektedir. Bu doniisler yediye tamamlan-
makla goklerin sayisina esit olmaktadir; zira yedi kat gok ve
bunlar arasindakilerin bir merkezin etrafinda dondiikleri
diistiniilmektedir.*

Bu goriis Burckhardt'in islam Sanati “Dil ve Anlam’
kitabindaki su yorumunu da destekler niteliktedir; “... Kabe
etrafinda doniilerek yapilan tavafibadeti -ki bu su veya bu
sekilde eski mabetlerin cogunda uygulanmaktadir- g6giin
kendi kutup ekseni etrafinda doniisiiniin bir taklididir.”

Kur'anile hadis ve tarih kitaplarindan anlasildigina gore,
Kébe Allah'in emri lizerine insanlarin haccetmeleri yani
tavaf etmeleri icin bina edilmistir. islam’in bes sartindan
birisi olan hac ibadetinin en temel esasi olarak bildirilen
tavaf, Kibe sol tarafa alinarak Hacerii'l Esved hizasindan
baslanip ayni noktada tamamlanan yedi doniisle gercek-
lestirilmektedir.

Kabe etrafinda donen insanlar adeta evrenin genel doniisii
icerisinde yerlerini almakta ve gokteki mabette yerine geti-
rilen ibadetlerle biitiinlesmektedirler. Kii¢iikagci'nin Kabe
Sembolizmi isimli makalesinde belirttigine gore; “... biitiin
doniislerin merkezinde Allah yer alir. Mevlevi ayininde
de benzer bir sembolizm vardir. Buradan yola gikan islam
mutasavviflar yeryiiziiniin ortasindaki Kabe'yi somut, insan
kalbini ise soyut Kabe olarak nitelendirmislerdir. Buna
gore Halik (Yaratici) tarafindan insa edilen kalp ‘beytul-
lah’, mahlik tarafindan insa edilen Kabe ise ‘beytiilhak’tir.
Bundan dolay1 bir insanin kalbini kirmak /fyikmak, Kabe'yi
ve yedi kat gokleri yitkmaya esdegerdir.”

Her méanevi olus temelde kisisel (ferdi) bir hadisedir.
Aynimaneviyonelimlere sahip bulunan insanlar arasinda
birlik ve biitiinlesme ise ancak ortak toplumsal agilimlarla
miimkiin olur. Kur'an'da her immetin yoneldigi bir kiblesi
bulunduguna yapilan vurgu,** maddi ve manevi alanda
ortak goriise bagli bir toplumun var olusunda kiblenin son
derece onemli rol oynadigini gostermektedir. Bu noktada,

i

42 Detaylibilgiigin bkz. Bozkurt, N., Kiigitkagci, M. S., (2003). “Mekke”, Tirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C.28, 5:555-563.
43 Bakara Suresi, 2/148.

gerek kisisel manevi derinlik ve olgunluklar, gerekse ortak
toplumsal kimlik bakimindan, namaz ve kiblenin 6nemli
bir “merkezi olma” rolii iistlendigi sdylenebilir.*

Ibadet maksadiyla kutsal sayilan bir yone ya da mekana
dogru yonelmek, insanlik tarihi kadar eski bir tarihi geg-
mise sahiptir. Ozellikle yonelme ritiielleri sayesinde, kaos
halinde ve yonsiiz olan profan bir mekan, bir yone sahip
olarak, kutsal ve kutsanmis mekan haline doniisiir.

Diger semavi dinlerdeki gibi Isldm inancina gore de
Allah mekandan miinezzeh olmakla birlikte 6zellikle sem-
bolik birtakim bedeni hareketlerin s6z konusu oldugu bazi
ibadetlerde (namaz, hac, dua vb.), yon tasavvuru, ibadetin
belli bir yone donmek suretiyle ifasi, gerek ibadet disiplini
gerekse kisinin manevibir merkezle biitiinlesmesi agisindan
gerekli goriilmiistiir. Bu durum, insanin Allah'la manevi
diizlemde biitiinlegsmesi i¢cin 6nemli bir vasita olarak kabul
edilmektedir. Ayn1 zamanda bu biitiinlesme ve birligin
(tevhid) dista ve sosyal alandaki tezahiirii de ayn1 manevi
merkeze yonelen insanlarin (immet) birligini temsil arac
olarak biiyiik 6nem tasimaktadir.

M. Kerem Ozel, “Dini Mimaride Merkez Kavrami” isimli
¢alismasinda, bir mabede “merkez” kimligini kazandiran
hususlardan birisi olarak “dinsel yolculuk” kavramindan
bahsetmektedir. Dinibir kavram olarak “yolculuk”, mimari
tasarimi etkileyen ii¢ eylem barindirmaktadir: “Iceriye dogru
gitmek”, “yiikselmek” ve “etrafinda donmek” (tavaf etmek).
Bu eylemlerden ii¢ii de bir “merkez” gerektirmekte ya da
bir merkez olusturmaktadir.

Islam mimarisinde, camilerin i¢ine dogru bir yonlenme
mevcuttur. Buyonlenis, giristen itibaren mihraba, yani kible
duvarina, yani Kabe'ye dogrudur. Mihrap onii kubbesiyle
cami giris aks1 belirgin bir hale gelmekte ve bu yonelmeyi
vurgulamaktadir. Kdbe'nin kendisinde ise bu eylemlerin
ticlinlin de karsilik buldugu goriilmektedir.

Kabe, islam inancina gore var oldugu andan bu yana zaten
varlik ve goniiller dairesinin yeryiiziindeki odak noktasi yani

“merkezi” olarak ilan edilmis bir mabettir. Bununla birlikte,
“iceriye dogru gitmek”, “yiikselmek” ve “etrafinda donmek”
(tavaf etmek) eylemleri, bu kutsal mabedin merkeziligini,
ritiieller baglaminda da gergeklemis olmaktadirlar. Bagka
bir ifadeyle Kabe merkez kimligiyle, bu ii¢ eylemin kutsal

bir yolculuk olarak kabul gormesini temin etmektedir.

Fakat tiim bu ifadelerle birlikte, diger mabetlerden
farkli olarak, bu ii¢ eylemin Kdbe mimarisini dogrudan
sekillendirmesinden s6z edemeyiz. Zira Kabe'nin bu Islami
ritliellerin uygulanmasindan ¢ok énceki donemlerinde
de simdiki bi¢gimiyle mevcut bulundugu bilinmektedir.

44 Namazve kiblenin sahip oldugu bu merkezi rol sebebiyle Islam iimmetine
mensubiyet “ehl-i salat” veya daha yaygin olarak “ehl-i kible” seklinde ifade
edilmis, din yorumlari ne kadar farkli ve agir1 olursa olsun temel gercevenin
disina ¢itkmadikga biitiin mezhep ve firkalar ehl-i kible olarak Miisliiman
sayilmistir. (Ozel, 2002: 366)
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Ayrica Islam penceresinden bakildiginda, bu mabedin
-gerek konum gerekse form olarak- mimari 6zelliklerinin
ve merkezilik kimliginin ilahi kudret tarafindan tayin
edildigi inanciyla karsilagilmaktadir. Ozetle diyebiliriz ki
bu eylemler (yonelme, yiikselme ve tavaf etme) Kdbe'nin
mimariyapisini etkilememekle birlikte, mabedin “merkez’
kimliginin (algilanmasinin) tesekkiiliinii dogrudan etkile-
mis olmaktadirlar.

Iste tiim bu sembolizm séylemlerinin aksinda bulunan
kutsal mekan Kabe'yi ziyaret edip tavaf etmekle ve namaz-
larda ona yonelmekle Miisliimanlar; Allah’a itaat etmeye,
ona tazim ve hiirmet etmeye ve “Kutsal’la olan baglarim
Kabe vasitasiyla kurmaya devam etmektedirler.

7

SONUC OLARAK;

Kutsal'in bir mimari eser tizerinde tanimlanabilmesi/
okunabilmesi ve inang sahipleriyle mimari bir yap1 ya da
mekan {izerinden iletisim kurabilmesi i¢in, sembolizmin
¢ok onemli bir olgu ve en yaygin metot oldugu gercegine,
bir kutsal yap1 olan Kabe ornegi ve Kabe'deki sembolik
unsurlar iizerinden ulasilmig olunmaktadir.

Mimariolusum tamimina girebilecek; kentsel tasarimlar,
anitlar, konutlar, meydanlar, parklar, yollar ve mabetlerle
birlikte biitiin yapilar; ge¢cmis ve gelecegin tamamiyla bir
diyalog halinde bulunmaktadur. Ozellikle kiiltiirel kodlar1
inang sistemlerinin etkisiyle sekillenmis olan toplumlarin,
kutsalla olan bulugmalarinda mimarlia 6zel bir 6nem
gosterdikleri, cesitli sembolik yiiklemeler yaparak mimariyi
kendilerini kutsala gotiiren ritiiellerinin bir pargasi haline
getirdikleri goriilmektedir.

Sembolizmin, mimarlik alanindaki belki de en biiyiik
etkisi/katkisi, bir yapiya, muhataplarinin sayisi ve bakis
acilarimin gesitliligi miktarinca bir anlam zenginligi kazan-
dirabilme potansiyelinin var olmasidir. Kutsal kavraminin
da her bir bireyde tamamen ona 6zel bir acilimi oldugu
ve kutsal olani idrak etmenin ve 6ziimsemenin de her
an -yasayan tiim canlilar gibi- mutlak bir degisim halinde
oldugu diisiiniiliirse, kutsala dair olgularin bir mimari
yapida sembolizm enstriimaniyla var olmasi diisiincesi
kacinilmaz olmaktadir.

Tiim bu bilgiler ve diislincelerin penceresinden bakti-
g1mizda; bir mimari olusumun kutsalligini ve inananlarin
bu kutsal mimariyle kurduklar iinsiyeti anlayabilmek ve
dogru tanimlayabilmek iizere, kutsalligi dogrudan Allah'in
sozleriyle /ayetleriyle mutlakiyet kazanmis olan Kabe'nin
bir “kutsal yap1” olarak ele alinmasinin ve kutsiyetinin
algilanabilmesini temin eden sembolik unsurlarin ortaya
koyulmasinin, daha derinlemesine tefekkiir edilmesinin
ve bu konuda yeni ¢aligmalar yapilmasinin biiyiik 6nem
arz ettigi sonucuna varilmaktadir.m
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M USTAFA AKKAD'IN CAGRI FILMINDE EN ETKIiLEYicCi
SAHNELERDEN BiRI, FILMIN SONUNA DOGRU MUS-
liimanlarin Mekke'ye girdikleri sahnedir. Bu sahnede, Miis-
liimanlarin pek ¢cok zulme ugradiktan sonra hicret ederek
ayrilmak zorunda kaldiklar1 Mekke'ye muzaffer bir sekilde
doniisleri aktarilir. Allah'in fetih s6zii gerceklesmistir ve
gozyaslariyla sehre girerler. Mekke'nin fethi; askeribir olay
olmaktan ¢ok, Islam tarihinde Mekke'nin temizlenmesi,
kutsiyetinin gerektirdigi sekline tekrar donmesidir.
Mekke, kurulusundan itibaren ve cahiliye devrinde de
kutsal bir sehirdi. Hz. brahim ve Hz. Ismail'in inga etmesinden
itibaren umre ve hac yapmak i¢in insanlar Kabe'yi ziyaret
ederlerdi. Tarim ve hayvanciliga uygun olmayan yapisina
ragmen hac merkezi olmasi ve ticaret yollari iizerinde
bulunmast ve elbette Hz. Ibrahim'in duasi dolayisiyla Allah
bu sehri daima bereketli kild1. Allah, Hz. Ibrahim’e Kabe'yi
ve etrafini temiz tutmasini emretti. Ne var ki zamanla Kabe,
mabet 6zelligini korumakla birlikte putlarin konuldugu bir
mekana, hakikatte olmasi gerektiginden bagka bir yapiya
doniistiiriildii. Putperestlik Kabe'yi, Mekke'yi ve orada
yasayanlari da kirletti. Mekke'nin fethiyle Peygamberimiz,
Allah’in Kabe'nin temiz tutulmasziyla ilgili emrini yerine
getirmistir. Boylece hac, umre, tavaf ve orada yapilan iba-
detler, yeniden hakiki anlamlarini kazanmistir. Bu nedenle
Mekke'nin fethi hem maddi hem de manevi yonleriyle
temizlenmedir. Putlarin temizlenmesi, putperestligin ici
bos ve sahte kutsiyetinin yerine sahih ve insani zgiirles-
tiren bir kutsiyetin ikame edilmesiyle gerceklesmistir. Bu
temizlenme, kutsalin zamanla sahtelesmesine karsi onu
asil ve sahih haline déndiirmek olarak da yorumlanabilir.
Yiizyillardir insanlar; giinahlarindan arinmak, Allah'in
emrini yerine getirmek ve “insanlar iizerindeki hakkini’
teslim etmek amaciyla Mekke'ye gelirler. Hac, Kur'an-1
Kerim'de Allah'in insanlar iizerindeki bir hakk: olarak
zikredilmistir. Bugiin kutsal topraklara gidenlerin aklina
gelen sorulardan biri sudur: Mekke, yasadig: biitiin ytkima
ve kendisinde Kabe disinda tarihten neredeyse higbir iz
birakilmamasina ragmen hala nasil insanlari gozyaslariyla
kendisine ¢ekebiliyor? Bu kutsiyet, etrafindaki biitiin tahri-
bataragmen nasil varhgini siirdiirebiliyor? Ozellikle Kabe'yi
ilk defa goren insanlarin heyecanlanmalari ve aglamalar
orada bulunanlarin ¢ok sik sahit olduklar goriintiilerdir.
Inananlar igin kutsalin kaynagi agkindir. Biz Miisliimanlar
Kabe'nin Mekke'de insa edilmesinin Allah'in bir takdirive
emrioldugunu kabul ederiz. Bir yandan da kutsalin kullarin
kutsala anlam yiiklemesi ve deger vermesiyle ilgili yonleri
vardir. Kaynagi askin olmakla birlikte pratige gecen kutsal,
insanlarin zihniyetlerine ve pratiklerine baghdir. Kullar
kutsala olmasi gereken 6nemive anlami vermediklerinde
onu yine kutsal olarak kabul etseler de asil anlam ve dege-

i

rinden saptirabilirler. Bu sapma, 6ziinde insanin sapmasudir.
Dolayisiyla bozulma ya da cahiliye, insan-kutsal iligkisinin
olmasi gerekenden farkli kurulmasi olarak kabul edilebilir.
Bunedenle Kidbe'nin zamanla putlarla doldurulmasi ve asil
kutsiyet kaynaginin yerine araci putlarin ikame edilmesi
bir sapmadir. Putperestler de bu mekana kutsiyet ve deger
atfetmis ve hatta bunun i¢in savagmayi ve 6lmeyi bile goze
alabilmislerdir. Kutsiyetin sahtelesmesi, putperestler i¢cin
arinmanin ve temizlenmenin de sahtelesmesi anlamina
gelmistir. Aslinda tamamen insanin sahtelestigi bir durum,
yine insanlar eliyle iiretilmistir. Bu nedenle putperestin



yaptig1 umre ve hac, bir arinmadan ziyade sahtelesmenin
sirdiiriilmesine araci olmustur. Miislimanlar ile miisrikler
arasindaki miicadele, hak ile batilin ve birbirinin zit kutbu
haline gelmis iki kutsal anlayisinin bir sehirdeki, Mekke'deki
miicadelesidir.

Milyonlarca Miisliiman her y1l hac zamaninda Mek-
ke'de bulusur. Arinmak ve Allah'in kendileri iizerindeki
haklarini teslim etmek i¢in Hz. Ibrahim'den beri devam
eden bir ritiieli yerine getirirler. Hac, birkag giin siirse de
¢ok zor bir ibadettir. Ulagim ve konaklama imkanlari daha
iyi hale gelmisse de halad haccin bugiiniin sartlarina gore
ve “hac1” olma vasfini kazanmayla ilgili zorluklar1 vardir.
Hac, bir semboller diinyasina ddhil olmak demektir. Bu
semboller, insanligin bu diinyadaki hikayesini hatirlatir.
Mekke'den Arafat’a hareket etmek, biitiin insanlarin ilk
anne ve babasinin, Hz. Adem ile Hz. Havva'nin diinyada
tevbelerinin kabul edildigi yerde onlarin ¢ocuklari olarak af
dilemek, diinya hayatindan sonra yeniden cennette olmay:
istedikleri Miizdelife'de bu diinya hayatindan sonra cennette
olmay1 istemek, her seyden 6nce sembolik bir hatirlamadir.
Tamamen taslardan olusan bir cografyada milyonlarca
insanin bir arada af dilemesi, cenneti istemesi ve erkeklerin
iizerinde iki parga ortiiyle biiyiik yiiriiyiisiin baglamasi ve

Hac, bir semboller diinyasina dihil olmak
demektir. Bu semboller, insanhgin bu diinya-
daki hikdyesini hatirlatir. Mekkeden Arafat'a
hareket etmek, biitiin insanlarin ilk anne
ve babasinin, Hz. Adem ile Hz. Havva’nin
diinyada tevbelerinin kabul edildigi yerde
onlarin cocuklar: olarak af dilemek, diinya
hayatindan sonra yeniden cennette olmay:
istedikleri Miizdelifede bu diinya hayatindan
sonra cennette olmayi istemek, her seyden once
sembolik bir hatirlamadir.

bu yiiriiyilisiin insanligin ilk sehrine yani Mekke'ye dogru
olmasi manidardir. Aftan sonra seytan taglamanin tama-
men insanin kendi zaaflarina yonelmesi, onlarin {izerine
diisiinmesi ve seytanin kendisine yaklasacagi yonlerini
kesfetmesi; affedilmeden sonra, sehre ulagsmadan 6nce
tecriibe edilir. O zaman Allah'in evinin temiz tutulmas:
emri daha da iyi anlasilabilir. Allah ile s6zlesmesini yeni-
lemis bir vaziyette seytan taglama sonrasinda temizlenmis,
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arinmis bir sekilde Mekke'ye doniis, Allah'in evinin temiz
tutulmasi emrine uymaktir.

Allah'in evinin temiz tutulmasi, insanin ontolojik olarak
iki yonlii bir canli olmasina bagli olarak maddi ve manevi
temizligi bir arada barindirir. Hz. Ibrahim’in kurban ile
sembollesen teslimiyetinden sonra sacin tiras edilmesi,
Kabe'de tavafin yapilmasi ve Hz. Hacer'in teslimiyetinin
sembolii olan sa'yin yerine getirilmesi maddi ve manevi
temizlenmis bir halde gergeklesir. Yiizyillardir Allah'in kendi
evi olarak tanimladig: ibadet merkezine ve sectigi sehre
bir doniis yasanir. Sehre doniis de insan olmakla ilgilidir.
Biitiin bu affedilme ve cennete tekrar kavusma miijdesive
yenilenen sozlesme, bir miiminin insan olmanin Gtesine
gecemeyecegi gercegini degistirmez. Baska bir deyisle
affedilen, cennetle miijdelenen, zaaflarinin farkina varan
miimin, bir melege doniisememistir ve doniisemeyecektir.
Bu nedenle insan tarafindan kurulan, insani gergekligin
hayata gec¢mis hali olan sehre donmiistiir. Sehre donmek,
ayni zamanda sozlesmenin hayata ge¢mesi i¢in gereklidir.
Hac1 olan miimin, bu yeni sozlesmeye bagl kalabilecek

midir? Bununilk provasi Mekke'de yapilir. Gerekli ritiielleri
tamamladiktan sonra ¢arsida, pazarda, toplu tasima arac-
larinda, otelde ve bagka ortak kullanim alanlarinda insan
olmaktan kaynakli zaaflar, hatalar, giinahlar ve eksiklikler
yasanmaya devam eder.

Maddive manevi arinma, sonrasinda kirlenmeye ve yoz-
lasmaya acgiktir. Sehre doniis, bu nedenle risklere doniistiir.
Elbette Mekke'de Miisliimanlar orada bulunmanin da olus-
turdugu haletiruhiyeyle olabildigince dikkatlidirler. Ancak
kutsal sehirden de doniis yagsanacaktir. Bu doniisten once,
sozlesmenin son kez tekrari gibi Allah'in evi Kabe'de veda
tavafi yapilir. insanoglunun kendi 6z ilk anne ve babasinin
evlerinden ayrilis1 yasanir. Bu ayrilisin yeni bir dogum ya
da tertemiz bir dirilis olmas1 amagtir.

Biitiin bu semboller ve ritiieller, ¢ok zengin bir anlam
icerigine sahiptir. Insanoglunun hikayesinin basladig1 yer
orasidir. Adem'in gocuklari olan atalarimizin yeryiiziine
oradan dagildigina inaniriz. Bunedenle Mekke'nin kutsiyeti,
bizim insan olmamizla dogrudan iligkilidir. Oras1 Allah'in
kutsal bir sehir olarak sectigi ve insanligin hikayesini anlamh
kilan yerdir. Hac, bir yoniiyle bu anlam diinyasindaki zen-
ginligin kesfedilmesi oldugunda karsilifini bulmakta ve
boylece Allah'in hakki teslim edilebilmektedir. Allah'in
hakki da insan olmamizin simirlarinda tanimlanmugtir. iki
parca ortiiden olusan ihramin beyaz olmasi hem kefene
hem de kundaga benzetilebilir. Hayatin baslangici ve bitisi,
kilometreler boyunca milyonlarca insanin yiiriiyiisii, hayat
yolculugunu ve ben neyim, kimim sorularinin asil cevabini
veriyor. Hac, sehir disinda baslayip bir sehirde bitiyor.

Yazinin basinda Mustafa Akkad'in Cagr1 filminde Mekke'ye
girig sahnesine dikkat ¢cekilmisti. Bu sehre hakkiyla girmek
ve bu sehirden hakkiyla ¢cikmak bir arinma isidir. Allaha

“sana verdigim sozii tutacagim” demek, bu arinmanin en
onemli sonuglarindan biridir. Cagri filmindeki sahnede
oldugu gibi, O'nun nasip ettigi bir fetih, kutsala gozyaslariyla
kavusmak ve kutsalile saglam bir bag kurmaktir. Allah ile
insan arasindakibagin sahih bir sekilde yeniden kurulmas:
dolayisiyla acziyetin ve mutlulugun ortaya ¢itkmasi, gozyas-
larinin akmasi olagan bir durumdur. insan, bu s6zlesmenin
aktor olan taraflarindan biridir. Bu nedenle Mekke, sehir
olarak yasadig biitiin tahribata ragmen, dille ifadenin aciz
kaldi81 kutsalin ve gozyasinin sehridir. Bu sehri var eden
bag, insanin Allah’a kul olmakla kendi esas anlamini kes-
fetmesi izerine kurulmustur. Dolayisiyla begeri tahribatin
Otesindedir ve Gyle kalacaktir.m



Mekke - Medine Giinliigi
Tasoz-1 0smaniye’nin
mermerlerl, mahzun

Osmanh revaklarive
Medine Istasyonu’nda

M. ALi KOSEOGLU

beklemek

Sen bu bahgenin giiliisiin giiliim ben biilbiiliiyim
elde zemzem kadehi tistiimde kefen 6liiyiim

bin lisanla geldim de kapina kader susmakmag
i¢ip icip vuslati ask hep Sana susamakmus.
24.08.2023/Harem-i Serif

1- MEKKE GUNLUGU

Giinlerdir yiiriiyoruz.

Surasi Cin Mescidi, surasi Hira...

SurasiHz. Peygamberimizin hicreti sirasinda Ebu Bekir Siddikile sigindigimagara...

Kabe'nin yaklasik {i¢ kilometre giineydogusundaki Sevr Dagi'nin zirve-
sinde bulunuyor.

Sevr Magarasi, Mekke'deki miisriklerin baskilari iizerine bir kismi1 Medine'ye
go¢ eden sahabenin ardindan hicret etme karari alan Efendimize, Allah Azze
ve Celle’'nin ikramlarindan.

Daru'n Nedve'de bir araya gelen ve Hazreti Muhammed'i 61diirme karari alan
miisrikler, Sevr Dagi'ndaki magaraya kadar geldiler ama 6nii 6riimcek aglariyla
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kapli, kuslarin yuva yaptig1 magarayi
goriince planlarini gerceklestiremeden
geri dondiiler.

Bu ¢06l cografyasinin mermerle,
asfaltla, tasla d6senmis zeminine basan
¢iplak ayaklarimizdan ziyade yanginlar
yiireklerimizde.

Peygamberimizin hicrete kadar tam
elli iki y1l yasadig1 Mekke'de ona dair
izler ariyoruz.

Elbette Kabe, “tasin kalp kesildigi
yer” olarak yeter. Fakat biz i¢ evimizde
yeterin yetersiz kaldig1, dolu barda-
gin irmaklar aldig1 ve tagmadig: bir
ani1 yasiyoruz.

Haceriilesved'e ellerimizi siirmek;
onadudaklarini, alinlarini, takke ya da
sallarin1 degdirme cabasinda bizden
dahaantrenmanli diger Miisliimanlarin
setriyiiziinden miimkiin olamamigsa da

-tavafa Haceriilesved'den baslayip- Hz.
Peygamber'in Vedd Hacci'nin tavafinda
elindeki degnekle isaret ederek istilam
ettigi gibi yapiyoruz. Ciinkii Haceriiles-
ved’e dokunmak siinnet, bagkalarina
zarar vermekten kaginmak ise vaciptir...
Biz kisa bir tecriibenin ardindan vacip
olana teslim oluyoruz.

Avugiclerimizi Haceriilesved'e dogru
kaldirip ona dokundugumuzu hayal
ediyor, “Bismillahi Allahuekber” derken
avug i¢imizi onu dper gibi 6piiyoruz...

Simdi size biraz da her firsatta soy-
ledigim “Konya'nin Konya'y1 astig1”,
“Tiirkiye'nin sadece Tiirkiye'den ibaret
olmadig1"nin kanitini taglardan yola
¢ikarak anlatayim...

Mescid-i Haram'in zemininde kulla-
nilan taslarin Tagozii Mermeri oldugunu,
Tasoz-i Osmaniye (Yunanistan-Thassos)
adasinin daglarindan 6zel olarak ithal
edildigini 6grendim.

Kaderin cilvesine bakin: Aym
zamanda hemsehrimiz olan Kavalali
Mehmet Ali Pasa, Misir'1 Fransiz isga-
linden kurtarmak i¢in 1799 yilinda
Kavala'dan gonderilen se¢me askerle-

Ecyad Kalesi

rin baginda Kahire'ye gelir. 1805'te de
Osmanli Devleti'nce Misir'a vali olarak
atanir. Suudi-Vehhabi kuvvetlerinin
Taif, Mekke, Medine'yii¢ine alan Hicaz
bolgesini ele gecirmesi {izerine Misir
Valisi Mehmet Ali Paga, Vehhabileri
Hicaz'dan ¢ikarmak i¢in gorevlendirilir.
Pasa'nin kuvvetleri, 1813 yilinda Mekke
ve Medine'yi tekrar Osmanli yonetimi
altina almay1 basarir.

Sultan II. Mahmud'un Mehmet
Ali Paga'ya ihsani, memleketi Kavala
yakinlarindaki-1457 yilinda Has Yunus
Beytarafindan fethedilen- Tasoz Adas1
olur. Tasoz Adasi zengin mermer yatak-
larinin yani sira altin, giimiis, bakaur,
¢inko ve civa madenleri bakimindan
da zengindir.

Suudiler kendileriyle savasan ve
ordularini darmadagin eden Mehmet
Ali Pasa’dan ne kadar nefret etseler
de -simdi Yunan'dan- ithal ettikleri
mermerin ¢ikarildig1 Tagsoz-i Osma-
niye'nin kullanim tapusu onundur. Ve
atalari toprak meselesi yiiziinden Kon-
ya'dan Kavala'ya gb¢ eden Mehmet Ali
Pasa'nin kurdugu Kavalalilar Hanedans,
Osmanlinin dagilmasinin ardindan
Misir'da 1953 yilindaki ihtilale kadar
hiikiim stirm{iistiir.

Yerlerde Tagoz-i Osmaniye'nin mer-
merleri, Kibe'nin etrafinda Sultan

Abdiilaziz veIl. Abdiilhamid tarafindan
yaptirilan mahzun ve mebrir revaklar.
Bu defa Haceriilesved'i 6ptiigimiiz
gibihayal ediyoruz;-1781'de ecdadimiz
Osmanl tarafindan yaptirilan, 2002'de
Suudi Arabistan tarafindan yiktirilan-
Ecyad Kalesi'nde Allah ve peygamber
asig1 neferler...

“Bu tepeler tanir beni, ha bu

ufuklar tanir;

Sarktan giines dogdugunda, golgem
garba uzamr.”

30.08.2023

Derkenar:

(Ecyad Kalesi'nin aslina uygun olarak
baska bir yerde insa edilecegini vadet-
mislerdi ama yapmadilar. Bu unutturul-
mamaly, sanatkdrlarimiz bunun resmini,

minyatiiriinii yapmali.)
k%

KUTLU NEBI’NiN MAHCUP

MISAFIRLERIYiz

Peygamber Efendimizin (s.a.v.)
dogdugu evinyerinde (Harem-i Serif'in
kuzeyinde, yaklasik 300 metre uzak-
likta), giinimiizde Mekke Kiitiiphanesi
bulunuyor. Burada Efendimizin dedesi
Abdulmuttalib’in evi varmis. Sonra
ogullari arasinda paylastirilmis ve
Mevlid-i Nebi'nin (simdi kiitiiphanenin)
bulundugu yer, Allah Res{lii'niin baba-



Fahrettin Pasa'nin Kurtardig Kutsal Emanetler Yola Cikiyor

sinaverilmis, ondan da Allah Resiliine

intikal etmis. Burada, yiiregimizle giz-

digimiz tabloya gozyasimiz ve terimiz

de karisiyor... Kapilar kapali olsa da bir

giivercin olup kanatlaniyoruz ve Kutlu

Nebi'nin evine misafir oluyoruz.
Mahcubuz.

25.07.2023

k%%

ARAFAT’TA NEBIYY-i
MUHTEREM'’i iSITMEK
“Neyi ariyorsan o'sun sen” demi-
yor mu Mevlana...
Peki, ben hem de simdi burada
neyi artyorum?
Adem atamiz Cennet'ten cikanildiktan
yillar sonra Havva annemize burada,
Arafat'ta kavusmus.

Esmer gozler, kendisini yemleyen
insanlar kanat ¢irparak alkislayan
kuslar gibi, nniziklarini ariyorlar...

Kavurucu sicagin altinda annesinin
kim bilir hangi istekleri siralad181 ve
yavrusuna iyi bir gelecek diledigi su
anda, huzursuzlanan ¢ocuk geride
biraktig1 oyun arkadasini ariyor.

Arafat’a ¢ikip da gozlerini dort bir
yana gezdiren ve kaybettikleri genc-
liklerini derman i¢in bir lahza da olsa
arayan yasl dedeler ve ninelere inat,
gencler debelli ki geleceklerini ariyorlar.

Pekiyaben, neyiariyorum her seyini
kaybetmis bu diinyada.

Mekke'nin 21km dogusundaki Arafat
Dagi'ni izlerken ve “neyi aradigimi”
diistiniirken bir kez daha yankilaniyor
icimdeki ses:

“Zulmiin pegindeysen zalimsin,
Aski artyorsan asiksin,
Gonliin neye kapilmigsa o'sun sen.
Su niikteyi biliyorsan, isi biliyor-
sun demektir:
Neyi aryorsan o’sun sen.”

Gonliim, ey bigare gonliim!

Bak ve gor: Ki sevgililer sevgilisinin
vedasina sahit yiiz yirmi dort binden
fazla Miisliimanin yiirekleri arasindasin.
Ve “Size iki emanet birakiyorum, onlara
sarthp uyduk¢a yolunuzu hi¢ sasirmazsi-
niz. O emanetler Allah'in kitab1 Kur'an-1
Kerimve Peygamberinin siinnetidir.” diyen
Nebiyy-i Muhterem'i igit.

27.08.2023

kkk

MEKKE’NIN MiSKiN

KEDILERI VE MUEZZA

Mekke'nin kedileri bir dlem...

Kalkmigiz, Mekke'den 29 km uzaklik-
taki Ci'rane'ye yeniden ihrama girmek
icin gelmisiz.

Oyle karsilama mu olur?

Allah'im bu ne naz, bu neburnundan
kil aldirmamak, umursamamak.

Tamam, sizden Tekir berduslugu
ve aymazlig1 beklemiyoruz, ne de olsa
Peygamberimizin kedisi Miiezza'nin
arkadaslarisiniz.

Fakat bu kadar da gormezden
gelinmek fazla...

Biliyorsunuzdur ama Miiezza'y1 bir
paragraf yazayim:

Peygamberimiz Uhud seferinde iken
ordunun éniine yavrularini emziren bir
kedi ¢ikmuis. Efendimiz, kedinin basina
nobetci dikip koca bir orduyu o kedinin
etrafindan dolastirmis. Ve seferden
dondtgiinde o kediyi sahiplenerek
adini Miiezza koymus.

Hil; Mekke ve Medine haremlerinin
disinda kalan bolge icin kullanilan fikih
terimi. Bubolgede olanlarin umre ihra-
mina (yeniden) girmesi i¢in en faziletli
yerlerden birinin Ci'rdne oldugunu
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ogrendik. Hz. Peygamber, 630 y1linda
Huneyn Gazvesi'nde alinan ganimet-
leri Ci'rdne’de dagittiktan sonra umre
yapmak amactyla burada ihrama girmis.
Hil'de bulunanlarin ihrama girecekleri
yerler “Tenim”, sonra “Ci'rane”, sonra
da “Hudeybiye”... Bizdaha sonra Allah
izin verirse Tenim'e de gidecegiz.

Ci'rane Mescidi'nde ihram namazi-
miz1 kildik. Burada, Huneyn ganimet-
lerinin dagitimi sonrasinda paylarina
razi olmayan bazilarinin Peygambe-
rimizi nasil da tizdiiklerini hatirladik.
Hiizniimiiz, sicakligin kavurdugu
tenimizden siiziilen terlere karisip
gitmese ve mescidin miskin kedilerini
istemeseler de sevip aziklarimizi ikram
etmesek asla dagilmazdi.

Miiezza'y1 anlattim.

Bir de Ebu Hureyre var. Sahabeler
arasinda en ¢ok hadis rivayet eden
Abdurrahman bin Sahr ed-Devsi'ye,
kedilere diiskiinliigii sebebiyle Pey-
gamberimiz (kedicik babasianlamina
gelen) Ebl Hureyre lakabini vermis.
Evliya Celebi, Ebi Hureyre icin der ki:

“Saghiginda binlerce kedisi vardi. Kabri
(makami) Misir'da Giza sehrinde olan
bu sahdbinin mezarinin (makaminin)
etrafinda da nice yiiz bin kedi vardir.”

Hosca kal Hureyre...

Peygamber beldesindeki miskin ve
sevimli dostum.

Hosca kal.

28.08.2023

KABE: KARALARA

BURUNEN MABET!

Bu sabah “son bulusmamiz” gibi,
son tavafimizi yaptik.

Belkibir daha géremeyiz diye uzun
uzun bakistik, tekrar nasip olmasi
niyaziyla vedalastik.

Peygamber Efendimiz gibi “Kabe
sen ne giizelsin, kokun da ne giizel”
dedim onu seyrederken. Kalbimde bir
mukabele hissettim.

Bu sabah ilk defa serindi (en
diisiik 31°) Mekke...

Gokylizlinde giinesi 6rten bulutlara
bakip, Peygamberimizi golgelendirdik-
leri giinlerin hasretini duydum igimde.

Yine eyliildii ve bulutlar Kabe
gibi siyahti.

Kabe'nin siyah ortiistine bakarken
aklima merhum Ali Ulvi Kurucu'nun
bir hatirasi geldi.

Soyle anlatiyordu:

Afganistanin Suudi Arabistan sefiri
sair bir dostumuz vardi. Cidde'de bulunur,
fakat on bes yirmi giinde bir mutlaka Medi-
ne-i Miinevvere'ye gelirdi. Kiitiiphaneye
ugrardi, goriisiirdiik.

Bir defasinda, Farsga bir siir yazmus.
Getirdi, okuduk.

“Bu kasidenin sah beyti, tag beyti, en
giizel beyti sizce hangisidir?” diye sordu...

Gosterdim.

“Aferin” dedi, “Ben de 6yle diisiiniiyorum.
Bu beyit beni aglatti ve hep aglatacak...”

Beyitte sair Kdbe-i Muazzama'ya
bir sual soruyor ve cevabini aliyordu.
Mealen soyleydi:

“Ey Kabe, senin elbisen ni¢in siyahtir; niye
siyahlar giyindin, niye karalara biiriindiin?”

Kdbe cevap verir:

“Ey sair! Benim halimi anlayan sair,
derdimi soran sair, ben karalar giymeyeyim
de kimler giysin? Mekke ahalisi sevgili
Muhammed Mustafa'nin kadr u krymetini
bilemediler, Onu giicendirdiler. O da gidip
Medine'ye yerlesti. Iste ben bunun igin,

Sevr Magarasi

sevgilimden ayn diistiigiim i¢in karalar
giyiniyorum.”
02.09.2023

2- MEDINE GUNLUGU
“Besigin, yurdun, yuvan

Mekke’de bunalirsan

Medine'ye gocerdin.”

Arif Nihat Asya

Peygamberimiz 622 senesinin Eyliil
ayinda Mekke'den Medine'ye hicret
etmisti. Biz de Mekke'ye “elveda” deyip
Medine'ye 2023 yilimin Eyliil'iinde, adeta
arkamizdan asilan giice mukavemetli
soy atlarin iizerinde gibi hicret ediyoruz.
Konforlu otobiisiimiizle dort saat kadar
siirecek yolculugumuzu, tarihe yon
veren biiyiik medeniyetini kaybetmis
milletin ¢ocuklar: olarak, siirden ve
musikiden kdm almamus, kiiltiirel
alandaiddiasizligimzinispati, kotiiama
miisterisi olan bestelere maruz kalarak
siirdiiriiyoruz. Bazen de umre heyetine
baskanlik eden hocalarin anlattiklarina
kulak kesilerek, ¢dlde basibos birakilmis
develerin bos vermisligine benzer bir
tavirla stikGineti dokuyoruz.

Mekke'de Miisliimanlarin yasam
sartlar1 son derece zorlasmis, Hz. Pey-
gamber ve kendisine inanip tabi olan-
lar da daha evvelki peygamberler ve
iimmetlerinin dkibetine maruz kalmigti.
Miisrikler Efendimizi alaya aldi, ona
inananlara baski uyguladive bubaskilar
eziyet, iskence ve cinayete doniistii.
Miisliimanlarin kahir ekseriyeti gizli
gizli hicret ederken Hz. Omer kilicini
kusanmus; yayini, oklarini ve mizragin
yanina alip Kabe'ye boylece gitmisti.



Kabe'yi yedi defa tavaf ettikten
sonra orada bulunan miisriklere sdyle
seslenmisti:

“Iste simdi ben de dinimi korumak
icin Allah yolunda hicret ediyorum.
Karisini dul birakmak, anasini aglatmak,
¢ocuklarini 6ksiiz birakmak isteyen
varsa oniime ¢iksin!”

Hz. Omer, meydan okuyan bu sesle-
nisten sonra, yirmiye yakin Miisliimanla
giin ortasinda Medine'nin yolunu tuttu.
Miisriklerden hicbiri arkalarina diigme
cesareti gosteremedi.

Miisliimanlarin boéliik boliik Yesri-
b’e (Medine) hicret etmesi tizerine Hz.
Muhammed'in de Mekke'den ¢ikarak
onlarin basina ge¢mesinden endise
duyan miisrikler Restilullah’1 6ldiirme
karari aldilar. Planlari suydu: Onu
Kureys kavimlerinden birer gencin
katilacag bir grup oldiirecek, boylece
Hasimogullari'nin kan davasi giitmesi
onlenecekti. Miisriklerin planlarindan
haberdar olan Efendimiz hemen hicret
hazirligina basladi, 68le sicaginda Hz.
Eb( Bekir'in evine gitti ve orada yolculuk
planiyapildi. Akabinde Mekke-Medine
yollarini iyi bilen bir kilavuz tutuldu ve
onunla, yolda binilecek develeri ii¢ giin
sonra Sevr Dagi'nin etegine getirmek
lizere anlagmaya varildi. Evine dénen
Hz. Peygamber, kendisini 6ldiirmek
i¢in evini saracak miisrikleri yaniltmak
amaciyla Hz. Ali'yi yatagina yatirdi.
Karanlik bastiktan sonra evinden ayrilip
tekrar Hz. Ebli Bekir'in evine gitti. Gece
yaris1 Hz. Eba Bekir'le birlikte arka
kapidan gizlice gikarak Sevr Dagi'na
tirmanip buradaki magarada ii¢ giin
gizlendiler.

Peygamberimizin pesindeki miis-
rikleri yaniltmak i¢in ii¢ giin ge¢irdigi,
Medine'ye ters istikamette olan Sevr
Dag1'ni goktan ardimizda biraktigimizda,
oniimiizde uzananvadinin igine dogru
yol alirken, gorevlerini tamamlamigve
odiilii hak etmis kahyalarin beklentisi
okunuyordu gézlerimizden. Bunaelbette

iimit 15181 da diyebilirsiniz. Giinlerdir
ihraml ya da ihramsiz tavafla, sa'yle,
namazla, sadakayla, gozyasi ve pisman-
likla Rabbine yalvaran Miisliimanlar,
bir miijde umuduyla, Resfil-i Ekrem’e
doludizgin kosuyorlar.

O'nun Mekke'den Medine'ye hicreti
boyle konforlu da degildi ve siirekli
yer degistirerek on bir giin siirmiistii.

Medine'ye yaklastigimizda sid-
detlenen yagmur ve bosluga diisen
yildirimlarin 15181 arasinda bunlari
diisiindiim. Sonra Nurullah Gen¢'in
siirinden su misralari okudum kendime:

Yagmur,ayriligima seninle derman diistii,

Beynimin merkezine oliimsiiz
ferman diistii,

Silindi hayalimden biitiin efsunu 6mriin,

Bir déniim noktasinda aklima
Rahman diistii.

Abraham Maslow’a gore, insan
“olmaya” devam eder ve bu sartlarda
hicbir zaman sabit kalmaz. Kisi daha ant
ve ayri bir sekilde kendisi olduk¢a 6nceden
benlik digt olan diinya ile birlesebilme
yetenedi de artar. Ornegin sevgililer daha
¢ok yakinlasarak iki kisi olmaktan ¢ikip
bir birlik olusturur; yaratici, yaratilan
eserle bir olur; anne kendini ¢ocugu ile
bir duyumsar; duyarl kisi miizik, resim,
dansolur (ya da miizik o olur); gokbilimci
“orada” yrldizlarla birliktedir, teleskopun
deliginden derinliklerdeki kendinden ayr
birvarliga bakan bagska birvarlik degildir.
Medine'ninicine dogru yol alirken
onun da benim i¢imdeki yolculugu
coktan baslamisti. Bunu soyle hissettim;
Medine'yi diger sehirlerden ayiran agk,
beni her taraftan kusatmas, cisimsizles-
mis ya da Medine olmustum.
O, nasil ki Kutlu Nebi'ye i¢ini agarak
Yesrib'’ken Medine olmussaben dei¢imi
Medine'ye boylece actim.

Otele aksam vaktivardigimizda kabul
gorevlileri bizi giillerle karsiladilar.

Oyle askin duygular i¢inde ve o duy-
gunun bir parcasi olarak esyalarimizi
odalarimiza birakip Mescid-i Nebevi'ye

ve giiller giilii Efendimize kostuk...
Ravza-i Mutahhara'nin hududundan
gecerken bu defa bir medeniyetin
kiymetli mirasi olarak icimizde beliren
musiki, dudagimizdan ¢aghyordu:

Toprag giildiir tag1 giil

Kurusu giildiir yas giil

Has bahgesinin iginde

Serv-i ¢inan giildiir giil

Peygamberimizi, hiicre-i saddet-
lerinde tarifi imkansiz duygularla
selamladik, es ve dostumuzun emaneti
salavat-1serifeleri ve selamlari takdim
ettik, rh-itayyibelerine sayisiz Fatihalar
gonderdik. O ki salat ve selam okuyanin
salatinin kendisine ulastigim bildirmistir,
biz de sayisizca kere Gyle yaptik:

Alldhumme salli alad seyyidina
Muhammedin ve ald ali seyyi-
dind Muhammed.

03.09.2023

kkk

RAVZA-i MUTAHHARA'DA

URKEK DAKIKALAR

Hz. Aise'nin, “Eger orada ibadetin
ne kadar faziletli oldugunu bilselerdi
insanlarizdiham sebebiyle aralarinda
kura gekerlerdi” sozii, giinimiizde
hemen hemen gercek olmus. Ravza-i
Mutahhara'ya girip iki rekat namaz
kilmak i¢in heyet olarak randevu alma-
miz gerekiyordu. Randevu saatinde
orada olmamigsaniz, bu bulugsmanin
tekrar1 ¢ok da miimkiin olmuyordu.
Buytiizden ve ikindi namazi sonrasina
verilen randevumuza yetisebilmek i¢in
Cennetii'l-Baki 6niindeki 37 numarali
kapida kildigimiz namazin ardindan,
hizla -tesbihat ve duayi terk edip- mes-
cidin avlusunda, askerler nezaretinde
olusturulan siraya gectik. Once ikiserli,
sonra tek sira halinde dizilerek, sanki
gozlerine baksak iceriye almayacaklar-
mus gibi hissettigimiz askerlere nazar
etmeden onlerinden kosarak Ravza-i
Mutahhara'ya kendimizi attik. Az 5nce
ikindi namazim kildigimizdan kendi
kerahet vaktimizin i¢inde oldugu-
muz bu anda, on-on beg dakikalik bu
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rilya siire icerisinde (tavsiye iizerine)
kilabildigimiz kadar kaza namazi
kiliyoruz. Ravza-i Mutahhara'da, bir
yanda 6mriinii Osmanliyla miicade-
leyle geciren Memliik Sultani Kayitbay
doneminden kalan mihrap, diger yanda
da Osmanli Sultani III. Murad'in arma-
gan1 minber etrafinda, sanki cennet
bahcesindeyiz de “yasak meyveden
koparinca kovulacakmisiz” gibi tirkek
hislerle ve kelimelerin gonliimiizden
dilimize aktig1 kadar taleple dualar ettik.
04.09.2023

k%%

MESCID-i KIBLETEYN’DE

KUDUS’U ANDIK

Mescid-i Kibleteyn'de iki rekat stikiir
namazi kildik. Buras: hicretin ikinci
yilinda Efendimizin 6gle namazini
kildirdig1 esnada aldig: ilahi emirle
yoniini Kudiis'te bulunan Mescid-i
Aksa’dan Mekke'deki Kabe-i Muazza-
ma'ya cevirdigi yer. Buyiizden ona “iki
kibleli mescit” anlamina gelen “Mescid-i
Kibleteyn” denilmis. Namazin ardindan
hemen her biiyiik mescidin “ikramlik”
bolimiindeki zemzemlere yoneliyoruz.
Bu esnada Hz. Peygamber'in, Mescid-i
Hardm'dan Mescid-i Aksd'ya, oradan da
goge yaptigi yolculugu hayal ediyoruz.

Medine'den Mekke'ye, oradan da
Kudiis'e kanatlaniyor ruhumuz.

Bundan yarim saat kadar dnce
Uhud'daydik...

Okgular Tepesi (Cebelii'r-Rumat)
olarak bildigimiz Ayneyn Tepesi'nin
zirvesine oglum Muhammet Vefa'yla
neredeyse kosarak ciktik. Esim Giilsah
Hanim ise gazi babasinin selamini
iletmek {izere kafileyle beraber Uhud
Savasi'nda sehit olan Peygamberimi-
zin amcasi Hz. Hamza'nin ve yetmis
sehidin kabirlerinin bulundugu Uhud
Sehitligi'ne yoneldi.

Okgular Tepesi'nde Muhammet
Vefa anlatt1 ben dinledim...

Tepe anlatti ben dinledim...

Riizgar anlatti1 ben dinledim...

Uhud anlatt1 ben dinledim.

Uhud Savasi'nda diisman ordusunun
arkadan saldirmalarini ve Medine'ye
girmelerini 6nlemekicin Peygamberimiz,
Abdullah b. Ciibeyr kumandasindaki
elli kisilik okc¢u birligini bu tepeye
yerlestirmisti. Hz. Peygamber'in kesin
emrine ragmen okcularin buray1 terk
etmesi savasin neticesini degistir-
misti. Sanki Peygamberimizin emrine
itaatsizlik edenler bizlermisiz gibi
mahcup duygularla tepeden asagiya
inip otobiislerimizin bulundugu noktaya
ilerlerken, bagimizin iizerinde ugusan
giivercinlerden her biri “Allah yolunda
oldiiriilenleri sakin dliiler sanmayin.
Hayur, onlar diridirler. Rab’leri katinda
niziklanmaktadurlar. (Al-iimran, 3 /169)"
ayetini tasiyorlardi.

05.09.2023

kokk

MEDINE: iSLAM
SEHIRLERININ iLK MODELI
Prof, Dr. Mustafa Demirci, “Islam'da
Sehir ve $ehrin Sosyal Dinamikleri”
baslikli makalesinde, Islam sehirlerinin
fiziki ve sosyal modelinin Hz. Peygam-
berin Medine'si oldugunu belirtir ve
“Biitiin Islam sehirlerinde Medine'nin
bir uzantisin gérmek miimkiindiir. Bu
etkilesim Gylesine genis olmustur ki,
cami mimarisinden, ciminin o donem-
deki yiiklendigi goreve kadar biitiin
yoniiyle taklit edilmeye caligilmistir”
der. Gliniimiizde, gecmisin saglam
baglarla tuttugu sehirlerimizi okumaya
calisirken 6niimiizde Medine 6rneginin
bulunmasi oldukca ufuk agiciydi.
Medine Taiba Carsisi'nda gezerken,
Tiirk oldugumuzu adeta alinlarimizdan
okuyan esnafin Tiirkge hitaplariyla
karsilasiyor, bazen de cesitli Islam
diyarlarindan buraya ¢aligmaya gelen
Miislimanlarin -Osmanli ecdadimizin
bu topraklardaki hizmetlerine vefa
olarak- yeniden davetlerini hissediyo-
ruz. Carsida “Arap Kahvesi"nin hangisi
oldugunu sordugum yasli ama ding
Arap, kahvenin cesitlerini gosterirken

Filistinli oldugunu soyliiyor ve diinyaya
sitem, Tiirkiye'ye siikran ifadelerinde
bulunuyor. Tanik oldugum hadiseler-
den bir kez daha anliyorum ki biiyiik
medeniyetler hi¢cbir zaman yok olmazlar.
Biiyiik medeniyet tarihin bir noktasinda
geriye ¢ekilse bile, ona olan 6zlem ve
tarih i¢indeki varligi, yok olmasiniasla
miimkiin kilmaz. Bir kere var olan, ne
olursa olsun zamanin behrinde yasa-
maya devam eder.

Medine'deki son gliniimiizde, hatta
son saatlerde Hamidiye Hicaz Demiryolu
Medine Istasyonu'nu gérmeye gider-
ken, “Ben rityamda Efendimizi gordiim.
Benden asla oray1 birakmayacagima
dair s6z ald1. Bu yiizden ben buray: terk
edemem” diyen Col Kaplani Fahrettin
Pasa'nin “Medine Miidafaasi"ndaki
anilari canlaniyor gozlerimin oniinde.

Prof. Dr. Ekrem Bugra Ekinci, “Hare-
meyn, yani Mekke-i Miikerreme ile
Medine-i Miinevvere, Osmanlilar tara-
findan adalet ve hiirmet ile idare edilip,
servet harcanarak mukaddes makamlar
tamir ve tezyin edildi. Haremeyn ahalisi,
rahatve refah icinde yasadi. Bu saadet
zamanyi, I. Cihan Harbi'ne kadar devam
etti. 1916'dan itibaren Arabistan ve
Hicaz, elden ¢ikt1” diye yazar.

Aksama dogru vardigimda iki kath
bir miize olarak fakat kapali buldu-
gum istasyonun etrafindakiinsanlara

“Istanbul treninin saat kacta kalkaca-
gin1” soruyorum.
“Kalkali ¢cok oldu, kagirdin” diyorlar.
“O zaman sonrakini bekle-
rim” diyorum.
“Cok beklersin” diyorlar.
“Gelinceye kadar beklerim” diyorum.
Soz verdim.
06.09.2023m



Mekki
Acithmlar

I

Mekan ile mekin arasinda birbirini besleyen sarsilmaz
bir bag vardir. Bu nedenle bir Arap atasoziinde soyle den-
mistir: “Serefii'l-mekan bi'l-mekin” (Bir mekanin serefi/
itibar1 o mekanda oturanlardan gelir). Kadim zamanlarda
insanlarin sehirlerine nispetle adlandirildiklar miisellemdir.

.

Mekke'yi anlatirken sadece bir mekan olarak Mekke'den
bahsetmek, Mekke'yi anlatmamak demektir bir bakima.
Mekke mekin/sakin olanlariyla bir biitiindiir. Mekke
denince akla mekan olarak Beytullah gelir. Beyt'i temel-

DUSUNEN SEHIR ARALIK 2023 SAYI- 19 | DOSYA | Mekki Acilimlar



E DUSUNEN SEHIR ARALIK 2023 SAYI: 191 DOSYA | Mekki Acilimlar

lerinden yiikselten Hz. ibrahim, Hz. Ismail ve Hz. Hacer
oncelikli olarak gelir. Mekke'yi anlatirken bu aile’den,
Al-i Ibrahim'den bahsetmek olmazsa olmaz bir gereklilik.
Ayni sekilde Hz. Muhammed'den de bahsetmek gerekir.
Mekke demek bir anlamda Hz. Muhammed (as) demektir.
Cebrail (as) da unutulmamali elbette. Tin suresinde ifade
edilen “ve haze'l beledi'l emin” ibaresinin Mekke'yi isaret
ettiginde miifessirler ortak kanaat sahibidirler. Ibn Arabi
Emin Belde'den maksadin Hz. Muhammed (as), ondan da
maksadin Insan-1Kamil oldugunu sdyler.' Bu yaklasimdan
hareketle Tin suresinde lizerine yemin edilen, sahit tutulan
mekanlarin ve meyvelerin ayni zamanda bir peygamberi
ifade ettigini soyleyebiliriz.2 Tin suresi bilindigi {izere
yatay diizlemde vahiy cografyasini (Bereketli Hilal'i), dikey
diizlemde insanlik tarihini ve insani tahkiye eder. Buradan
da biz mekan isimleri ile peygamber isimlerinin birbirini
cagristiracak bicimde vahiy tarafindan da kullanildigini
fark ederiz.

. ONCE MEKAN

Soyle bir soru sorarak agmaya ¢alisayim. Siz olsaniz
kendiniz i¢in olsun sevdikleriniz i¢in olsun Mekkenin
bulundugu, Beytullah'in insa edildigi yeri ev kurmak ya da
sehir kurmak i¢in uygun bir mekan olarak secer miydiniz?
Insanli tarih ve giiniimiiz pratigi boyle bir soruya olumlu
cevap vermiyor. Insanin beslenme ve barinma ihtiyacla-
rin1 ¢iplak elle karsilayamayacagi bir mekani kendisi igin
mesken tuttugu goriilmiis degil. O halde Allah kendisiicin
bir evin ni¢in verimsiz, sel yatag1 iizerinde, gozlerden irak
bir cografyada kurulmasini ister ve bir peygamber Ur'dan
¢ikip, diinyanin en verimli arazilerini gormiis biri olarak
esini ve evladini boylesi kurak iklime sahip bir cografyaya
yerlestirir? Hz. Ibrahim'in (as) rityasinda kendisini “evladini
bogazlarken gormesi” olay1 ile Kudiis ile Mekke'nin yerle-
sim yeri olarak segilmesi arasinda bir iliski olma olasilig1
tizerinde durulmali. Kismet olursa bagka bir vesile ile bu
iliskiyi anlatmak isteriz.

IV. MEKKE VE MAGARA

Magara; mitolojide, menkibede, masal vb. anlatilarda
hep bir s1ginma, korunma ve dogus mekani olarak ele
alinir. Magara bir metafor olarak da daha ¢ok ana rahmine
benzetilir. Magara bu yoniiyle bir dogus yeridir, bir ¢ikis;
ayni zamanda bir korunma yeridir ki zor zamanlarda
siginilacak bir mekan olarak muazzam bir islev goriir. Bu
yoniiyle kendisinden ¢ikan ama kendisine de varilan yerin,

1 Ibniil Arabi sézliigii, Suat el-Hakim, sh. 217.

2 Tin(Hz. Adem-Seylan/Hz. ibrahim-Ur), Zeytun (Zeytin Dag1/Kudiis-Hz. Isa),
Tur-i Sinin (Hz. Musa) ve Beledii'] Emin (Hz. Muhammed).

3 Saffat suresi, 102.

rahimden rahmete ge¢isin adidir. Ana rahmi de dyledir. Bir
bag ile (biz ona gébek bag1 diyoruz) dol yataginin diginda bir
yere baglant: kurarak rahimdeki canli ancak beslenebiliyor.
Mekke de bu anlamda cografiyapisi itibariyla (verimsiz bir
arazi olmasi bakimindan) bilyiik bir magara hitkmiindedir:
Diinya kiiresinin magarasi ama ayni zamanda ayetin de
belirttigi gibi anas1.?

Mekke, tarihe yon vermis iki magara ile meshurdur:
Hirave Sevr magaralari. Mekke kiire icinde bir magara ise
Hira da Mekke icinde bir magara, magara i¢inde magara.
Magara kelimesinin kokeninin gar oldugu disiiniiliir ve
bu kelimenin tren istasyonlarinin ana merkezi oldugu
hatirlanirsa Mekke'nin iglevselligi daha iyi anlagilir. Nite-
kim tiim kuslar (din dilinde kus ayn1 zamanda kul'dur da)
oraya gelecek, orada ugusarak doniip yeryiiziine dagilacak-
tir. Hira din'in dogdugu, ilk vahyin ana rahmine diistiigii
mekan. Vahyin Mekke'ye ve dolayisiyla mekana tutundugu,
mekanla alak’a kurdugu yer. flahi mesaj, ana rahmine diigen
alakin giin giin biiytimesi gibi biiyiiyecek, giinii geldiginde
anasini darahatsiz edecek belirtilerini vermeye baslayacak
ve kacinilmaz dogus gerceklesecektir.

Hira isminin kdkeni ve anlami konusunda arastirma
yapanlar, onun daha ¢ok sicaklik ve ates anlamina gelen
har kokiinden tiiredigini sdyler. Her ne kadar bu ismin
magaraya ne zaman ad oldugu noktasinda bir netlik olmasa
da vahyin baslangici sebebiyle bu ismin verilmesi ve anla-
minin dabu meyanda kullanilmasi bir yakistirmadan ibaret

4  En’am suresi, 92.
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Zemzem Towers ve Beytullah

oldugu kimilerince iddia edilse de sonugta meshur haliyle
boyle bir ismin ve anlamin verilmesi olduk¢a manidardir.®
Hamidullah'in ifadesine gore 6teden beri Mekke'ye gelen
kervanlarin yollarini kolay bulmalar: i¢cin Hira'da geceleri
ates yakilmaktadir. Bu tarihsel bilgiye atifla Hamidullah,
Hira'y1 “yollarini kaybedenlere dogru yolu gosteren” anla-

5  Hira'min arayis anlamina geldigini; Mekke'de fikir gilesi geken ve sorularina
cevap, sorunlarina ¢gziim arayanlarin siikinetle tefekkiir etmek i¢in zaman
zaman sigindiklari geleneksel bir mekan oldugunu da soyleyenler vardir.

minda yorumlamaktadir.® Hos bir tamamlama olarak da
dagin ad1 Nur olarak isimlendirilmistir. Oyle ya, eger ates

yakip yol bulmalari saglaniyorsa o dag nur dagidir ancak.

Tiirkcemizdeki yanmak ile uyanmak kelimelerinin arasindaki
kok ve anlam birlikteligi de bunu saglamasi agisindan hog
bir gostergedir. Yol bulmak isteyenler Hira'dan yiikselen
151k'a uysunlar yeter! Bu uygulama bugiin de Hira'da gelen

6 TDV islam Ansiklopedisi, Hira md.
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vahiy/nur/ates ile evrensel bir kilavuz olma fonksiyonunu
siirdiiriiyor. Nur suresinin 35. ayeti olan Miskat ayeti sanki
bu mekani ve burada tecelli eden vahiy hadisesini anlatir
bize. Hira bagka yoniiyle de bir mihraba benzer. Camilerde
yer alan mihrabin Hira Magarasi'nin girisini andirir bir
bi¢cimde insa edilmesi dikkate degerdir. Mihrap miraca
acgilan bir kapidir ayni zamanda.

Sevr de Mekke'de bulunan; hem bir siginak ve barinak
olarak felaha, ayn1 zamanda biiyiik bir doguma, Islam top-
lumunun/sehrinin/medinesinin, medeniyetinin dogumuna
sahne olan bir magaradir. Medine'ye giderken Resulullah
oraya siginarak miisriklerden kurtulmus, oradan gikarak
da Medine'ye ulagmistir. Sevr'den’ ¢cikan ve Yesrib'e giden
Hz. Peygamber artik kendi toplumunu insa etmis, sehrini
kurmus, medeniyetini yesertmeye baslamistir. Hicret
dedigimiz hadisenin en kritik an1 Sevr'de yasanmagtir. Sevr;
Peygamber ve arkadasi icin bir korunak, siginak; islam sehri
icin bir dogum mekani olmustur. Ibrahim'in kuslari nasil
Hz. Muhammed'in (as) dogumunda onu diismanlardan
korumak iizere Ibrahimi ¢agriya kulak vererek Ebabil olup Fil
stiriilerini yerle yeksan etmigse tipki bunun gibi Medine'nin
dogumunu engellemeye ¢alisanlara karsi Sevr'in kapisina yuva
kurarak Islam'in yuvasinin zuhuruna yardimei olmuslardir.
Hira ve Sevr; tarihen sabittir ki Hz. Muhammed (as) birkag
metrekareden olusan bu mekanlarda bulunmus, ayak ve el
izleri ¢itkmus, kokusu bu mekanlara sinmis, biitiin viicudu
ile 0 mekani kaplamistir. Tiim bunlar bilinmekteyken bu
mekanlarin kutsanmamasi/dokunulmaz kilinmamasi
Miisliimanligin kutsal anlayisinin diger inaniglardaki gibi
olmadiginin bir bagka ifadesi olarak okunabilir.

V. MEKAN VE MEKIN iLiSKiSi

Mekan ile mekin iliskisinde zaman zaman biri ile digeri-
nin kastedildigini séylemistik. llginctir, Mekke i¢in vahyin
dile getirdigi eminlik sifati, vahiy heniiz ortada yokken
Mekkeliler tarafindan geng Muhammed i¢in bir lakap /sifat
olarak kullanilmaya baslanmaisti bile. Vahiy, Emin kisinin
yasadig1 beldeye de Emin Belde sifatini vermis olmakla
Mekke ile Muhammed (as) arasinda kopmaz bir bag kurmus
olmanin, ayni zamanda Hz. Ibrahim’in (as) vaktiyle Mekke
i¢in yaptig1 duanin (Ibrahim-35) kabul edilmisliginin ilam
oluyordu. Yukarida Tin suresi baglaminda Ibn Arabi'nin
Beledii'l Emin'den maksadin Hz. Muhammed oldugunu
soyledigini ifade etmis, diger mekanlarin da bazi peygam-
berleri isaret i¢in zikredildiginin altini ¢izmistik.

Mekke Beytullah'1bagrinda barindirmakla ayricaliklidir.
Beytullah: Allah'in evi. Bursevi'den ilhamla sdyleyecek

7  Sevr, okiiziin bastig1 topraktan toz kaldirmasi anlamindan hareketle bir alt-
ist olug manasina gelen devrim kavramu tiiretilmis olmali. Buradan bakinca
Sevr'e ayni zamanda bir devrime yuvalik etmis bir magara da diyebiliriz.

olursak Mekke Allah'in el-Mii'min esmasinin bir mazhari
olarak tecelli eder ve Beledii'l Emin olur. EI-Mii'min olan
Allah; Rihu'l Emin (Cebrail as) kilavuzlugunda Mekke'nin
sinirlarini, haccin menasikini Hz. ibrahim’e (as) 6gretir.

Hz. Muhammed'in (as) annesinin adinin Amine (giive-
nilir kadin) olmasi da konumuz bakimindan dikkate deger
bir husustur.

Benzer bir 6rtiisme de Kudiis-Rthu'l Kudiis/Mekke-Bele-
dii'l Emin baglantisinda ortaya ¢ikmaktadir. RGhu’l-Kudiis
tabiri Kur'an-1 Kerim'de iicii Hz. isa (el-Bakara 2/87, 253;
el-Maide 5/110), biri Hz. Muhammed (as) (en-Nahl 16 /102)
ile ilgili olan dort ayette ge¢mekte, dordiinde de Cebrail
(as) kastedilmektedir. Hz. Isa hakkindaki ayetlerde onun
Rihu'l-Kudiisile desteklendiginin alt1 ¢izilmektedir. Kudiis
isminin mukaddes sehir (‘ir hagqodes; Nehemya, 11/18)
anlamina geldigi ve Araplarin buradan hareketle sehri
Kudiis ismi ile de andiklar ifade edilmektedir.2 Nahl sure-
sinde (16/102) ilahi vahyin Hz. Muhammed'e (as) Rthu'l
Kudiis vasitasiyla indirildigi bildirilmekte ve $uara suresi
193. ayette Hz. Muhammed'e vahiy indirenin Rihu'l Emin
oldugunun alt1 ¢izilmektedir. Mekke/Cebrail baglantisi
boylece Beledii'l Emin/Rithu’l Emin sifati {izerinden kuru-
larak Kudiis vahyi ile Mekke vahyi arasindaki siirekliliginin
ve ayni el¢i tarafindan vahyin peygamberlere tagindiginin;
dolayistyla Hz. Muhammed ve Hz. Isa'nin ayni kaynaktan
beslendiginin alt1 bir kez daha ¢izilmis olmaktadir.?

Yine Bursevi'nin izinden giderek Mekke-i Miikerreme
Mekinleri ile olan iligkisinin altini ¢izebiliriz. El-Kerim
olan Allah, Kerim olan elgisi (Cebrail) vasitasiyla Rasiil-i
Ekrem'e, Kur'dn-1 Kerim'i vahyetti ve Mekke ilahi ikram-
lar sayesinde Miikerrem bir hal ile hallendi. Miikerrem
Mekke'nin sakinleri Sahabe-i Kiram olarak yad edilir oldu.
Ummet Mekke'ye Mekke-i Miikerreme, Hz. Muhammed'e
(as) Rastil-i Ekrem, arkadaslarina Sahabe-i Kiram adinm1
vererek Allah Tedla-Cebrail-Kur'an-1 Kerim-Hz. Muhammed
ve Miisliiman topluluk arasindaki sarsilmaz baga bir kez
daha isaret etmis oldu..

8 TDV islam Ansiklopedisi, Kudiis md.
Isa'ya (Ruhullah'a) vahiy getiren melegin Isa'nin yasadigi ve davetini teblig
ettigi sehirle baglantihi bir anlatimla takdim edilmesinin sehrin serefini
artirmaya yonelik yani olmakla birlikte, Hristiyan inancinin en temel aki-
desiolan Baba, Ogul ve Kutsal Ruh baglaminda Baba ve Ogul'da oldugu gibi
Kutsal Ruh anlayigindaki sapmaya dikkat ¢ekip Kutsal Ruh'un da Tanr ile
ayni 6zden bir varlik olmadiginin, sadece onun bir elgisi oldugunun altini
cizmek amaglanmis diye okuyabiliriz. Kur'an Isa'nin ogul tanri olmadigini
ve gercek Tanr1'min ogul edinmeyecegini zikrederek diger iki tanri tanimini
da Thlas suresinde net bir bigimde reddetmisti. Bu anlatimla da Rithu'l
Kudiis'iin tanriiginin degil elciliginin alt1 ¢izilmis oluyor.

9 TDV islam Ansiklopedisi, Rithulkudiis md.



V1. UMMi PEYGAMBER-UMMI
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Yine mekan ve mekin paralelli§inin altini cizmek adina
Hz. Muhammed'in {immiligi ile Mekke cografyasinin immi-
liginden bahsedebiliriz. Ummiligi herhangi bir mevcut
dini-felsefi-kitabi séylem sahibi olmamak, (Ali Imran,
75) herhangi bir medeniyetin {iriinii ve ifadesi olmamak
anlaminda kullandigimizda nasil ki Hz. Muhammed iimmi
kalmas, herhangibir dinin ve ideolojinin pesine diismemigsse
Mekke de tarihi i¢inde herhangi bir medeniyetin tasiyici
mekani olmamis ve herhangi bir medeniyete ait soyut ve
somut hi¢bir degeri temsil etmemis bir mekan, kisacasi
bakir bir cografyadir. Mekke cografyasinda o cografyaya
damgasini vurmus tek bir mekan vardir, o da Beytullah'tir.
O da Ibrahim1 bir gelenegin ifadesi olarak durmaktadir.
Mekke'nin Kur'an'da Ummii'l Kura (sehirlerin anasi) olarak
adlandirilmasinmin arka planinda iimmilik ile cografya ara-
sinda bir bag oldugunu, Ummii'l Kurd'nin Mekkeli anlamina
geldigini deileri siirenler olmustur.” Yazinin basindaisaret
ettigimiz magara metaforunun ana rahmini imlemesi ile
Mekke'nin sehirlerin anasi olmasi arasindaki bag, bu iliskiyi
daha da kuvvetlendirir. Mekke bir ana rahmi olarak tiim
diger sehirleri dogurma ve yine bir ana kucagi olarak tiim
insanlig1 bagrina basarak kucaklama hiiviyetindedir.

Yine iimmilik {izerinden devam edecek olursak Arap
dilinin immiligiile Hz. Muhammed'in immiligi arasinda
dabir paralellikten bahsedebiliriz. Arapca, islam'dan 6nce
herhangibir dinin, herhangibir medeniyetin tasiyict unsuru
olmamistir.”

Hira'da yanan ates, dili ve ona baglh olarak zihinleri
aydinlatmigtir. Arapca, o giine degin bir kabile dili olarak
¢ok zengin bir kelime hazinesine sahip olsa da o giinden
sonra medeniyet dili haline gelmistir. Ana Mekke, sadece
sehirleri degil anlam diinyasini da dogurmus ve ¢ogaltmistur.
Giinliik hayatta yasamsal 6nemi olan unsurlarin edebi bir
bicimde ifadelendirildigi zengin bir dil konumunu almustir.
Donemin biiyiik medeniyetleri olarak sayilan Roma ve Pers
imparatorluklarinin bilim sanat ve felsefe siitunlari, Hz.
Muhammed'in ve Kur'an'in gelmesiyle yikilmigtir.

Tiim bu ve daha baska sayamadigimiz nedenlerden dolay1
timmiligi hem Hz. Muhammed'in hem Mekke'nin hem de
Arapcanin bariz ve 6viilen bir vasfi olarak zikredebiliriz.

10 TDV islam Ansiklopedisi, Ummi md.

11 Klasik Arap siirinin belli bagh mevzulari; 6vme (medh) ve viinme (fahr),
mersiye soyleme (risd’), hicvetme (hica), kadindan ve agktan bahsetme
(nesib, tegazzill, tesebbiib), 6ziir, af ve sefkat dileme (i‘tizar, isti‘taf), tasvir
(vasf, tesbih), yigitlik, kahramanlik, bahadirlik (hamadse), ayrica ziihd, edeb
ve hikem, kadin ve sarap ve benzerine dair hafif (miilah ve lehv) mevzulardan
olugmaktadir (TDV islam Ansiklopedisi, Arap md.).

VII. MEKKE’NIN ORTAYA CIKISI

Kur'an'in Ummii'l Kura® (sehirlerin anasi) olarak nite-
lemesine ragmen Mekke'nin tarihte etkin olmasi, adindan
s0z edilmeye baglanmas1 MS 6. yiizy1l gibi ge¢ bir doneme
denk gelir. Bu husus Kureys suresinde Kureys'in ilafi olarak
dile getirilmektedir. Siyer yazarlar1 Kureys Baris1'nin Hz.
Peygamber'in dedelerinden Hagim b. Abdiimenaf (6. 524)
zamaninda yapildiginda birlesmektedir. Kureys'in ticari
faaliyetlerinin heniiz Mekke sinirlar1 disina tagsmadig:
devirde Hasim, bir kitlik doneminde Suriye'ye ticari amaglh
bir seyahat yapti. Bu sirada Dogu Roma imparatoru ile
goriistii ve ondan Mekkeli tacirlerin emniyet icerisinde Roma
topraklarina girip ticaret yapabileceklerine dair bir belge
aldi. Hasim'in, Kureys tiiccarlarinin Hicaz derilerinden ve
kumaslarindan gesitli mamulleri daha ucuza satacaklarini
belirtmesi, imparatoru ikna etmesinde etkili olmustur.

Bu sayede Mekke ticari anlamda da merkez olmaya
baslar. Adi san1 duyulur, bolge egemenleri tarafindan
rakip bir merkez olarak algilanmaya baslar ve kem gozler
Mekke'nin iizerine ¢evrilir. Fil suresinde konu edilen Ebre-
he'nin Mekke'yiisgal etme ve Kabe'yi yok etme hamlesinin
nedeniniburada aramak gerekir. Mekke'nin kutsiyetini yok
ederse yeni kutsal mabet kendi yaptirdigi mabet olacak ve
bolgenin cazibe merkezi kendi sehri olacakti. Mekkenin
ilaf sonucu ¢evresinde bilinir olmasi aslinda insanlarin bu
bolgeden haberdar edilmesidir, ¢linkii Mekke ezel planinda
kendine bi¢ilmis olan roliinii iistlenmeye hazirlanmaktadir.
Ebrehe’nin basarisiz ve hezimetle sonuglanan baskini Mek-
ke'nin ve Beytullah'in bolge insani {izerindeki karizmasini,
taninirhgini ve kutsiyetini adeta patlatmgtir. Bolge insanlari
icin Mekke daha bagka goriinmeye baslamistir. Aslinda
korunan ne Mekke idi ne de Beytullah. Tarihi veriler bize
hem Mekke'nin hem de Beytullah'in zaman zaman tahribata
maruz kaldigini anlatir. Kimi zaman seller, kimi zaman
kabile kavgalar1 Beytullah'1 ve Mekke'yi tahrip etmede rol
alir. Bu durum Islami dsnemde de devam eder. Oyleyse ilahi
koruma altinda olan Mekke ve Beytullah’'in maddi yapisi
degildir. Ebrehe'nin baskininda korunan, ana rahminde
olan ve dogumuna iki ay kalan sevgili Muhammed'dir.
Vahyin tastyicisi, tebligcisi ve vahyin bizzat kendisidir ilahi
koruma altinda olan.

Mekke'nin verimsiz bir cografyada olmasi, burada
yasayan insanlarin hayatiyetlerini devam ettirebilmeleri
icin ticareti tek ¢ikis yolu olarak gormeleri Mekkelilerin
vahiy mesajini tagiyacak bir kivamda egitilmelerine imkan
olmustur. Mekkeliler kervanlar organize edebilme kabiliyeti
kazaniyor (zaman zaman 5000 develik kervanlar organize
ediliyor), yaz kis farkli bolgelerde ticaret yaparak diinyay1

12 En'am suresi, 92.
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Kabe'nin m ht;_r.nelgelecegi

taniyorlar ve diinyaya agiliyorlar. Dort bir taraftan hac ve

fuarlarigin insan topluluklar1 Mekke'ye geliyor. Mekkeliler
dinamik bir hayat yasayarak kisisel gelisimlerini ve organize

olabilme ve organize edebilme kabiliyetini elde ediyorlar.
Tiim bu yetenekler Miisliimanlikla bulusunca hem kisi

olarak hem kent olarak hem toplum olarak ideal bir kivama

geliniyor. 23 y1l gibi kisa bir siirede Hicaz bolgesinde, yarim

asir gibi kisa bir siirede kadim medeniyetlerin bulundugu

cografyalarda, bir asir gibi bir siirede diinyanin bir ucundan

diger ucuna varincaya dek seslerini ulastirmalar ve ege-
menliklerini tesis etmeleri miimkiin oluyor. Bu basarinin

arka planinda Mekke gibi bir cografyanin verdigi dersler
ve egittigi insanlar da vardir.

V. BUGUN MEKKE

Mekan-mekin iligkisi tizerinden gittigimizde bugiin Hz.
Muhammed (as) ve onun tasidig1 mesaj ile olan ilgimiz, bil-
gimiz ve bilincimiz ne ise Mekke/Beytullah ile olan ilgi, bilgi
ve bilincimiz de ona paralel akiyor. Peygamberin mesajini,
siretini ve siinnetini anlama, kavrama, yasama azmimiz
ve kalitemizle Mekke'yi imar etme pratigimiz arasindaki
paralelligi acik bir bi¢imde goriiyoruz. Hz. Peygamberin
vahiyden miilhem pratigi giiniimiiz bireyinde, toplumunda,
kentinde ve kiiresinde ne oranda yanki buluyorsa Mekke de
benzer bir konumdadir. Sosyo-ekonomik, siyasi, kiiltiirel,
yasamsal alanlarda nasil ki Peygamberi 6rneklik hakkiyla
yer almiyorsa giiniimiiz diinyasinda da Mekke kendinden

beklenen misyon ile diinya kentleri arasinda yer alamiyor.
Nasil ki Mekke/Beytullah Manhattanvari bir yapilagsmaile
kapitalizmin mekansal bir uzantisi haline getirilmisse (adeta
modern putlarla doldurulmussa) Peygamberi mesajlar da
kapitalist yasamin, duyus ve hissedisin hizmetine amade
yorumlarla servis edilmeye yeltenildi. Nasil ki putlarla dolu
olsa daBeytullah, Mescid-i Haram, Mekke, Hac “insanlar i¢in
bir dirilis” yurdu olma vazifesini gegmiste deruhte etmisse
bugiin de insanlik i¢in dirilig/kiyam yeri olma potansiyelini
biinyesinde tasimaktadir. Bu 6z, ilahi koruma altindadir
ve hicbir gii¢ bu 6zelligini yok etmeye muktedir degildir.
Nasil ki Kudiis diin oldugu gibi bugiin de egemen giiclerin
bogustugu, masumlarin bogazlandig: bir savas yurdu (ad1
baris yurdu olmasina ragmen) konumunda ise Mekke de
bugiin diin oldugu gibi varhgindan diinyanin bihaber oldugu,
tarih dis1 bir konumda bulunuyor. Mekke'nin bu sessizligine
bakmamak lazim. Alttan alta zemzemvari akan bir tarih var
Mekke'nin damarlarinda. Kur'an'da ifadesini bulan, insanlar
icin bir dirilis mekani olma® 6zelligini yeniden kazanacak.
Bununi¢in Ebrehe ordusu (hach ordusu) Ebabiller tarafindan
yok edilme vaktini bekliyor. Ebrehe, ordusu ile Mekke'nin
cevresini kusatmis durumda. Muhammedi mesajin saf
haliyle yankilanmasi an meselesi. Mekke ayaga kalkinca
Kudiis de kurtulacak, insanlik da dirilecek.m

13 Maide suresi, 97.



Kutsal
Seir
Kuliis

Prof. Dr., istanbul Universitesi, ilahiyat
Fakdltesi, Dinler Tarihi ABD

M EKKE'DEN KUDUS'E, VATIKAN'DAN SALT LAKE CiT-
Y'YE, VARANASI VE LUMBINI’DEN iSE VE AMITSAR'A
kadar bircok sehrin, diinya genelinde farkh dini gelenek-
lerce kutsal kabul edildigi bilinir. Bu sehirler kutsalliklarini
ilgili dini 6gretinin ve cemaatin kendilerine yiikledigi
anlamdan alir. Yiiklenen bu anlamla olaganiistiiliik, sira
disilik ve etkileyici bir giice sahip olma nitelikleriyle o sehir
digerlerinden ayrisir, 6n plana ¢ikar, bir cekim ve cazibe
merkezi haline gelir.

Bir sehrin kutsal sayilmasinin arka planinda bir¢ok
neden vardir. Bunlardan birisi inanilan tanrisal gii¢le o
sehir arasinda kurulan yakin iligkiyle irtibatlidir. Cesitli dini
geleneklerde inanilan tanrinin ya da tanrilarin belirli bir
zamanda ve mekanda tezahiir edip goriiniir hale geldigine
dair bir inanca yer verilir. Teofani olarak adlandirilan bu
gelenek baglaminda ilahi gii¢, enkarne olup bedenleserek
maddi dlemde goriiniir hale gelmekte ve bdylelikle insan-
larla bulugmaktadir. “En kutsal”, “kutsallar kutsali” olan
Tanri, dogal olarak goriiniir hale geldigi zamani ve mekam
dakutsallagtirmaktadir. Ornegin Hindistan'da bu gelenek
dogrultusunda cesitli sehirler kutsal kabul edilir. Bunlarin
bazilarinin kutsiyeti $iva'nin avataralarinin, yani enkarnas-
yonlarinin gerceklestigi mekanlar olmasindan kaynaklanir.
Benzer sekilde Hiristiyan geleneginde Beytiillahim, Nasira
ve Kudiis gibi sehirler de teslisin ikinci unsuru olan “Tanri
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Kudiis 1850

Oglu'nun enkarnasyonunun ve yasaminin gerceklestigi
mekanlar olarak kutsaldir.

Sehrin kutsallifinda belirleyici olan bir diger husus;
sehrin “axis mundi” yani evrenin merkezi olarak kabul
edilmesine dair inanigtir. Bir¢ok dinf gelenekte belirli
mekanlar diinyanin merkezi olarak degerlendirilmis ve bu
mekanlara 6zel bir deger ve kutsiyet atfedilmistir. Ornegin
Islami gelenekte Mekke ve civarina yonelik boyle bir inanis
soz konusudur. Kdbe'nin bulundugu mekan diinyanin
merkezi, Arafat Hz. Adem'in yaratildig1 ve cennetten yer-
yiizline indirildigi mekan olarak goriilmiistiir. Bunedenle
de diger mekanlardan farkli bir nitelige, bir kutsiyete sahip
olduguna inanilmistur.

Sehir ve kutsallik iliskisi baglaminda bir diger belirleyici
unsur, sehrin metafizik dlemle, ilahi dlemle irtibatin kurul-
dugu mekan olarak diger yerlerden ayrigsmasidir. Kadim
donemlerden gliniimiize diinya genelinde bir¢ok sehir bu
ozelligi ile kutsal birer mekan olarak tebariiz eder. Ornegin
Anadolu'da Hattusa ve Edessa (Urfa) gibi sehirler bu bag-
lamda farkli dini geleneklerce kutsal kabul edilmistir. “Bin
tanri sehri” olarak Hattusa, Hititlerin kutsal sehridir; Edessa
dakutsal “mendil” ve havari Tomas'in relikleri araciligiyla

Tanr1 Oglu Isa Mesih'le irtibatin canli tutuldugu bir mekan
olarak Dogu Hiristiyanliginin kutsal sehridir.

Sehrin kutsiyetine dair oldukca yaygin olan bir bagka
unsurise sehrin din ve inang tarihinde oynadigi rolle ilgilidir.
Diinyanin bir ucundan digerine sayisiz sehir bu baglamda
kutsal kabul edilmekte, bu kutsallig1 nedeniyle hac ve
ziyaret mekani islevi gormektedir. $ehrin dini gelenekte
oynadig: tarihsel rol, ilgili dinin kurucusunun o sehirde
dogmasi, 6lmesi ya da ilk cemaatini orada tesis etmesi,
onemlibir mabede ya da mekana ev sahipligi yapmasi veya
din tarihinde 6nem atfedilen 6nemli bir tarihsel hadisenin
orada cereyan etmis olmas: gibi nedenler, buranin kutsi-
yetine referans teskil etmektedir. Ornegin bu dogrultuda
Anadolu'da Antakya ve Efes’ten Urfa ve Istanbul'a bircok
sehir su ya da bu sekilde farkli dini geleneklerde boylesi
bir kutsalliga sahiptir.

Kudiis, dini geleneklerde sehrin kutsalliginin temel daya-
naklar baglaminda yukarida zikrettigimiz bu unsurlarin
tamamini kendisinde barindiran bir sehir olarak dikkati
ceker. Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam, sehre atfedilen
bu niteliklerden bir kismini ya da birisini dikkate alarak



Benjamin West, Joshua, Ahit Sandigi ile Urdiin Nehri'ni Gegiyor.

kutsal bir sehir olarak Kudiis'iin diger sehirlerden farkli-
Ligin1 kabul eder.

Bu geleneklerin Kudiis'ii hangi baglamda kutsal kabul
ettigi hususuna ge¢meden once, kutsal bir mekan olarak
Kudiis'tin tarih boyu farkli geleneklere ve siyasal giiclere
ev sahipligi yaptigin1 vurgulamakta yarar vardir. Oyle ki
tarihsel siregte Uru Salimu (Salimu'nun sehri), Yebuslular
sehri, Davud sehri, flya ve Kudiis gibi cesitli isimler verilen
bu kutsal sehir, Kenanilerden israilogullarma, Grek ve
Romalilardan Araplara ve Tiirklere kadar bircok etnik
kimlige ve siyasal iktidara ev sahipligi yapmistir. Ayrica
paganizmden Islam'a, Yahudilikten Hiristiyanhiga bircok
dini gelenek bu sehirde varligini devam ettirmis, zaman
zaman egemenlik kurmustur.

Tarihsel siiregte farkl kiiltiirel yapilara ve siyasal gele-
neklere ev sahipligi yapan Kudiis'iin, 1099-1187 Hagli ege-
menligi dénemi harig tutulursa 638'de Hz. Omer tarafindan
fethedilmesinden Birinci Diinya Savasi 6ncesi Ingilizlerce
isgaline kadar yaklasik 1190 y1l Miisliiman egemenliginde
kaldig1ve bunun yaklasik 400 yilinin da Osmanl iktidarinda
gectigi dikkat cekicidir. Sehre Yahudilerin ve Hiristiyanla-
rin egemen olduklar1 donemlerle kiyaslandiginda Islam
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egemenligi doneminde Kudiis, farkli inanglarin bir arada
barisicinde yasadigl bir sehir olarak karsimiza ¢itkmaktadir.
Bu nedenle sehir Medinetu's-Selam ve Daru's-Selam gibi
isimlerle de anilmistir.

Yahudilik, Hiristiyanlik ve islam, kendi din ve tarih
anlayislar1 baglaminda Kudiis'e farkli perspektiflerden
kutsallik atfetmiglerdir. Yahudilikte Davud Sehri, Moriya
ve Yerusalim gibi isimlerle adlandirilan Kudiis, Yahudi-
lerin Tanri'yla ahitleri ve baglari acisindan kilit derecede
onem atfedilen bir merkezdir. Yahudilikteki ahit ve mabet
Ogretisinin sehre yonelik kutsallik algisinda etkili oldugu
goriiliir. Kudiis, Tanr1'yla yapilan ahitte Tanr tarafindan
vadedilen topraklarin bir parcasi hatta merkezidir. Mabet
(Bet Amikdas) aracihigiyla bu sehir, Tanr'nin Israilogullaryla
irtibatini fiili anlamda canh tuttugu, hazir-nazir oldugu,
ikamet ettigi bir merkezdir. Yahudi gelenegi teofaniye yani
tanrinin maddi evrende goriiniir hale gelmesiinancinayer



) Kutsal Kabir Kilisesi

vermemekle birlikte tanrisal gii¢ bu kutsal
mekan aracilifiyla fiili olarak inananlarla
bulusmaktadir. Yahudi kutsal kitabinda

Kudiis, Tanri'nin kendisi i¢in sectigi sehir olarak tanimlan-
maktadir. Bu baglamda Kudiis, Yahudi geleneginde Tanri

ve Israilogullari iliskisinin tam merkezinde yer almakta;

bir yoniiyle evrenin merkezini olusturmaktadir. Kudiis'iin

adeta kalbini olusturan mabet de ibadetlerde yonelinen

kibledir. Bu nedenle Yahudilikte mabet ve Kudiis merkez1

oneme sahip kutsal mekanlardir. Yahudi gelenegi, Kudiis'te

egemenligin saglanmasi ve yikilan mabedin yeniden insa-
stylabu kutsalligin tam anlamiyla yeniden ifade edilmis ve

Tanr1'yla bagin yeniden tam olarak tesisine dair restoras-
yonun saglanmis olacagina inanmaktadir.

Kudiis'ten bir detay

Kudiis'iin kutsallig: konusunda Hiristi-
yan gelenegine baktigimizda, genelde sehre
dair Yahudi mirasi kabullenilmekle birlikte
Hiristiyan inancinin tam merkezinde yer
alan Mesih 6gretisi ve Mesih'in ikinci gelisine
dair eskatolojik beklenti baglaminda Kudiis'e
yonelik bir kutsallik algis1 6n plana ¢ikar. Bu
algiya gore de Kudiis, Yahudi kutsal metninde
isaret edildigi iizere “Tanri sehri"dir; Tanri'nmin
sonsuza kadar yasayacagini vadettigi sehir-
dir. Bunun yani sira Hiristiyan gelenegine
gore Tanr1 Oglu Isa Mesih, Beytullahim'de
Meryem'den dogarak bedenlesmis, Nasira'da
yetismis, Kudiis ve civarinda inananlari
Mesih'te kurtulus mesajiyla bulusturmustur.
Ayrica Tanr1 Oglu bu sehirde carmiha gerile-
rek oldiirtilmiistiir. Onun ¢armiha gerildigi,
oldiikten sonra gomiildiigii ve 6limden
tekrar dirildigi bu yer Hiristiyanlarca oldukg¢a
onemlidir. Bunun anisina Roma déneminde
Kudiis'iin Hiristiyan mahallesinde inga edilen
Kiyame Kilisesi Hiristiyanlifin en 6nemli kutsal mekan-
larinin baginda gelmektedir. Burasi tarih boyu 6nemli bir
hac mekani olmustur.

Hiristiyanlikta Kudiis'iin kutsiyeti yalnizca isa Mesih'in
misyonu, carmiha gerilmesive gomiilmesi gibi bu tarihsel
anlatilarla sinirh da degildir. Kudiis, Hiristiyan gelecek
donem beklentisinde, eskatolojisinde de biiyiik onemi haizdir.
Hiristiyan inancina gore ahir zamanin sonunda Mesih'in
tanrisal dlemden inerek yeniden yeryiiziine gelmesi hadi-
sesinde metafizik dlemde bulunan semavi Kudiis de gokten
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inerek yeryiiziin-
deki Kudiis ile
bulusup birlese-
cektir. Boylelikle
Kudiis deaslikonu-
muna, safligina
ulasmis olacaktur.
Bu inanisla Hiris-
tiyanlik Kudiis'iin
ilahi alemde bir
esi olduguna inanmakta ve gelecek donemde Tanr1 Oglu
araciligiyla kotiilerin yargilanip yok edilecegi donemde
Kudiis'iin de bu esiyle birleserek asli/ilahi konumuna
kavusacagini beklemektedirler.

Islam'da Kudiis'iin kutsalligi konusunda sehre atfedilen
deger ve anlam ise Yahudilik ve Hiristiyanlik geleneklerinde
Kudiis'iin kutsallifs konusundaki yaklasimlardan onemli
farkliliklar icerir. En 6nemli farklilik bu kutsal sehrin tarih
boyu siiregelen hak ve batil miicadelesinde say1siz peygam-
berin yiiriittiigii tevhid miicadelesine ev sahipligi yapmus
olmasidir. Bunun yani sira Hz. Muhammed'in yasadig1 Isra
ve Mirac tecriibesine konu olmasi da Kudiis'tin kutsiyetine
dair Yahudilik ve Hiristiyanlik geleneklerinden farkli olan
bir yaklasimdir.

Islam’a gore Kudiis, tarih boyu tevhid ve sirk miicadele-
sinde bir¢ok peygambere kucak agmis olan bir yerdir. Hz.
Ibrahim'den Hz. Davud ve Hz. Siileyman’a, Hz. Zekeriya
ve Hz. Yahya'dan Hz. Isa'ya bircok peygamber bu sehirde
hakki temsil ve teblig etmis, kiifre ve sirke karsi miicadele
etmistir. Dolayisiyla bu sehir bir “peygamberler sehri"dir.
Hz. Muhammed'in Mescid-i Haram'dan sonra inga edilen
ikinci mescid olarak niteledigi Beytu'l Mukaddes (Mescid-i
Aksa) bu sehirde insa edilmistir. Burasi kible konusunda
Mescid-i Haram'a doniilmesine dair ayet (Bakara, 2/144)
nazil olana kadar Hz. Muhammed ve ona tabi olan Miis-
liimanlarin namazlarinda yoneldikleri ilk kible olmustur.
Miisliimanlarin ilk kiblegahi olarak bu mukaddes mekan,
aynizamanda Hz. Peygamber'in Isra ve Mirac mucizelerinin
de gerceklestigi yerdir. Buna gorerisaletin Mekke déneminde
Hz. Muhammed (sav), bir gece mucizevi sekilde yatagindan
alinmis ve Mescid-i Haram'dan ¢evresinin bereketlendiril-
mis oldugu vurgulanan Mescid-i Aksa'ya gotiiriilmiistiir.
Orada daMirac olarak bilinen mucizevi bir tecriibe yagamus,
kendisine birtakim ayetler gosterilmistir (isra, 17/1). Isra
mucizesinin gerceklestigi mekan baglaminda, Kur'an'da

“etrafini bereketlendirdigimiz” ifadesiyle Kudiis'e atifta
bulunulur. Benzer bir atif “i¢inde dlemler i¢in bereketler

kildigimiz yer” sekkinde Hz. ibrahim’in hicretiyle ilgili
ayette de (Enbiya, 21/71) yer alir. Bunlar dikkate alindiginda
Kudiis, Kur'an'da dolayli olarak kendisinden bahsedilen
mukaddes sehirdir.

Peygamberler tarihinde oynadigi rol, isra ve Mirac
mucizesine konu olmasi ve Miisliimanlarin ilk kiblesi

olan Mescid-i Aksa'y1 ihtiva etmesi gibi nedenlerle Kudiis,
Islam'da Mekke ve Medine gehirlerine atfedildigi gibi Harem-i
Serif'tir; kutsiyetinden dolay1 sayg: duyulmasi gerekli bir
harem bélgesidir. Burada yer alan Mescid-i Aksa da Mescid-i
Haram ve Mescidu'n Nebi ile birlikte Islam’in en 6nemli iig
mescidinden birisidir. Hz. Peygamber, yeryiiziinde namaz
kilmak amaciyla sadece bu mescitlere yapilan seyahatlerin
diger mescitlere kiyasla daha degerli olduguna dikkat ¢ek-
mistir. Tiim bu 6zellikleri nedeniyle Kudiis Miisliimanlarin
kutsalidir, haremidir.m



Hazreti
Gonul ve

Ayasolva

LEYLA iPEKCi B UYUKLERIMIZ “KUTSAL’A MEKAN
iZAFE ETMEZ, INSANLA KAIiM
oldugunu kabul ederler. Denilir ki;
miirsid-i hakiki neredeyse merkez
orasidir. “Kutsal sehir” ise buradan
hareketle i¢inde Hazreti Insan ya da
miirsid-i hakiki olan Sevgiliyi barindir-
maktan baska bir tarife gerek duymuyor
acizane. Varligin merkezi, varolusun
mayasl1 daima insandir ne de olsa.
islam’da “kutsal”in sembolleri bu

insan hazretinin hakikati tizerine bina
edilir. Mimariye baktigimizda bunun
acilimlarini en estetik {isluplarda gore-
biliriz. Minarenin (menare) nur inen
kamil viicuttan kinaye tasarimlandigini,
serefenin ise o insan-1kamilin dilinden
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Islamida “kutsal”in sembolleri bu insan hazretinin haki-
katiiizerine bina ediliv. Mimariye baktigumizda bunun

agtlhmlarini en estetik iisluplarda gorebiliriz. Minarenin

(menare) nur inen kamil viicuttan kinaye tasarimlan-
digin, serefenin ise o insan-1 kdmilin dilinden dokiilen

hakikat sozlerinden kinaye oldugunu isitiriz. Camilerin

kubbe seklindeki tasarimu icinse miracin tamamlanma-
sindan miilbem, kdmil makama (Mubammedi makamay)

erisilmesinden kinaye oldugu dile getirilir.

dokiilen hakikat sozlerinden kinaye
oldugunu isitiriz. Camilerin kubbe
seklindeki tasarimi i¢inse miracin
tamamlanmasindan miilhem, kimil
makama (Muhammedi makama) eri-
silmesinden kinaye oldugu dile getirilir.

Isa'nin (as) mirac1 yiikseliste kalmus,
yeryiiziine niizulii tamamlanmamigtir
denilir. Bu yiikselisin sembolii olarak
tasarimlanan kilise ve katedraller daha

ve dis mekani bir biitiin olarak isler.

Kiliselerin Gotik iislubu siitun ve P

kuleleri, yiiksek kemerleri hakikatin
goklerdeki temsiline bir gonderme
iken Islam'daki cami mimarisi ise

sadece yukariy1 degil, tim yonleri
kusatan, ¢cokluklari cem eden, tim &¥
isimleri viicudunda barindiran bir fg
yapiy1 benimser. Bizans mimarisinin

keskin ve yiiksek yapilar iken Muham- “kubbelibazilika” olarak istisnai bir yapisi

medi zevk, miracini tamamlayip yeniden
yeryiiziine (Hak'tan halka) inmenin
sembolii olarak kubbe mimariyi daha

olan Ayasofya'nin bu anlamda tevhidi
bir temsili vardir. Buraya donecegim.

KKk

Ayasofya ic Mekan
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“Kutsal mekan” deyince inanglara,
maneviyat sembollerine gre belirlenen
ibadet yerleri; Tuva Vadisi, Golghota
Tepesi gibi yerler akla geliyor. Miislii-
manlari¢in kutsalligi tasdikli ii¢ mabet
ve bulunduklar sehirler de oncelikle
akla geliyor: Mekke'deki Mescid-i
Haram, Medine'deki Mescid-i Nebevi
ve Kudiis'teki Mescid-i Aksa. Bu serefli
mekanlarda ibadet etme nasibine
ermis biri olarak, “kutsal’in cemaatlere
bakan sosyolojik yasantisinin icindeki
daha sirlive ferdibir alanda, cok daha
mahremde yalin gercegini buldugunu
hep hissetmisimdir. Ne de olsa iman
kiiltiirel bir meziyet degil, insanin
kalbinde parildayan bir nurdur.

Eger tarihi 6l¢ii kabul edersek bugii-
niin yeni “kutsal’larini tarif etmek
icin “sekiiler” veya “modern” gibi
kavramlara ihtiyac duyacagiz. Acizane
her tiirlii kavram algiya gore degisken
oldugundan, meramimianlatmakigin

“kutsal” 6l¢imiiziin degismeyen oz ile
(Hak) sabitlendigi bir vicdani birim
gerekir diye diisiiniiyorum. Pergelin
sabit ayagini zamana ve mekana gore
o degismeyen 6ze, o merkeze, tabiri
caizse kalbin siiveydasina koyabilmeyi

i
JI.
"
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Ayasofya Kubbe

acizane gorecelikavramlara si§inmaktan
daha tutarh buluyorum.

Sabit 6zii belirlemedigimizde ise
nerede, neyle, ne kadar tatmin buluyor-
sak o bizim kutsalimiz haline geliyor.
Bazen siddet dahi maneviyat haline
gelebiliyor. Para, titketim, teshir vesa-
ire derken nefs-i emmare’nin her tiir
sifat1 miistakil benligimize mal eden
ozelligi hemen her devirde “kutsal”
addedilebiliyor. icindeki Hak sirri,

“giizel isimleri” unutularak...

KKk
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Yillar onceydi. Hac kafilesi havaa-
lanina indiginde etrafimizdaki hacilar
pasaport kuyrugunda sira kavgasina
tutustular. Uzun siire onlari seyretmek
durumunda kalmigtim. Emaneti, tasdikli
olan kutsal sehir Mekke'de birakmus,

“kutsal” olmadigini varsaydigimiz bir
baska sehre donmiistiik! Odevimizi
yapmanin getirdigi rahatlamayla, sanki
ibadet sona ermisti!

Boyle bakildiginda kutsal sehir-
lerdeki mabetleri insa eden her tas,
bizim viicut binamizin da putu olmaya
aday. Bu durumda “kutsal” bizim i¢in
taklidibir ritiiel, kiiltiirel-toplumsal bir
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Isa’min (as) mirac yiikseliste

kalmas, yeryiiziine niizulii

tamamlanmamagstir denilir.
Bu yiikselisin sembolii olarak

tasarimlanan kilise ve kated-
raller daha keskin ve yiiksek

yapilar iken Mubhammedi

zevk, miracini tamamlayyp

yeniden yeryiiziine (Hak'tan

halka) inmenin sembolii olarak

kubbe mimariyi daha fazla

benimser, 15131n seyrine gore

i¢ ve dis mekan bir biitiin

olarak isler.

etkinlik veya bireysel faydacilik iceren
bir eylemden Gteye gidemiyor. Hakikat
ise elbette sehirden sehre sinir ¢izen
kisith bir alg1 olup cikiyor.
Biiyiiklerimiz “yerytiizii yar ytizii”
der. Her yer dahil, yeryiizii mescit
oldugunda, her adim ibadet, her mekan
kutsal olacaktir kuskusuz. insanin
nefsini Miisliiman etmeden imanin
kemale ermesi miimkiin degil. Evli-
yaullahin sozlerinden 6grendigimize
gore Isa makaminda zuhur eden hakikat
Muhammedimakama ulastigindaancak
mira¢ tamamlaniyor. Devreden hep “Zat”
oldugundan suret sonsuz ama hakikat
bir. isa'nin (as) ahir zamanda niizulii
ise makam tekmil ederek Muhammedi
makama doniismesiolarak kabul ediliyor.
Bastaki onermeyibiraz daha agayim
o halde: iman insanin kalbinde bir nur
ise “kutsal’m mekam muhakkakkiinsan
hazretinin gonliidiir. Her an huzurda
olan... insanhglm isimler, sifatlar ve
fiiller tevhidinden oteye giderek Zat
mertebesinde (Muhammedi makam)
tamamlayan ve miimin denilen kamil
Insan'in gonlii. Bu sehrin merkezindeki
kubbeli mabede varmak da yetmez.
Onun insa edildigi i¢ sehrin anlamini
acmak, avlusundan gegerek kemerlerin
kap1 ve siitunlarin ortasindaki sakli

hazineye ulagmak da nefsibir miicadele
gerektiriyor. Mihrabin ve minberin
temsil ettigi tiim anlamlaryla.

koK

Rivayete gore Bizans doneminde
Ayasofya, eszamanli olarak hem kendi-
sini tasarlayacak olan mimarin hemde
imparatorun manasina gelir. Ikisinin de
riiyasinda devrin isevi makamdaki kamil
insani bdyle bir mabet insa edilmesini
istemis ve planini da géstermistir. Devir,
ibn Arabi'nin Fiisus'unda acikladig1
peygamber hakikatlerine denk gelen
nefis makamlarindan miilhem, Isa'nin
(as) enflisiinde Hakk'1 bulmasiyla (cem)
gelinen tesbih donemidir.

Isa (as) nefsini cem makamina ulas-
tirdiginda (nefsinde Hakk'1buldugunda)
miracini tamamlamak i¢in daha tirma-
nacag1 bir basamak kaldigini biliyordu.
Kisisel mirac1 esnasinda Hakk'i nefsinde
ispat eden her talibe yardimdir bu
aslinda. Ciinkii sadece nefsinde (enfiis)
hakikati bulmak yetmez. Musa (as) ise

tenzih doneminin peygamberi olarak,
esyada (afak) Hakk'1 bulmustur. Tenzih



1 @-ﬁ"’-l%

ve tesbihi birlestirerek tevhid iizere
Hakk'1 ispat etmek ise Muhammedi
makama ulasanlarin nasibi.

Nitekim tasavvuf biiyiiklerinden
Yunus Emre hazretleri bir misrainda

“Nur oldu Isa bana” diyor. “Kin, kibir,
riya, yalan, 6fke gibinefis perdeleriyle
miicadeleye girersen sonunda senden
nur topu gibi, nefsi dumura ugra-
mus, benliksiz, Isevilesmis bir mana
¢ocugu dogar. Yunus burada, ‘nefsin
Hz. Meryem, ruhun Hz. Isa gibi olur,
sonrasi kolaydir' demekister.” (M. Tatc1
divan serhlerinden.)

Niyazi Misri hazretleri ise “Sonra
Isa'dir dilerim Allah indirir / Sarki-
mizin ay1 garbimizin giiniidiir” diyor.

“Isa makamina gelebilmek igin terte-
miz Meryem'den dogmak yani nefsi
temizlemek lazimdir. Ondan sonra
bir dolunay dogar. O dolunay, batidaki
glinesimizle birlikte yerytiiziine iner.
Dolunay, manada velayet makamadir.
Gtlinesin tam tecellisi de hakikat makama.

Koln Katedrali

Ay nur sifatina mazhardir. Giines,
icimizdeki hakikatin uyanmamais
halidir. Ay da velayetin uyanmamais
halidir. Dogunca batmayan giines,
batmayan ay: Kiyametin kopar, bir
daha kopmaz. Artik hakikattesin.
Misri hazretleri burada olup duran
bir seyden bahsediyor.” (Mustafa Tatc1
serhlerinden)

koK

Kaynaklara baktigimizda Ayasof-
ya'nmin harcina Misir'dan, Efes Artemis
Tapinagi'ndan, Suriye Baalebek'ten
getirilen profir siitunlar ile Tarsus'tan
tasinan bronz kapi, Rodos’tan getirilen
toprak gibi pek ¢ok malzeme dahil
edilmistir. Osmanl doneminde dort
bir yandan biinyesine katilan ¢esitli
malzemeler de cabasi. Evliya Celebi,
Ayasofya’'nin insasinda kullanilan
taslarin cogunun Ayasuluk ve Aydincik,
renkli mermerlerin Karaman, Sam
ve Kibris Adasi'ndan, binlerce parlak
siitunun Atina yakinlarindan ve ham
mermerlerin de Marmara Adasi'ndan
tasindigini aktariyor.
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Evliya Celebi, “Hz. Muhammed'in
-sav- dogumunu miijdeleyen gece
deprem meydana geldigini, Ayasofya'nin
kubbelerinin yikildigini” dile getiriyor.
Bunun tizerine ii¢ yiiz kadar papazin
Mekke'ye giderek Hz. Muhammed'in
tiikiiriiglind, ceylan derisi iizerine ¢izi-
len elinin 6rnegini, toprak ve zemzem
suyunu aldigini ve kubbeyi onardigini
anlatiyor. Seyahatnamesinde, “Pey-
gamber'in tiikiirtigiiyle kubbenin kible
tarafinda 32 nakish kisim bylece zah-
metsizce yeniden yapilmistir. Kubbenin
diger taraflarindan burasi dahabellive
nurludur” diyerek, fetihten sonra Fatih
Sultan Mehmet'in biiyiik kubbenin
ortasina bir zincir ile altin top asmig
oldugunu belirtiyor.

Tasavvuf kiiltiiriimiizde tiikiiriik
kelimesinden Hz. Peygamber'in “agz1
yar1” olarak bahsedilir. Agi1zdaki yashk,
fakat i¢ine benlik karismamais, saf,
tipki bebeklerin iki dudag1 arasindan
akan saf su anlaminda. Muhammedi
makamin Zat sirr1 sembollerle ortiilii
olsa da insanin mayasina konulmus-
tur kuskusuz. Ayasofya'nin harcinda
Mekke'den getirilen emanetin zahiri
mevcutsa, miracini tamamlayan Hak
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Ayasofya kilise
olarak insa edil-
diginde oziinde
Mubammedi
makamin haki-
katini barindir-
maktaydi. Tipk:
Adem (as) zubur
ettiginde Muham-
med'in (sav) méand-
stnin onda miinde-
mi¢ olmasi gibi.
Devir tamam-
landiginda ilk
nurun son Iubur
olmasindan kinaye.
Teslis, hakikatiiige
indirirken, tevhid
bireindirerek Aya-
sofya'nin kubbe-

erenin sirrinda da batini mevcuttur
denilebilir.

Ayasofyakilise olarak insa edildiginde
oziinde Muhammedi makamin haki-
katini barindirmaktaydi. Tipki1 Adem
(as) zuhur ettiginde Muhammed'in (sav)
mandsinin onda miindemicg olmasi
gibi. Devir tamamlandiginda ilk nurun
son zuhur olmasindan kinaye. Teslis,
hakikati {ice indirirken, tevhid bire
indirerek Ayasofya'nin kubbesinde
tiim varlig1 kendine cem ediyorsa,
elbette asil niteligine (cami) ilk haliyle
kavusmustur.

L2 27

Tarih boyunca Ayasofya'ya dair o
kadar efsane tiretilmistir ki, metaforik
anlatimlarla bezeli ama sakli hazineyi
icindeki remizlerde barindiran katmanh
bir menakip dili ile hurafe arasindaki
inceve keskin farki algilamak cogumuz
icin kolay olmuyor. Peygamberane
yontem olan Ortiilii, remizli anlatimlar
icinlediin dilini (Stileyman'a -as- 6gre-
tilen kusdilini) ¢c6zebilmek gerekiyor.
Hurafe ile menakip arasindaki fark
buradan hareketle tam da “hakikat”
kadardir sanirim. Ancak {izerini kal-
dirip anlami okuyabilirsek. Nefsimiz
Kuran'da adi gecen emmare, levvame,
miilhime, mutmainne gibi yedi mer-
tebeden hangisinin seviyesindeyse
gercegioradan algiliyoruz demektir ki
lediin dili de o 6l¢iide bize agilacaktir.

Ayasofya i¢in yine Evliya Celebi,
Istanbul'un Ahirkapi tarafina bin adim

e

Kéln Katedrali

Istanbullu bir yazar olarak, benim de hemen

ve Sarayburnu'na bin adim uzak bir yiiksek her romanimda bir kahraman olarak farkl
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tepe lizerinde gokyliiziine bag uzattigini soyler.
Romalilar doneminden gecen yiizyila dek
Lendine cem edi— AyasofyayakinlarindakiYerebatan Sarmeinin
oniinde bulunan Milyon Tas1 diinyanin mer-
yorsa, e Jhette asi] keziolarak kabul edilirdi. Kubbe geklindeki
bazilikasiyla ilk insa edildiginden bugiine,
niteligine (cami) diinyanin dort bir yanindan gelen, her din,
mesrep ve mezhepten, hemen her kimlik ve

ilk /Jaliyle kavu §— kokenden ziyaretciyi agirliyor.
Biitiin bu 6zellikleri, onun hem harcinda
hem mayasinda bir tevhid mahalli olma-
sindan kaynaklaniyor bana gore. Ayasofya,

sinde tiim ‘Z)ai’llgl baglamlarda yer almistir. “Ates ve Bahge”
romanimda ise imgesel bir bagkahraman
konumundadir adeta.

Elbet bir giin Ayasofya da helak olacak.

Her sey fani. Yiiz elli y1ldir kubbesinde yazan

“Allah goklerin ve yerin nurudur” ayeti ise
insanlhigin “kutsal”inihem merkeze alanhem
sinirsizlagtiran bir ifade bana gore. Evet “kut-
sal’dan anladigim, Ayasofya'nin kubbesinde
zahir olan, hi¢ kuskusuz dlemlere sigmayan
ol gonliin manasidir ki Insan’la genislemeye
devam ediyor.m

mustur.



at- mukaddese

Sia’min Kutsal
Schirleri

MUHARREM AKOGLU,
Prof. Dr., Erciyes Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Ogretim Uyesi

K UTSAL, ARAPGADA TEMiZ VE PAK ANLAMINA GELEN KUDS KOKUNDEN
TURETILMISTiR. BU ANLAM TEMELINDE KUTSAL, DINI UNSURLARI BiR-
birine baglayarak o dinin biitiinliigiinii saglayan ve kusatan temel eleman
anlamina gelir. Onu belirleyen en temel unsur da kisinin, kaynagini tabiatiistii
gordiigii varliga karsi besledigi baglanma giidiisiidiir.!

Sehir ise, herhangi bir mekan veya zemin iizerinde yapilasmasi olan belirli
bir niifus yogunluguna sahip, ekonomik, sosyal ve kiiltiirel boyutta kurum-
sallagmus, temel hizmetlerin yiiriidiigii, toplum bilincinin ve birlikte yasama
kiiltliriiniin olustugu yerlesim yeridir. Belki sehri, devamlilik icerisinde kendine
has bir yasam tarzi tireten, mukimlerinin maddi ve manevi ihtiyag ve beklen-
tilerine cevap veren sosyal bir ortam seklinde tanimlamak da miimkiindiir.
Bu baglamda o, toplumsal yasama ve insanlar arasindaki iligkilere yon veren,
toplumsal iliskilerin yogunluk kazandigl, sosyal mesafelerin azaldig1 mekanlar
olarak da vasiflandirilabilir.2 Ancak sehirleri sadece fiziksel zemin baglaminda
degerlendirmek kusatici bir yaklasim olmayacaktir. Zira oralari, sosyal seyya-
liyet temelinde etkilesimin belirleyici oldugu ortak duyus ve diisiiniise dayali
birliktelik kiiltiirtiniin sekillendirdigi sosyal mekanlar olarak da gormek gerekir.

1 Kiirsat Demirci, “Kutsiyet” DIA, Ankara 2002, XVI, 495-496.
2 Bkz Miinir Yildirim, Kutsal Mekan Algisi Baglaminda Sehir Kimligi ve Din, G.U. Sosyal Bilimler Enstitiisii
Dergisi, Cilt 23, Say11, 2014, Sayfa 133.
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Nitekim sehir atmosferinde farkl 6zelliklere sahip toplu-
luklarin var oldugu bilinmektedir.

Tarih boyunca topluluklar, kendi aralarinda gelistirmek
durumunda kaldiklariliskinin ortak zeminini dinde buldular.
Bu da yeryiiziinde pek ¢ok sehrin gerek ilk kurulusunda
ve gerekse tarihi gelisim siirecinde dinin ve kutsalin etkin
bir yapida belirleyici olmasini sagladi. Bu da sehrin sosyal
dokusunun sekillenisi, toplumsal kiiltiiriiniin olusumu ve
ozgiin kimliginin tesekkiiliinde din ve kutsali 6nemli kild1.
Hattabazi sehirler, iclerinde barindirdiklar: dini mekanlar
iizerinde olusan ruhaniyet ile biitiinlegerek kendilerine
kutsallik merkezinde yogun kimlikler insa etti. Kutsal
metinlerde sehre atifta bulunulmasi veya kutsala inanan
kimselerin bu mekanlara yonelik ziyaretlerinde yasadiklari
manevi haz da bu kimligin pekismesine katk: sundu. Bu
sekilde kutsal sehir ve yerlesim merkezleri ortaya ¢ikti.
Nitekim farkliinang ¢evrelerince Babil, Ur, Bagdat, Kahire,
iskenderiye, Betlehem, Banares, Amritsar ve Vatikan gibi®
miintesiplerince kutsal goriilen sehirleri 6rnek olarak
saymak miimkiindiir.

Islam’in da kutsal sehirleri vardir. Bu baglamda Mekke,
Kudiis ve Medine dikkat ¢ekicidir. Nitekim Mekke, yeryii-
ziinde ilk ibadet mekani olarak inga edilen Kabe'yi biinye-
sinde barindirmaktadur. {1k vahiy, Mekke'de nazil oldu. Hz.
Peygamber ilk teblig faaliyetlerini burada baslatti. Ayrica
sehir, Islam’in farzlarindan haccin mekani olarak dne ¢ikt1.
Diinya Miisliimanlarinin bir araya gelerek ortak suur ile
ibadet etme yeri ve Miisliimanlarin kiblesi oldu.

Kudiisise, Kur'an-1 Kerim'in ifadesiyle ¢evresi miibarek
kilinan Mescid-i Aksa'y1 biinyesinde barindirmaktadir.
Ayni zamanda Kudiis, Miisliimanlarin ilk kiblesidir. Hz.
Peygamber de miraca buradan ¢ikmustur.

Medine, Hz. Peygamber'in hicret mekanidir. Islam'in
yayildigy, giiclendigi ve nesv-ii nema buldugu yerdir. Ayrica
Islam'in medeniyete doniisme mekani olarak goriiliir.

Tarih boyunca dinlerin kendi tecriibeleri baglaminda
kirilmalar yasadiklar1 donem ve mekanlara kutsiyet atfet-
tikleri gortilmektedir. Mezhepler ise, konumlari itibariyla
dinin temel referanslari icerisinde yorum farkliliklarina
dayanan olusumlardir. Bu itibarla mezheplerde kendilerine
Ozgii 6nem atfedilen mekanlar olabilmekle birlikte kutsallik
diizeyinde bir algi cok da rastlanan bir durum degildir. Ancak
Siilik bunun istisnasi olarak degerlendirilebilir.

Bilindigi gibi Islam, vahiyler araciligiyla Hz. Peygamber'e
nazil oldu. O da vahiyler seklinde kendisine gelen emir ve
buyruklari etrafindaki insanlara teblig etti. Islam, bu sekilde
insanlik ile bulustu. Hz. Peygamberin kendisi de hayatin
icinde oldugu icin toplumun problemleriyle mutlak oto-

3 Yildinim, Kutsal Mekan Algis1, 137.

rite olarak dogrudan ilgilendi. Bu nedenle onun giiniinde
Miisliimanlar arasinda ozellikle temel itikadl konularda

goriis ayriliklar ortaya ¢ikmadi. Bu durum Hz. Peygamber
doneminde yeknesak bir topluma onciiliik etti. Ancak Hz.
Peygamber sonrasi donemde Islam'in yayildig1 alan ve
cografya genisledi. Farkli din ve kiiltiirlere mensup insanlar
islam cografyasinda yer almaya basladi. Bu da toplumda
yeni tartisma mevzularinin giindeme gelmesine gerekce
oldu. Bunlara cevap iiretme konusunda mutlak otoritenin
olmayisi, temel konular ddhil farkli yaklagim tarzlarinin ve
din anlayislarinin ortaya ¢ikmasini kaginilmaz kildi. Ortaya
cikan farkli din anlayislarimin kurumsallasmasi da fslam
toplumunda Mezhep denilen sosyolojik yapilarin viicut
bulmasina zemin hazirladi.

Islam toplumunda ortaya cikan mezhebiyapilari itikadi/
siyasive fikhi/ameli olarak kategorize etmek miimkiindiir.
Bu kategorizasyonun ayrintilar elinizdeki yazinin ilgi alani-
nin disinda olmakla birlikte itikadi/siyasi ekoller icerisinde
onemli sayilanlardan birinin $ia oldugunu soyleyebiliriz.
Sia dadiger mezhebiyapilar gibi-her ne kadar miintesipleri
farkliiddialarda bulunsalar da- Hz. Peygamber doneminde
ve Hulefd-i Rasidin doneminde heniiz varlik sahnesine ¢ik-
mamisti. Clinkii Sia'y1 mezhep haline getiren temel nazariye,
Hz. Peygamber sonrasinda Hz. Ali'nin nass ve tayinle, bir
baska ifadeyle Kur'an'in beyani ve Hz. Peygamber'in atama-
styla mutlak olarak halife oldugu inancidir. Oysa tarihsel
gerceklik dikkate alindiginda bu inancin giindeme gelmesi,
Hicri 61 yi1linda Hz. Hiiseyin'in Kerbeld'da hunharca sehit
edilmesi akabinde gelisen siyasi olaylarin meydana getirdigi
diistince atmosferi ile ilintilidir. Bu baglamda Hz. Ali'nin
imam/halife olmasi konusu bahse konu donemde ge¢mise
yonelik temenni mahiyetinde ortaya ¢ikan bir kanaat iken,
hicribirinci asrin sonu ikinci baglarinda bir inanca doniistii.



Matrakei Nasuh, Necef

Buinancin ortaya ¢ikmasi, Sia'nin mezheplesme siirecine
isaret etti. Bunaragmen Sia, tarihin reel akigini gérmezden
gelerek kendi diisiince perspektifine dayali yeni bir tarih
ingasi siireci baslatti.

Sia, Hz. Alive soyuna gosterdigi 6zel ihtimamin netice-
sinde onlara ait veya onlar ile ilintili mekanlara kutsallik
atfetmeye baslad1. Nitekim Siilikte imamet, bir iman esa-
sidir. Bu durum imamlara kutsallik kazandiran en temel
unsurdur. imamlarin kutsalligy, onlarin veya tiirbelerinin
bulunduklar1 mekanlar da kutsal kilmaktadir.

Sia'da kutsal sehirler i¢in basamak, esik veya yiiksek bir
kisinin makami anlamina gelen “atebdt” kelimesi merke-
zinde “atebdt-1 aliyye veya atebdt-1 mukaddese” kavramlar:
kullanilmaktadir. Bu 6zellige sahip sehirlerden Kiife, Necef,
Kerbel3, Kazimiyye, Samerra ve Meshed dikkat cekmektedir.
Ancak siirec icerisinde Havza-i Ilmiye/ilim Havzasi olarak
nitelendirilen Sif egitim merkezlerini de burada zikretmekte
fayda vardir.

KUFE

Kife; Babil harabelerinin giineyinde, Firat'in bati kena-
rinda kurulmus bir yerlesim yeridir. Gliniimiizde sehirlerin
biiytimesi ile Necefvilayetinin icinde yer almaktadir. Bagdat'a
170 kilometre mesafede olan sehir, ilk olarak 14-19/635-640
yillar1 arasinda Hz. Omer'in hilafet siirecinde askeri bir
karargah olarak kuruldu. el-Cezire, Tiister, Rimehiirmiiz,
Nihavend, Hemedan, Ciircan, Azerbaycan ve [sfahan gibi
yerlerin fethinde iis vazifesi gérdii. Sehrin sivil yerlesime
acilmasiyla dabedevi, hadari, giineyli ve kuzeyli gesitli Arap
kabilelerine mensup mevali ile Yahudi ve Hristiyanlardan
olusan kozmopolit bir demografik yapiya kavustu.

Hz. Omer, Kiife kadilig1 ve beytii'l-mal idaresi ile ilgili
Abdullah b. Mes'id'u gorevlendirdi. O da idari gorevleri-
nin yaninda halka Islam'1 6gretmek ve ilm1 faaliyetlerde
bulunmak maksadiyla tefsir, hadis, fikih, kiraat ve gramer
gibi ders programlar tertipledi. Bu sekilde Kafe'de ortaya
¢ikanilmiatmosfer sehrin bir ilim merkezi olmasinin 6niini
act1. $ehirde viicut bulan ilmf atmosfer kisa siirede Kiife'yi
bolgenin idard, ticari ve kiiltiirel merkezine doniistiirdi.
Bu durum cografyanin Islamlagmasi yoniinde de biiyiik
tesiricra etti.?

Hz. Osman donemine gelindiginde sehrin kozmopolit

|

Kérbela.

yapisindan kaynaklanan birtakim sikintilar bas gosterdi.
Budurumda sehirde yonetim aleyhine muhalefet gruplar
olustu. Bu gruplar halifeyi hedef alan diger muhalefet
gruplari ile is birligine girdi. Bu gruplar, muhalif Basra ve
Misir gruplariyla is birligi halinde hilafet ve yonetim mer-
kezi olan Medine'yi kusatti. Hatta Kiifeli muhalifler, Halife
Hz. Osman’1 sehit eden gruplar arasinda yer aldi (35/656).

Hz. Ali halife oldugunda bolge halki Cemel (36/656) ve
Siffin savaslarinda (37/657) yeni halifeyi destekledi. Halife
de sehrin merkezi pozisyonunu, kiiltiirel ve siyasi altyapisini
dikkate alarak Kiife'yi bagsehir/yonetim merkezi yapti. Fakat
Siffin'de Hz. Ali'nin, hakem tayinini kabul etmesi iligkilerde
yeni bir kirilmaya neden oldu. Bélgenin bedevi kokenli
Temim kabilesi mensuplari basta olmak {izere binlerce
Kifeli ondan ayrildive Hariciler olarak bilinen muhalif bir
grup ortaya ¢ikt1. Hz. Ali, bu gruptan Harici Ibn Miilcem
tarafindan Kafe Camii'nde sehit edildi (40/661).

Umeyye Ogullar1 doneminde yoneticiler, Hz. Ali karsithgina
dayaliuygulamalar icerisine girdi. Bubaglamda hutbelerde

4  Bkz. Casim Avcy, Kitfe, DIA, Ankara 2002, XXV, ss. 339-342.
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olumsuz soz ve tavirlar dile getirilmeye baslandi. Ancak bu
durum Kafe'de Hz. Ali taraftarligini pekistirdi. Yonetim
aleyhine de muhalefeti giiclendirdi. Bu siirecte Ktafe'de
Hz. Alitaraftari ve savunucusu Hucr b. Adiy ile arkadaslar:
cesitli iskencelere maruz kalarak oldiiriildiiler (51/671).

Emevi halifesi Muaviye'nin ardindan Kifeliler, Yezid'e biat
etmeyen Hz. Hiiseyin'i Kiife'ye davet ettiler. Buna duyarsiz
kalmayan Hz. Hiiseyin, 6n gozlemci olarak Miislim b. Akil'i
Kife'ye yonlendirdi. Onun halkta ciddibir tevecciih gormesi
iizerine kendisi de Kife'ye gitmek iizere yola ¢ikt1. Ancak
bu siirete o, Miislim b. Akil iizerinde merkezi yonetimin
baski kurarak yalnizlastirildigini, hatta 6ldiiriildiigiini
ogrenemedi (60/680). Nihayet kendisi, etrafindaki insanlarla
Kiife'ye yaklastiginda Umeyye Ogullarinin askeri miidaha-
lesiyle karsilasti. Kife'ye girmesine miisaade edilmedigi
gibi, Kerbela ¢oliine gitmeye zorlandi. Burada susuzluga ve
kusatmaya maruz kalan Hz. Hiiseyin ve ailesi, yakinlariyla
birlikte 10. Muharrem 61/10 Ekim 680 tarihinde hunharca
sehit edildi.

Bir miiddet sonra Kiife'de, Hz. Hiiseyin'i 6nce davet edip
sonra yalniz birakan Kifeliler, sebep olduklari vahim olaydan
pismanlik duyarak Tevvabiin adiyla yeni bir kalkismaya
onciiliik ettiler. flerlemis yaslaryla dikkat ¢eken grubun
tamami Umeyye ogullar tarafindan kiligtan gegirildi (65/685).

Kife'de Hz. Ali taraftarlig1 ve Ehl-i Beyt sevgisi adina
baslatilan bu hadiseler, biitiiniiyle hiisran ile sonucland.
Bu durum yonetim karsisinda fiilf basar: elde edemeyen
gruplarin Kife merkezinde teorik algilarim gii¢clendirme-
leri ile sonuglandi. Yasanan bu talihsiz tarihsel olaylarin
zihinsel yogunlagmasi Hz. Ali'yi mezhebibir yapida inang
meselesi haline getirdi.

Goriiliiyor ki sehirde Hz. Ali'nin vefat: ile baslayan
siirec ve gelisen hadiselerin yansimalari, mezhebibir itikat
sisteminin ortaya ¢ikmasina kaynaklik etti. $if ulemanin

sehre yapilan ziyaretleri tegvik etmeleri ve faziletlerini dile
getirmeleri de sehre ilgiyi artirdi. Bu ilgi, sehrin atebat veya
kutsal kent olarak algilanmasinin 6niinii agt1.5

Kiife, tarihte Necef'e bagli 10 km mesafede bir yerlesim
alaniiken bugiin -yukarida daifade ettigimiz gibi- Necefile
biitiinlesmistir. 2003 y1l1 verilerine gore niifusu 110.000
olarak kabul edilmektedir.

NECEF

Necef tarihte Gira (Guryan), Rabve ve Vadisselam isim-
leriyle bilindigi gibi, ilk devirlerde en-Necefii'l-Esref diye
anilmus, ayrica Hz. Ali'nin sehddet mahalli olmasi itibariyla
Meshed ismine de muhatap olmustur.

Hz. Ali, Harici Ibn Miilcem tarafindan Kiife Camii'nde
40/661yilinda sehit edildi. Bir rivayete gore bedeni gizlice
Kife'nin 10 km batisinda yer alan Necef’e defnedildi. O
dénemde Necef heniiz bir yerlesim yeri degildi. Emeviler
doneminde Hz. Ali'nin defnedildigi yer gizli tutuldu. Ancak
Abbasilerin yonetime gelisi sonrasinda Halife Ebii Ca‘fer
el-Mansfir, Hz. Ali'nin torunlarindan Cafer es-Sadik'1 Kiife'ye
¢agirdi. Ondan Hz. Ali'nin defnedildigi yeri bildirmesini
istedi. O da kabrin bulundugu yere gelerek kabri teshis
etti.® Onun isareti ile kabir bilinir oldu. Bu durum, Hz. Ali
taraftarlar acisindan bolgeye ilginin kutsallik nazariyla
artmasini sagladi. Bu da siireg igerisinde bolgede bir yerlesi-
min ortaya ¢tkmasina kaynaklik etti. Ancak kabrin yerinin
resmen taninip ilan edilmesi ve tiirbenin devlet eliyle tamir
edilmesi Abbasi halifesi Har(in Resid dénemine (786-809)
rastladi. Bu da Hz. Ali'nin sehadetinden yaklasik yiiz elli
yil sonra Necef’'in bir yerlesim birimi olarak ortaya ¢iktig1
anlamina geldi.

Sehrin tarihi seriivenine baktigimizda oncelikle Ham-
danilerin kurucusu Abdullah b. Hamdan'in (317/929) Hz.
Ali'nin kabri lizerine bir tiirbe inga ettirdigi goriilmektedir.
Daha sonra Biiveyhi Hiikiimdar1 Adudiiddevle (978-983)
burada kendisi ve ogullari i¢in bir tiirbe yaptirdi. 479 (1087)
yilinda bolgeye gelen Selguklu Sultan: Meliksah ve veziri
Nizamiilmiilk kabri ziyaret ettiler. ilhanlilardan Gazan Han
ziyarete gitmemekle birlikte sehrin imar icin ¢aba sarf
etti. Necef VII (XIII) ve VIIL (XIV.) yiizyillarda mescitleri ve
medreseleriyle Irak'in basta gelen sehirlerinden biri oldu.
ile Necef basta olmak iizere Sif imamlarin tiirbelerinin
bulundugu ve kutsal kabul edilen atebat bolgelerine ilgi
tesvik edildi. Pek ¢ok Sif, hayatinin son giinlerini buralarda
gecirebilme arzusuna kapildi. Ciinkii atebat bolgelerinde
vefat ettikleri takdirde imamlarin kabirlerine yakin yerlere

5 Halil ibrahim Bulut, Cesitli Yonleriyle Kerbel4, (Ed. Alim Yildiz), Sivas 2010,
1, 415-416.2
6 Mustafa Oz, “Necef”, DiA, Istanbul 2006, XXXII, 486.
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defnedilmeyi arzu ettiler. Nitekim bu insanlar, kiyamet
giinii komsusu olacaklar: imamlarin sefaatlerine nail
olmay1 murat ettiler. Ne de olsa $if imamlara yakin 6lmenin
dhirette kendilerine bir paye saglayacagini diisiindiiler. Bu
cercevede Necef'te Hz. Ali'nin tiirbesi yaninda bulunan
Vadi es-Selam mezarhigina defnedilen birinin, ahirette de
Hz. Ali'ye komsu olacag, ona yakin oldugu i¢in feyzinden
istifade edecegi ve sefaatine nail olacag diisiiniildii. Onun
sefaatiyle de Berzah Azabi'ndan kurtulunacagi anlayisina
sahip olundu.”

Bolgede yaklasik dort yiiz yil Osmanlilar da hakim
oldular. Onlarin hikimiyeti ile baslayan siirecte 941/1534-35
yilinda Necef’e gelen Kan{ini Sultan Siileyman, sehrin imar1
icin gereken emirleri verdi. Daha sonra II. Abdiilhamid’in
de bolgede imar faaliyetlerinde bulundugu ve 6zellikle
sehrin su probleminin asilmasina yonelik kanallar actirdig:
bilinmektedir. Osmanlilarin son dénemlerinde Bagdat
vilayetinin Kerbeld sancagina bagh bir kaza olan Necef, 7

7 Muharrem Akoglu, “Irak’ta Sii-fmamiligin Yayilmasinda Safevi-iran Etkisi”,

Bilimname, XXXVI, 2018/2, 123-124.

Mart 1917 tarihinde Ingilizler tarafindan isgal edildi. 1920
yilinda da kurulan monarsi idaresine baglandi.?

Sia'da, fetva makami ve miictehid kabul edilen ve taklit
icin miiracaat edilecek kisi anlaminda “merci-i taklid”
miiessesesi vardir. Bu kisiler, $ia'nin inang¢ nazariyesinin
temelini olusturan imametin giintim{iizdeki temsilcileri-
dir. Irak'ta, bu kisilerin Necef’te yasiyor olmalar: dikkat
gekicidir. Ayrica en onemli $if 6gretim merkezlerinden/
havzalarindan birinin Necef'te bulunmasi da sehrin 6nemi
agisindan kayda degerdir.

Necef'in bir 6zelligi de yakin ge¢miste sahlik rejimine
kars1 koyan Iranli mollalarin siginma yeri olmasidir. XX.
yiizyil baslarinda Kacar Hanedani ile anlagsmazliga diisen
ti¢ biiytik $if alim Mirza Halil-i Tahran{, Kdzim-1 Horasani
ve Abdullah-1 Mazenderani, daha sonra 1965'te son iran sahi
tarafindan siirgiine gonderilen Ayetullah Humeyni Necef'e
yerlesmis ve muhalefetlerini buradan yiiriitmiislerdir.®

Goriiliiyor ki Necef, baslangicta Kiife'ye 10 km mesafede,
ancak yerlesimi olmayan bir yer idi. Hz. Ali'nin tiirbesinin
Necef'te olmasi kutsallik zemininde yerlesimi tesvik ettigi
gibi, slire¢ icerisinde yorenin sehre doniismesinin ve biiyii-
mesinin gerekgesioldu. Bu bilylime siire¢ icerisinde Kiife'yi
de kusatt1 ve icine aldi. Giintimiizde her iki yerlesim yeri
birbiriyle biitiinlesti. Necef, vilayet merkezi olmakla birlikte
Kife de ona bagh bir yerlesim yeri olarak kaldu.

KERBELA

Sia'min kutsal saydig1 atebat sehirlerden biri de Kerbeld'dir.
islam 6ncesi kurulan bir belde oldugu diisiiniilen sehir,
Irak’in baskenti Bagdat'in yaklasik 100 km giineybatisinda
yer almaktadir.

Sehrikutsal yapan 6zellik, Hz. Peygamber'in torunu Hz.
Hiiseyin'in burada Emev1 halifesi Yezid doneminde insanlik
dis1bir muameleye maruz birakilarak 10 Muharrem 61/10
Ekim 680 tarihinde basinin govdesinden ayrilmak suretiyle
hunharca sehit edilmesidir.

Hz. Hiiseyin'in sehadeti sonrasinda facialar silsilesi
yasandi. Sehit diisen cesetler savas meydaninda acikta
birakildi. Umeyye Ogullar1 bu duruma duyarsiz kalirken
Beni Esed kabilesi mensubu Gadiriyye koyliileri cesetleri
Hair denilen yerde topraga verdi. Bu arada Hz. Hiiseyin'in
kesik basi ve esir alinan yakinlari da $am'da Emevi Halifesi
Yezid'e gotiiriildii. Onlar, yolculuk esnasinda ve Sam'da sayg1
sinirlarini zorlayan muamelelere maruz kaldilar. Sonradan
Medine'ye donmelerine miisaade edildi.

Bu siirecte Hz. Hiiseyin'in Sam'a gotiiriilen basinin ne
oldugu hususu muglak kaldi. Kaynaklarda bu konuda farkl
rivayetler ileri siiriildii. Kuvvetle muhtemel olan, yakinla-

8 Oz, “Necef”, DIA, Istanbul 2006, XXXII, 486.
9  Avniilhan, “Atebat”, DiA, istanbul 1991, IV, 50.
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Kerbela Vakasi

rinn esliginde Medine'ye gotiiriilerek Baki Mezarligina
defnedildigi seklindedir. Ancak Sam Umeyye Camii'nin
avlusundabir bolmede oldugu yoniinde de rivayetler vardir.®

Hz. Hiiseyin'in bassiz bedeninin defnedildigi yer olan
Hair bolgesi, Hz. Hiiseyin'e yapilan hunhar muamelenin
olusturdugu magduriyet zemininde kisa siirede ziyaret
edilen bir mekana doniistii. Hz. Hiiseyin'in ailesi efrad:
da Sam doniisii buray: ziyaret ettiler. Bu durum Hz. Hiise-
yin'in Kerbeld'da medfiin bulundugu yerin Necef'te Hz.
Ali'nin tiirbesinden daha 6nce taninir ve bilinir oldugu
anlamina geldi.

Hz. Hiiseyin'i Kiife halki adina davet edip sonra yalniz
birakan Siileymanb. Surad el-Huzailiderligindeki ekip de
buray ziyaret edenler arasinda yer aldi. Onlar, Hz. Hiise-
yin'i yalmz biraktiklari ve faciaya sebebiyet verdikleri i¢in
pismanlik duygusuyla yeni bir kalkismaya onciiliik ettiler.
Cok tovbe edenler anlamina Tevvabiin seklinde anilan bu
ekip, isyan oncesinde bir giin ve bir gecelerini Hz. Hiise-
yin'in mezarinin basinda pismanlik ve tévbe duygusuyla
konaklayarak gecirdi."

Sia'nin 6nemliimamlari arasinda yer alan Zeynelabidin,
Muhammed el-Bakir ve Ca'fer es-Sddik’a dayandirilan
rivayetler ile Kerbeld'ya yapilan ziyaretlerin mesruiyet ve
faziletine dikkat cekildi. Siireg icerisinde Kerbeld, yaganilan
magduriyetlerin etkisi ve ziyaretlerin tesviki ile onemli

10 Hiiseyin Algiil, Kerbeld, istanbul 2011, 163.
11 Hasan Onat, Emeviler Devri Sii Hareketleri, Ankara 1993, 62vd.

bir ziyaretgaha doniistii. Biiveyhiler de kendi hakimiyet
donemlerinde 10 Muharrem'i resmi matem giinii kabul
etti. Bu cercevede ¢esitli etkinliklere de onciiliik etti. Hz.
Hiiseyin'in tiirbesine yapilan ziyaretler bu etkinliklerin en
onemlileri arasinda yer ald1. Ibn Kuleveyh ve Seyh Miifid
gibi donemin $if ulemasi da seleflerine benzer sekilde Ker-
beld'ya yapilan bu ziyaretlerin kutsiyetiniiddia eden eserler
kaleme almaya bagladilar.” Boylece Siilerin Kerbeld'ya
yonelik ziyaretleri daha da artt1. Siireg igerisinde ziyaretlerin
geleneksellesmesi, Kerbeld'y1 kutsal bir sehre doniistiirdii.

Siiler, Kerbeld'ya yonelik kutsallik algilarini farkli uygu-
lamalarla da gosterdiler. Bunlar arasinda Hz. Hiiseyin'in
kaninin karistig1 Kerbela topragindan yapilmis kiiciik
taslara secde edilmesi dikkat ¢ekicidir. Onlar, yanlarinda
Kerbela topragindan yapilmais kiigiik bir secde tas1 (tiirbet
veya miihr) bulundururlar. Faziletine inanarak olduk¢a
yaygin bir sekilde namazlarinda bu tasin iizerine secde
ederler. Nitekim onlarin evlerinde, yanlarinda veya yogun
olarak yasadiklar1bolge mescitlerinde bu tasglardan vardur.

Siiler, Kerbeld'ya duyulan kutsalligin bir baska ifa-
desi olarak Hz. Hiiseyin'in kabrinin bulundugu bolgede
yolculuk hali dahi olsa namazlarini seferi niyetiyle degil,
aksine biitiin rekatlar1 tam olarak kilarlar. Yine bir baska

12 Cafer Duceyli, Mevsuatii'n-Necef el-esref (Beyrut: Darii'l-Edva, 1993), 39-41;
Meir Litvak, “A failed manipulation: The British, the Oudh Bequest and the
Shi'1 ‘Ulama’ of Najaf and Karbala', British Journal of Middle Eastern Studies
27/1(2000): 69-89; Bulut, Cesitli Yonleriyle Kerbeld, I, 411, 413vd.



ornekte, Sii fikhinda toprak yemek haram oldugu halde
Kerbela topragindan sifa niyetiyle belli oranda yenmesinde
sakinca yoktur.®

Siilerce kutsal sayilan Hz. Hiiseyin'in tiirbesi glindelik
siyasetin etkisi altinda farkli dénemlerde farkli muame-
lelere maruz kaldi. Nitekim Abbasiler genel olarak Hz.
Hiiseyin'in tiirbesine hiirmet gostermelerine ragmen
Abbasi Halifesi Miitevekkil-Alellah, 236/850-51 yilinda
tlirbeyi ve ¢evresindeki binalari yiktird1 ve araziyi tarlaya
doniistiirdii. Bununla da yetinmeyerek ziyarete gelenleri
enagir sekilde cezalandiracaginiilan etti.¥ Ancak bu karsi
durus ¢ok uzun siirmedi. Kisa bir miiddet sonra tiirbe ve
diger binalar tekrar yapilarak ziyarete agild1.

Kerbeld, Hz. Hiiseyin ve ailesine uygulanan vahsetin
olusturdugu magduriyet ve mazliimiyet temelinde biitiin
Miisliiman topluluklar i¢in biiyiik bir tarihi yaray: biinye-
sinde barindirmaktadir. Bu itibarla tarih boyunca Kerbelg,
gerek Stinni gerekse Sii yoneticiler tarafindan o6zel ilgiye
mazhar oldu. Nitekim Sultan Melik $ah'in bolgeyi ziya-
reti sirasinda (479/1086-87) tiirbelerin donatildigy, ilhanh
hdkimiyeti doneminde sehirde misafirler ve gorevlilerigin
meskenler yaptinldig1 bilinmektedir. Sah Ismail (1502-1524)
ilebaslayan Osmanli-iran miicadelesinde her iki tarafin da
bolgede hakimiyet kurdukca adeta daha iyi seyler yapma
yarigina girdikleri goriildii. Bu baglamda Kaniini Sultan
Siileyman, Bagdat'1 aldiktan sonra Kerbeld'y: ziyaret etti
(941/1534). Sehrin sulama ihtiyag¢larinin giderilmesine
yonelik ¢alismalar yaptirtti. Bu ¢ercevede su kanallar:
actirtta. III. Murad da zaman icinde tahrip olan tiirbenin
991/1583 yilinda yeniden yaptirilmasini sagladi.

Kerbela tarihinde ge¢ donemlerde yasanan bir bagska aci
olay vardir. O da1801y1li Nisan ay1 baslarinda Vehhabilerin
Kerbeld'y1yagmalayip 3000'in {izerinde Sii'yi 6ldiirmeleridir.
Onlar bu arada Hz. Hiiseyin'in sandukasini tahrip ederek
tiirbedeki kiymetli esya ve hediyeleri de alip gotiirdiiler.

Bolge, I. Diinya Savasi'na kadar Osmanli hdkimiyetinde
kaldi. Bu siirecte Kerbeld, Osmanlilarin bolgeye yonelik
ihtimaminin yaninda iran sahlarinin ve Hindistan Siilerinin
de ilgisine mazhar oldu.”™

Kerbeld, XX. yiizyilin baslarinda 50.000 civarindaki
niifusuylaIrak'in Bagdat'tan sonra ikinci onemli sehri oldu.
Nitekim ziyaretcilerin biraktig1 gelirler, tiirbenin vakiflari,
Necef ve Mekke yollar iizerinde bulunmasi sehri zengin
Ve mamur yapti.

Gortiliiyor ki Kerbeld' nin suyu ve toprag1 Hz. Hiiseyin
ve yakinlarinin kani ile karigmis olduguna inanildig: icin
Siflerce kutsal sayildi. Bu kutsallik algisi pek ¢ok Sii'nin

13 Bulut, Cesitli Yonleriyle Kerbeld, I, 425.
14 Muhammed Cerir et-Taberi, Tarihu'l-Umem ve'l-Miil(ik, Kahire, 1358, V, 312.
15 ilhan, “Atebat”, DIiA, IV, 49.

idealinde 6liince bu topraklara gomiilme arzusunu ortaya
cikardi. Bu da Iran, Hindistan ve Pakistan gibi Sif niifusa
sahip yerlerden varlikl kisilerin cenazelerinin buralara
getirilmesine gerekce oldu. Ayni amagla pek ¢ok Sif'nin,
hayatlarinin son giinlerini imamlara komsu olarak gecirme
gayesiyle buralara yerlestikleri de goriildii."

Gilintimiizde Kerbel3, ayni ad1 tasiyan 5034 km2 genisli-
ginde ve 690.000 (2014) niifuslu bir idari birimin merkezidir.
Yeni sehir, eski Kerbeld'nin etrafinda daha ¢cok bati1 yoniinde
gelisen yeni mahallelerden olugmaktadir. Sehirde yogun
olarak iran, Pakistan ve Hindistan'dan gelip yerlesen Sifler
ile Arap asill Siiler meski{indur.

KAZIMIYE

Irak’in baskenti Bagdat'in dokuz il¢esinden biri Kazi-
miye'dir. flce, Bagdat'in kuzeyinde ve Dicle Nehri'nin sol
kiyisinda konumlanmistir. Adini Sia'nin yedinci imami
Musa el-Kazim (6. 183/799)" ile torunu dokuzuncu imam
Muhammed et-Taki'den (6. 220/835)™ aldu.

Bolge, Sasanilere dayanan bir tarihe sahip olmakla birlikte
Abbasi Halifesi Eb{i Ca’fer el-Mansir'un ilk zamanlarinda
Stniziyye diye anildi. Onun 150/767 yilinda 6len biiyiik
oglu Ca'fer'i buraya defnettirmesi ve daha sonra Abbasi-
lerden, Ali ogullari ve Kureyslilerden kimselerin de buraya
defnedilmeleriyle Makberetii Kureys veya Mekabiru Kureys
isimleri one ¢ikt1.”

Misa el-Kdazim'in defninden sonra el-Meghedii'l-Kdzimj,
Meshedii Misd b. Ca‘fer adiyla anilan mezarlik, ardindan
torunu Muhammed et-Taki'nin yanina konulmasi {izerine
her ikisine nisbetle Kdzimeyn olarak anildi. Diger atebat
sehirlerinde goriildiigii gibi, ilgede oturan niifusun biiyiik
¢ogunlugunun bu iki 6nemli imama yakin olma giidiisiiyle
Sif olmas1 dikkat cekicidir. Bolgeye daha gok Iranli Siilerin
gelip yerlestikleri gbzlemlenmektedir.

Kazimeyn'de imamlarin tiirbeleriyle ibadet mahallinin ilk
defanezaman ve kimler tarafindan yaptirildigi hususunda
farkli rivayetler vardir. Bununla birlikte Musa Kazim'in
tlirbesinin ilk kez Abbasi halifesi Harun Resid tarafindan
yaptirildigy, Biiveyhilerin Bagdat'a hakim olmalar sonra-
sinda da ilk Biiveyhi sultan1 Muizziiddevle'nin 336/947-48'de
herikiimamin mezarlarina ahsap sandukalar koydurtmak
suretiyle belirgin hale getirttigi bilinmektedir. Sah Ismail'in
imam tiirbelerine 6zel ilgisini burada da gormek miimkiin-
diir. Nitekim o, tiirbelerin 924-925/1519'da bugiinkii yapiya

16 Ilhan, “Atebat”, DIA, IV, 50; Suraiya Faroghi, Pilgrims Sultans The Hajj under
the Ottomans, London 2014, 137-142.

17 Tam adi: Ebii'l-Hasen Miisd el-Kdzim b. Ca‘fer es-Sadik b. Muhammed
el-Bakir

18 Tam adi: Eb{ Ca‘fer Muhammed b. Ali er-Riza b. Miisa el-Kdzim b. Ca‘fer
es-Sadik

19 Mustafa Oz, “Kazimeyn”, DiA, Ankara 2002, XXVI, 152-153.
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kavusturulmasi gayretinde bulundu. Ancak eksik kalan ince
iscilikler ise 940-941/1534 yilinda Bagdat'a giren Kan{ini
Sultan Siileyman tarafindan tamamlatildi.?

Sia'da erken donemden itibaren baslayan imamlarin
tiirbelerini kutsallik algisiyla ziyaret gelenegi, icinde misafir
ettigi iki onemli imam sebebiyle Kazimiyye icin de geger-
lidir. Yilin her mevsiminde ziyaretci agirlayan tiirbe, hac
mevsimi ve Muharrem ayinin ilk on giiniinde daha yogun
bir ziyaretci trafigiyle dikkat ¢cekmektedir.

SAMERRA

Irak’ta Siiler acisindan kutsal kabul edilen dort atebat
sehrinden biri de Sdmerrd'dir. Sehir, Bagdat'in yaklasik 100
km kuzeyinde Dicle Nehri'nin kiyisinda Abbasi Halifesi
Mu'‘tasim tarafindan 221/836'da kuruldu. Sehir, Abbasi
ordularinda gorev almaya baslayan Tiirk askerlere karargah
merkezi olarak planlandi. Ancak yapilan yatirimlar ile 221-
279/836-892 yillar1 arasinda Abbasilere bagkentlik yapti.

20 Avniilhan, “Atebat” DIA, IV, 50.

Bugiin, kiiciik bir kasaba olan Sdmerrd'da Sia'nin onuncu
imami Ali el-Hadi* (6. 254/868) ile on birinci imami Hasan
el-Askeri'nin?? (260/874) tiirbeleri bulunmaktadir. Ayrica
Sifler, “gaib imam” diye adlandirdiklari on ikinci imam
Muhammed Mehdi el-Muntazar'in (Muhammed b. Hasan
el-Askeri) 874 yillinda gaybete gittigine /kaybolduguna, vakt-i
zamani gelince tekrar geri donecegine inanirlar. Onun
kaybolduguna inanilan yer olan Serddbii’l-Mehdi (Gaybe-
tii'l-Mehdi) nin Simerrd Askeriyye Tiirbesi'nde veya Hasan
el-Askeri'nin medfun bulundugu binada oldugu diisiiniiliir.%

Sdmerra da, diger atebat sehirleri gibi medféin bulunan
imamlari nedeniyle $iilerin kutsallik atfederek ziyaret
ettikleri mekanlardandir. Burasi da yilin her mevsiminde
ziyaret¢i agirlamakla birlikte hac mevsimi ve Muharrem
ayinda ziyaretci yogunlugunun oldukga arttig goriilmektedir.

MESHED

Meshed, fran'in dogusunda Razavi Horasan eyaletinin
merkezi konumunda bir sehirdir. $ehrin kurulusundan
once ayni yerde Tus vilayetinin Nikan kazasina bagh
Senabaz koyii vardi. Abbasi Halifesi Harun Resid, Horasan
seferine giktiginda burada hastalanarak vefat etti ve topraga
verildi (193/809).

Harun Resid'den sonra oglu Emin halife oldu. Ancak o,
babasinin vasiyet ettigi hilafet siralamasini kendi ogullar
lehine bozunca kardeslerinin itirazina maruz kaldi. Bu
sekilde kardesi Me'mun ile aralarinda bir taht miicadelesi
basladi.?® Bu miicadelede mevalinin destegiyle hareket
eden Me'mun, Araplarin destegini alan Emin'i maglup
ederek hilafete gecti.

Me'mun, hilafet miicadelesinde destegini aldig1 kesimle-
rin yonetimde oniinii act1. Bubaglamda yonetim merkezini
Arap niifusun etkin oldugu Bagdat'tan mevalinin yogun
oldugu Merv'e tasid1.?® Ayrica Siilerin sekizinciimam kabul
ettigi Alib. Misd el-Kazim'1 (Ali er-Rizd) kendisinden sonra
halife olmak iizere veliaht tayin etti. Hatta onu kiz1 Ummii
Habib ile de evlendirdi.?

Halifenin ortaya koydugu Abbasi siyaset gelenegi ile
ortiismeyen bu uygulamalar, toplumun belli kesimle-
rinde rahatsizlik sebebi oldu. Hatta siireg igerisinde kaos
ortamina kaynaklik etti. Bunun {izerine halife, yonetim

21 Tam adi: Ebii'l-Hasen Ali b. Muhammed el-Cevad b. Ali er-Riz4 el-Hiiseyni
el-Askeri

22 Tam adi: EbG Muhammed Hasen b. Ali el-Hadi b. Muhammed el-Cevad
et-Taki

23 Mustafa Demirci, “Samerra” DIA, istanbul 2009, XXXVI, 70.

24 Taberi, Tarih, VIII, 374vd; Muharrem Akoglu, Mihne Siirecinde Mu'tezile,
istanbul 2006, 76.

25 EbuHasan Alib. Muhammed Abdiilkerim b. Esir, el-Kamil fi't-Tarih, Beyrut
1868, VI, 346, 357.

26 Taberi, Tarih, VIII, 554; ibn Esir, el-Kamil, VI, 326.



kadrolariyla birlikte tekrar Bagdat'a geri donme karari aldu.
Tus sehrinde babasinin mezarinin oldugu yere geldiginde
orada bir miiddet konakladi. Halifenin doniis ekibinde yer
alan veliaht Ali er-Riza burada aniden hastalanarak vefat
etti (203/818).7 Cenazesi de Harun Resit'in mezarinin bag
tarafina defnedildi. Me'mun, Ali er-Riza'nin vefati nede-
niyle yogun bir iizlintii yagamis olmasina ragmen Siiler, Ali
er-Riza'nin halife tarafindan zehirlenerek 6ldiiriildiigii ve
sehit oldugu iddiasinda bulundu. Bunedenle onun kabrinin
oldugu Senabaz koyiine oncelikle “sehitlik veya sehadet
yeri” anlamina “Meshed” ad1 verildi. imam Ali er-Riza'nin
tlirbesi nedeniyle koy, biitiin Siiler i¢in kutsal bir ziyaret-
gdha doniistii. Bu da bolgeye yapilan yatirimlar tesvik etti.
Siireg icerisinde tiirbe ve gevresi kiilliyeye doniistii. Kiilliye
Asitdn-1 Kuds, Harem-i Serif, Harem-i Mukaddes ve Harem-i
Razavi gibi isimlerle anilirken etrafinda olusan sehir de
Meshed olarak isimlendirildi.

VIIL (XIV.) yiizyilin sonlarina kadar bolgenin merkezi Tus
sehriydi. Sehre hakim olan bir Mogol asilzadesi bagimsiz
devlet kurmak amaciyla ayaklandi. Timur'un ogullarindan
Miran Sah babasinin emriyle ayaklanmay1 bastirmak amaciyla
Tis {izerine yiiriidii. Birkac aylik kusatmanin ardindan da
sehri ele gecirdi (791/1389). Yagmalanip harabeye ¢evrilen
Tiis'tan kacabilenler imam Ali er-Riza'nin tiirbesinin gev-
resine yerlestiler. Bu tarihten sonra Tiis'a ciddi bir yatirim
yapilmadi. Niifus yogunlugu da tiirbe ve ¢evresine kaydi.
Boylece Meshed, bolgenin merkezi haline geldi.

Safevilerin hakimiyet donemlerinde Meshed'e 6zel bir
ilgi gosterilerek biiyiik bir imar faaliyeti baglatildi. Nadir
Sah doneminde altin devrini (1736-1747) yasayan sehir, bir
donem Iran‘a bassehirlik de yapti. Bugiin Meshed, Hora-
san eyaletinin merkezi ve Tahran'dan sonra iran'in ikinci
biiyiik sehridir.

27 Taberi, Tarih, VIII, 568; ibn Esir, el-Kamil, VI, 351.

HAVZA-i ILMIYE/iLIM MERKEZLERI

Sii 6gretimin yapildig1 yerlere Havza-i llmiye denilmektedir.
Sif diinyasinda iki biiyiik ilim havzasindan s6z edilir. Bunlar-
dan biri, daha 6nce bahsi gecen Irak’ta Hz. Ali'nin medfiin
bulundugu Necef kentidir. Digeri de iran'in Kum sehridir.

{lim merkezlerinde Sii/mezhebi diisiince gergevesinde
entelektiiel yenilenme, $il itikadl yapilanma, yayilmaci
rine egitim-6gretim ve ¢aligmalar yapilmaktadir. Havza-i
flmiyeler, Sif diinyanin motivasyonunda etkin molla ve
Ayetullahlari kendi i¢lerinden ¢ikarmalar itibariyla Sii
diinyay: sekillendirme giiciine sahiptir.?® Her iki havza da
ortaya koyduklar ilmi faaliyetleri, yetistirdikleri din adam-
lari, topraklarinda barindirdiklar: ve masum addettikleri
kimselerin tiirbeleriyle Siiler nazarinda kutsaldir.

Havza-i ilmiyelerden biri olan Necef daha 6nce bahse
konu oldugu i¢in simdilik iran’in Kum kentinden s6z
etmenin uygun olacag1 kanaatindeyiz. Kum, Tahran'in
150 km giineybatisinda bir sehirdir. Kuruldugu tarih tam
olarak bilinmemektedir. Bununla birlikte Biiyiik iskender
tarafindan tahrip edildigi, Sasani Krali I. Kubad (488-531)
tarafindan yeniden insa edildigi veya 23/644 yilinda Eb{i
Miisa el-Es‘ari kumandasindaki islam ordusunca fethedil-
digi, ancak daha ge¢ bir dénemde 94/712-13 yilinda Kiifeli
Sif Araplar tarafindan kuruldugu seklinde farkli rivayetler
bulunmaktadir.

Siiler agisindan 6nemli sayilan Kum sehri, kutsalligina
atifla Kum-1 Mukaddese adiyla da anilmaktadir. Siiler ara-
sinda sehrin adinin Hz. Peygamber tarafindan verildigine
inanilir. Burada oturan kisilerin sorgu ve suallerinin kolay
olup dogrudan cennete girecekleri, meleklerin sehri her
tirli beld ve musibetten koruduklari, Ca‘fer es-Sadik ve
diger imamlarin sehrin sakinleri hakkinda hayir duada

28 Bkz, Ziya Abbas, “El Havza El [Imiye (Sii Medreseleri)”, Aksaray Universitesi
Iktisadi ve Idari Bilimler Fakiiltesi Dergisi. 8(1). 117-124.
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Masdme'nin Tiirbesi, Kum

bulunduklari ve sehirde bulunan Miisa el-Kdazim'in kizi Fati-
ma'nin (el-Masiime) tiirbesini ziyarete gelenlerin cennetle
odiillendirilecegiinanci hakimdir. Nitekim Siilerin yedinci
imami Miisa el-Kazim'in kiz1 Fitima 201/816-17 yilinda aga-
beyi sekizinciimam Ali er-R1zd'nin yanina giderken burada
vefat etmis ve topraga verilmistir. Tiirbenin iniiniin stire¢
icerisinde artarak ziyaretgdha doniistiigii bilinmektedir.

Kum sehri, bu 6zeliklerinin yaninda i¢inde barindirdig:
¢ok sayida medrese ile de dikkat cekmektedir. Safeviler
doneminde sehirde ilmi faaliyetler yogunlasti. Siireg
icerisinde de Havza-i [imiye denilen bir ilim merkezine
doniistii. 1979 ihtilali ardindan Kum, yeni kurulan rejimin
taleplerine gore yeniden sekillendirildi. Kum, toplumun Sit
ogreti cercevesindeki ihtiyaclari yaninda rejimin iran dig1
iilkelere ihrac1 konusunda da aktif kilindi. Kent, Sif ilim
merkezi olmasi itibariyla Mollalar ve Ayetullahlar sehri
olarak da anmilmaktadir.

Gilintimiizde Kum, her yil 1 milyondan fazla kisinin
ziyaret ettigi bir sehirdir. Kentte, Sif imamlarin soylarina
mensup yaklasik beg yiiz kisinin tiirbesi bulunmaktadar.
Kum, diger atebat sehirleri gibi, Siilerin kutsal gordiikleri
icin defnedilmek istedikleri yerlerden biridir. Bu durum
sehrin niifusunu artirici bir etki yapmaktadir. Nitekim
niifusun, 1966'da 134.292 iken 1976'da 247.219'a, 1986'da
543.139'a, 1996-1997'de 777.677'ye ve 2011'de 1.074.036'ya
ulasmis olmasi dikkat gekicidir. Bu niifusla Kum, bugiin
fran’in sekizinci biiyiik sehridir.?

Goriiliiyor ki farkli inang sistemlerine sahip dinlerde
gerek kurulus asamasinda gerekse tarihsel siirecte ortaya
¢ikan tecriibe ve miiktesebatlarina bagli kutsal kabul edilen
sehirler vardir. islam icin de Mekke, Kudiis ve Medine
kutsal sehirlerdir. Ancak mezhepler i¢in kutsal sehir algisi
¢ok da yaygin olmamasina ragmen S$ia, bunun istisnasini
olusturmaktadir. Ciinkii Sia, imamet temelinde bir iman

29 Mercel Bazin, “Kum” DIA, Ankara 2002, XXVI, 561-562.

nazariyesi ortaya koydu. Bu da Sia'nin ayirt edici vasfini
olusturdu. Buiman nazariyesi cercevesinde kutsal sayilan
imamlarin tiirbeleri de kutsal kabul edildi. Bu kutsallik,
tlirbeyi barindiran sehri de kusatti. Bu sekilde Sia icerisinde
kutsal kabul edilen ve atebat olarak isimlendirilen kutsal
sehirler ortaya ¢ikti.m

Abbas, Ziya, “El Havza El iimiye (Sii Medreseleri)”, Aksaray Universitesi
Iktisadi ve idari Bilimler Fakiiltesi Dergisi. 8(1) . 117-124.

Akoglu, Muharrem, Mihne Siirecinde Mu'tezile, istanbul 20086, 76.

Akoglu, Muharrem, “Irak’ta Sil-imamiligin Yayllmasinda Safevi-iran Etkisi”,
Bilimname, XXXVI, 2018/2, 123-124.

Algil, Hiseyin, Kerbeld, istanbul 2011, 163.

Avcl, Casim, K(fe, DIA, Ankara 2002, XXVI, 339-342.

Bazin, Mercel, “Kum” DIA, Ankara 2002, XXVI, 561-562.

Bulut, Halil ibrahim, Cesitli Yonleriyle Kerbela, (Ed. Alim Yildiz) Sivas
2010, |, 415-416.

Demirci, Kiirgat, “Kutsiyet” DA, Ankara 2002, XVI, 495-496.

Demirci, Mustafa, “Samerrd” DIA, istanbul 2009, XXXVI, 70.

Duceyli, Cafer, Mevsuatti'n-Necef el-esref (Beyrut: Dar'l-Edva, 1993), 39-41.

Faroghi, Suraiya, Pilgrims Sultans The Hajj under the Ottomans, London
2014,137-142.

ibn Esir Ebu Hasan Ali b. Muhammed Abduilkerim, el-Kamil fi’t-Tarih,
Beyrut 1868, VI, 346, 357.

ilhan, Avni, “Atebat”, DIA, istanbul 1991, IV, 50.

Litvak, Meir, “A failed manipulation: The British, the Oudh Bequest and
the Shim‘Ulama’ of Najaf and Karbala”, British Journal of Middle Eastern
Studies 27/1(2000).

Onat, Hasan, Emeviler Devri Sii Hareketleri, Ankara 1993, 62vd.

Taberi, Muhammed Cerir, Tarihu’-Umem ve’l-MLildk, Kahire, 1358, V, 312.

Yildinm, Miinir, Kutsal Mekan Algisi Baglaminda Sehir Kimligi ve Din, C.U.
Sosyal Bilimler Enstitisti Dergisi, Cilt 23, Sayi 1, 2014.

Oz, Mustafa, “Necef”, DIA, istanbul 2006, XXXII, 486.

Oz, Mustafa, “Kazimeyn”, DIA, Ankara 2002, XXVI, 152-153.



Havari Yakup’un Yolunda:

Orta Cag'da

3aslayan

Hikayesi ve Uret
Cagdas Kutsalliklar

AHMET ERDEM TOZOGLU

Dog¢. Dr. Ahmet Erdem Tozoglu,
Istanbul Teknik Universitesi Mimarlik
Fakiiltesi Ogretim Uyesi

Sir Hac
ler

K URUMSALLASMIS DINLERIN PEK
COGUNDA OLDUGU GiBi HRISTi-
yanlikta dahacibadetinin 6nemlibir yeri
vardir. Yeni Ahit'te Ibraniler boliimiinde
Hristiyanlar, “... yeryliziinde yabanci ve
konuk olduklarini agik¢a kabul ettiler’
diye tasvir edilir. Latincede yabanci
kelimesi ile haci kelimesinin etimo-
lojik olarak ayni kokenden (pelegrinus)
tliredigini akilda bulundurarak, her
Hristiyan'in inanci geregi birer haci
oldugu ve kutsal yerleri ziyaretin bir
dindarlik gostergesinden ote inanca
ickin bir kabul oldugu diisiiniilebilir.
Uciincii yiizyildan itibaren nce Kudiis
ve ardindan Roma, Hristiyanlar icin
dogal hac merkezleriydi. Her yil binlerce
Hristiyan haci yalnizca Kudiis'ti degil,
Beytiillahim ve Celile gibi Hz. Isa'nin
hayatindaki 6nemli yerleri de ziyaret
eder ve onun miitevazi yagsamina, aci-
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sinaveistirabina ortak olurdu. Benzer
sekilde, basta havarilerden Petrus ve
Pavlus olmak iizere Roma'da sehit
edildigine inanilan azizler anisina
insa edilen kiliseleri, mezarliklar1 ve
katakomplari bir sira icerisinde ziyaret
etmek de kendi basina bir hac ritiieli
olmustu. Buyazida bu iki popiiler hac
rotasinin yanina Orta Cag'da eklenen
bir ti¢linciisiiniin, yani Havari Yakup'un
(AzizJames) anisina Iber Yarimadasi'nin
kuzeyinde dikilen bir katedralin bir
hac giizergahi haline gelisi ve yir-
minci ylizyillda bu rotanin yeniden ilgi
gormesi konusunu inceleyecegiz. Bu
kapsamda, Orta Cag'da Miisliimanlar ve
Hristiyanlar arasindaki gergin iliskiler
ve Avrupa'da gelisen kentsel yasam
ve yiikselen kentsoylulugun etkisiyle
mimari ve sanatsal alandaki bir dizi
gelismeyi de tartisacagiz.

TARIHSEL VE DiNi ARKA PLAN:

Havari Biiyiik Yakup (Aziz James)
Hristiyan inancina gore Hz. Isa'nin
kuzenlerinden biri olup, diger bir
havarive Yeni Ahit yazarlarindan Aziz
Yuhanna'nin (Aziz John) agabeyidir.
Inanisa gore misyonerlik amaciyla
bugiinkii [spanya'nin kuzeyinde bulunan
Galigya'dayken bir giin Hz. Meryem
mucizevi bir sekilde ona goriiniir ve
ondan Filistin'e (Judaea) geri dénme-
sini diler. Bunun {izerine uzun bir
yolculugun ardindan Filistin'e varan
Yakup orada Kral Herod tarafindan bir
sebeple oldiirtiiliir (MS 44) vebu nedenle
Hristiyanligin ilk sehidi olarak kabul
edilir. Kudiis'te defnedilen Yakup'un
mezar1 daha sonra bir hac kilisesine
doniistiiriilse de inaniga gore 6liimiin-
den bir siire sonra onun bedenive ona
ait oldugu kabul edilen baska rolikler
Galigya'ya gotiiriilmek lizere gemiyle
yola ¢ikarilir; ancak bu hikaye bir siire
sonra unutulur.

Yakup'un tekrar hatirlanmasini sag-
layan gelisme ¢ok sonralar1 dokuzuncu
ylizyila tarihlenen bir savastir. Bildigi-
miz gibi sekizinci ylizyilin basindan
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Goirsel 1: Onlarca farkl rotanin birlesmesiyle son durak Compostela'ya ulagan Aziz Yakup Yolu
Kaynak: Wikipedia agik kaynak gérsel (erisim tarihi: 20 Ekim 2023) (https://upload.wikimedia.
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itibaren Kuzey Afrika'dan akinlarla iber
Yarimadasi'na giris yapan Miisliiman
ordulari kisa siire icinde tiim yarimaday1
kontrole alirlar. Ancak Miisliimanlarin
Avrupakitasiigindeilerleyisi Pirenelerin
otesindeki askeri direnis ve baskinlar
sebebiyle kolay olmasa da Miisliiman-
lar Endiiliis olarak da bildigimiz bu
cografyada yedi yiizyildan uzun siire

Gorsel 2: Avrupa’da Geg Orta Cag'da inga edilen katedraller
Kaynak: http://legalhistorysources.com (erisim 20 Ekim 2023)

tutunmay basarirlar. inanisa gore
Hristiyan ordularinin Miisliimanlara
kars1 yarimadadaki ilk zaferlerini Cla-
vijo Savasiadi verilen bugiinkii Galigya
bolgesinde kazandiklar: anlatilir. Bu
inanisa gore, Havari Yakup savastan
once Hristiyan askerlere goriinmiis ve
onun rehberligi ve manevi destegiyle
Hristiyanlar muzaffer olmuslardir.



Gorsel 3: Solda: Reims katedrali'nden ig mekan. Sagda: Notre Dame Katedrali (Paris) giris

cephesi

Kaynak: Britannica Ansiklopedisi https://www.britannica.com/art/Gothic-architecture (erisim

22 Ekim 2023)

Savasin ardindan Havari Yakupa ait
oldugu bilinen mezarin oldugu yere
bu zaferin anisina bir kilise yapilir ve
Hristiyanlara Miisliimanlara karsiumut
asilayan bu azizin makami ugrak bir
ziyaretgah haline gelir.

Isin ilging yani, yaygin bir inanig
olsa damodern tarihgiler Clavijo Savasi
adinda bir savasin tarihsel izlerini
bulamamistir. Belli kibu yaygin inanis
tarihsel temeli olmasa da uzunyillar kita
Hristiyanlarii¢in sembolik birumudu
temsil ediyordu denebilir. Ancak hika-
yenin su kismi gergektir ki dokuzuncu
ylizyildan itibaren Miisliimanlarin
yarimadadaki hakimiyet alani giderek
giineye dogru kiiciiliirken Hristiyan
kralliklar: ise kendilerine alan agmak-
taydi. Tuleytula (Toledo) 1085'te, Kurtuba
(Cordoba) 1236'da, isbiliye (Sevilla)
1247'de ve son olarak da Girnata'da
(Granada) Nasiri hanedaninin 1492'de
yikilmasiyla Miisliiman hakimiyeti
biter. Bu anlamda Aziz Yakup yillar
icinde Miislimanlarin geriletilmesi
ve Hristiyan zaferinin miijdecisi olarak
diisiiniiliir. ispanyolcada reconquista
(yeniden fetih) anlamina gelen tarihsel

kavram hem Iber Yarimadasi'ndaki
hem Sicilya'daki Miisliman hakimi-
yetinin ortadan kaldirilmasini ve bu
cografyalarin Hristiyanlastirilmasini
ifade ediyordu.

Iste Aziz Yakup'un mezarini barin-
diran yarimadanin kuzeyindeki Com-
postela sehri artan popiilaritesiile Geg
Orta Cag'da Kudiis ve hatta Roma'ya
kiyasla ulasim kolaylig1 da goz 6niine
alindiginda bir hac mekani haline gelir.
Asagidaki haritada da goriildiigii tizere
ortavebat1 Avrupa’dan her yil binlerce
haci belli giizergahlan takip ederek
sehre varir. Hacilar tasidiklari asa ve
iizerlerinde tasidiklar1 Aziz Yakup'u
temsil eden deniz kabugu isareti tagiyan
desenlerle kolaylikla ayirt edilebilirdi.
Hacilann iicretsiz konaklamasii¢in yol
iizerinde misafirhaneler insa edilir. On
iciincii yiizyila gelindiginde Avrupa'da
kita ici panayirlarin ve ticaret yollari-
nin da giderek canlanmaya basladig,
merkezi kralliklarin giiclendigi ve
dolayisiyla kentlerin niifusunun artip
kentlerin ekonomik arka alani disinda
kalan bolgelerle de ticaret yapmaya
basladig1 bir dénem s6z konusudur.

Ticaret yollarinin giivenligi tabii ki hac
yolunun da giivenligi demekti, bu da
her yi1l daha ¢ok hacinin Aziz Yakup
Yolu'nu yiiriiyerek Compostela'ya
ulagmasi anlamina geliyordu.

Bu tarihsel baglamda yol iistiinde
bulunan kimi sehirler bu yogun insan
hareketinden daha ¢ok faydalanma
yoluna girdiler. Ozelikle Hagh Seferleri
ile basta Kudiis olmak iizere Filistin'in
farkli bolgelerinden ve Latin istilas1
doneminde istanbul'dan ¢alinan ve
batiya taginan pek ¢cok dinf obje (rolik)
farkli sehirlerde insa edilen yeni kated-
rallerin 6nemli sergi malzemesi haline
geldi. Bu katedrallerin ingas1 aslinda
Avrupa'dayeniden 6nem kazanan kent-
lerin ve kent soylu yasamin onemli de
bir gostergesiydi. Hemen hemen aym
dénemde pek ¢ok sehir, daha genis ve
dahayiiksek katedraller inga etmenin
ve katedraline daha ¢ok haci ¢ekebil-
mekicin de dinfagidan kiymetli kutsal
emanetler bulabilmenin yarigina girisir.
Bu sayede sehirleri hac yolu iizerinde
onemli bir durak haline gelirken diger
yandan da kentin siliietinde yiikselen
bu abideler, dine adanmisligin ve
bunun arka planindaki kentin ekono-
mik basarisinin veciz birer gostergesi
olurlar. Asagidaki harita, bu donemde
insa edilen biiyiik katedraller ile Aziz
Yakup Yolu'nu birlikte diisiinebilmek
acisindan yararli olacaktir. Yapilarin
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Gorsel 4: Aziz Ya

modern isaret taslarindan biri.

Kaynak: Wikipedia agik kaynak gorsel
(erisim tarihi: 21 Ekim 2023) https://en.wi-
kipedia.org/wiki/Camino_de_Santiagos/
media/File:Marker_Camino_de_Santiago.

jpg

biiyiik cogunlugunun bugiinkii Fransa,
Almanya kuzey Italya ve Ingiltere
sinirlar i¢inde olmasi kuzey-giiney
yoniinde gelisen karasal ticaretin bir
yansimasidir.

Temel problem, teknik acidan daha
yiiksek ve daha ferah yapilarin nasil
insa edilecegi konusudur. Zira antik
Roma’'nin yapi teknolojisi birikimi bu
cografyada uzun zaman 6nce unutul-
mustur. Bu noktada, Miislimanlarla
olan etkilesim yine devrededir. Iber
Yarimadasi ve Sicilya'daki yeni fetihler,
gelisen Akdeniz ticaret baglantilariile
diger Islam cografyalarindan aktarilan
teknik bilgi Bat1 Avrupa’da mimarhk
ve mimari sanatlarda devrimsel bir
degisime olanak sagladi. Artik kalin
duvarlarn ve kiiciik pencereleri olan
karanlik ve basik kirma ahsap ¢atili
kiliselerin yerine, giderek daha yiiksek
ve i¢ mekana daha ¢ok 151k alan yeni-
leri inga edildi. Gelisen vitray teknigi
ile pencerelerdeki cam yiizeyler ikon
tasvirleri i¢in yeni kanvaslara doniistii.
Kilisenin ana giris (bati) cepheleri
ozenle tasarlandi: simetrik kuleler;
giil pencereleri, heykeller ve sivri
kiilahlarla bezendi. Kiliselerin 6niinde
biiyiik meydanlar olusurken burasi
antik diinyadaki agora/forum benzeri

¢ok amacli bir kamusal agiklik haline

geldi. Sanat tarihinde bu degisimler
romanesk ve gotik donemler olarak
adlandinlir.' Bu donemde maddi varlik,
teknik beceri ve tecriibe birikimiile her
sehirkomsularindainga edilenden daha

yiiksek, aydinlik ve gosterisli bir kated-
ral insa etmek arzusundaydi. Bir fikir
vermek gerekirse 1153'te insa edilmeye

baslanan Laon Katedrali (Fransa'da)

24 mt yilikseklikteyken 1225 yilinda

baslayan Bouveais katedralii¢ mekan:

48 mt yiikseklikteydi. Dig mekandaki

kulelerin yiiksekligi kiyaslandiginda

rekabetin ve teknik gelisimin 6l¢egi daha

netanlagilabilir. Ornegin 1128'de ingasi

baslayan Compostela'daki katedralin

en yiiksek noktasi 76 mt iken, Reims

katedrali 87 mt, Bouveais katedrali ise

153 mt'ye ulagsmaktaydi.?

Kuskusuz bu yapilarin ingasi yillar
hatta yiizyillar siirmekteydi. Insaat
kimizaman savas ya da salginlar, kimi
zaman maddi kaynaklarin tiikenmesi
sebebiyle durmaktaydi. Oyle kiiclerinde
ondokuzuncuyiizyila kadar tamamla-
namadan kalanlar vardir. Bunlarin en
bilinen 6rnegi herhalde Almanya'nin
ulusal birligini kurmasinin ardindan
bunun bir nisanesi olarak kuleleri
tamamlanan Koln Katedralidir (1880).

GUNUMUZDE Aziz

YAKUP YOLU

Hikayemize geri donecek olursak
Geg Orta Cag'da popiilerlesen Aziz
Yakup Yolu yirminci yiizyila kadar
sayis1 azalsa da hacilar tarafindan
ylirlinmeye devam eder. 1957 yilinda
Walter Starkie adli yazarin bastirdig:
Santiago Yolu (The Road to Santiago) adl1
kitap rotay1yeniden giindeme tasir. Bu

1 Yiiksek ve Ge¢ Orta Cag ya da sanat tarihindeki
Romanesk ve Gotik donemler {izerine Tiirkce en
kapsamliigerik Umberto Eco'nun editorliigtint
yaptig1 Ortacag (Alfa Yayinlari) bashkl kapsamh
calismadir.

2 Burakamlanilgili Vikipedi sayfasindan derledim.
Iigilileri i¢in adresi https://en.wikipedia.org/
wiki/List_of tallest_church_buildings (erisim
21 Ekim 2023)

durum, diktator Franko yonetimindeki
Ispanya'nin, iilkenin Katolik tarihini
vurgulamaya yonelik politik tercihi
ile de uyumlu bir gelismedir.

Ozellikle 2000'li yillarda rotanin
popiilaritesi giderek artar. Her yil
Avrupa'da rotanin farkli baslangig
noktalarindan ¢ikan binlerce kisi ayni
Orta Cag'da oldugu gibi yiiriiyerek ya
da at sirtinda veya bisikletle bu yolu
tamamen ya da kismen kat eder. Ista-
tistiklere gore 2017 yilinda bu sayinin
400,000'i astig1 kaydedilmistir.? Bugiin,
bu rota {izerine onlarca rehber kitap
bulunmakta. Sosyal mecralardaise pek
cok sayfadan icerik paylasimi yapal-
makta. Yiiriiyen insanlar i¢in duraklar
ve konaklama yerleri saglanmasinin
yaninda 0zellikle kirsal bélgelerde
yolun takibini saglamak i¢in diizenli
isaretlemeler de yapilmis durumda.
Bu yiiriiyilis bugiin artik modern bir
seyyahlik, giindelik yasamin yogunlu-
gundan bir uzaklagma ve arinma olanag1
olarak degerlendiriliyor. insanlar bir
Katolik dindarliginin Gtesinde, ruhani
bir deneyim olarak bu rotada giinlerini
geciriyor. Seyyahlar pasaport benzeri
bir defterle seyahat edip, konakladiklar1
her hacimisafirhanesinde bunlara Aziz
Yakup miihrii vurduruyor. Rota tizerin-
deki diikkanlarda rotanin da sembolii
haline gelen deniz kabugu bi¢imindeki
iirtinler hatira diikkkanlarinda karsiniza
¢ikiyor. Bu yiiriiylis Compostela'ya
varigla basarili bir bigimde bitirilmigse
bir sertifika diizenleniyor.

Modern diinyada kutsallik her ne
kadar bastiriliyor goriinse de, sekiiler
kutsalliklar olarak kendini tezahiir
ettirmekten de geri kalmiyor.m

3 2022yiliverisi438 binin iizerinde. Bu yiiriiylise
¢ikanlarin sisteme kaydolmasi ve belirtilen mini-
mum mesafeyi yiiriimesi halinde, Compostela'ya
varmalarinin ardindan bir sertifika verilmekte.
https://www.editorialbuencamino.com /estadis-
tica-peregrinos-del-camino-de-santiago/ (erisim
21 Ekim 2023)


https://en.wikipedia.org/wiki/List_of_tallest_church_buildings
https://en.wikipedia.org/wiki/List_of_tallest_church_buildings
https://www.editorialbuencamino.com/estadistica-peregrinos-del-camino-de-santiago/
https://www.editorialbuencamino.com/estadistica-peregrinos-del-camino-de-santiago/

VARANASI

Doc. Dr., Erciyes Universitesi, Sosyoloji

G iZEMINI KORUYAN AMA BiR TARAFTAN DA GiZEMIN
TUKETIME SUNULDUGU BiR $SEHIR. HINDUIZM'’IN
tanrilarinin karmasikli1; inancin, tanrilarin koken ve
bi¢imlerinin modern insanin tahayyiiliinii zorladig1 ve
bunun sehrin hayatina sindigi bir mekan. Her giin Hindu
hacilarin tanrica Ganga'ya ibadet ve arinma icin akin ettigi,
hig¢ ¢ekinmeden Ganj'in kahverengiye boyanmis sularina
daldig1 ve ancak inang insana bunu yaptirabilir dedigi
Hinduizm'in kutsal sehri. Yine her giin binlerce turistin
agirlandigy, gizemin ve ritiielin kutsalliginin anlamindan
koparilip bir gosterinin pargas: haline getirildigi bir turizm
merkezi. Bir tarafta sehrin kutsallig1 ve gizemini bizzat
yasayan hacilar, bir tarafta onu disaridan izleyip basit bir
eglence ve merak duygusunu tatmine ¢aligan turistler. Aym
mekanda ama birbirinden keskin bir sekilde ayrilan iki
diinyanin var olusu. Asilarini olmus, paralarini harcamak

YONCA GENGOGLU

Bolimi

izere gelmis olan diinyalilarin hayret, hayranlik ve dehsetle
izledigi manzaralarin sehri...

Varanasi Hint Yarimadasi'nin en 6nemli kutsal sehridir.
Hintlilere gore bu sehri diger kutsal sehirlerden ayiran
temel 6zellik binlerce y1ldir bozulmadan kalmay1 basarmisg
olmasidir. Ibadet ve ritiieller, giyim kusam, giindelik hayat
gercekten de binlerce yillik gegmisi ve gelenegi tasimaya
devam etmektedir. Hinduizm'in birbirinden farkli inang
bi¢imlerinin ortak bir paydada bu sehirde kanli canli var-
ligin1 devam ettirdigini gormek miimkiindiir gercekten.
Ama modernligin istila edici karakterini de dikkatli bir
gozlemcinin fark etmemesiimkansiz gibidir. Hindistan'in
kiiltiirel bagkenti olarak da goriilen Varanasi'yi anlamak
icin onun tarihine ve Hinduizm'in niteliklerine kisaca bir
goz gezdirmek gerekir.

Varanasi'nin binlerce yillik tarihiyle diinyanin en eski
kutsal sehirlerinden biri oldugu kanisi oldukga yaygindir.
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Ganga Aarti ritiieli

Ancak Bakker, dort bin yillik bir ge¢mise sahip oldugu
soylenen Varanasi'ye yerlesimin en fazla MO 800 yilina
kadar geriye gotiiriilebilecegini, Ganj ve ona bagh Varana
Nehri'nin kavsaginda yer alan sehrin stratejik konumu
nedeniyle zaman icinde 6nemli bir ticaret merkezi haline
geldigini, MO 5. yiizyilda Varanasi'nin Budistlerin ilgisini
¢ekmis olmasinin nedeninin de bundan kaynaklandigini
ifade eder. Hatta ona gore Varanasi'nin Hindular i¢in bir

kutsal sehir niteligi kazanmasinin tarihi MS 3. yiizyildir.

Sehre kutsal bir mekan olarak damgasini vuran maddi
unsurlar ise Siva tapinaklari olmustur. 7. yiizyilda sehirde
yirmi Hindu tapinaginin yani sira ¢ok kutsal sayilan kule
ve binalar yiikselmistir. Sehrin sakinleri bir Budist haci
tarafindan zengin, insancil, sakin ve ¢aligkan olarak tasvir
edilmektedir (Bakker, 1996,33).

12. yiizyila gelindiginde ise Hindistan'da 6ne ¢ikan tiim
kutsal mekanlarin bir versiyonunun Varanasi'de yeniden
iiretildigini gormek miimkiin hale gelmistir. Varanasi artik
Hinduizm'in kozmik birliginin saklandig1 Hindistan'in en

farkli irk, din, dil ve kiiltiire sahip ¢ok sayida insan gog
etmistir. Hindistan'in hemen her bélgesindeki inang, kiiltiir
veritiieller béylece sehirde hayat bulmus, yiizyillar boyunca
farkliinang ve kiiltiirlerin yagam tarzi ve ritiielleri nesilden
nesile aktarilarak bugiine kadar gelmistir (Kutlutiirk, 2014,
153). Sehir bugiin Hindistan'in tiim dinfritiiellerinin, etnik
cesitlilige dayali sanatinin, mimari hazinelerinin bir arada
var oldugu, Hindistan'in en kutsal mekamidir. Hindistan'in
tlim bolgelerinde yasayan farkli dil ve lehgeler, dinler, gele-
nekler, tabular bu kutsal mekanda baris i¢inde varliklarini
siirdlirmektedir. Bu nedenle tiim kiiltiirel zenginligi ile
kii¢lik bir Hindistan niteligi tagir. Tim farkliliklarin karsilikli
sayg1 ve baris i¢inde var olabildigi kutsal bir sehir olarak
Diinya Mirasina dahil edilmistir (Singh, 2006, 4-5). Her
ne kadar bugiin Hindistan'da 6zellikle Miisliiman karsit1
bir riizgar esiyor olsa da sehir Hindu, Miisliiman ve diger
din mensuplarina ev sahipligi yapmaya devam etmektedir.
Miisliimanlar icin Mekke, Hiristiyanlar i¢cin Roma/Vati-
kan neyse Hindular i¢in de Varanasi odur. Zira Hinduizm
¢ok cesitli inanc bicimlerini i¢cinde barindiran bu haliyle
Hindistan niifusunun biiyiik boliimiinii olusturan halklarin
sahip oldugu tiim dinlerin ortak adi olarak ifade edilebilir.
Hinduizm, tanrilarin tamamini kendiinang ve fikir havzasi
icinde barindirabilen, monoteizmin ve politeizmin bir arada
var olabildigi bir inams bi¢imidir (Batuk, Hinduzim). Bu
nedenle Hinduizm'in tiim inanig bigimlerinin, tanrilarinin
ve ritliellerinin hayat buldugu ve temsil edildigi Varanasi,
Hindularin en kutsal sehri ve ana hac mekanidir. Mohapat-
ra'ya gore Hinduizm, tiim Hindu tanrilarin varligini kabul
etmesine ragmen dinf agidan monoteisttir. Zira bu dinin
ana felsefesi tiim tanrilarin tek bir tanrinin agilimi oldugu
sav1 lizerine kuruludur. Brahma, Visnu ve Siva seklindeki
Hindu ii¢lemesi ezeli ve ebedibas tanrinin agilimidir. Bu iig
ana tanridan Brahma, yaratmayzi; Visnu, korumayi; Sivaise
yok etmeyi kontroliinde tutar (1990, 121-122). S6z konusu
ii¢ tanri ¢esitli zamanlarda ve mekanlarda yeryiiziinde
bambagka kimliklerle tecelli ederler. Hinduizm'de tanrinin
somut bigimlerdeki ilahi tecellileri avatar olarak adlandi-
rilir. Her tann defalarca farkl avatarlar ile yeryiiziinde
tecelli etmislerdir. Ornegin bu avatarlardan en bilineni
olan Krishna, Visnu'nun sekizinci ve en 6nemli avataridir.
Bu nedenle Hinduizm'de tanrilarin sayis: sayilamayacak
kadar fazladir. Tanrilar putlar ve resimlerle ikonlagstirilir.
Her biri tanrinin gesitli formlardaki somut sembolleridir. O
tanrilara tapinmak iizere iiretilen ritiieller de o derece cesitli
verenklibir nitelik arz eder. Her bir tanrinin her bir avatari
bile Hindular arasinda farkl goriiniimlerle resmedilmis
ya da heykellestirilmistir. Varanasi'nin tapinaklarinda ve
cevresinde, hatta her evin penceresinin bir kdsesinde bu



Varanasi, Hindistan - 26 Aralik 2019: Aarti ritiieline katilmak icin Ganga Nehri kiyisinda bir kalabalik toplaniyor. Varanasi'deki Hindu Panditler,
Dashashwamedh Ghat'ta her aksam saat 18.00'den itibaren bir saat boyunca Ganga Aarti ritiielini gerceklegtirir.

bambaska sekillerde somutlastirilmis tanri tasvirlerine
rastlamak miimkiindiir.

Hindu inanci insani diizenin yaratilista yeryiiziinde var
oldugunu savunur. Bunedenle geleneksel ya da soylu cografi
alanlar, sehirler ve tapinaklar, cennetteki versiyonlarinin
diinyadaki bir tecellisi olarak kabul edilirler. Bu askin, ilahi
bir tecelli niteligi tasiyan unsurlar makrokozmosla (cennet)
mikrokozmos (insan bedeni) arasinda yer alan mezokozmoslar
olarakifade edilebilirler. Varanasi de builahi diizenin tecelli
ettigi mezokosmoslardan en 6nemlisi olan bir hac merkezi-
dir (Singh, 1993, 239-240). Sehrin Hindular agisindan sahip
oldugu 6nemin en temel kaynag1 Ganj Nehri'dir. Ganj Nehri
bir tanrica olarak tapilan diinyadaki yegane nehirdir. Tanrica
Ganga'nin, gokten yeryiiziine inmig halidir (Zongiir, 2017,

139). Hindu mitolojisinde tiim nehirlere kirliligin gidericisi
olarak sayg1 gosterilse de tanriga Ganga'nin viicut buldugu
Ganj Nehri, Hindular i¢in hayat veren suyun kutsal formu-
dur ve Ganga Anne (Ganga Mai) olarak anilir. Bu nedenle
kutsal nehir Ganj, Hinduizm'in tiim dinsel torenlerinde,
dogumdan 6liime, arinmadan evlili§e dair tiim tapinma
ritliellerinde hayati bir role sahiptir. Ganj Nehri boyunca
¢ok sayida kutsal mekan/sehir bulunmasina ragmen
Varanasi bunlar arasinda ayr1 bir yere sahiptir. Zira nehir
iizerindeki konumu 6zeldir. Himalayalardan dogan nehir
sadece Varanasi'de giineyden kuzeye dogru hilal seklinde
akar. Sonra tekrar eski rotasina doner. Bu dogal fenomen
sehre ayr1 bir kutsallik atfedilmesini de beraberinde getirir
(Singh, 1994, 211-213). Ganj'in Varanasi'de yon degistirmesi
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Hindular agisindan dogum ve 6liim ¢arkini sembolize eder
(Kutlutiirk, 2014, 155).

Karadeniz'e gore kutsal kavrami kutsal olmayana nis-
petle tanimlanir. Kutsal olmayan siradan, alelade, kaotik
ve din digidir. Kutsal ise bunun tersine olaganiistiiliigii,
askinligi ve tanrisal diizeniifade eder. Kutsallik irrasyonel
ve gizemlidir. Kutsallik kavramina iligkin tanimlamalarda
kutsalin dokunulmazligi en temel unsurlardan birini olus-
turur. Kutsal olan dokunulamayandir. Dokunulmamasi,
bozulmamas: gerekendir (2018, 377-380). Ritiieller ise
siirekli tekrarlanan, ayni bi¢imli ve her biri sembolik bir
anlami olan ritmik eylemler, kusaktan kusaga anlamin
aktarilmasini saglayan torensel davramslar biitiinii olarak
tanimlanabilir. Toplumsal yagsama i¢kin bir karaktere sahip
olan ritiieller sosyokiiltiirel hayatin kutsallarini ve kutsal
olanin anlamini kolektif bir bi¢cimde paylagsma imkanini
verir (Sahin, 2008, 270).

Yiizyillar boyunca Varanasi kutsalin toplumsal olarak
yeniden iiretildigiritiiellerin en zenginlerine sahne olmus,
uhrevi bir mekan olarak varligini stirdirmiistiir. Ancak
19.ylizyila gelindiginde isler degisecek, somiirgelestirilen
Hindistan'in modern yiizii ortaya ¢ikmaya, sehrin kutsal-
ligin tecriibe etme bigimleri de degismeye baslayacaktir.
Arinmanin, temizligin, kurtulusun sembolii olan Ganj,

endiistriyel atiklarin kayitsizca bosaltildig1 diinyanin
en kirli nehirlerinden biri haline gelecektir. Varanasi de
bundan payini alacak, Hindistan'in ¢evre kirliliginden en
¢ok muzdarip oldugu sehirlerden biri haline gelecektir.
Hatta modern hayata uyum saglamis Hindular icin bir
utang kaynagina, zorunluluk olmadig1 miiddetge gitmek-
ten kac¢indiklari, ebeveynlerinin kiillerini atarken sadece
ayaklarinin ucuyla Ganj'a dokunup hemen sehri terk ettigi
bir mekana doniisecektir (Jayapal, 1996, 1). Ancak yine
de Varanasi ve Ganj Hindularin biiyiik cogunlugu igin
kutsiyetini yitirmeyecek, kirlilik akan nehirde yikanarak
arinacaklari ve kurtulusu arayacaklari mukaddes bir sehir
olmaya devam edecektir. Toplu ritiieller tiim canlilig1 ve
renkliligiile yerine getirilmeye devam edilecektir. Boylece
Varanasi'nin iki farkl yiizii ortaya ¢ikacaktir. Bir taraftan
kutsallik ve kutsalligin dokunulmazliginin yasatildig: bir
hac merkezi olacak; diger taraftan yine bu 6zellikleriyle
diinyanin her yerinden merakli turistler igin bir gsteriye
doniisen, bazi ritiielleri izleyip titketmek icin geldikleri bir
sehir haline gelecektir.

Modern Varanasi'nin bu iki yiiziinii sehrin iki ghatinda
gerceklestirilen iki farkl ritiielde bulmak miimkiindiir.
Ganj Nehri kenarindaki tiim kutsal sehirlerde oldugu gibi
burada da dinf ritiieller esas olarak nehre ulagma imkani
saglayan merdivenlerin bulundugu ghatlarda yapilir.
Sehirde toplam 84 ghat bulunmaktadir. Ancak bunlardan
Asi, Dashashvamedha, Manikarnika, Panchaganga, Adi
Keshava adlarindaki bes ghat en 6nemlileridir. Bunlardan
Manikarnika ghatinda 6lii yakma ritiielleri gerceklestirilir.
Cenaze yakma merasimleribu ghatda giiniin yirmi dort saati
devam eder. Dashashvamedha ghatinda ise her giin Ganga
Arti denilen bir ritiiel gergeklestirilir. Bunlardan ilkine
digsaridan katilmak miimkiin degildir. fkincisi turistlere
agiktir ve biiyiik olciide bir gosteri halini almigtir.!

Hindular agisindan 6liim yasamin nihai hedefidir. Bu
nedenle 6limii iiziintiiyle degil memnuniyetle karsilarlar.
Varanasi'de 6lmek, yakilmak ve kiillerin buradan Ganj'a
atilmasi ise kurtulusun (moksha) bir garantisi olarak
goriiliir. Bu nedenle sirf 6lmek i¢in sehre gelenler vardir

1 Her iki ghatta yapilan torenlere iligkin yorumlar yazarin kendisinin goz-
lemlerine dayalidir.



(Jayapal, 1996,3). Oliim kurtulusa ermenin bir aracidir.
Oliileri yakma ise ruhu bedenin esaretinden kurtaran ve
boylece cennete yiikselmesini saglayan bir dini uygulamadir.
Oliiler yakildiktan sonra kiilleri toplanir ve bir nehre atilir.
Boylece hem atesin hem de suyun arindirici kutsiyetiyle 6lii
kurtulusa erme imkanina sahip olur (Aslanoglu, 2022, 256).
Manikarnika ghati yalnizca 6lii yakma ritiielinin yapildigi,
atesin hi¢ sonmedigi, Varanasive Hindistan'in en 6nemli 61i
yakma merkezidir. Manikarnika'da 6liim ve yasam i¢ icedir.
Oliilerin yakilma torenlerini herkes izleyebilir. Varanasi
sokaklarinda yakilmaya giden dliileri ve ona eslik edenleri
giiniin her saatinde gormek miimkiindiir. Oliiniin yakildig1
yerin hemen yaninda hayat devam eder. Turistler torenleri
izleyebilir ama dahil olamazlar. Giin boyunca oliilerin yakildig
bu ghatta torene katilan herkes etraflarina aldirmadan kendi
gorevlerine odaklanmigtir. Ritiielin kutsalligi bozulmaz. Bu
siirecte yapilan hi¢bir eylem digerleriicin degil 6lii igindir.
Oli, bedenin esaretinden kurtulurken akrabalari ona son
gorevlerini yerine getirir. Kendilerini seyredenlerin onlar
icin bir 6nemi yoktur. Turistler sadece disaridan bakar,
anlamaya calisir, belki anlar belki anlamaz ama yine de
cenazenin mahremine ve torenin gizemine dahil olamaz.
Bu ghatta yapilan cenaze torenlerinde gosterise yer yoktur.

Asil olan torenin kutsiyetinin bozulmadan icra edilmesidir.
Belki de bu nedenle Maninakarnika'daki 6liim manzarasi,
disaridan biri/turist i¢in goriinmez simirlarla korunan kut-
salligin dokunulmazligini hissetme imkanindan baska bir
sey vermez. Merak duygusu tatmin olmaz, bir hayranhk ya
dadehset duygusu uyandirmaz; térenler kendi agkinliklari
ve gizemi icinde neredeyse hig iz birakmadan akip gider.
Dashashvamedha ghatinda yapilan arti ritiieli ise Hin-
dularin giindelik hayatinda her sabah ve aksam tekrarla-
diklar bir sununun din gorevlilerince (pandit) yapilan daha
gosterisli bir bicimidir. En yalin haliyle “1s1k sunusu” olarak
ifade edilebilecek olan arti ritiieli Hinduizm'in en yaygin
ve onemli dini ritiiellerinden biridir. Tanriy1 sembolize
eden bir nesnenin éniinde fitilli bir lambanin saat yoniinde
ritmik hareketlerle dondiiriilmesi seklinde gerceklestirilir.
Ritiielin belki de en 6nemli 6zelligi giindelik hayatin ayril-
maz bir parcasi olmasidir. Kadinlar kocalarini arti ritiieliyle
kutsar, diiglinlerde evliligin kutsanmasi ve bereketi igin
zorunludur, savastan zaferle donen komutan bu ritiielle
karsilanir vb. Varanasi'de her aksam gergeklestirilen arti
ritlielinde ise tanriy1 sembolize eden nesne bizzat Ganga
Ana'dir (Ganj). Arti ritiielinin Dashashvamedha ghatinda
yapilmaya baslandigi tarih 1992'dir. 1999'a kadar yilda iki
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festival sirasinda icra edilen ritiiel, bu tarihten sonra her
giin yapilmaya baslanmustir (Oztiirk, 218,76,78,88). Dola-
yisiyla rittielin her giin yapilmasinin dinf bir gerekgesi
yoktur. Mesele ritiielin ihtisaminin insanlarin, 6zellikle
turistlerin biiyiik ilgisini ¢cekiyor olmasindan kaynaklan-
maktadir. Nitekim yillar icinde ritiielin popiilaritesi gerek
Hindular gerekse turistler agisindan giderek artmas, ritiiele
katilim Varanasi'ye gelmenin bir nedeni haline gelmistir.
Toren i¢in hazirliklar aksamiizeri baslar. Hava kararmaya
basladiginda kalabalik ghatta toplanmaya baglar; kimi
toren alaninda, kimi toreni goéren merdivenlerde, kimi
de kiraladiklar sandallarla Ganj {izerinde toreni izlemek
icin hazirliklarini tamamlarlar. Hava kararinca otantik ve
ihtisamh giysileriyle ritiieli gerceklestirecek din gorevlileri
yerini alir. lahiler séylenir, borazan sesine benzeyen bir ses
¢ikaran deniz kabuklarina iiflenir, sonra biiyiik ve stiislii
fenerlerle 151k sunusu gergeklestirilir. Ancak tiim bunlar
disaridan bakan bir g6z i¢in hayranlikla izlenecek bir 151k
ve ses gosterisidir. Gergekten etkileyicidir ama insanda bir
kutsiyet duygusu uyandirmaz.

Torene katilan ya da izleyenlerin biiyiik ¢ogunlugu
ellerinde cep telefonlariyla bu gosteriyi kaydetmenin telas:
icindedir. Bazilari ilahilere ve alkislara acemice katilmaya
¢alisir. Torenin sonunda Ganj'a niliifer ¢icegine benzeyen
mumlar birakilir. Herkes ritiielin hem icinde hem de digin-
dadir. Kutsal; gosterinin ihtisaminin biiyiisii iginde ritiieli
izleyenler tarafindan tiiketilir, gizemini kaybeder. Ritiielin
eylemlerinin sembolik anlamlar1 yok olur. Mesele gosteri
ve gosterisin biiyiikliigiine sahit olmaktan ibaret hale gelir.
Kutsala dokunulmus, kutsalin gizemi ve askinlig1 yok
olmustur. Ritiielin amaci olan kutsalin kolektif paylasimi
yerini kutsalin kolektif tiiketimine birakmugtir.

Marx'in deyimiyle kat1 olan her sey buharlastig: bir
ylizyildir 19. yiizyil. Kat1 olanin buharlastig: diitnyanin
kendisini, dingin diinyasina kendi gelenegiicinde yasayan
medeniyetlere zorla dayattig1, onlari alt {ist ettigi, kimlikle-
rini yok ettigi; sehirlerin de giderek kent olmaya basladig:
bir donem. Bugiin ise kat1 olan ya da olmayan her seyin
tliketime sunulup ¢ope atildigy, kati olanin varligindan bile
habersiz bir belirsizlikle karakterize olan bir gercekligin
icinde yagamaktayiz. Tam da bu nedenle artik, kutsalin

giindelik hayatin ve insanin kimliginin ayrilmaz bir parcasi
oldugu bir geceklikten ¢ikip her seyin bu diinyaya ait oldugu,
bu diinya i¢in yasandig1 ve dokunulmaz/degismez olan
hicbir seyin kalmadig: bir belirsizlikler diinyasinda insa-
nin tutunacak bir dal aradig1 sehirlerden biridir Varanasi.
Inancin, kutsalligin dokunulmazligi icinde yasamanin ve
olmenin sembolii olan sehir, kutsalin gosterinin i¢inde yok
oldugu manzaralara da sahitlik etmektedir. Kutsal metin-
lerle turistik tanitim brosiirlerinin, kalici olanla kaybolup
gidenin bir arada var oldugu bir mekan haline gelmistir.
Kutsal olanin diinyevilestirilmesi i¢in gereken belki de
biitiin sartlarin bulundugu, kutsal olanin dokunulmazli-
gina kiistahca dokunuslarin gézlemlenebildigi ama yine
de kutsalin her seferinde kendi dokunulmazlhigini yeniden
ilan ettigi bir sehir.m
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Japonlarin Kutsal
Evi: Ise Tapinagi
Ise Dajjingu

HULYA DEVECi

Ars. Gér. Dr., Erciyes Universitesi, Edebiyat

Fakiiltesi, Japon Dili ve Edebiyati

J APONCA ISE DAIJINGU-REAME
SEKLINDE IFADE EDILEN BUYUK
Ise Tapinagi, Japonya'da yaklasik 90.000
Sinto tapinagi arasinda en kutsal degere
sahip mekan kabul edilmektedir. Bu
tapinagin imparatorluk ailesinin atasi
ve Japonlarin koruyucusu Amaterasu
Omikami'nin yeryiiziine indigi yer
oldugunainanmilmaktadir. Bumanada

biitiin ulusal tapinaklarin merkezidir.

Japonya'nin ii¢ kutsal emanetinden biri
olan aynanin (Yata no Kagami /\R2g%)"

1 Japonya'ninkutsal emanetleri (Sanshu no Jingi-

=FEDMER): kili¢ (Kusanagi no Tsurugi- ELHE
%) , ayna (Yata no Kagami -/\RE§H), degerli
tas/miicevher (Yasakani no Magatama-J/A\R

BAE).
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bulundugu yerdir. Japonlarin manevi/
kutsal evi (Nihonjin no kokoro no furusato-
BEADDDSZEL) seklinde de ifade
edilmektedir.? AyricaIse, Japonya'nin
modern ulus devlet kurulus siirecinde
milli 6gretilerle yakindan iligkilendiril-
mistir. Gliniimiizde ise Japon kiiltiirel
kimliginin belirgin sembolleriarasinda
yer almaktadir.?

Ise Tapinagi, Honshi Adasi’'nin
Kansai Bolgesi'ne dahil olan Mie Eya-
leti'nde bulunmaktadir. Shimaji ve
Kamiji daglarinin eteklerine kurul-
mustur. Orman icinde yer almaktadir.
Tapinagin yakininda bulunan Isuzu
Nehri'nin (AE+88)1l-Isuzugawa) kutsal
alanile diinyevi alani ayirdigina inamil-
maktadir. Tapinaga giris ise, bu nehir
iizerine kurulmus Uji Kopriisi'nden
(Ujibashi-37:848) saglanmaktadir. Kop-
rilyii gegtikten sonra torii (Bf&)ad1
verilen kapidan girilerek Ise Tapinagi'na
ulagilir. (Fotograf1)

Ahsaptan yapilmis bu tapinak i¢
tapinak (naiku-M%) ve dis tapinak (geku-
#'&E) ad1 verilen iki kissmdan olusur.
Naigu'da Gilines kamisi* Amaterasu
Omikami (KBBA##); Geku'da ise Japonla-
rin besinlerini, giyim ve barinaklarini,
iretimlerini koruyan kami, Toyouke
Daijin (8% X{il##) kutsanmaktadar. Ise

2 IseJingu Official Website: https://www.isejingu.
or.jp/first/beginner.html (19.10.2023)

3 Mark Teeuwen, John Breen, A Social History
of the Ise Shrines, Divine Capital, Bloomsbury
Publishing, 2017, 3.

4 Motoori Norinaga (1730-1801), korku ve merak
uyandiran her seyin kamiye karsilik gelebilecegini
belirtir. Devasa bir agag, dagin zirvesi, bereketli
hasat, saman 6zelliklerine sahip bir bebek, bir
imparator veya kahraman, kami olabilir. Gizemli
hayvanlar, gok giiriiltiisii, simsek ¢akmasi,
depremler, daglar, agaglar, sular, yerytizii ve
gokylizii, ay, giines, sihirsel uygulamalar, kotii
ve iyi gligler, ugursuzluk, giizellige kars1 yapilan
fenaliklar, 6liilerin ruhlari, toplumdaki giiglii
kisiler kami icerigini karsilayan baz seyledir.
Muazzam ve mistik giiglere sahip her seyin
kami olduguna inanilir. Kami, siradan insan
kontroliiniin 6tesinde insaniistii varliklardir.
D.C. Holtom, “The Meaning of Kami. Chapter
III, Kami considered as Mana”, Monumenta
Nipponica, Vol. 4, No. 2, Jul.1941, s5.351-394, ss.
380-381.

Fotograf 1: Inari Tapinagi'nin Giris Kapisi (Kyoto)

Jingu, bu iki mekan dahil 125 biyiiklii
kiictiklii tapinagin bulundugu bir kiilliye
seklinde kurulmustur. Her y1l yaklasik
6 milyondan fazla Japon, bu kutsal
mekani ziyaret etmektedir. Burada her
yilimparatorluk ailesinin refahi, diinya
barisive bereketli hasatigin dua etmek
amaciyla 1.500'den fazla téren diizen-
lenmektedir.® Bu torenler Amaterasu
Omikami'nin torunu sifatini tagiyan
imparatorlarin egemenligi altindaki
Sinto din adamlarn tarafindan gercek-
lestirilir. Dolayisiyla Ise Tapinagi'nda
gerceklestirilen her toren, “milll toren”
olarak danitelendirilmektedir. Tapinakta
diizenlenen torenler {ice ayrilmaktadar.
Birincisi giinliik ve yillik diizenlenen;
ikincisi 6zel giinlerde imparatorluk
ailesinin, ulusun ve Ise'nin korunmasi
icin diizenlenen térenlerdir. Uciinciisii
ise heryirmiyilda bir yapilan Shikinen
Sengu (KXEFEEE) torenidir.”

Japonlar tapinaga yaptiklar giinliik
ziyaretlerde imparatorluk ailesi, Japonya

5  https://www.asahi.com/articles/ASR1475XR-
R140NFB004.html (19.10.2023)

6 IseJingu Official Homepage https://www.isejingu.
or.jp/en/about/index.html (26.10.2023)

7 IseJingu Official Homepage https://www.isejingu.
or.jp/en/ritual/index.html (26.10.2023)

ve kendi ihtiyaclari i¢in kamilere dua
ederler. Bu ziyaret Japonlarin hacibadeti
kabul edilir. Japon imparatorlari, hac
amaciyla yillik bir kez Ise'yi ziyaret
ederler.® Yillik yapilan torenlerden olan
Kanname-sai (&%) piring hasadina
yakin bir donemde yapilmaktadir. Bu
torende, imparator tarafindan yetistiri-
len ve hasadiyapilan piring Amaterasu
Omikami'ye sunulmaktadir. Shikinen
Sengu'da ise, Ise'nin i¢ ve dis tapinagi
yikilip bitisik arazilerde benzerleri insa
edilmektedir. Bu insa téreni 20 yilda bir
yapimakta ve toplamda 30 ayriritiielden
olusmaktadir. Toren, tapinak yapimi
icin kullanilacak agaglarin kesimi ile
baslar. Tapinaklarin yeniden insa siireci
icin ortalama 10,000 selviagaci kesilir.
Daglarda kesilen kiitiikler nehirde yiiz-
diiriiliir. Bu kiitiikler yaglarimi ¢tkarmak
icin 2 yil boyunca bir havuzda bekletilir.
Daha sonra kiitiikler iklime aligmasi
icin1yil boyunca disarida istiflenir ve
son yilda kesilip hazirlanir. Bu kiitiik-
lerin hazirlanmasi 8 yil stirmektedir.
Bu kiitiikler arabalarla taginir ve inga
edilecek bolgeye gotiiriiliir. Torenin bu

8  https:/www.worldhistory.org/Ise_Grand_Shrine/
(26.10.2023)
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kiitlik tagima kism ihtisaml gosterilerle
yapilir.? Inga edilen tapinagin i¢indeki
esyalar ve giysiler de yeniden yapilir.
Yapimi tamamlanan tapinaga, kutsal
ayna $into rahipleri tarafindan taginir.
Bu torenin ilki, 690'da Imparator Jito
Donemi'nde, en sonuncusu ise 2013'te
gerceklestirilmistir. 2013'teki toren 62.
Shikinen Sengu olarak kaydedilmistir.
2013 sengusuna hazirhik kapsaminda
2006 ve 2007'de gerceklestirilen kiitiik
cekme torenine (okihiki-fiA®) yaklagik
200.000 kisi katilmigtir. Bu torenlere
Ise’ye aidiyetlerinin gii¢lendirilmesi
icin Japon halkinin katilmasina olanak
tanindig1 bilinmektedir. Torenin ger-
¢eklestirilmesi, ortalama 57 milyar yene
mal olmaktadir. Bu maliyet, impara-
torluk kurumunun sembolik destegi
olsa da, cogunlugu tapinag ziyaret
eden halktan karsilanmaktadir.” Bir
sonraki Shikinen Sengu'nun ise 2033'te
yapilmasi planlanmaktadir.™

Biiyiik emek ve maliyet getiren bu
torenin anlaminedir? Meiji Donemi'n-
den 6nce Japonya'dakibazi 6nemli tapi-

9 https://japanwoodcraftassociation.
com/2020/02/13 /traditions-shikinen-sengu/
(26.10.2023)

10 Mark Teeuwen, John Breen, A Social History of
the Ise Shrines, Divine Capital, 6.

11 Mark Teeuwen, John Breen, A Social History
of the Ise Shrines, Divine Capital, 2-3 Ise Jingu
Official Homepage https://www.isejingu.or.jp/
en/ritual/index.html (26.10.2023).

207y|laa biryapﬁan taplnak-

naklardabu tarz yeniden insa torenleri
icra edilmekteydi. Restorasyondan
sonra kurulan imparatorluk yonetimi,
mali yiikiinden dolay1 bu torenleriIse
ile sinirlandirmistir. Modern dénem
oncesi tapinak yapiminda kullanilan
malzemeler dayanikli olmadig i¢in
periyodik yenilenmeye ihtiyac¢ duyul-
duguna dair bir tez vardir. Bu amagla
baslatilan yenilenme, geleneksel olarak
devam etmektedir. Diger bir tez ise
tapinak inga yontemini nesilden nesile
aktarmak amaciyla yenilenmenin ger-
ceklestirildigidir. Diger bir yorum ise
bu yenilenmenin modern ulus devlet

siirecinde Japonlarin mill1 birligini
sembolize ettigi yoniindedir. Bu térenle
Japonlar ve imparator arasindaki
bagin mesrulugu ulusal ve uluslararasi
diizeyde pekistirilmektedir.™

Ise Tapinagi, uzunyillar Japon devlet
kurulusunun merkezinde yer almistir.
5.ylizyillda Yamato Bolgesi'nde (giinii-
miizde Nara Eyaleti) bir grup Japon,
askerive siyasi egemenligi eline alarak
devlet kurmustur. Yamato Krallig1'min
bu yoneticileri kendilerini Giines
kamisinin torunlar olarak tamitarak
egemenliklerini megsrulagtirmistir.
Krallarin Giines kamisine tapinim
torenleri devletin varliginin korun-

masini saglayan onemli uygulamalar
olmustur. Bu torenler ilk donemler
sarayda ve Omiwa Tapinagi'nda (k#
#1t) yapilirken 7. yiizyilda Mie'deki Ise
Tapinagi'na taginmigtir.”

Ise Tapinagi'min ilk insasi ile ilgili
¢ok sayida literatiir olmasina ragmen,
bilgilerin kesinligi konusunda bilim

12 Jordan Sand, “Japan’s Monument Problem:
Ise Shrine as Metophor”, The Past and Present
Society, 10, 2015.

13 Jonathan M. Reynolds, “Ise Shrine and a Moder-
nist Construction of Japanese Tradition”, The Art
Bulletin, 83 (2), 2001, 316.
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adamlari heniiz bir fikir birligi sag-
layamamistir. Bunun sebebi, Ise ile
ilgili ilk kayith bilgilerin bulundugu
Nihonshoki'nin (A&&E#2) celiskiler
icermesi ve makul bir hikdye sunma-
masidir. Japon mit metinlerinden olan
Nihonshoki'nin (Nihongi), 720'de yazim1
tamamlanmistir. 694 ve oncesine
ait siirecin tarihi kayitlaridir. Cince
yazilmistir. Bu metinde imparatorluk
ailesinin tarihinden ve Japon ulusunu
sekillendiren beyliklerden bahsedil-
mektedir. Sinto ritiielleri ve pratikleri
hakkinda da bilgiler igerir. Ayrica
yonetim ile ilgili olan ¢esitli beyliklerin
dokunulmazlik haklari ve gorevleri
anlatilir.® Bu metinde Ise, Amaterasu
Omikami'nin gokten yeryiiziine indigi
yer seklinde ge¢mektedir. Ayricayine
bu kayita gore Ise'nin kurulusu MO
4 (Suinin 26) seklinde tarihlendiril-
mektedir. Bu tarih, giiniimiizde Jingu
Shichd (Ise Tapinagi Ofisi) tarafindan
kabul edilen resmf tarihtir.®
Nihonshoki'de Ise ile ilgili doniim
noktasi niteliginde gecen olay 672'de
gerceklesen Jinshin no Ran (EHDEL)
adi verilen vesayet savasidir. Asuka
Donemi’'nde (538-710) yasanan bu
olayda, Imparator Tenji'nin (626-672)
olimiinden sonratahta gecen oglu Prens
Otomo'nun (648-672) yonetimi, amcasi
Prens Oama’nin darbesiyle yikilmigtir.
Daha sonra kendine Imparator Tenmu
(631-686) denen Oama tahta gegmistir.
Tenmu ve kendi taraftarlarindan olan
grup, Ise'ye gidip Amaterasu Omikami'ye
siikranlarimi sunarak onu kutsamais-
tir. Bununla birlikte, Tenmu Yamato
Kralligi'nin basina ge¢mis ve Yamato
Ovasi'nin giineyindeki Asuka'daki
yeni saray1 Kiyomihara'da hiikiimran-
ligin1 ilan etmistir. Imparator Tenmu,
kendisine Yamato Krali olan Okimi (k
&) unvanini degil, “Japon imparatoru”
anlamina gelen Tenno (X2) unvanini

14 Ono Sokyo, Shinto, The Kami Way, Tuttle Pub-
lishing, Tokyo, 1962, 10.

15 Mark Teeuwen, John Breen, A Social History of
the Ise Shrines, Divine Capital, 9-10.

veren ilk imparatordur. Bu minvalde

yine iilkede gesitli hanedanlar tarafin-
dan tutulan kayitlarin ve kelimelerin

derlenmesini emrederek iilkesinin

tarihini inga ¢abasina girmistir. Bu

calismalarin sonucunda Japonya'ninilk
tarih eserleri kabul edilen Kojiki 712'de

tamamlanmistir. Bu tarihi metinde

imparatorluk ile Amaterasu Omikami

arasindakiiliski kesinlestirilmektedir.
Japon imparatorlarinin Giines kamisi

Amaterasu'nun torunu olduklar: ve

Japonya'da hakimiyet kurmak iizere

gonderildikleri ifade edilmektedir. Bu

acidan Ise'yi kutsal ve siyasibir mekan

olarak da degerlendirmek miimkiindiir.
Yamato Krallig1 doneminde Amaterasu

Omikami, Nara’da bulunan Omiwa

Tapinag ile yakindan iligkilendiril-
mekteydi. Imparator Tenmu ise bu

iligkiyi Ise tapinagina tasimistir.” Bu

nedenle Jinshin Darbesi, Ise tarihinde

ve Japonya'nin devlet kurulusunda

doniim noktasi niteligindedir.

Ise Tapinagi'nin kutsallif1 Japon-
ya'min modern ulus devlet kurulusunda
etkin bir rol oynamistir. 1868 Meiji
Restorasyonu ile Kyoto'da inziva halinde
yasayan Japon imparatorlari, iilkenin
siyasi ve askeri erk merkezine yerles-
tirilmistir. Bu siirecte Ise Tapinag1 ve
diger Sinto tapinaklari, Japon modern
ulus devletinin kurulusunda kutsal, aym
zamanda Japonlarin birligini (kokutai)
pekistiren bir mekana doniismiistiir. Bu
siirecte Ise tapinagl ise imparatorlarin
bilyiik atas1 Amaterasu Omikami'nin
mozolesi olarak sunulmustur.” Bu
nedenle Meiji Donemi'nden itibaren
Japonya'da taninirlif1 ve 6nemi artmis-
tir. Devlet adamlari basta olmak {izere
Japon halki Ise Tapinagi'na hiirmet
gostermistir. Ayrica modern egitim,
medya aracilifiyla Ise Tapinagi'nin
onemi ve degeri anlatilmistir. Japon-

16 Mark Teeuwen, John Breen, A Social History of
the Ise Shrines, Divine Capital, 11.

17 Omiwa Tapinag1, Nara'da bulunmaktadir.

18 Mark Teeuwen, John Breen, A Social History of
the Ise Shrines, Divine Capital, 238-239.

ya'nin girdigi savaslarda Japonlarin ilahi
yardim istedigi veya teselli buldugu
merci haline gelmistir.”

Ikinci Diinya Savast siirecinde ise
Ise Tapinagi'na devlet adamlari ve
Japonlarin katilimlar artmistir. 1940'ta
Ise'yi ziyaret edenlerin sayisi sekiz
milyona ulagmistir.?’ Savasin maglu-
biyetle sonuglanmasiIse Tapinagi'nin
statiisiinii de degistirmistir.

ABDisgali, Japonya'da kamusal alani
degistiren kapsamli reformlar baglatti.
Sinto tapinaklari ile milliyetcilik ve
emperyalizm arasinda yakin bir iligki
tespit edildi. Bunedenle Sinto tapinaklan
isgal kuvvetlerinin hedefi haline geldi.
Isgal, Sinto tapinaklarina saglanan devlet
destegini sona erdirdi ve Sintoizm'in
devlet okullarinda yayilmasini yasakladi.
Ise, bu sekilde kamusal niteliginden
arindirilip 6zel dinf yardim kurumu
konumuna getirildi. sgal 1952'de sona
erdiginde Japonya siyasi 6zerkliginive
bagimsizligini savunurken diger taraftan
edebiyattan psikolojiye kadar bir¢ok
alanda Japonya'nin kiiltiirel kimliginin
arastirilmasini destekledi. Bu noktada
Ise Tapinagi'nin, Japonya'nin kutsal/
manevi evi seklinde hizmet edebilecegi
diisiiniildii. Ise Tapinagy, kiilttirel kimli-
gin 6nemli unsurlarindan biri goriildii.
Bu nedenle Ise Tapinag uluslararasi
diizeyde, Japonya'nin kiiltiiriinii ve
milli birligini temsil eden bir mekan
olarak kabul edilmektedir.?'m

19 Mark Teeuwen, John Breen, A Social History of
the Ise Shrines, Divine Capital , 238-239.

20 JonathanM. Reynolds, “Ise Shrine and aModernist
Construction of Japanese Tradition” 322.

21 Jonathan M. Reynolds, “Ise Shrine and a Modernist
Construction of Japanese Tradition” 322.
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B ETON; TURKIYE KENTLERININ
SON YUZYILINA DAMGA VURMUS,
varlig tartigmaya a¢ilamayan, bir
ingaatin olmazsa olmazi, insanlarin
usanmadigi (!), her dem yeni, egilip
biikiilen ancak kuruduktan sonra basi
her daim dik, magrur, sert mizagl, hasin
kent soylusu.

icadi binlerce y1l 6ncesine gitse de
sadece bir asir 6nce kullanimi yay-
ginlagsmaya baslayan, Tiirkiye'de 1950
sonrasinda ¢imento fabrikalariyla
birlikte her ailenin bir parcas: haline
doniisen beton ve betonarme binalar
artik sehirlerimizin muhterem soylular
olarak hayatimizin vazgegilmezi haline
gelmisbulunuyor. Lakin nasil oldudabu
kadar kisa siirede binlerce yillik kadim
ingaat malzemeleri olan tas, toprak,
ahsap terk edilerek sehrin yabancisi
olan bu soguk malzeme ekonomiden
siyasete, kiiltiirden sosyal hayatin her
alanina hizlica niifuz etti? Bugiin beton
ve betonarmenin varlig: tilkemizde o
kadar kaniksanmis durumda ki abdest-
siznamaz olmayacag1 gibi onsuz da bir
ingaat diistinemiyoruz.

Gecmiste adina tiirkiiler sdylenen,
siirler yazilan, hikdyeler anlatilan ve
insanin bir pargasi olan tas, toprak ve
ahsap, ayni zamanda yenilenmenin
de sembolleri olarak insan dmriiyle
orantili bir sekilde onunla yasiyor,

6 Subat2023tarihinde meydanagelen
Kahramanmarag merkezli Tiirkiye tari-
hinin en biiyiik depremlerinden sonra
bir kez daha idrak ettik ki kutsalimizdan
vazgecmiyoruz, betonumuz titkenmiyor,
dizi dizi yenibloklar olarak iistiimiize
gelmeye devam ediyor. Sehirlerimiz
icin artik yeni istatistikler tiretiyoruz: ...
milyon m?beton dokiildd, ... ton demir
kullanildy, ... sayida bagimsiz birim
insa edildi. Gergekte ise tiim dairelerin
birbirine bagl oldugu; her giin insan-
larin evlerinde alttaki, {istteki ya da
yan dairedeki konusulanlari dinledigi;
mahremiyetin kayboldugu bir ortamda
aile olarak kalmaya ¢alisiyoruz.

onunla dliiyordu. Aileler i¢in ev insa
etmek ayni zamanda yeni bir hikaye
yazmakt1. Evin insaatinda eli is tutan
herkes calisir ve kendinden bir pargay1
da evin temeline gomer, duvarlarina
nakis nakis islerdi. Boylece evile evin
bireyleri arasinda temelden ¢atiya iinsi-
yet kurulmus olurdu. Betonla birlikte
kitlesel iiretimin yayginlasmasi evin
inga agamasinda kurulan bu iinsiyetin
de kaybolmasina sebep oldu. Artik
mimarlik ofislerinde ¢izilen ¢ok kath
sira sira odalarin ve binalarin oldugu
konut projeleriyle birlikte fabrikada
iiretilen ¢imentonun sahada demirle
bulusmasi kent icin yeni bir kimlik
ortaya ¢ikardi: Beton Kentler.

Fotograf 1-2-3-4: istanbul’dal (sol-iist),
Kayseri’de2 (sag-iist), Bursa’da3 (sol-alt) ve
Ankara’da4 kentsel doniisiim sonrasinda
insa edilen bloklar ve doniisiimii bekleyen
diger binalar.

Kentin bu yeni kutsal elbette kapita-
list sermayenin de biricik ortagi olacakti.
Yeni kentler kurulurken protokolde
zaten birinci sirada bulunan “mdésyd

1  Fotograf yazar tarafindan gekilmistir.

2 https://www.haberler.com/guncel/son-daki-
ka-haberi-sahabiye-kentsel-donusum-proje-
si-2-nci-uygulama-14554142-haberi/ sitesinden
15.10.2023 tarihinde alinmgtir.

3 https://www.webtekno.com/toplu-konut-ornek-
leri-h137507.html sitesinden 15.10.2023 tarihinde
alinmastir.

4 https://www.altindag.bel.tr/#!haberler/2021-do-
nusumun-kalbi-altindag- sitesinden 15.10.2023
tarihinde alinmigtir.
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Kentin yeniden inga siireci siyasi ve ekonomik olaylardan
bagimsiz olarak geligsmiyor. Zira “mosyo beton”’un da yer
aldigi insaat sektorii dogrudan ve dolayli olarak ekonomik
aktivitelerin neredeyse iicte birini olusturuyor. Boyle bir
ortamda elbette beton da biiyiik bir kutsallik kazantyor.

beton” tarihi sehirlerin doniisiimiinde

de baskoseyi kapmada zorlanmada.
Tasa, topraga ve ahsaba dayaly, tabiatla

uyumlu kadim sehirler kentsel donii-
siim ad1 altinda yenilenirken, beton

kurtarici olarak hizli ve seri bir sekilde

tasin, topragin ve ahsabin i¢ine niifuz

ediyordu. Dogal malzemenin iginde

organik olarak olusan bag beton ile

goriintii itibariyla saglamlastirilirken,
dogal malzemenin sicaklig ise yerini

betonun sogukluguna birakiyordu.

Kentleri giizellestirmek adina “Mdsyd
Beton"un miidahale etmedigibir alan
elbette yoktu. Tabiatin da giizellesti-
rilmeyi bekleyen dereleri, ormanlari,
daglarive tepeleribetonun giizelligini
sergileyecegi alanlar olarak miidaha-
leyi bekliyordu. Artik beton kalitesi
artinlmis, mithendislik olarak miithig
binalari dere yataklarina inga edebilir-
dik; tepeleri diimdiiz ederek istedigimiz
binayiarzulanan yere dikebilirdik; fakat
Stinnetullah olan tabiat kanunlari; sel,
heyelan, deprem olarak bize her sefe-
rinde gerekli cevab1 vermeye devam etti,
ediyor. Ust iiste dizilmis ve betondan
iiretilmis modern magaralarimiz olan
dairelerimizde doganin giizelliklerini
temasa etmek artik pek miimkiin degil.
Hiilasabetonun degil, insanin ve doganin
onemli oldugu gercegini anlamamiz
gerekiyor. Betonun kendisinin asli bir
unsur olmadigl, dogay1 tahrip etmeden
insanin barinma ihtiyacina ¢oziimler
iiretecek bir ara¢ oldugu gerceginin
kabul edilmesi Tiirkiye sehirlerinin
gelecegi icin kaginilmaz tercih olarak
goriinmektedir.

Kentin yeniden insa siireci siyasi ve
ekonomik olaylardan bagimsiz olarak
gelismiyor. Zira “mdsyd beton"un da
yer aldig1 ingaat sektorii dogrudan ve
dolayli olarak ekonomik aktivitelerin
neredeyse iicte birini olusturuyor. Boyle

bir ortamda elbette beton da biiyiik bir
kutsallik kazaniyor.

Betonarme binalarin insa edil-
mesinde onemli bir argiiman, artan
niifusa yetecek miktarda yiiksek konut
talebine hizli ¢6ziim bulma istedigidir.
Buyotniiyle ingaat sektoriinde yapi mal-
zemesi olarak en ¢ok kullanilan betonun
bu talebi karsilamasi beklenmektedir.
Giincel olarak diinyadabeton; tas, toprak,
ahsap gibi dogal yap1 malzemeleriyle
birlikte diger tiim yap1 malzemelerinin
toplamindan kat kat daha fazla kulla-
nilmaktadir. Betonun bir diger zararh

ve zellikle de modern kentin bagkenti®
olan Paris’'te Haussmann uygulamala-
rinin bir sonucudur. Zira Fransa 20'nci
yiizyilda mimari projelerde betonarme
kullaniminda 6nde gelen {ilkelerden
biridir. Halbuki bugiin ekonomik
olarak gelismis denilen ABD, Japonya,
Almanya gibi iilkelerde dogal malzeme
olan ahsap 6nemli miktarda konut
iiretiminde kullanilmaktadir. O halde
bu cografyanin dogal malzemesiolan
tasi, topragi, ahsabi kullanmaktan bizi
alikoyan nedir? Bu sorunun cevabi pek
¢ok girift parametreyi de iceren zor bir
cevaptir. Ancak tartisilmasi gereken
onemli hususise betonun alternatifle-
rinin de bulundugunun kabul edilmesi
veinsanlarin bu alternatiflere erisimini
kolaylastirip uygulama 6rneklerini
artirarak sehirlerimizin yeniden orijinal
kimlikler kazanmasinin saglanmasi

Bu cografyanin dogal malzemesi olan tasi, topragi, ahsabi
kullanmaktan bizi alikoyan nedir? Bu sorunun cevabi pek
cok girift parametreyi de iceren zor bir cevaptir. Ancak
tartisilmasi gereken onemli husus ise betonun alternatif-
lerinin de bulundugunun kabul edilmesi ve insanlarin bu
alternatiflere erisimini kolaylastirip uygulama orneklerini
artirarak sehirlerimizin yeniden orijinal kimlikler kazan-
masinin saglanmasi olmalidr.

¢iktisi da iiretim agamasinda ve sonra-
sinda olusan kirletici gazlarin cevreye
ve insan bedenine verdigi zararlardir.
Tas, toprak ve ahsap kullanim stiresi
dolduktan sonra tekrar dogaya kari-
sirken ve iiretim siireclerinde betona
kiyasla neredeyse sifira yakin kirletici
unsur olusurken, betonun kullanim
omrii sonrasinda doniistiiriilmesi de
hayli megakkatli olmaktadir.

Ev insa etmek, insanin bilingli bir
varlik olarak tarih sahnesine ¢ikma-
sindan beri her zaman giincelligini
korusa da evin konuta evirilmesi,
sanayi liriini haline doniismesi, rant
iiretmenin 6ncelikli bileseni olmasi
ve ekonominin basat aktorii haline
biiriinmesi 19'uncu yiizyil uygarliginin

olmalidir. Bunu gerceklestirmenin
yolu da birinci olarak mevcut olandan
daha giizelin olduguna inanmakla
baslamaktadir. Unutulmamalidir ki
oldiiriilen sehir yeniden dogmaz, gaye
insani huzurlu olacagi bir sehirde
yasatmaktir.

“Hiiner bir sehir biinyad etmektir /
Redya kalbin abad etmektir.”
(Fatih Sultan Mehmed)m

5  David Harvey'in 6nemli eseri “Paris, Moderni-
te'nin Baskenti” sehrin Haussman donemindeki
doniisiimiinii farkli kaynaklar tizerinden etraflica
degerlendirir.
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OGUZHAN YALCIN

Ressam, BUSAM Sehir Akademi Ogrencisi

Insan inandigini insa eder ("I Cansever)

°
I NSANLIK TARIHI BiZE, INSANOGLUNUN UZERINDE

YASADIGI YERYUZUNE ZAMAN VE MEKANSAL OLARAK
siirekli artan bir ivme ile toplu halde yasama ihtiyaci neti-
cesinde sehirler insa ettigini ve sehirlilesti§ini gostermistir.
Sehir kelimesi, fiziki mekan olmasinin yaninda insanla
birlikte anilan bir kavramdir. Kelimenin etimolojik olarak
kokiine bakildiginda Farsca “sehr”; niifusunun ¢ogunlugu-

nun ticaret, sanayi ve yonetim gibi islerle ugrastig: biiyiik
yerlesim merkezlerini ifade eder. Tiirkcede XI. yiizyildan
itibaren halk dilinde “sar” bigiminde telaffuz edilmis, Sogdca
kokenli kent (kant) ile “kale” ve “saray” gibi anlamlara da
gelen balik kelimeleri kullanilmistir.' Sehir ve sehirlesmeyi
anlamak icin; insanla birlikte anilan bu mekanlarin nasil
ortaya ¢iktigina, ortaya gikmasini saglayan temel unsurlarin
neler olduguna, nasil gelisip doniistiiklerine ve giiniimiize
ulastiklarina ya da ulagamayanlarin neden ayakta kalama-

1 TDV islam Ansiklopedisi, “Sehir” maddesi, 38. cilt, s. 448.
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y1p yok olduklarina sehri konu edinen farkl disiplinlerin
cevaplari vardir. Fakat bizim ilgilendigimiz kisim, bir sehri
meydana getiren diisiince sistemlerinin inanglari ve bunun
sehir iizerindeki yansimalaridir. Bu yiizden kanaatimizce
mekan anlamak, oncelikle insani tanimakla mimkiindiir.

Giiniimiizde, iginde bulundugu donemin mekansal
olarak biitiin ihtiyaclarini karsilayabilen bir yapiya sahip
ve bunun yaninda ge¢misinden kendisine miras kalan bir
kimligi, bir hafizasi olan, toplumsal iist bir akilla idare
edilen, bu 6zelligi de sehrin her yerine sirayet etmis bir sehir
miimkiin mii? Ya da boyle sehirler var m1? Bu tanimlamaya
uygun bir durum varsa eger, o zaman ruhu olan bir sehir
s6z konusudur. Boyle sehirlerde giicii nispetinde mekani
sekillendiren, diisiince sistemleri iizerinden bir tasnif
bilinci ortaya koyan, mekana miidahale edebilen ve bunu
bir yontemle yapabilen, insanin meydana getirdigi toplum-
sal bir 6zbilin¢ten bahsedilebilir. Bu baglamda mensubu
oldugumuz Islam diisiincesi sistemi nazariyesinden, Dogu
ve Bat1 uygarlig1 ekseninde niceliginin dtesinde niteligini
on plana gikararak anlasilmasi gereken sehirleri, insan ve
inandiklari iizerinden degerlendirmemiz miimkiindiir.

Sehir kavraminda iki temel unsur bulunur. Bunlarin ilki
sehri meydana getiren maneviyat yani diisiince sistemleri,
digeri ise fiziksel olarak karsilig1 olan maddi unsurlardan
miitesekkil mekan ve yapilardir. Bu nedenle ontolojik
olarak sehri meydana getiren diisiince o sehirdeki mekan
ve yapilar iizerinden tevariis eder. Diger bir deyisle bu
aslinda bir medeniyeti ortaya ¢ikaran diistince sisteminin,
sehirler tizerinden elle tutulur gozle goriiliir hale gelmesidir.
Sehirleri tahlil ederken anlama, kavrama ve tanimlama
konusunda bakis agisinin énemli oldugunu varsayarak,
sehriolusturan mekanlarin ve yapilarin o sehirde yasayan
toplumun diisiince sistemini yansittigini séylemek yanlig
olmaz. Ya da bagska bir deyisle sehirlere bakarak insanlari,
insanlara bakarak da sehirleri tahlil edebiliriz. Burada sehir
kavramini bu agidan tanimlamak i¢in bireyin kendi varlig:
karsisinda idrak derinligine, bunun neticesinde yapmais
oldugu fiillerini, i¢inde bulundugu ve mensubu oldugu
mekana karsi tavrini merkeze alan ilkesel bir yontem
kullanmak gerekir.

insani diger yaratilmis varliklardan ayiran temel 6zelligi
Ozgiir bir irade sahibi olmasidir. Onun bu 6zelligi, i¢inde
bulundugu hayat karsisinda bir inanca mensup olmasina
neden olur ve bu inangla esyaya karsi inandig1 6gretiler
dogrultusunda bir tavir sergilemesiyle sonuglanir. Boylece
insan ve toplum bir inangla i¢ine dahil oldugu diisiince
sistemini gekillendirir. Bu sistem ayni zamanda toplumsal
biling ve kimliktir. Iste bu var olma zahiren, insanlik tarihi
boyunca mekansal olarak genellikle sehir ve sehirlesme
tizerinden tecelli etmistir. Bu manada insanin varlikla

ilgili bilgisi ve inanci onun sehir ve mekan tasavvurunu da



zorunlu olarak belirler.?

Medeniyet kavrami tizerinden bakildiginda ise sehirve
medeniyet dogru orantih iki kavramdir. Medeni olmanin
yeryiiziindeki varlig1 deyim yerindeyse sehirler {izerinden
kendisini gosterir. Medeniyetin tezahiirii olan sehirleri
meydana getiren temel dinamikler genel olarak siyasi,
ticari, askerive dini merkezli anlayisla gerceklesir. Bunlar
birbirlerinden bagimsiz olarak diisiiniilemez. Zaman
icerisinde bu kavramlardan birinin baskin olmasi sehrin
o yonde gelismesine sebep olmustur. Sonug itibariyla bu
anlayislarin meydana getirdigi, i¢ ice gegmis halde sehirleri
gelistiren katmanli bu yapilar kadim sehirlerin tarihinive
kimligini olusturur. Formel bir alan olan bu tanimlamanin
disinda, medeniyetler tarihi alanina ait olan medeniyet ve
ben-idraki kavrami Turgut Cansever'e gore bireyin varlik
sorunsalini anlamli bir ¢erceveye oturtan diinya goriistidiir.
Kimlikle ayni sey olmayan ben idraki insanin medeniyetle
olan ontolojikiligkisini sehir tizerinden kavramsallastirma
¢abasina denk diismektedir. Bir varlik sorunu olarak kabul
edilen medeniyet ve insan arasindakibu iligki sehir izerinden
kendisine faaliyet alan1 bulmustur. Sehrin bu derece 6nem
kazandig1 bir anlayis1 giiniimiizde, iginde bulundugumuz
sehirler {izerinden degerlendirmek konuyu son derece
onemli hale getirmektedir.

Giiniimiizde 6zellikle Islam cografyasindaki sehirler
modernizm karsisinda direnememis, deyim yerindeyse biitiin
sehirler bu etkinin tesiri altina girmigtir. Bat1 diisiincesinde
insani ve onun bakisini merkeze alan yaklagim varligi par-
¢alamis, onu ikili bir yapiya hapsetmis ve boylece sadece
insanda degil iginde yasadigimiz zaman ve mekanda da
ciddi anlamda kirilmalar ve par¢alanmalar ortaya ¢ikmis-

2 Dursun Cigek, Mekani Hayata Katmak, Turgut Cansever'de Meydan Fikri,
Diisiinen Sehir, Say1 14, Mayis 2021.

tir.* Modernizmin kaynag olan Bati'nin inandig1 degerler,
insana bigilen rolii modernizmin ¢ikarlar dogrultusunda
sekillendirmistir. Bu durum yukarida bahsedilen insana
ozgiiinancin bir sonucudur. Burada etkiden kastedilen sey
gecmisini bir sekilde reddeden, yenilenme adina hafizasini,
kimligini ve nihayetinde ruhunu kaybeden sehrin yapisidir.
Sonucta sehir bir hatirlama demektir. Tiirkiye'de, Islam
Diinyasi'nda sehre dair yapilan operasyonlarin hemen
hemen hepsi bizim hatirlamalarimizi yok etmeye yonelik
operasyonlardir, bir yoniiyle baktiginizda. Neyi hatirlatir
sehir? Sehir bizim aidiyetimizi hatirlatir, kimligimizi hatirla-
tir, degerlerimizi hatirlatir. Yani sehir insani sekillendirdigi

3 Dursun Cicek, Mekani1 Hayata Katmak, Turgut Cansever'de Meydan Fikri,
Diisiinen Sehir, Say1 14, Mayis 2021.
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gibi insan da sehri sekillendirir.* Sehirlerimize bu gozle
doniip bakinca o sehri ayakta tutan dinamiklerinin neler
oldugu, bu kaygilarin da bosa olmadig1 goriilmektedir.
Modernizm kabugu altindaki diger diisiince alanlarina
asla izin vermeyen ideolojik sekiiler bir anlayisin insani
sehre hapseden kendi diizenine aragsallastirdig1 bir metaya
cevirdigi goriilmektedir. Buna karsi biitiin ¢abalar, biraz
nostaljik ve sembolik kalmaya mahkumdur. Bubaglamda
Akif Emre'nin su tanimlamasi olay1 6zetlemektedir. “Biiyiik
sehirlerin kurulusu, modernlegmesi aslinda sehirlerin
sekiilerlesme operasyonudur. Geleneksel sehirlerimizi
korumak oray1 miizelestirmek degil hayata katmak, haya-
tin icinde o dinamizmini yeniden iiretmeyi gerektirir. Biz
genellikle miizelestirmekle sahip ¢ikmay: karistiriyoruz.
Miizelestirmek biraz da modern bir seydir. O orada kalir,
hayata dokunmaz ama siz bakarsiniz oraya...”®

Kaynaklar bize gosteriyor ki, tam burada bir inancin
en temel degerlerinden olan dinf mekanlar (Bunlar Islam
cografyasi i¢in genellikle camiler, mescitler, tiirbeler ve
mezarlardir), sehir olgusunu icerisine alan niceliksel alan

4 Akif Emre, Mekan ve insan, Diisiinen Sehir, Say1 6, Haziran 2018.
5  Akif Emre, Mekén ve insan, Diisiinen Sehir, Say1 6, Haziran 2018.

olarak az bir yer kaplasa da yakin zamana kadar mensubu
oldugu sehir i¢cin 6nemli bir yere sahiptir. Cansever’e gore
insanin iirettigi nesne, onun diisiince ve inang kabullerinin
yansimasiyla sekillenmektedir. Diger bir deyisle bicim ile
inang arasinda kesinlikle ayrilmayan bir bag ve biitiinliik
bulunmaktadir.® Kadim sehirleri insa eden inang sistemleri,
inancin bir tezahiirii olarak dini mekanlari merkeze almig
ve sehir buradan disari dogru genislemistir. Boylece genel
hatlaryla sehir ve insan bu anlayisa gore sekil almigtir. Bati
ya da Dogu uygarliklari icin bu anlayis modernizme kadar
genel hatlariyla boyle siiregelmistir. Bu anlayis sehrin
hafizasi, kimligi ve ayni zamanda ruhudur. Kadim sehirlere
bakildiginda Kudiis, Roma, Medine ya da Pekin, Istanbul,
Kahire ve daha bir¢ok 6rnek verilebilir; bu sehirler kutsal
mekanin etrafinda genisleyip ¢ok katmanl bir yapiya
biirlinmiistiir. Sonugcta sehirlerin ingas1 imaj ve planlama
baglaminda 6zde tanrisal karakterli olmakla birlikte sahip
olunan toplumsal degerlerle de yakindan iliskili olmustur.”

6 Murat Sentiirk, Turgut Cansever Diisiincesinde Sehrin Degisimi. Insan &
Toplum, 4(7).

7 Miinir Yildirim, Kutsal Mekan Algisi Baglaminda Sehir Kimligi ve Din, G.U.
Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, Cilt 23, Say11, 2014.
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Insanin sehirlesme seriiveninde modern diisiincenin
ortaya ¢ikmasiyla birlikte hemen hemen biitiin alanlarda
oldugu gibi sehirlesmede de modern sehir kavrami kulla-
nilmaya baglanmistir. Burada modern sehir kavramindan
bahsedilince dogal olarak karsisina modernitenin zidd:
kabul edilen gelenegi yerlestirerek modern sehir ve gele-
neksel sehir seklinde bir ayrima gitmenin dogru olmadigini
belirtmemiz gerekir. Ciinkii canli, her an degisen, gelisen
sehirde gelenekgi bir tavir kanaatimizce ge¢mise takilip
orada kalmayi, bugiinden de uzak kalarak belli bir zaman
araliginda hapsolmay igerir. Bu durum bilingli bir Miis-
liman zihninin kabul etmeyecegi durustur. Dogru olan
Cansever’in de belirttigi gibi gelenegin olusmasina imkan

" ou ”

veren “6zden”, “kiiltiirel muhtevadan”, “inang sisteminden
ve “tarihi tecriibeden” hareket ederek gelecek icin ¢oziim
gelistirmektir. Bu; ge¢misle bagi koparmamak, giiniin
sartlarina dogru bir bakigla medeniyet olgusu igerisinde
gelismeye devam etmekle miimkiindiir. Bu baglamda

islam diisiince sisteminin sehirciligini dogal olarak Medine
tizerinden baslatmak gerekir. Bu tiir bir sehirlesmenin
farkli medeniyetlerdeki birgok 6rnegi de temel olarak ayni
diistince iizerinden sekillenmistir. Kutsal mekan fenomeniyle
insa edilen mabet ve bunun etrafinin gelismesiyle ortaya
¢ikan sehirler ayni zamanda diinyanin yeniden kurulmasi
anlamina da gelmektedir. Yeni kurulan mabet ya da sehir,
insaritiieli araciliiyla evrenin merkezine giden yolu yada
evrenin bizzat merkezini karsilamaktadir. Buna gore diinya
bir merkezden baslayarak yaratilmis ve bu nedenle, sehrin
insasi, bir merkez etrafinda gelismistir.?

Sehirlerin merkezindeki mabet, tapinak ve sunaklar
kendilerine 6zgii kutsal bir olayin tezahiirii sonucunda
gerceklesmistir. Dogrusu bir model olarak alinan kozmik
temelin kopyasiyla baslangicta tapinak ve zamanla sehir-

8  Miinir Yildirim, Kutsal Mekén Algisi Baglaminda $ehir Kimligi ve Din, C.U.
Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, Cilt 23, Say11, 2014.
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lerin insas1, imaj ve planlama baglaminda 6zde tanrisal
karakterlidir.? Her sehir kendisini meydana getiren temel
degerlerin bir sonucu olarak gelisir, biiyiir ve ona gore nite-
liksel 6zelligini kazanir. Son derece dogaldir ki bu degerler
birbirlerinden soyutlanmisg, ayristirilmis sekilde olamazlar.
Mekana ve zaman bagli olarak donem donem giiglii olanlar
tarafindan sekillenirler. Bu durum her ne agidan bakarsaniz
bakin dogal bir siirectir. Sehir medeniyetin, medeniyet
kiiltiirtin, kiiltlir insanin yansimasidir. $ehrin 6ziinii insan
yani onun zihniyeti olusturur.

Belki de konunun en can alic1 yeri burasidir. Bir sehrin
merkezi o sehir i¢cin 6nemli bir yere sahiptir. Diger bir
deyisle sehirlerin bu metafizik ve batini ilkelerinin en acik
bir sekilde tezahiir ettigi noktalar, sehirlerin merkezleridir.
Bir sehir insa edilirken, sehrin binalari ve fiziki yapist, her
yoniiyle o toplumun inanglarinin, ddetlerinin ve toplumsal
orgiitlenis bi¢ciminin bir yansimasi olarak belirir. Bu anlayis
nadir olarak kirilmalar gosterir ve degisimlere ugrar. Oyle
goriiliiyor ki bunlardan birisi de yasadigimiz Islam cograf-
yasinda bir sekilde dayatilan geri kalmislik diisiincesinin
verdigi refleksle, ilerleme adina, Bat1 diisiince anlayisiyla
sekillenen modernizmin ortaya ¢ikardigl, gecmisle bagini
sert bir sekilde koparan ve toplumun sahip oldugu ana
diisiincenin yikimiyla sonuglanan durumdur. Bu yikimin
yansimalarini sehirlerimizde yogun bir bi¢imde goriiriiz.
Sonug, hafizasini kaybetmis sekiiler ve kimliksiz sehirler
olmustur. Metafizikle bagini koparan, kimliksiz modern
sekiiler sehirler hizli ve kontrolsiiz bir sekilde biiyiirken,
ortaya ¢ikan sorunlar daha ¢ok siyaset ve ekonomi {izerin-
den degerlendirilmistir. Bu bir eksen kaymasidir. Ornegin,
Islam sehirlerindeki caminin aldig1 merkezi yerin Bat1
sehirlerindeki karsilif1 “meydanlar” olmustur. Bat1 sehir
tarihi bir anlamda meydanda ve meydan etrafinda orgiit-
lenen ekonomik ve siyasal toplumsalliktan olusmaktadur.
XI. yiizyildan itibaren &zellikle Kuzey italya sehirlerinde,

“piazza” denen, Tiirkce 'ye “piyasa” olarak uyarlanan biiyiik
meydanlar; ekonomik, sosyal ve siyasal hayatin merkezi
olmuslardir.™

Bu kirilmadan sonra sehirlerimizdeki meydan fikri

“modern diistince” eksenli gelisim gostermektedir. Bir
toplumun inandig1 degerlerin tezahiirlerini merkez kav-
rami lizerinden okumak adina, sehrin merkezinde yer
alan biiyiik ibadet mekanlar (camileri), yeni meydanlar
acilmak suretiyle yavas yavas o sehrin merkezi olmaktan
uzaklastirilmaya baslamigtir. Oyle ki Islam sehirlerinin
bir meydani, halkin giinliik faaliyetlerini stirdiirdiigii

9  Miinir Yildirim, Kutsal Mekén Algisi Baglaminda Sehir Kimligi ve Din, C.U.
Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, Cilt 23, Say11, 2014.

10 Mustafa Demirci, Islam'da Sehir ve $ehrin Sosyal Dinamikleri, Istem, Yil:1,
Say1:2, 2003.

bir agorasi yoktur, ama cumalar: toplanacag1 merkezi bir
cuma camisi bulunmak zorundadir. Merkez camiler sadece

dinin degil, sosyal hayatin da boyutlarini tamamlayan bir
odak konumundaydilar. Fakat burada merkezi olusturan

mekansal unsur, hayatin da merkezi unsurunu tegkil eden

dindir. Din o kadar hayatin merkezinde ve kendisindedir
ki dini-diinyevi ayrimina pek firsat kalmaz." Bunun ne

anlama geldigini bir Anadolu sehrinde niifusun yogunlu-
gunu barindiran uydu kentler iizerinden de anlayabiliriz.
Sehirlerde genellikle, yap1 stoku ¢ok katli betonarme olan,
¢ogunlugu son elli yilda kirsal kesimden gelmis ve tabiattan

kopmus insanlarin i¢ine dolduruldugu binalar, kimliksiz

siradan ve estetikten yoksun bir sekle biirtinmiistiir. Daha

da 6nemlisi bu durum sehrin ingasini saglayan insan fak-
torliniin ontolojik bir sorununa doniismiistiir.

Toplumlarin en temel 6zelligi olan inanma ve inandig1
gibiyasama fiili neredeyse reddedilmektedir. Yiiksek katl
binalarin aralarina sikigmis, barinmadan sonra ortaya ¢ikan
ihtiyaglainga edilen dinimekanlar geldigimiz noktanin en
giizel gostergeleridir. Giintimiizde bu dini mekanlarin yani
cami ve mescitlerin yogun bir bi¢imde kullanildig: goriil-
mektedir. Burada dikkat ¢ekilen husus dinl mekanlarin
kullanmlip kullanilmadig1 degil, bir idrak sorunu olan sehri
insa ederken merkezi bir konumda olup olmadiklaridir. Oyle
anlasilmaktadir ki glintimiiz Miisliimanlarinin zihinlerinin
merkezinde ne varsa sehirlerin merkezinde de artik o var.

Uzerinde durulmasi gereken diger bir konu; islam sehir-
lerinin, zihinsel bir kirilma sonucu, kadim sehirlerin mer-
kezlerinde yer alan anitsal mekanlarini, cogunlukla turizm
adina bir nevi miize iglevi vererek, i¢ci bos, asil amacindan
uzak turistik mekanlar haline getirmeleri ve goriintiiye
indirgemeleridir. Giinlitk merkezlyasam alanlari tamamen
sekiiler alanlara, yerlere kaymustir. Akif Emre’ye gore sehir;
insan toplumunu ayakta tutan, o toplumu bir araya getiren
degerler sisteminin somutlagmis yeridir.

Sonug olarak bir sehri meydana getiren maddi ve
manevi unsurlar o sehri biitiin boyutlariyla sekillendirir.
Bu i¢ ice ge¢mis katmanli yap1 canlidir, siirekli degisir ve
baskin gelen deger veya degerlerin yoniine dogru evrilir. Bu
durum da bize gosteriyor ki sehri sekillendiren toplumun
degerleri ne ise sehir de odur. Bugiin “modern” sehirleri
ayakta tutan maddi unsurlarin insani merkezden almasi,
sehirlerde de dini mekanlariislevsiz birakmasiyla kendisini
gostermektedir. Oyle goziikiiyor ki sehirler icinde bulun-
duklar sartlar neticesinde olusan temel bilesenlerinin bir
sonucudur. Oyleyse insana bakarak sehirleri, sehirlere
bakarak insanlari taniriz...m

11 Celaleddin Celik (2012). Islam Sehri'nden $ehir Islam'ina: Tarihsel Tecriibeden
Sosyolojik Pratige Sehrin Medeniyet Kodlari, Milel ve Nihal, 9 (3), 2012.
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DEN ONCE HOLLYWOOD iLE
bilincaltin1iggal eder.” der Wim Wenders.
Sinemanin -6zellikle Hollywood'un-
ideolojik ve politik isleyig bi¢imini sarih
bir sekilde dile getiren bu ifadeden
hareketle zevklerimizin, fikirlerimi-
zin, inanc¢larimizin, degerlerimizin,
ahlakimizin tiim tiirleriyle medya
tarafindan bi¢imlendirildigini, algi-
mizin yonlendirildigini, goriistimiiziin
koreltildigini soyleyebiliriz. Daha da
kotiisti, dogrularin ve yanhslarin yanl
bir sekilde yer degistirmesidir. Sinema
aracilifiyla kendi “kanli” tarihini “des-

E DUSUNEN SEHIR ARALIK20235AYI:191DosYAlCarmihaCakilanDinve Tarih Anlatist: Bir YahudiMesihi OlarakBen-HurveKutsalinPolitiklestiriimesi



DU$UNEN $EHiR ARALIK2023SAYI:19IDOSYAlCarmiha CakilanDinveTarihAnlatisi: Bir YahudiMesihiOlarakBen-Hurve KutsalinPolitiklestirilmesi

tans1” bir sekilde ve “medeni” birimajla
yeniden yazmaya ¢alisan, modern ve
kapital yasam tarzini uygarligin tek
gecerli bicimi olarak dayatan, kendi
disindaki uygarlik tecriibelerini yok
sayan (ve bunun i¢in onlar1 deforme
veya elimine eden) “Amerikan ideolojisi”
hékim ideolojiyi temsil eder. Hakim
ideolojinin kudretli tahakkiim arag-
larindan biri olan sinema bu yoniiyle
“masum bir temsil degildir.” Din gibi
kemiklesmis bir tecriibeyi dahi doniis-
tiirme istihasina sahip s6z konusu sektor
etik olani estetize ve politize ettigi gibi
teolojik olani da estetize ve politize
etmektedir. Teolojik olanin estetize
ve politize edilmesi demek uhrevinin
diinyevilesmesive “yerytizii krallig1"nin
“ideolojik bir aygit1” haline gelmesi
demektir. Bu noktada Hollywood,
gerek Hristiyanlig1 sekiilerlestirerek
gerek diger dinleri, dayatti§1 yasam
tarzina (life style) eklemleyerek kendini
ddeta “sari” (kanun koyucu) olarak
konumlandirmaktadir. Holokostu
siirekli bir magduriyet unsuru olarak
kullanan Siyonist diasporanin gii¢lii
oldugu Hollywood'da Yahudilerle ilgili
bircok film iiretilmistir. Diinyadaki
Yahudi algisini bicimlendirmeye (bizi
onlara acimaya ve onlara hak vermeye
zorlayan) bu filmlerden biri de Met-
ro-Goldwyn-Mayer Pictures'iin dag-
timciligini ve yapimciligini iistlendigi
Ben-Hur filmidir. Yakin zamanlarda
Amazon tarafindan satin alinan s6z
konusu yapim stiidyosu ii¢ Yahudi'nin
kurdugu ve Hollywood i¢inde en etkili
film stiidyolarindan biridir. Israil'in
kurulusundan 10 y1l sonra gekilen filmin
tarihsel ve siyasal baglami-bu yazinin
konusu olmamakla birlikte- gbzden
kagirilmamasi gereken bir noktadur.
Israil'in kurulusuyla birlikte Hristiyan
kamuoyu destegini saglamak ve diinya
kamuoyunda olusan tepkilerin 6niine
gecebilmek, o topraklarin asil sahiple-
rinin kendileri oldugunu bilincaltina
yerlestirmek, kalitsal ve tarihsel olarak
hak sahibi olduklarini iddia etmek ve

Ben Hur filmi

hakhliklarim gostermek gibi ideolojik
altamaclari olan Ben-Hur, tiim dramatik
ve sinematografik basarisina ragmen
iyi yedirilmis ortiik bir Yahudi propa-
gandasi olarak da degerlendirilebilir.
1902'de Fransa'nin Alsace bolge-
sinde dogan W. Wyler, Hollywood'un
Avrupa'dan “ithal” ettigi yonetmen-
lerden biridir. Ticaretle ugrasan bir
aile ortaminda biiyiiyen Wyler'in okul
hayati bagarisizdir. Ilgisizliginden ve
yaramazliklarindan otiirdi okuldan
ihrag edilir. Annesive abisinin tiyatro
ve sinemaya ilgisi kii¢iik Wyler'r da
bu sanatlara yonlendirir. Hatta kendi
capinda aile ortaminda kiiciik ¢aplh
tiyatro oyunlari sergiler. Aile meslegi
olan manifaturacilifa ilgisiz olmasinda
dolay1 annesi, Hollywood'da Universal
Pictures adl1 yapim sirketinin sahibi
uzak kuzeni Carl Leaden ile iletisime
gecip Amerika'ya gitmesini saglar.
1920'li yillarda W. Wyler Hollywood'da
bir film sirketinin en alt kademesinden
iist kademesine tirmanacak seriivenine
baslar. Temizlik is¢isi olarak basladig:
bu seriivende set gorevlisi, editor
yardimciligl, goriintii yonetmenligi,

iiclincii yardimc: yonetmenlik yapar.
1928 y1linda Amerika vatandashigina
gecer. Yine bu yillarda kaderin bir
cilvesi olarak, yazimiz ddhilinde bah-
sedecegimiz Ben-Hur filminin 1925'te
yapilan ilk uyarlamasinin otuz yonet-
men yardimcisindan birisi olur. Kader
onuyillaryillar sonra (34 yil sonra) bir
sinema kiiltii olan 1959 yapimli Ben-
Hur'un yonetmenligine dogru geker.
12 kez en iyi yonetmen kategorisinde
aday oldugu Akademi ddiillerini 3 kez
kazanan W. Wyler miikemmeliyetgi, titiz,
disiplinli, caligkan tavriyla on plana
¢ikan bir yonetmendir. Bir sahnenin/
planin ¢ekimi sirasinda istedigini alana
kadar o sahneyi/plani defalarca kez
cektigi bilinir.

Filmografisinde Ugultulu Tepeler
(1939), Bayan Minever (1942), Hayati-
mizin En Giizel Yillar1 (1946), Sefahat
Kurbani (1952), Kan Dékmeyeceksin (1956),
Ben-Hur (1959), Komik Kiz (1968) gibi
dramdan komedi ve miizikale kadar
bircok tiirden film bulunan Wyler,
Hollywood'un birinci nesil kurucu
kusagindan (Griffit, Ford, Welles vb.
gibiisimlerden)sonra gelen ikincinesil



insa edici kusaktan bir yonetmendir.
Amerikan imge ve imagosunu olus-
turan birinci kusak yonetmenlerin
filmlerinde sahip oldugu ideolojik
bakis ve isleyis W. Wyler gibi ikinci
kusak yonetmenlerde de goriilebilir.
Mesela Jan Struther’'in romanindan
uyarlanan Bayan Minever adl1 filmi
ikinci Diinya Savas siirecinde ortalama
bir Ingiliz kasabasinin ve ortalama
bir Ingiliz ailesinin hiirriyetperver ve
vatanperver bir sekilde savasa dahil
olmasi ve savastan etkilenmesini
anlatan romantik ve epik bir film gibi
goriiniir. Ama aslinda filmin alt metni
ve sahip oldugu politik /ideolojik kurgu
ingiliz hiikiimetinin siyasal amaglarina
hizmet etmeye yoneliktir. Churchill bu
film i¢in “Yiiz savas gemisi giiciinde bir
propaganda!” der. Roosevelt filmi ¢cok
begenir. Kennedy, politik dengelerin
degisimiihtimalini g6z 6niinde bulun-
durarak Alman karsiti, Ingiliz yanlisi
film yapma konusunda daha temkinli
davranmak gerektiginiifade eder. Tiim
bu agiklamalar, filmin politik ve ideo-
lojik olanin etik ve estetiklestirilmesi
amactyla yapildigini gosteren belirgin
beyanatlardir. Film izlendiginde edini-
len ruh hali (karakterlerle 6zdeslesme
sonucunda ortaya ¢tkan katartik durum)
izleyiciyi savas esnasinda Ingiliz ve
Amerika yanlisi bir tutum -hic degilse
bir duygulanim- takinmaya siiriikler.
Isa Mesih'in teolojik konumundan
otiirii Bat1 sanatinin merkeziogelerin-
den biri olan “kurtaric1” figiirii tiim
Batili sanat formlarinda belirgindir.
Incil merkezli bu figiir Bat1 sanatinda
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ve Isa'nin misyonunu tamamlamaya
calisir.' Ben-Hur filmine ge¢cmeden
once Isa Mesih'in dolayh degil dogru-
danbir “kahraman” olarak anlatildig1
historik ve teolojik filmlerden kisaca
bahsetmekte fayda var. Hristiyanlifin
ve Incil'in resim ve heykel {izerinden
gorsellestirilmesi ve ikonolojik bir boyut
kazanmasiyla Ben-Hur tarzi filmlerle
bir baglanti kurulabilir. Bagka dillere
terciimesi ge¢ donemde gergeklesen
Incil'in en eski versiyonlarinin Grekge
olmasi (ki orijinal dili Aramcadir) ve
halkin Incilleri anlayamamasi sebe-
biyle Incil eski donemlerden itibaren
resmedilerek halkin anlayabilecegi (en
azindan hissedebilecegi) bir formla
desteklenmistir. Belirgin bazi olayla-
rin tasviri hem halkin Incillerle olan

bir anlat1 bigimi hélini almigtir. “Byb- -kismen ve olumlu olumsuz- bagini

lical” (incil-vari) denilen bu iislup /tarz,
dolayl1 veya dogrudan bir sekilde isa
Mesih'i sembolize eden bir kurtarici
etrafinda sekillenir. Bir anlati bicimi
olarak sinema da sz konusu iislubu
fazlasiylabenimsemistir. Popiiler aktiiel
filmlerden kiilt filmlere, bilim kurgudan
sanat filmlerine kadar tiim janrlaricinde
“kahraman”, kelimenin klasik ve klise
anlamiyla bir “kurtaric1” olarak belirir

gelistirmis hem de sanatin gelismesini
saglamistir. Yahudilikten gelen tasvir
yasaginin “delinmesi” Hristiyan Bat1

1 Hollywood-6zellikle de Western- filmlerinde bu
durum bir adim daha &teye giderek kahraman
sadece “kurtaric1” olarak degil ayni1 zamanda

“sari” (kanun koyucu) olarak konumlandirilir.
Dolayisiyla bu pozisyonda konumlandirilan
aslinda kahraman degil, Hollywood'un (Amerikan
ideolojisinin) kendisidir.

sanatini gorsel ve pratik anlamda

ileri diizeye tagimis ve Isa'nin gerek

resimlerde gerekse modern dénemde

sinemada canlandirilmasini sagla-
mustir. S6z konusu bu olumlu siirecin

elbette olumsuz yonleri de vardir: Bu,
aym1 zamanda Hristiyanligin uhrevi

boyutunun zayiflamasi ve diinyevi-
lesmesi, profan bir alana kaymasi ve

itikadinin tahrifve tahrip olmasinada

sebep olmus bir siirectir. Hristiyanligin

sekiilerlesmesinin tetikleyicisi olan

unsurlardan biri de ikonografidir

diyebiliriz. Bizantinizm, Helenizm ve

Aydinlanma iizerinden diisiinsel ve

eylemsel anlamda daha da koklesen

sekiilerlesme siireci uzun bir tartisma

konusu olmakla birlikte 6zellikle

son donemlerde cekilen Isa filmleri,
kutsalin profanlagstirilmasi ve siradan-
lastirilmasi konusunda ¢ok etkindir.
R. Guenon'un en genel baglamda sarf
ettigi “Modern insan kendini hakikat
seviyesine yiikseltmeye ¢alisacagi yerde,
hakikati kendi seviyesine indirmeye

calismaktadir.” seklindeki modernlik
elestirisini akla getirir.

Melies'ten (1900) Ben-Hur'un son
versiyonuna (2016) kadar bircok isa/
Jesus filmi cekilen Bati'da, her Isa filmi
yonetmeninin diisiince ve inang diin-
yasini, Isaile olan iliskisini yansitan bir
bigim ve icerige sahiptir: Kimi Hz. Isa'y1
bir sosyalist gibi gosterirken kimi siradan
bir glinahkar olarak tasvir etmis, kimi
tanr1 kimi ogul kimi devrimeci olarak
yansitmistir. (Aziz Matyas’a Gore Incil,
Giinaha Son Cagr, Cile gibi filmler farkl
Isa tasvirleri baglaminda izlenebilir.)
Nihai olarak isa Mesih bir “kahraman
prototipi” ve bir “kurtarici1” olarak Bat1
sanatinin merkezindedir. Ontolojik bir
gercek olarak bilmekteyiz ki sanatin
koklerinde diinyevi bir giizellik algisi/
arayisindan ¢ok uhrevi bir giizellik/
ylicelik arayisi vardir. Yiicelik /kutsallik
(insanin yiice bir varliga, kutsal bir
disiinceye/inanca siginma giidiisii),
insanin sanatsal tiim faaliyetlerine
yansidigi ve onlari bicimlendirdigi gibi
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Ben Hurfllmlnden bir sahne

“yedinci sanat” sinemada da kurucu

ogelerden biridir. Avrupa sanat sine-
masinda da Hollywood sinemasinda da
kutsalin bizzat karsilig1 olan Isa (ve onun

“miijdesi” /mesaji Incil), filmlerin iceri-

ginide bicimini de etkilemistir. Biblical
anlatinormu ve formunda dolayliyada
dogrudan Hz. Isa'nin kurtarici roliine
gonderme yapilir. Bu Mesihyen bi¢gim
ve algl, kendini 6zellikle merkezde (her
seyin merkezinde; inancin, kutsalin,
sanatin vs.) konumlandirmaya ¢alisan
Hollywood tarafindan “suiistimal”
edilecek kadar ¢ok kullanilir. Bu “asir1
kullanim” kutsalligin dogasini zedeler.
Zira Baudrillard'in vurguladig tizere
bir seyin asirilif1 o seyin yok olusunun
baslangicidir. Asir kullanim ve asir1
vurgu, Hz. Isa'nin agir1 ve agiktan
temsilleri, P. Schrader’in Sinema’da
Askin Uslup'ta getirdigi gibi seyirciyi
isa seviyesine ¢ikarmak yerine Isa'y1
seyirci seviyesine indirmek gibi bir
islev gormektedir.

Kutsali dogrudan temsil etmenin
ayartisina ve zaafina kapilmayan film-
ler seyirciye “askin” bir alan acarlar:
Dreyer'in Ordet'i, Bunuel'in Nazarin'i,
Tarkovski'nin Andrey Rublyov’u, Bres-
son'un Au Hasard Balthassar'1 gibi.
Wyler'in Ben-Hur'u da kismen bu
minvalde bir filmdir. Kutsali dogru-
dan temsil etmeyen, bu 6zelligiyle de
dramatik etkisini artiran bir filmdir.
Wyler, Lewis Wallace'in romanindan

uyarladig filmde kisisel bir intikam ve
arinma hikayesini isa Mesih ile birlikte
eszamanl, es giidiimlii, es anlamli bir
sekilde kurup dolayimlayarak anlatiya
dramatik ve estetik bir gii¢ kazandirir.
Wallece'in romanda kurdugu bu anlat1
yapisi filmde de siirdiiriiliir.

Ben-Hur, epik (destansi) bir drama-
tizasyondur. Giristeki iivertiir de bunu
ele verir. Uvertiire eslik eden Mikelan-
jelo'nun Adem’in Yaratilis freskinden
bir kesit, filmin birinci ve ikinci boliim
baslangicinda gosteriliyor. insanin
yaratilis siireci ve diinya macerasina
gondermesi baglaminda resmin oda-
ginda olan Tanr1 ve Adem’in parmak-
larinin kesismesi, insana bahsedilen
hayat1 (hayy; dirilik, canlilik), gligsiiz
insanoglunun can bulup ayaklanmasini
sembolize eder ki Ben-Hur'da da boyle
bir dirilig hikayesi anlatilmaktadair.

Acilisplaninda Brugel'in resmettigi
Beytiillahim'de Sayim tablosu canlan-
dirilmaktadir. Hristiyan teolojisinde

“Teo-tokos” (Tanr1'y1 doguran) olarak
adlandirilan hamile Meryem ve esi
Yusuf’un sayim icin Beytiillahim'e
gelmeleri, Meryem'in bir ahirda Isa'y1
dogurmasi vs. yine Bati resim sana-
tinda ¢okea tasvir edilen bir sahnedir.
Buradan hareketle filmin sinematog-
rafisini inga eden 6gelerden biri Incil
tasvirlerinden olusan resim sanatidir
diyebiliriz. (Hakeza muhtelifyerlerinde
bu tiir sahneler karsimiza gikar. Mesela

sonlara dogru Da§ Vaazi resminin
sahnelendirildigini de goriiriiz.) Wyler,
bazi 6nemli sahneleri resim sanatindan
miilhem, kafasindabicimlendirmisve
hareketlendirmis gibidir.
Ben-Hur'un dramatizasyonu
“Roma-Amor” ¢atigmasi tizerine kuru-
ludur. Roma giicii, Amor (Roma'nin
tersten yazilisidir ve ziddidir) sevgiyi
temsil eder. Biri diinyevi, digeri uhrevi
iki miiteharrik unsurdur. Giig, devletin;
sevgi diyanetin mesajidir. Tabii burada
tarihsel bir ¢carpitma yapilarak Hz.
Isa'nin gonderilisi sanki Roma zulmii
altindaki Yahudileri kurtarma misyo-
nuna sahipmis gibi gosterilir. (Oysa Hz.
Isa'nin gonderilis misyonu Yahudileri
Roma'nin zulmiinden degil, Yahudi
din adamlarinin tahakkiimiinden ve
tasallutundan kurtarmaya matuftur.)
Filmin ideolojik amacive alt metnibu
baglamda bashyor. Sinema tarihinin
kiilt filmlerinden biri olmasina ragmen
sanatsal/varolussal anlamda pek bir
degeri olmayan Ben-Hur, giiclii dra-
matizasyonu ve zengin prodiiksiyonu
ile neredeyse biitiiniiyle ideolojik arka
plana sahip “maksatli” bir filmdir. Uzun
yillar siiren politik Siyonist ugraslarin
akabinde 1949 yilinda kurulan “Israil
devleti"ne kars1 gerek Dogu diinyasin-
dan gerek Bat1 diinyasindan tepkiler
dogmasindan sonra 1959'da gekilen Ben-
Hur, adeta Yahudilerin Kudiis'ii isgalini
(dolayisiyla da orada Israil devletinin



kurulmasini?) bir hak olarak gosterme
amac giitmektedir diyebiliriz. Ornegin
filmin hemen baslarinda, ¢ocukluk
arkadas1 Messela'nin Kudiis'e bir Roma
komutani olarak gelisini tebrik etmek
amactyla onu ziyarete giden Yahudi
prensi Ben-Hur"un gelisini haber veren
subaya Messela'nin séyledigi sozler
tamamen bu alt metni icermektedir:

“Gerekli saygiy1 goster. Biz gelmeden
once burasi onun iilkesiydi. Bunu
sakin unutmal”

Filmin temel karakteri olan “Yahudi
prensi Ben-Hur” yakisikly, adil, cesur,
merhametli, bilgili vs. gibi klasik kah-
raman figiiriiyle temsil edilmekteyken
yine ayni bolgede yasayan bedevi bir
Arap seyhi tam anlamiyla oryantalistik
sekilde temsil edilmektedir: ¢irkin,
cok esli, sefahat icinde yasayan, kaba
(yemekten sonra gegirip kahkaha pat-

2 Bu konu hakkinda bkz. Alan Taylor, Israil'in
Dogusu, Pinar Yayinlari, istanbul.

latan) ve buna ragmen uygarlik dersi
vermeye yeltenen bir tiptir. Filmdeki
karakterler filmin teolojik ve historik
(ve dolayisiyla da ideolojik) arka planini
anlayabilmek adina 6nemlidir:

Judah/Yahuda, filmin kahramani
Ben-Hur'un 6n adidir. Tarihsel bir karak-
ter olarak Judah/Yehuda Hz. Yakub'un
dordiincii oglu ve Yahudilerin atasidir.
Yehuda ayni zamanda Hz. Isa'nin iki
havarisinin adidir ki biri ona ihanet
eden ve Roma askerlerine yerini ispi-
yonlayan kisidir. Yahudi-Hristiyanlig:
(Judeo-Chretiens) bir diisiinceye ve arka
plana sahip(mis gibi goriinen) filmde
Judah/Yehuda ismi elbette Yahudilerin
atasi olan dordiincii ogula gondermeye
sahip olsa gerektir.

Mesela, IS 160 yillarinda yagamis
bir senator, komutan ve edip olarak
bilinen karakter Shakespeare’in Julius
Ceaser'inda Brutus'un dostu olarak
tasvir edilmektedir. Filmde Ben-Hur'un
cocukluk arkadasiyken Roma ordusuna

katilip yiikselen ve Kudiis'e bir Roma
komutani olarak geri donen, iktidar
diiskiini, diizen yanlisi nankdr ve
vefasiz biri, klasik anlati yapisinin “koti
karakteri” olarak tasvir edilir.

Ester, Ben-Hur'un dsik oldugu kizdur.
Yahudi mitolojisinde ise kole olarak
satildig1 Pers diyarinda Kral I. Serhas
(Ahesveros) ile evlenerek kralice olan
gizlibir Yahudi'dir. Ahesveros'un veziri
Haman'in hem kisisel hesaplarindan
hem de iktidar icin tehlikeli gordigi
Yahudileri 6ldiirme planini engelleyen
Ester bir¢ok Yahudi diismaninin da
katledilmesini saglar (bazi kaynaklarda
50 binin iizerinde). Olayin detaylar1
Tanah'ta (Tevrat ve Zebur'u kapsayan
kutsal metin) Ester Kitab1 boliimiinde
de gecer. Yahudilerigin Ester kissasin-
dan ¢ikan hisse sudur: Yaban ellerde
kimligini gizleyeceksin, giicii kendi
tarafina ¢cekeceksin ve Yahudilerin
lehine kullanacaksin.
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Balthasar, Hristiyan mitolojisinde
Isa'nin dogumunun miijdelendigi ii¢
miineccim/kraldan biridir. (Diger ikisi
Nelkios ve Gaspar'dir.) Bebek Isa'ya
Yahudilerin krali olarak hiirmetlerini
sunmak {izere dogudan gelen hacilar
olarak kabul goriirler. Isa'nin Beytiil-
lahim'de dogumunu tasvir eden bircok
tablo gibi “Miineccimler” tablolari da
meshurdur. Buisim ve karakter, Yahu-
di-Hristiyanlig kimligini pekistiren bir
detay olarak okunabilir.

Miriam/Meryem, filmde Yahudi
prensi Judah'in/Yehuda'nin, tarihte
ise Yahudilerin i¢inden ¢ikan Hristi-
yanhig1 kuran Isa'nin annesidir. isim
sembolizmi {izerinden bir eslestirme
yapildigini, Judah Ben-Hur'un isa
ile dolayli olarak eslestirildigini, Isa
gibi konumlandirildigin soyleyebili-
riz. Zaten filmde de Isa'nin ¢agrisina
ve ¢carmiha gerilisine taniklik eden
Ben-Hur, zamansal olarak da Isa ile
kosutlanir. Adeta bir Yahudi Mesihi
olarak tasvir edilir.

Tirza, Ben-Hur'un kiz kardesidir.
Yahudi tarihinde Hz. Musa'ya gelerek
hak talep eden bes kiz kardesten biri-
dir. Tiim bu karakterlerin biyolojik ve
fiziksel olarak Dogulu degil Batili aktor
ve aktrislerle canlandirilmasing, filmin
star sistemiyle ¢ekilmesini kismen
Hollywood'un Hristiyanlig: sekiiler-
lestirme/Batililastirma ¢abasi olarak
degerlendirebiliriz.

Yahudiligin ve Hristiyanhi§in kismen
icice gectigi siirecte kesin/keskin ayr1-
liklar oldugu gibi (Hristiyanlarin yillarca
Yahudilerden ve devlet otoritelerinden
baskive zuliim gérmesi gibi) bazi ortak
olusumlar da s6z konusudur, Judeo-Ch-
ristianism gibi. Bu terim modern bir
terimdir. Klasik kaynaklarda “Carmihtan
SonrakiKilise, inanan Ibraniler” olarak
gecer. Hz. Isa'y1beklenen Mesih olarak
kabul eden, Hristiyan olmakla birlikte
Yahudi kimligini de stirdiiren grubu/
kisileriisaret eder. Giiniimiizde, sahsen
Yahudilerce politik ve ideolojik bir ara¢
olarak kullanildigini diisiindiigiimiiz

bu kavram /olgu; 6zellikle 2. Diinya
Savast siirecinde Bati'da ortaya ¢ikan
Yahudi nefretini seyreltmek, Hristiyan
Bati'min giiclinden istifade etmek, des-
tegini arkasina almak icin Siyonistler
tarafindan tekrar giiclii bir sekilde
vurgulanan kavram/olgu; Ben-Hur
filminde de dolayimlanarak islenir. Bir
Yahudi prensi olan Ben-Hur, Hz. Isa'nin
(ve 6gretisinin) dogusuna ve idamina
sahit olur. Once isa, “Roma”nin Ben-
Hur'a yaptig1 zulme karsi ona yardim
etmeye (en azindan susuzlugunu
gidermeye) ¢alisir; sonra da Ben-Hur,
“Roma”nin Hz. Isa'ya yaptig1 zulme
kars1 ona yardim etmeye (en azinda
susuzlugunu gidermeye) ¢alisir. Boylece
“ortak gecmis, dostluk, kardeslik ve ortak
diisman” mesajiverilerek adeta “new”
Jedua-Christianism duygusu giiclii bir
sekilde hissettirilir.

Giiniimiizde anti-semitizm olarak
adlandirilan durum; zamanla Hris-
tiyanligin yayilmasi, gliclenmesi ve
devletler nezdinde kabul gormesi
sonucu ge¢miste Yahudilerin yaptig1
zuliimlere duyulan ortak nefretin
adidir. Yahudiilahiyatinda “arz-1mevud”
olarak nitelendirilen Filistin topraklar1
(Eretz Israel) Tanri tarafindan segil-
mis ve Yahudilere vaad edilmis tek
toprakti ve Kudiis de bu vaadin, bu
kutsal topragin merkezi, “Tanri’nin
evi"dir. Hristiyan ilahiyatinda ise Hz.
isa'nin (dolayisiyla da hem Ogul'un
hem Baba'nin) vatanidir. Her ne kadar
Hz. Isa, Kudiis'e zannedildigi kadar ¢ok
gitmemis olsa da Kudiis Hristiyanligin
dogdugu sehirdir.

Tiim bu mitolojik, historik ve teolojik
gondermeler, cagrisimlar, eslestirmeler
Avrupa'da hakim olan Hristiyan diinya-
sin1 Yahudi diinyasiyla yakinlastirma,
Israil devletinin kurulusuna gelen
tepkileri absorbe etme, genel izleyicinin
konuya olan b/ilgisini bi¢imlendirme
¢abalarinin bir pargasidir. Ben-Hur
karakteriyle adeta “Yahudi Mesih”
olusturulmus, Hristiyanligin Mesih
Isa’siyla es zamanl, es giidiimlii, es

anlaml hareket eden bir karakter ve
olay orgiisiiyle Yahudilerin Kudiis'teki
varli§1 Hristiyan Bat1 zihninde mesru-
lastirilmaya ¢alisilmistir. Her Semitik
din, kendini bir 6ncekinin devamai ve
tamamlayicisi olarak goriir. Hristiyanlk
ve Yahudilik arasindakiiligki bu agidan
dahayakindir. Judeo-Christian gelenegi/
ifadesi debunu ortaya koyar. Bir Yahudi
olan Hz. Isa ile Yahudi Hristiyanlig1 inga
edilirken Pavlus’la da Helenik Hristi-
yanlik (Hristiyanligin sekiilerlesme
siireci) baslar.® Hollywood i¢indeki
biiyiik Yahudi lobisinin giidiimiinde
cekilen Ben-Hur, Yahudi Hristiyanli1
olgusunu tekrar canlandirarak Avrupa
kamuoyunu arkasina almaya ¢aligir.
Son olarak filmin kismen ¢arpittig1
seylerden biri de mekan meselesidir:
Gecmisten itibaren bolgenin genel
adi Filistin'dir. 10 5 asir 6nce Heredot
ve Aristo da bolgeden Filistin olarak
bahseder. Bu isim Isa’dan sonra da
devam eder. Filistin'in 3 6nemli bolgesi
vardir: Yahuda, Galile ve Samiriye.
Ben-Hur, Yahudiye ismine odaklanarak
bolgenin kalitsal olarak Yahudilerin
tarihsel hakki oldugunu ima ediyor.m

Taylor, A, (2019). israil'in Dogusu (Mesut Karahan,
Cev.). Pinar Yayinlari.

Coban, B. Z., (2018). Yahudilerden Sonra
Hristiyanlardan Once Hz. Isa. insan Yayinlari.

Kellner, D., (2013). Sinema Savaslari (Giirol Koca,
Cev.). Ayrinti Yayinlari.

Ozel, 1., (2010). Of Not Being a Jew. Sule Yayinlari.

Baudrillard, J., (2020). KétiltigLin Seffafligi (Isik
Ergliden, Cev.). Ayrinti Yayinlari.

Schrader, P,, (2017). Sinema’da Askin Uslup
(Kemal Cevik, Cev.). insan Sanat Yayinlari.
Karahan, S., (2022). Bir Hakikat Sehri: Kudlis.

insan Yayinlari.
Guenon, R. (2020). Modern Dtinyanin Bunalimi.
insan Yayinlari.

3 Bu konu hakkinda bkz. Bekir Zakir Coban,
Yahudilerden Sonra Hristiyanlardan Once Hz. Isa,
Insan Yayinlari, istanbul.



Modernitenin Merkezinde
Seyyid Burhaneddin Hz.
Mezarfigr ve Kutsalin [slevi

RUKIYE KAPCI

ABIR, ARAPCADA “OLUNUN GOMULDUGU YER” ANLA-

MINA GELMEKTEDIR. E§ ANLAMLI OLARAK KULLA-
nilan mezar kelimesi ise Arapcada “ziyaret edilen yer”
anlamina gelmektedir. Bizlerden 6nce yasayan insanlarinin
sonizlerini barindiran bu mekanlar, icinde olanlar agisindan
bir bagka duraktir. Berzah dlemine go¢ etmis insanlarin,
insan bedeninin 6zii olan “acbii'z-zeneb” ile tekrar yarati-
larak sorguya cekilecekleri zamana kadar bekleyecekleri
mekanlardir.

Islam geleneginde kabir ziyaretleri, 6liimii hatirlamak
ve Oliiden ibret almak acisindan onemli bir yere sahiptir.
Bir adab icerisinde yapilan kabir ziyaretinin hem ziyaret
eden kisi hem de ziyaret edilen kisi agisindan faydalar
bulunmaktadir. Ziyaret eden kisiye 6liim tefekkiirii yapma
firsati saglar ve ahiretiicin ibret alarak takvaya yonlendirir.
Ziyaret edilen kisiye gonderilen dua ve istigfar ise kabirde
bulunan insanin azabinin hafifletilmesine sebep olacagina
dair bir umut barindirir.

Mezarliklarin olusumu ise defin gelenegi ile iligkilidir
ve i¢inde bulunulan doneme, 6len kisinin sahip oldugu
konum ve ekonomik statiiye gore farkliliklar gostermektedir.
insanlar mensup olduklari dinin referanslari ile gomiilmek
istiyorlar ve sahip olduklar kiiltiirel birikimler dogrultu-
sunda da donemin gelenekleri ve degerlerini yansitacak

sekilde mezarlar insa ediliyor. Bu geleneklerin sonucu
olarak kiiltiirel ve tarihi degerleri barindiran mezarlar ve
mezarliklar inga edilmektedir. Iginde bulundugumuz cog-
rafyada da kiiltiirel ve dinf acidan 6nemli devlet adamlar1
ve din dlimlerinin anisina insa edilen mezarlar ve tiirbeler
bulunmaktadir.

Mezarliklar, o sehir/bolge igin kolektif hafizanin mekana
tezahiir ettigi 6nemli alanlardir. Her sehrin kimligini
belirleyen mekanlarin belki de en basinda gelir ¢linkii
sahip oldugu kimligi insa eden sahsiyetlerin bedenlerine
ev sahipligi yapmaktadirlar. Yasadig: donem icerisinde,
bulundugu bolgede toplumsal biitiinlesmeyi saglayan ve
islam geleneginin izlerini devam ettiren alimlerin tiirbe-
lerinin bulundugu mezarliklar hatta kimi beldeler orada
medfun olan dlimlerin isimleri ile anilmaktadir.

Kayseri; Anadolu'nun gobeginde, ticaretin 6nemli bir
merkezi, Selcuklu bagkenti Konya'ya olan yakinligi nedeni
ile donemin 6nemli sehirlerindendir ve islam alimleri
bakimindan zengin bir sehir olmasi sebebi ile bir¢ok 6nemli
sahsiyetin mezarina da ev sahipligi yapan bir sehirdir. Kolektif
degerler manzumesiolan bu sehirde kimi yerlesim birimleri,
icindeki 6nemli sahsiyetlere ait mezarlar ile anilmaktadir.
Himmetdede, Mollahaci, Ganiseyh, Karahidir, Koyunabdal,
Musaseyh, Ebce, Karaseyh, Seyhsaban, vs. 6rneklerinde
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goriildiigii tizere, yerlesim merkezleriisimlerini dogrudan
oradayatan veya yattig1 farz olunan, maneviagidan 6nemli
sahsiyetlerin mezarlarindan almaktadir. Kayseri'de, sehrin
merkezinde bulunan Seyyid Burhaneddin Hz. Mezarligi1da
bu 6rneklerden birisidir.

Kayseri denilince, Islami gelenegin 6nemli dlimlerinden
olan Seyyid Burhaneddin hazretlerinin Tiirbesi Kayseri'ye
gelen her dindar insanin huzurunda dua etmek igin ziyaret
ettigi bir mekandir. Seyyid Burhaneddin Hz. Tiirbesi ve
Mezarligy; Kayseri'nin merkezinde, zamanla harap olmugve
bir kismi1yok olmus olsa da ylizyillardir orada varligini devam
ettiren ve Kayseri'yi Kayseri yapan mekanlardan birisidir.

SEYYiD BURHANEDDIN HZ. VE TURBESI

Seyyid Burhaneddin Hz., 12. yy'da donemin ilim mer-
kezlerinden biri olan Tirmiz'de dogmus ve Hz. Mevlana'nin
babasi Sultanii'l-Ulema Bahaeddin Veled'in 6grencisi, Hz.
Mevlana'nin da hocasi olmustur. Seyyid Burhaneddin Hz.,
Hz. Mevlana'nin egitimi tamamlandiktan sonra Konya'dan
ayrilip Kayseri'ye yerlesmistir. Hunat Camii bitisigindeki
medresenin miiderrisi ve su an sadece tonozlari bulunan
Hakirdakli Cami’'nin de imami olarak gorev almistir.
Hakikatleri ve gizli sirlar1 bilen manasinda “muhakkik” ve

“Seyyid-i Sirdan” denilen Seyyid Burhaneddin Hz., yalniz
Hz. Mevlana'nin miirsidi olmakla kalmayip ayni zamanda
Mevlana'dan sonra Mevlevilere halife olan Kuyumcu Sela-
haddin'in de seyhi olarak kabul edilir. Kayseri'de 1244 yilinda
vefat ettigi tahmin edilen Seyyid Burhaneddin hazretlerinin
kendi adiile anilan mezarlikta tiirbesi bulunmaktadir. Yasa-
di1g1 donem icerisinde toplum ile iligkisi ve hem kendisinin
onemli bir din alimi olmas1 hem de kendisinden sonra da
topluma yon verecek 6grenciler yetistirmesi sebebi ile
miibarek bir insandur.

Kahramanliklari, kerametleri ve faziletleri ile temayiiz
etmig saygin kisilerin anisina insa edilen tiirbe yapilarindan
bazilari zaman igerisinde gesitli efsanelere, menkibelere ve
kehanetlere de sahip olmustur. Ozellikle islam geleneginde
sayginlik kazanarak halkin gonliinde taht kurmus dlimlerin
tlirbeleri bir cekim merkezi haline gelmistir. Yasadiklar:
donemde sahip olduklar: sayginlik ve kutsiyet sonucu
mezarlari izerine inga edilen tiirbeler kutsalin sirayet ettigi
mekanlar olarak algilanmigtir. Seyyid Burhaneddin Hz.
yasadig1 donemde de daima kalplerde bulunan sirlari ve
bilinmeyen seyleri sdyleyebilen bir veli olarak anilmaktaydi,
bu nedenle vefatindan sonra mezarinin bulundugu mekan
da kutsal bir alan olarak goriilmeye baslanda.

i1k bakista bizler icin alelade olan tas ve kayalarin
ziyaretlere konu olmalarinin sebebi, kutsiyet bulundurdu-
gunainanilan bu mekanlarin ziyaret edenlerde de tezahiir
edecegine inanilmasindan kaynaklanmaktadir. Mekanda

bulunmak, suyunu i¢mek, elini siirmek gibi fiiller, sirayet
etme diisiincesinin simgelerini olusturur. Toplumda belirli
dileklerin gerceklesmesiicin belirli dlimlerin tiirbelerinin
ziyaret edilmesi aslen birtakim inanclar sonucu ortaya
¢itkmaktadir. Seyyid Burhaneddin Hz. Tiirbesi, cocuk
sahibi olmak isteyenlerin muradina erebilmesive her tiirlii
hastalig1 olanlarin sifa bulmasi gibi ¢ok farkli maksatlar
cercevesinde de ziyaret edilmektedir.

Seyyid Burhaneddin Hz. Tirbesi, Kayseri Mutasarrifi
Nazim Pasa tarafindan 1892 yilinda yaptirilmistir. 19. yy'da
insa edilmesine ragmen Sel¢uklu Mimarisi izleri tagiyan
yap1 kare planhdir ve kesme tastan yapilarak iizeri kubbe
ile ortlilmistiir. Tiirbenin igerisinde Seyyid Burhaneddin
Hz. ile Hz. Peygamber'in torunlarindan 1414 yilinda Kayse-
ri'de 6len Seyyid Zeynelabidin'in mezari ve Kayseri Mevlevi
Seyhi Stileyman Turabi'nin (1835), seyhin oglu Hac1 Remzi
Efendi'nin (1865), Ahmet Remzi Efendi'nin oglu Stileyman
Ataullah'in (1904) ve Ahmet Remzi Dede'nin (1944) mezar1
bulunmaktadir. Tiirbe yapisinin giineyinde tiirbeye bitisik
olarak Emir Erdogmus tiirbesi de bulunmaktadir. Tiirbe
icerisinde ve ¢evresinde hatiri sayilir bir¢ok sahsiyetin
mezarlari bulunmaktadir. Bu nedenledir ki Nazim Pasa
tarafindan tiirbe girisine yazilan kitabe; miibarek olan
mekanin 6nemini ve usul, adab ddhilinde ziyaretin ehem-
miyetini arz etmektedir. Kitabeler su sekildedir.

Kitabe metni:
Fart-1 adab ile gir zair-i mahlas ki budur
Merkad-1 Muhterem-i Hazreti Burhaneddin



Cesm-i irfanina kiihl ister isen olmalisin
Cebne-say-i kadem-i hazret-i Burhaneddin

Anlam:

Ey ziyaretci! Biyiik edeple gir, kurtulacak yer burast,
Saygideger Hazreti Burhaneddin'in kabridir.

Irfan géziine ilag istersen,

Hazret-i Burhandeddin'in ayak bastigi yere

almn siirmelisin.

Giris kapisinin iizerinde bulunan diger bir kitabe ise
su sekildedir.

Kitabe metni:

Kuddise sirrahu Muhakkak-i Tirmizi

Ya Hazret-i Seyyid Burhaneddin 1341 Ed-Dai Omer Vasfi

Anlam:

Allah, Seyyid-i Burhaneddin Muhakkak-i Tirmizi hazretle-
rinin sirrint Rutsasin

Soyleyen (yazan) Omer Vasfi

MEZARLIGIN TARIHSEL GELISIMi

Seyyid Burhaneddin Hz. gibi 6nemli bir velinin tiirbesini
barindiran mezarlik, Miikremin Mahallesi'nde, Talas yoluna
paralel olarak uzanan Giiltepe Parki'nin tam karsisinda,
sehrin merkezinde yer almaktadir. Seyyid Burhaneddin
Hz. Mezarlig113. yy'dan beri nemlibir defin merkeziydive
Anadolu'nun ve Kayseri'nin en eski mezarliklarindan biri
olarak burada Anadolu Selguklu ve Beylikler doneminden,
Osmanli ve Cumhuriyet doneminden asirlardir sahip oldu-
gumuz degerlerin olusumunda ve korunmasinda emegi
gecen bir¢ok 6nemli sahsiyetin mezari bulunmaktadir.

1800'lerin sonunda bakimsiz bir hale gelen mezarlik
Kayseri'nin ilk belediye baskanlarindan biri olan Molla
Mustafa Aga tarafindan yeniden diizenlenmistir. Fakat
mezarhikicerisinde bulunan besikli taglarin kirilarak duvar
yapilmasina ahalinin karsi ¢ikmasi {izerine bu tadilat isi
yarim kalmistir. 1900'1d yillarin basinda mezarlik yani,
marul ve lahana tarlasi olarak kullanilmistir. Sonrasinda ise
Giiltepe Parki tasarlanmis ve hizmete sunulmus, karsisinda
da Giiltepe Hastanesi tamamlanmistir. Biitiin bu gelismeler,
mezarhigin belirli bir alaninin ortadan kalkmasina sebep
olmustur. Asirlardir orada bulunan mezarlik, bir donem
kiiltiir parkina doniistiiriilmek istenmis ve bu nedenle bir
kisim kemikler yeni Sehir Mezarligina nakledilirken bir kisim
mezarlik ise ortadan kaldirilmigtir. Fakat Anitlar Koruma
Kurulunun itirazi lizerine ¢alismalar durdurulmustur.

Literatiire dayal olarak olusturulan haritada (Resim 1)
mezarhgin 6ncekihalinin su ankibulundugu alanin tic kat1
oldugu tahmin ediliyor. Buna gore Ali Cafer Kiimbeti'nden

Kartal Sehitligi'ne kadar olan kisim icerisinde Giiltepe Parki,
Sircali Kiimbet ve Doner Kiimbet'i de kapsayan genis bir
alan eski mezarlig1 olusturmaktadir.

Yol, park, diizenleme derken yok olup giden tarihe ve
degerlerimize, yarisindan fazlasini kaybettigimiz Seyyid
Burhaneddin Hz. Mezarligi’'nda sahit oluyoruz. Seyyid
Burhaneddin Hz. Mezarli1 sadece i¢inde bulunan tiirbe
ve orada yatan bir¢ok onemli sahsiyet ile degil ayrica ilmi
ve manevi bir gelenegin siirekliligini korumasi agisindan
da onemli bir mekandir. Mezarliklar, sehrin kimligini
belirleyen hafiza mekanlaridir. Sahip oldugumuz deger-
lere dayanak olan, arkamizda bize destek ama oniimiize
bakarken de unutmadigimiz mekanlar olmasi gerekirken
yeniyollar, parklar gibi sehir diizenlemelerinde mezarlara
yer birakilmamaktadir.

MEZAR VE MODERNITE

Mezarlar dlimlerin, devlet adamlarinin, sehitlerin,
Islam dininin 6nciileri ve koruyuculari olarak bu giinlere
tasinmasinda rol oynayan sahsiyetlerin bu diinyadaki son
mekanlandir. Sahip oldugu kutsal degerlerden vazge¢medigi
icin 6lenve dldiiriilen insanlari unutmamak, unutturmamak
icin yapilan soykirim mezarliklari da kutsal tarihin bizlere
korumak i¢in miras birakilmis bir pargasidir.

Modernite, geleneksel toplumdan ayrisarak olusturulan
yeni toplumsal organizasyona verilen isimdir. Genel anlamda
gelenek ile karsitlik olusturarak toplumsal alanda yapilan
degisikliklerdir. Sehrin en giizel yerlerini mezarlara ayiran
bir medeniyetten, yollar ve parklara yer agmak i¢in mezar-
lar1 g6z ardi eden yeni modern toplumsal organizasyona
evrilirken kutsal degerlerimiz de sehrin disina mezarlarile
siiriiklendi. Sehir icerisinde kii¢iik alanda sikisip kalan eski
mezarliklarin, acik yesil alanlar tasviri ile sehir planlama-
sinda ad1 ge¢mektedir. Toplumsal hafizamizda sehirde kalan
son yesil alanlar olarak tezahiir eden mezarliklar, modern
donemde tiiketilen bir bagka unsur haline gelmeye basla-
mustir. Seyyid Burhaneddin Hz. Mezarlig1 da bu durumdan
kendi payina diiseni almaktadir. Bu durum, aslinda hem
tabii hem tarihialanlarin yok edilerek, mekanin ve sehrin
kutlu 6zelliginden arindirilarak profan hale doniistiiriilme-
sine yol agmaktadir. Artik bu tiirden mekanlar bir anma ve
hafiza olusturmadan daha ¢ok, eglenme ve vakit gegirme
mekani olma yolunda evrimlesmektedirler.

Seyyid Burhaneddin Hz. Mezarlif1 modernlestirilerek
diizenlenmeye calisilan bir mekandir. Sehrin hizli ve plansiz
biiyiimesi sonucunda bir kismi zayi olmus ve merkezde
bir kestirme yol ve durak olarak kullanilir hale gelmistir.
Mezarlik diizenlemesi nedeni ile sonradan yapilan alan
ici sirkiilasyon yollar1 samimi bir diisiince ile insa edilmis
olsa da zaman igerisinde mekanin ziyaretgah olma vasfini
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kaybetmesine neden olmaktadir. Yapilan ziyaretler de tama-
men kent planina sadik bir sekilde diinyevi ihtiyaglarin ve
taleplerin yerine getirilmesi seklinde asli havasindan farkl
bir anlam diinyasina biiriinmiistiir.

Kitabe iizerinde yer alan “Fart-1adab ile gir zair-i mahlas
ki budur” yani “Ey ziyaretci! Biiyiik edeple gir, kurtulacak
yer burasi” climlesine karsin o edebe ve ilgiye sahip olup
olmadigimiz ise bir muamma...

KAYBEDILENi BULMAK VE KORUMAK

Tiirbenin bulundugu mezarlik, tarihi ve kiiltiirel olarak
sahip oldugu degerlerin yani sira Seyyid Burhaneddin Hz.nin
ilm1 ve manevi geleneginin devami vasfina sahip olmasi
gereken bir mekan olarak da degerlendirilmelidir. Yagsadig:
donemde sehre katt181ilm1ve manevi gelenegin, vefatiile
yok olmamasi ve tiirbesinin bulundugu alanda gelenegin
devam ettirilmesi bizlere birakilan mirasin gerekliligidir.

Mezarlik bir giin yok olabilir fakat korunmasi gereken
Seyyid Burhaneddin Hz.nin gelenegi, ismi ve mekanin
kutsal hafizadir. Seyyid Burhaneddin Hz. Mezarlig1 6niinde
bulunan durak, insanlarin mekana olan farkindaligini
azaltmis olsa bile sehir icerisinden her yere otobiis baglan-
tis1 saglayan ve mezarliga ulasimi kolaylastiran bir unsur
olarak avantajli bir duruma doniistiiriilme kapasitesine
sahiptir. Modern hayat icerisinde insanlarin yogunluklari,
bir yere yetisme cabalari, durakta dalgin ve dikkatsiz bir
sekilde beklemeleri her giin ayni yerde otobiis bekleyerek
olaganlagsan bir durum haline gelmesi nedeni ile insanlar
bulunduklar1 mekanin kutsal olarak sahip oldugu degerin
farkindaligini kaybetmektedirler. Farkindaligi artirmak ve
bilingli bir toplumsal hafizaya sahip olabilmek amaci ile
durak olarak kullanilan mezarhigin, Seyyid Burhaneddin
Hz.nin gelenegi ¢ercevesinde ugrak bir mekana doniistii-
riilmesi faydali olabilir.

Modern dénem igerisinde, Islami gelenegin devamini
saglamak icin Sel¢uklu yapi tarzinda yeniden bir medrese
insa etmeye calismak usulsiiz bir yontem olacaktir. Yeniden
bir medrese insa etmek yerine icerisinde bulundugumuz
doneme ait bir enstitii yapist ile Islami gelenegin devamli-
ligini saglamak miimkiin kilinabilir.

Gelenek {izerine yapilan eski yapilarda en 6nemli esas,
yeni yapilarin gevre bilincine sahip olmasidir. Eski yapiya
zarar vermeden fakat eklenerek ve yeni fonksiyonlar ile
eskiye uyumlu mekanlar meydana getirmektedirler. Fakat
son donemde hizli kararlarla, geri doniistiirillemeyen
betonarme yapilar ben merkezci bicimde insa edilmekte
ve bunlar, cevre ile baglantisi kurulmadigi i¢in bulundugu
alandaki diger yapilara ve mekanlara zarar vermektedir.

Genis ¢apta bir alan kaplayan mezarlik zaman igeri-
sinde yok olmus ve mezarlik igerisinde bir biitiin olarak

Seyyid Burhaneddin Mezarligi'min kapladigi alan sinirinin degigimi

(Literatiire dayali tahminf olarak olusturulmustur)

kabul edilebilecek olan kiimbetler giiniimiizde biitiinden
kopan parcalar haline gelmistir. Aralarindaki baglantilarin
genis asfalt yollar ile kapatilmasi sonucunda farkli alanlar
icerisinde bulunan, sadece tarihi mekan algisi ile ziyaret
edilen yapilar haline gelmislerdir. $ehir planlamasinda
gozardi edilen kiimbetler arasindaki iligki yesil yaya yollar1
ile zenginlestirilerek tekrar kurulmalidir. Bu sayede yesil
alan artinlabilir ve merkezdeki yesil alan olan mezarlik
anlayis1 degisebilir.

Mezarlik ile baglantiya sahip olan yapilar sadece kiim-
betler degildir. Mezarlik cevresinde birgok kiiltiirel miras
ile devam etmesi gereken birgok gelenek bulunmaktadir.
Mezarlik etrafinda bulunan Ahi Evran Miizesi, eski Arke-
oloji Miizesi binasi, Seyyid Burhaneddin Hz. ¢ilehanesi
ve mezarlik icerisinde bulunan Kalemkirdi Camii 6rnek
olarak verilebilir. Mezarlik sadece diger mezarlar ile degil
cevresindeki diger yapilar ile de baglanti kurularak toplum-
sal hafizada yeniden, dogru bir iislup ile insa edilmelidir.

Mezarlikicerisinde ve ¢evresinde bulunan yapilar, mezarlik
icerisinde bulunan mezarlar, yanlig planlamaile yok edilen
mezarlar ve yapilar aslinda hepsi eklenerek bizlere gelen
bilginin bir biitiinii olarak bizlere ulagmistir. islam gelenegi
cercevesinde toplumsal olarak deger gérmiis mirasimizin,
gelenekile karsithik olusturarak degisiklik yapilan modern
donemde daha ¢ok sahip ¢ikilmasina ihtiyaci var.m
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K ENTSEL ALANIN ONEMLI BiR
BELLEGI, BIRLIK OLMA BiLiNCiNi
pekistiren kutsal mekanlar, bugiin pek
¢ok alanda hizmet veren sosyal bir
kurum olma hedefindedir. Bu yazinin
amaci, bu kutsal mekanlardan biri
olan camilerin bugiiniin diinyasindaki
pozisyonunu ve bugiiniin ihtiya¢larina
cevap verebilirligini sorgulamaktir.
Son yiizyilin glindemden diismeyen
cinsiyet temelli ayrigmalari, kadinlarin
kent deneyimlerinin erkeklerinkinden
farkli oldugu iizerinde durmaktadir.
Bu tartigmalari cami eksenine tagimak,
ilk mescidlerin kullanimini ve tarihsel
doniisiimiinii incelemek onemlidir.
Inceleme sirasinda yasanan sosyal
olaylar ve toplumsal kirilmalar goz
oniinde bulundurulmalidir. Amacg,
bugiiniin olgusu olarak karsimiza ¢ikan
camilerin “eril” mekanlar olmasina ve
camilerin mekansal diizenlenmesinde
adil olmayan miidahalelere dikkat
cekmektir. Mescidde kadinin varligy;
mescidin siyasi, sosyal ve diniyapis1 g6z
oniinde bulunduruldugunda kadinin
sosyal hayattaki statiisiine dair fikir
vermektedir. Kadinlar, ibadet mekan-
larinda maruz kaldiklari opak sinirlar
ve statiisel dayatmalarla bugiiniin pek
¢ok arastirmasinin konusu, 6znesi ve
nesnesi olmaya devam eder. Yazinin
ana odagi da yalnizca bu ayrigmaya
dikkat cekmek, cesitli kaygilarla olusan
mahrem sinirlarin daha estetik cesit-
lenmelerine imkan ve ilham vermektir.

ILK MESCID VE TARIHSEL

DONUSUMU

[k mescid, bilindigi iizere ibadet
etmenin yani sira pek ¢ok 6nemli
toplumsal kararin alindigi bir top-
lanma mekanidir. Bu kutsal mekanda
Miisliiman kadinlar da toplu ibadetlere
katilmakta, sabah ve yatsinamazlariigin
dahi mescide gelmektedirler.*Mescid-i
Nebi'de kadinlarin erkeklerin arkasinda
namaz kildiklarini ve ayrica bir para-

1 Abdurrezzak, Musannef, II, 444- IV, 474.

Bir Sehzade Camii Hanimlar Kismi https://golgeliyol.wordpress.com/2019/07/27/hanimlar-kis- .
mi-bir-sehzade-camii/

van kullanmadiklarini bilmekteyiz.?
Kadinlara ayr bir giris, Peygamberin
istegi lizerine yaptigini ileten Hz. Omer
tarafindan? tahsis edilmistir. Toplum
yasaminin merkezinde yer alan mes-
cidde zaman geciren, el islerini yapan,
Peygamberin hutbe ve sohbetlerini
dinleyen kadinlar; Peygamber ile birebir
iletisim kurmus, giinliik hayata iliskin
kisisel sorunlarini dahi sormuslardir.
Ozellikle kadinlarin ve ¢ocuklarin
bayram namazlarina eslik etmelerini
isteyen Peygamber, kadinlarin bayram
namazini kilamasalar dahi namazin
kilindig: alana gelmelerini ogiitle-
mistir.* Toplu ibadetlere cinsiyet ayirt
etmeksizin katilimin tesvik edilmesi hi¢
siiphesizibadethanenin kullaniminda
bir kullanici grubunun 6ncelenmemesi
gerektiginin en 6nemli gostergesidir.
Mescid, siyasi bir mekan olarak pek
¢ok kararin alindi§: bir meclis hiik-
miindedir. Bubaglamda Peygamber ve
Mekke'de valiliginiilan eden Abdullah b.
Ziibeyr kadinlardan biat alirken, sonraki
donemlerde kadinlarin biatin disinda
tutulmus olmasi ve biat merasimlerinin
de kadinlara kapatilmis olmasi kayda

2 Buhari, Ideyn 12.
3 Eba David, Saldt, 53/571 / Ebti Daviid, Salat 17.
4  Miislim, Iydeyn: 12; Buhari, Hayz: 23.

degerdir.® Elbette bu konu, Islam siyasi
tarihi icerisinde detayli incelenmeli-
dir. Burada deginilen nokta, mescid
mekaninin islevleri ve kullanicilarim
ayristirmis olmaktir.

Kadinlarin mescidlere aktif katili-
minin zaman icerisinde azalmasinin
temel sebebi donemin ulemasinin
anlayisi olarak karsimiza ¢ikmakta-
dir. Ciinkii Peygamber déneminde
mescid kullanimina iligkin hadisler
bize, Peygamberin kiz torunu Uma-
me'yiomzuna alarak mescidde namaz
kildigini,® dis kiyafeti olmadigi icin
mescide gelemeyecegini ifade eden
bir kadina 6diing giysi alarak namaza
katilmasini soyledigini’ aktarmaktadir.
Kadinlara 6zel sohbetler diizenleyen
Hz. Peygamber, baz giinler mescidi
kadinlara ayirmistir.® Mescidde cemaat
bilincinin olusturulmasinda etkili olan
bu tutumlarin birlestirici ve adil oldu-
gunu rahatlikla tespit edebilmekteyiz.

Halifeler doneminde genel olarak
kadinlar mescidi rahathikla kullanmis-
lardir. Hz. Omer'in esi mescidi siklikla
kullanmistir. Mescidin igerisinden

5 Kose, EB., 2021, Siinni Siyaset Diisiincesinde
Kadin, Siyasette Miisliiman Kadin, Ensar, 26.
6 Ebu Davud, “Salat”, 169, Nesai “Mesacid”, 19,
“Sehv”, 13.
7  Bubhari “Iydeyn”, 21; Miislim “Iyneyn”, 10.
8 Bubhari, ilim, 87.




“The First Day of School” by Jean-Baptiste Vanmour (17. yiizyil)

aktarilan bir rivayete gére Hz. Omer
artan mehirlerin sinirlandirilmasini
istemis ve bir kadin bunun Allah’tan
gelen bir hak oldugunu soyleyerek
karsi cikmistir.® Mescidde namaz
harici maksatlarla bulusmay1 engel-
leyen Hz. Omer, kadinlarin namazlara
katihimlarina herhangi bir kisitlama
getirmemistir."” Peygamber doneminde
baslayarak rasit halifeler déneminin
sonuna kadar mescidde egitim almaya
devam eden kadinlar™ icin ilerleyen
donemlerde artan kamusal alan kulla-
nim kisitlamalarinin ana kaynaginin
dini sebepler olmadig aciktir.

Yine Hz. Omer ve Hz. Ali, Ramazan
ayindakadinlara ve erkeklere ayriimam
tahsis etmis, rasit halifeler doneminde
kadinlar kamusal alanlarda ve camilerde
aktif bir bigimde rol almigstir. Tiim bu
tesviklere ragmen donemin kiiltiir ve
atmosferiicerisinde, ashabin kadinlara
yonelik engelleyici tutumlari da gelecek
donem imamlari tarafindan kadinin
kamusal yagaminin kisitlanmasi igin
gerekce olmustur. Oyle ki “Kadinlariniz
gece mescide ¢ikmak i¢in sizlerden
izinistediklerinde onlara izin verin."®
hadisi bir emir ifadesi olarak degil, bir
tavsiye olarak yorumlanmis, Ibrahim
en-Nehai kendi eslerinden hicbirinin
cuma ve cemaat namazlarina katil-

9  Ibn-iHacer, Metdlib, 11, 4, 5.

10 Dondiiren, 2006:841, Can, 2008:26.

11 Yilmaz, 2005:89.

12 Miislim, Salat, 139; Sevkani, age, III, 130.

masina izin vermemis,”™ Abdullah b.
Miibarek kadinlarin bayram namazina
gelmesini tasvip etmemis,* Ahmet b.
Hanbelise durumu kadinin fitne olmasi®
ile sebeplendirerek bu uzaklastirmave
ayristirmay1 dinin selametine bir arag
olarak gostermislerdir. Burada kritik
olan nokta, Peygamber donemi sonrasi
artan niifus ve fitne ile donemin kiiltiir
anlayisina paralel hiikiimler verilmesidir.
Toplumsal yasamdaki 6nemli ayris-
malarin ise Emeviler ve Abbasiler
doneminde oldugu goriinmektedir.
Artan sehirlesme ile kadinin camideki
varliginda onemli azalmalar olmus,
ataerkil aile yapisi Islami yorumlarla
pekistirilmigtir." Tabii bunun tersi
goriisler de mevcuttur. Kadinin o
donemde refah icerisinde oldugu ve
esit bir sekilde egitim alma hakkina
sahip oldugu da bazi kaynaklarda
belirtilmektedir.” Durumu kadinlarin
sosyo-ekonomik diizeyi {izerinden
okumak daha saglikli olacaktir.
Selcuklu doneminde kadinin idari,
askeri ve siyasi alana aktif bir sekilde
katildigina iligkin kaynaklar bulun-
maktadir. Kadinlar, Ahi tegkilatinin
kadin kolu olan “Baciyan-1Rum” iceri-
sinde, toplumda dini yaymak ve sosyal

13 Ibn ebi Seybe, Musannef, 2.c.s.277.

14 Tirmizi, “Iydeyn”, 388.

15 Ahmet b. Hanbel, Mesailu'l-imam Ahmed b.
Hanbel, 1.c.c.468.

16 islam Ansiklopedisi, c.24, (?):92.

17 Agaoglu, 1985:42-45.

dayanigsmayi artirmak adina cesitli
gorevlerde yer almigtir.”

Kadinlarin sosyal yasamina ilis-
kin kirilmalar imparatorluk kiiltiirii
ile yasanmistir.” Camiler Ramazan
aylarinda kadin kullanicilar i¢in acil-
mis, son donemlerde cesitli kamusal
alanlara ve parklara erigimleri kisit-
lanmistir.? Donem donem camilere
gitmeleri yasaklanmig olan kadinlarin®
toplumsal hayattan net bir sekilde
ayristigy; sokak kiyafetinin uygunsuz
bulunmasindan veya yaninda ona
helal bir erkek olmaksizin aksam
sokakta dolagsmasindan dolay1 kendisi
yada ailesinin cezalandirilmasindan®
anlasilmaktadir.

ADIL MEKAN URETIMi

Tiimbu tarihsel doniisiim icerisinde
kadinlar, kamusal alanlar basta olmak
tizere kendilerini ve haklarin goriiniir
kilmanin yontemleri iizerine diisiin-
miislerdir. Ancak 20. yiizyilin sonunda
tartismaya basladigimiz feminist kent
teorisi ve feminist cografya, bizlere
mekan: deneyimlemede cinsiyetin
onemini anlatir. Oyle ki cesitlenen
buihtiyaclara cevap verebilen kentler,
kentliyi cinsiyet ya da kabiliyet fark
etmeksizin kapsar.

Maryam Eskandari 2011 yilinda yap-
t181 calismasinda Amerika'da bulunan
camilerin kadin mahfillerini belirli
ilkeler etrafinda derlemistir. Bu calisma,
camilerin kadin kullanicilar perspek-
tifinden analiz edilmesi agisindan
kiymetlidir. Clinkii ele alinan mekanlar
kutsal olmasi sebebiyle sorgulanmamais
olsa da, bir mekanin en temel kaygisini
giindeme tasir ve “Mekan kullanicilar,

18 Can, 2008:222-229.

19 Bilgin, 2005:55.

20 Ellison, Grace. (der) (2001), Zeynep Hanim
Ozgiirliik Pesinde Bir Osmanli Kadiny, Istanbul:
Biike Yayinlari.

21 Bilgin, 2005:45.

22 Yilmaz, H., & Aksin, A. (2022). Osmanli Devle-
ti'nde Kadinlarin Mekansal Sinirhiliklari: 1850
Tarihli Tenbihat Ornegi. Firat Universitesi Sosyal
Bilimler Dergisi, 32(3), 1267-1278.
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Gorsel 1: Kayseri Fevzi Cakmak Camii Kadinlar Boliimii - Vera Yildiz (21/03/2023)

bilhassa kadin kullanicilan igin islevsel
mi?” sorusunu Amerika'da bulunan
cami yapilarinda sorgular. Camileri
Siinni, $ii ya da karma kullanim olarak
aylrmanin yani sira kadinlarin imamlik
yapmasina miisaade edilip edilmedigini
de kaydeder, kullanim esnasinda gerekli
olan bazi ritiiellerin aslinda goz ard1
edildigini cesurca ele alir. Mekansal
olarak camileri;

Girisler: Ayristirilmis veya
Ortaklastirilmis

Mihrab: Mihraba gorsel erisim ve
fiziksel erigim

Ibadet Alaninin Biiyiikliigii: Kadin-
lara ayrilan ibadet alaninin metreka-
resinin tiim ibadet mekanina orani

ibadet Alani: Cinsiyete gére ayrilmig
veya ortaklagmis ibadet alanlar

Bariyer: Kadinlar icin ayirilan alani
ifade etmede kullanilan elemanlar

Akustik erisim: Imamin sesine
dogrudan erigim

Esnek Mekanlar: Kullanim yogun-
luguna gore degisebilen kapasitesi
bakimindan siniflamistir.2

Girislerin ortaklagmasi veya ayris-
tirilmasi caminin bulundugu konum
ve kullanici tipine gore ayrigsa da ana
ibadet mekaninin kadin kullanici-
lar1 kisitlanmasinin ortak bir sorun
oldugunu belirtmek gerekir. Nitekim,
siirekli eksik yonlendirici unsurlarin
bulundugu, arka planda kalmig “bayanlar
kapisin1” gosteren veya caminin ana

23 Eskandari, M. 2011. Women Places and Spaces
in Contemporary American Mosque. MIT.

mekanini deneyimlemek isteyen bir
kadini kadinlar mahfiline yonlendiren
erkek kullanicilar icin durum o kadar
da problemli degildir.

Kubbe, coguanlatida gogiin temsilidir
ve camiyi olusturan temel sembolik yap1
elemanlarnmnbaginda gelir. Birbulusma
mekani olan camilerde, ana mekana
dahil edilmeyen kadin mahfillerinin
temsil ettigi disglanmislig1 anlamak,
disladiklarini fark etmek onemlidir.

Ust katlara yerlestirilen mahfillere
dahi 6rtiilen opak ortiiler, yash kullani-
cilaricin kullanimi neredeyse imkansiz
merdivenler, ana girig kapisinin yarisi
oOlceginde dahi olmayan ve yonlendirici
elemanlar yoniinden eksik kadinlar
mahfili girisleri hi¢ siiphesiz kadin kul-
lanicilari 6nceleyerek tasarlanmamustir.
Erkek cemaatin sayica az kaldig firsatta
camide kendine yer bulan kadinlar
i¢cin bu mekanlar, kullanicilarina adil
davranmazlar. Son zamanlarda yeni
yapilan camilerde son cemaat yerinin
bir kismini PVC sistemleri ile kadinlar
icin ayirmak, kasitli olarak diglayan bir
zihnin tirtintidiir (Gorsel 1). Kadinlar,
bir duvar Gtesinde yer alarak kendisini
cami cemaatinin ve dolaysi ile slam'in
bir parcasi olarak hissedebilecekken
sinir disi edilir; eklenen hoparlorle,
camiduvarini goren kiblesiile stiphesiz
icerideki kullanicidan ¢ok farkl bir
alan deneyimler. Ancak ne yazik kibu
tip insai faaliyetler kadinin durmas:
gereken yeri daha net gizer, ona esnek
bir kullanim hakk: tanimaz. Tiim bu

sinirliliklar dahilinde Gtekilestirilen
estetikten uzak miidahaleler ile kadini
“goriinmez” kilmanin yollari aranir. Oysa
saglikliiletisim zeminini olusturmanin
yolu sinirlari bilerek konusmaktan gecer,
kagmaktan yahut saklanmaktan degil.
Bugiin camiler, gerek mekansal
diizenlemeleri gerekse gegmisten gelen
ogretileriile erkek odakli mekanlardir.
Anaibadet kapisi ve mekani cogunlukla
erkeklerin kullanimina ayrilmistir.
Zaman zaman mescidden men edilen
kadinlar i¢in bu durum, din sosyolojisi
acisindan incelendiginde, ayristirilarak
bilgiden yoksun birakilmanin, hura-
feler ve batil inang¢larin kadinlar ve
egitim diizeyi diisiik insanlar arasinda
yaygin oldugunu ortaya koymaktadir.?*
2013 yilinda Istanbul'da yapilan saha
¢alismalarinda, kadinlarin genellikle
camimekanina aidiyet hissi duymadigy,
girmeye ¢ekindigi, karsilasti§1 sorunlar
sebebi ile mekani kullanmadig1 tespit
edilmistir. Ankete katilan kadinlar;
namaz kilma ve abdest alma mekan-
larindaki yetersizliklerden, bazi cami-
lerde ayni kapidan girmekten, teravih
maksathi gecici iyilestirmelerin kalici
miudahalelere donmemesinden, vaaz ve
hutbelerin ise erkeklere yonelik hazir-
lanmasindan rahatsizlik duymaktadir.
Ayrica, egitim seviyesi yiikseldikge
kadinlarin ibadet mekanlarina dahil
edilmesi ve sartlarin iyilestirilmesi
bir liituf olarak goriilmemektedir.?
Gilniimiizde Tiirkiye'de camilerin
kadinlara ayrilan béliimiiniin 6zensiz
organizasyonu, degisen standartlarive
ikincil konumda olan ve ¢ogu zaman
erisilmesi zor olan girisleri ile bugiin
daha fazla camiye degil, daha adil
camilere ihtiya¢ duymaktayiz. Pek
¢ok caminin kadin mahfili cuma ve
bayram namazlarinda kapatilmaktadir.
“Kadinlar Camilerde” isimli bir sosyal

24 Giinay, Unver, Din Sosyolojisi, Insan Yayinlari,
Istanbul 2008, s. 598, 599.

25 Kilig. F, Agcoban S., 2013, Kadin ve Cocuklara
Verilen Hizmetler A¢isindan Camiler, Diyanet
ilmi Dergi, 49(4), 61-77.



Gorsel 2: Marmara Universitesi ilahiyat Camii, Kadin mahfilinde yer alan gocuk oyun alani ve
kadinlar mahfili genel gériiniimii (Gamze Tayilga Arsivi, 2020)

olusumun yaptiklari saha ¢aligmasina
gore Istanbul'da bulunan 3271 camiden
483'li cuma namazinda kadinlara ac1-
liyor. Bu toplam oranin %15'inin dahi
altindadir.?Kadin kullanimimin azhin
sebep gostermek bu noktada anlaml
degildir ¢linkii tarihsel siireg goz oniinde
bulunduruldugunda kadinlarin cami
kullaniminin azlig1 sonucunda kadin
mabhfilleri degerlendirilmek maksath
erkek kullanicilara agilmamis, aksine
yogun erkek kullanimi ile gittikge
sinirlanan kadin mabhfilleri ve uygun
olmayan fiziki sartlar sebebiyle kadin
kullanimi zaman gectik¢e azalmistir.
Yukarida, erkek iktidarinin varlig:
altindaki gelisimini detayl bir sekilde
inceleyebilmekteyiz.

Diyanet eliyle yiiriitiilen “Camilerin
Kadinlar Boliimiinii Giizellestirme (3T)
Projesi”? dahi terminolojide “kadin
dostu cami” olarak karsimiza ¢ik-
maktadir. Buisim, bu sifati tasimayan
camilerin kadin kullanicilarigin elverisli
olmadigini ifade eder. Konuya iliskin
2017'den beri aktif bir sekilde faaliyet
gosteren “Kadinlar Camilerde” sosyal
olusumu; kentlerde bulunan camilerin
kadin kullanicilaricin ne derece uygun
oldugunu tahlil edip paylasmasi, cami-
nin ana mekaninda ¢esitli toplantilar

26 https://www.instagram.com/stories/highli-
ghts/17909326318289724/

27 Erdemli Avc, K.,2013, Cami Mimarisinde
Kadinlarin Yeri ve Istanbul Miiftiiliigii: Camilerin
Kadinlar Boliimiinii Giizellegtirme (3T) Projesi,
Din ve Hayat: istanbul Miiftiiliigii Dergisi, 2013,
sayl: 20, s. 66-71.

diizenlemesi, yeniden organize edilen
kadin mabhfillerini inceleyip kamuoyu
ile paylasmasi acisindan ilham verici-
dir. (@kadinlar camilerde) Bu sosyal
olusum cercevesinde belirli aralikla
cuma namazinda kadinlar1 kabul
eden camileri, mahremiyet saglamak
amaci ile yapilan ancak estetikten ve
demokratik olmaktan uzak miidaha-
leleri yayimlamaktadirlar. Online bir
aktivizm olarak degerlendirilen bu
girisim, politik s6ylemlerin karsisinda
dijital bir kimlik ve aktivizm yaratarak
cinsiyetlestirilmis mekanlari haritalan-
dirmaktadir.?® Ayrica son zamanlarda
akademi diinyasinda da sayica artan
kadinlarve ibadet mekanlarinin iligkile-
rinin incelenmesi, son derece onemlidir.
Olusuma medyanin farkli aktorlerinden
destekler oldugu gibi, Nihal Bengisu
Karaca'nin “Hayirseverler yeni cami
yaptiracaginiza kadin mahfillerini
onarin”® isimli 2020 yilinda yazdig:
gazete yazis1 da okunmaya degerdir.
Bugiiniin camileri kentlerin mer-
kezlerindeki fiziksel yerini korusa da
kullanmicilan gittikce azaldigindan, gesitli
fonksiyonlarla zenginlesmesi mekanin
kullanim yogunlugu agisindan olumlu
etkilere sahip olmaktadir. Nitekim bu
fonksiyonlar ile ibadet mekanlari da

28 Alparslan Nas (2022) “Women in Mosques”:
mapping the gendered religious space through
online activism, Feminist Media Studies, 22:5,
1163-1178, DOI: 10.1080/14680777.2021.1878547.

29 https://www.haberturk.com /yazarlar/nihal-ben-
gisu-karaca/2777028-hayirseverler-yeni-ca-
mi-yaptiracaginiza-kadin-mabhfillerini-onarin

bugiiniin ihtiyaglarina cevap vermeli-
dir. Camiler; bir egitim alani, kamusal
alan ve bir iletisim merkezi olarak
farkliamaclara dogrudan hizmet eder.
2021 yilinda Diyanet Isleri Bagkanligi
tarafindan yayimlanan “Cami Tasarim
ve Planlama Kilavuzu"nda camilerde
bulunan ¢ok cesitli fonksiyonlara
iliskin regiilasyonlar bulunmaktadir.
Kadin mabhfilineiliskin ok az detayin
bulundugu kilavuzda Kuran kursu, cocuk
oyunalany, aile ve dinirehberlik biirosu,
kiitiiphane, genclik merkezi, cok amagh
salon, ticari mekanlar, taziye evi gibi
¢ok cesitli mekanlar bulunmaktadir.
Bir kompleks insa etme giidiisii ile
olusturulan mekansal organizasyonda
temel odak, cami icerisindeki ibadet
alaniniyalnizca ibadete ayirmis olma-
sidir. Tim ibadet alaninin gogunlukla
erkek kullanicilara tahsis edildigi
goz oniinde bulunduruldugunda ise
mekanin esitlikci bir yaklagim sergile-
mesinden s6z edilememektedir. Ayrica,
cami kompleksi icerisinde yapilan
konferanslarin konu ve kapsamlar:
g6z oniinde bulunduruldugunda,
bu konusmalarin cami icerisinde
yapilamiyor olusu caminin yalnizca
ibadet igin kullanilabilecegi inancini
pekistirmektedir. Esasinda kullanicisini
artirmak amaci ile cesitli araliklarla
diizenlenen “Haydi Cocuklar Camiye!"3°
dijital platformu, “Sabah Namazlarinda
Bulusalim!"* gibi etkinlikler cami
mekadnlarinin farkl yas gruplar: ve
kadin-erkek kullanicilarca farkli zaman-
larda kullanilmasini desteklemektedir.
Gocuklarin cami kullanimlarini artiran
en 6nemli fonksiyon siiphesiz Kuran
kurslaridir. Kurslar dénemsel olarak
degisen kullanici kitlesi ve ayrigan
yas gruplari ile caminin kullanimim

30 Haydi Cocuklar Camiye Instagram Platformu:
https://www.instagram.com/cocuklarcami-
ye/?hl=tr Son erigim: 21.09.2023.

31 Cankaya Miiftiiliigii Sabah Namazinda Bulusalim
Etkinlik Duyurusu https://ankara.diyanet.gov.tr/
cankaya/sayfalar/contentdetail.aspx?MenuCa-
tegory=Kurumsal&ContentId=1128 Son erigim:
21.09.2023.
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zenginlestirir. Ancak ge¢mis yillara
nazaran yeni camilerde Kuran kursu
icin genelde bodrum katlar kullanilir ve
ayr1bir girisi vardir. Bazi camilerde kiz
ogrenciler camilerin bodrum katinda
ders goriirken erkek 6grenciler cami
icerisinde kahrlar. Cocukluktanitibaren
baslayan bu tip ayrismalarin mekansal
karsihg1 camilerin eril mekanlar olarak
algilanmasi ile karsimiza cikar. Nitekim
yapilan cesitli anketler ve arastirma-
lara gore pek cok kadin ibadet etmek
icin camileri kullanmaya ¢ekinmekte,
camileri eril mekanlar olarak gérmek-
tedirler.®? Bu olguyu fark etmek bizlere
kutsal mekanlarimizin bugiiniin kent-
lerinde daha anlaml bir yer tutmasi
icin gereken ipuclarini gosterir. Her
ne kadar Kuran kursu personeli ile
cinsiyet dengesi sayisal olarak problemli
goziikmese de kullanilabilir alanlar
ozelindebakildiginda durumun netligi
anlasilacaktir. Konu tizerinde yapilan
arastirmalara 6rnek olmasi niteliginde,
MADJournal'de bulunan “Camilerin
Toplumsal Cinsiyet ve Mekan Odakl
Incelenmesi: istanbul Ornegi” isimli

32 Kilig. E, Acoban S., 2013, Kadin ve Cocuklara
Verilen Hizmetler Agisindan Camiler, Diyanet
flmi Dergi, 49(4), 61-77.
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IBADET MEKANINDA

ESITLIK MUMKUN MU?

Bu tartigmanin amaci, cami meka-
ninin potansiyel biitiinlestirici 6zelligi-
nin hangi faktorlerden etkilenecegini
sorgulamaktir. Yalnizca ibadet aniigin
ayrilan biiyiik alanlarin kent merke-
zinde potansiyel sosyallesme mekani
olarak islemesi bugiiniin yerel otori-
tesinin ve cami yapmak isteyenlerin
glindeminde olmalidir. Bu boliimde
cami mekaninin daha adil ve esitlikci
tasarlanmis oldugu cesitli orneklere
yer verilecektir. Orneklerde yer alan
tasarim Onerileri yalnizca kadin mahfil-
leribaglaminda incelenmeyip caminin
kullanim yogunlugunu artirmayi ve

Gorsel 4: Caminin Kadinlar igin Olan Abdesthanesi (Gamze Tayilga Arsivi, 2020)

makaleye ulagilabilir.®* Kadinlarin cami
kullanimlarini iyilestirmek icin 2014
yilindan bu yana yapilan gesitli miida-
halelerilerleyen yillarda yavaslamis ve
ivmesini kaybetmistir.

33 Tiirkdogan, 0., Sunay S., 2019. Camilerin Top-
lumsal Cinsiyet ve Mekan Odakli incelenmesi,
MAD]Journal, 76-109.

yeni kullanicilar i¢in daha davetkar
olmasini hedefleyecektir. Umuyorum,
cami ingasinda rol alan aktorler i¢in
ilham verici olur.

Deginmek gerekir ki bir mekdnin
i¢ini organize ederken ona erisimigin
kullanilacak yollarin giivenligi, ulagim
kolaylig1 ve bulundugu ¢evre de son
derece onem tasimaktadir. Bugiin
kentler; emzirme odalari bulunmayan



Gorsel 5: Camlica Camii mahfil goriintiileri (Pakoraman. (2022, Mayis 26). Camlica Mosque
Istanbul - 4K | Camlica Camii - Tour of the Mosque, Gardens & full Adhan [Video]. YouTube.
https://www.youtube.com/watch?v=PHSFPXw-Q2o.

kamusal alanlari, yogun erkek kulla-
nicist olan ticari islevdeki birimlerin
yogunlasmasi ile giivenli olmayan
sokaklari, diizensiz gocle kente yerlesen
miilteci cogunluk icin herhangi bir
entegrasyon ¢alismasinin yapilmamasi,
konut bolgelerine uzak konumlanan
toplu ulasim giizergahlariile oldukca
buyurgan bir yapiya sahiptir. Bu yapi,
kadinin kenti giiniin istedigi bir saa-
tinde kullanmasina miisaade etmeyip
giizergahini sinirlandirmaktadir. “Yer
kaplama hakki, yalniz kalma hazzinin
daha genis toplumsal cinsiyet ve iktidar
politikastyla kesistigi yerdir."* diyen Kern,
kentlerde kadinin fiziksel mevcudiye-
tinivar etmenin iktidar politikalariile
miimkiin oldugunu savunur. Esasinda
bir mekdnda fiziksel olarak var ola-
bilme hakki, kamusal alanda kendini
ve cinsini temsil etmenin hakkidir. Bu
onaciklama, cami mekanina erigirken
kullanilan alanlarin da bu baglamda
okunmasi gerektiginin kanitidir. Nite-
kim kentlerde kadinlar; sabah ve yats1
namazlarina gitmeyi giivenli olmadig1
i¢in de tercih etmiyor olabilir.
Marmara Universitesi Camii kadin-
lara 6zel mekanlar kurgulamis olmasi
acisindan incelemeye degerdir. Cocuk
oyun alanlari, sosyallesmek icin bodrum

34 Kern, L. (2020). Feminist $ehir. BS Aydas, Cev.).
Istanbul: Sel Yayincilik.

katlarinda bulunan sergi salonlar1 ve
kitap-kafeler, engelli kullaniciy:1 da
kapsayan kullanim alanlari, kadinlar
i¢in kullanimlar1 g6z oniinde bulun-
durularak tasarlanmigs abdest alma
birimleri, mihrapla gorsel ve isitsel
iligkinin dogrudan kurulmas: gibi cok
cesitli iyilestirmeler bulunmaktadir
(Gorsel 3).®* Burada 6nemli olan nokta,

35 Tayilga G.-Sibel Demirarslan,”Camilerde Kadinlar
Mahfilive Diger Ozellestirilmis Mekan fhtiyaclari:
Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Camii

camiyi bir toplanma mekani olarak
organize etmek ve bunu yaparken
cinsiyet ayirt etmemektir.

Cesitli fonksiyonlarla destekle-
nen bu camide iiniversite ile birlikte
kadinlara yonelik egitimler, donem
donem cesitli sosyal yardimlasmay:
ve entegrasyonu besleyecek dersler
verilmektedir (Gorsel 4). Sergiler ve
etkinliklerle birlesen cemaat camiyi
yalnizca gegici olarak ibadet aninda
degil, sonrasinda da vakit gecirip yeni
aglar kurabilecegibir bulusma mekani
olarak kullanabilmektedir.

Abdesthaneler ise; bugiin yeni
camilerde dahi devam eden, kadinla-

Y- Lhdl
Gorsel 6: Sakirin Camii ana ibadet mekanindan kadinlar mahfiline ve mihraba bakis. (Mustaf:
Cambaz Arsivi, 2009 / Gérsel 5: Camlica Camii mahfil gériintiileri (Pakoraman. (2022, Mayis
26). Camlica Mosque Istanbul - 4K | Gamlica Camii - Tour of the Mosque, Gardens & full Adhan
[Video]. YouTube. https://www.youtube.com/watch?v=PHSFPXw-Q20

rin ibadet ettigi mekandan bagimsiz

olan ve kadinlara 6zel bir hazirlanma

mekaninin bulunmadig1 miistakil

tuvaletlerden farkl olarak; caminin

icerisinden dogrudan erisebildiginiz,
kadin ergonomisine uygun olmasa

da bazi temel esyalari ve basortiisiinii

asma boliimleri olan hijyenik birim-
lerdir (Gorsel 4).

Ornegi”, The Journal of Turk-Islam World Social
Studies (2020).
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Camlica Camii; kadinlar i¢in ayirilan
abdest alma birimlerinden dogrudan
kadinlar mahfiline erigim imkani veren
sirkiilasyonu, kadinlara yonelik egitim-
lericin ayrilmisg atSlyeleri, emzirme ve
¢ocuk bakim odalari ile kadin kulla-
nicilar gozetilerek tasarlanmig sayili
orneklerden biridir (Gorsel 5). Ayrica
cok sayida sergisalonu, etkinlik alanlarn
ve dis mekan peyzajl ile ¢esitlenen, bir
bulusma mekani olan, kullanicilar:
acisindan erisilebilir ve adil bir camidir.
Kentigerisindeki konumu ve temsiliyeti
bir bagka tartismanin konusudur.

Bu 6rneklerin yani sira $akirin Camii
de kadinlar mahfilinin mihrapla olan
gorsel ve isitsel iligkisini maksimum
diizeyde kurmasi a¢isindan incele-
meye degerdir. Cami'nin goriiniirlitk
kazanmasi, Tiirkiye'de nadir goriilen bir
husus olarak bir kadin mimar tarafindan
insa edilmesi ile olmustur. Donemin
haberleri mimar Zeynep Fadillioglu'nu,
Tiirkiye'nin ilk kadin cami mimari
diyerek tanitmigstir. Mimarin mihrab:
ve minberi soyutlayarak elde ettigi yeni
form, nitelikli olmasina bakilmaksizin
yenibir deneme oldugu icin de kiymetli
orneklerden biri sayilabilir (Gorsel 6).

Gec¢mis donemlerde erkek kul-
lanicilar i¢in ilave bir birim olmasi
maksadiyla®* insa edilen kadinlar
mahfillerinin bugiiniin kullanimi
ve ihtiyaglar1 goz oniine alindiginda
revize edilmesi gerekmektedir. Camiler,
eski zamanlardan beri bir toplanma,
bir bulusma mekanidir. Bu mekanin
toplumun diger yarisi olan kadinlar
icin daha adil prensipleri benimsemesi
camiler basta olmak iizere tiim kentin
de ana hedefi olmalidir.m
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G UNLUK HAYAT KOSUSTURMA-
CASININ ICERISINDE, EVLERIMiZ
hepimizicin bir siginak, bir dinlenme
noktasina doniisiir. i¢ huzurumuzu
bulmak i¢in de cogu zaman evlerimizi
kutsal alanlara doniistiiriiriiz. Kutsal-
lik, sadece dini ritiiellerde degil, ayni
zamanda manevibir deneyim arayisinda
olaninsanlarin giinliik yasaminda da
bulunur. Buyazida, evlerimizin icindeki
kutsal mekanlara odaklanarak, kiiltiir
ve yasam tarzi odaginda farkl kiiltiir-
lerine de g6z atarak bu 6zel alanlarin
derinligine bir yolculuga ¢ikiyoruz.

IBADET ODALARI: RUHSAL

BAGLANTININ MERKEZI

Evler; sadece yasam alanlar degil,
ayni zamanda manevi deneyimlerin
merkezidir. Kisisel ibadet odalari, bu
manevideneyimin odak noktalarindan
biridir. insanlarin manevi baglantilarim
giiclendirdigi, huzura kavustugu ve
derin diisiincelere daldig1 6zel alanlar
olarak bu odalar, farklh kiiltiirler ve
dinlerin etkisinde farkli sekillerde
kullanilmaktadir.

Ulkemizde ve diinyada yaygin bir
din olan islamicin ise diniibadetlerin
yapildig1 mekanlarin 6zellikleri biiyiik
onem tasir. ibadet mekanlarinda bes
vakit namaz kilma, Kuran okuma, dua
etme gibi aktiviteler yapilir. Namaz

Dinler ve
Kiiltiirler Isiginda
Evin Kutsali

koseleri, Miislimanlarin manevi gérev-
leriniyerine getirmelerine yardimciolur.
Ev glinde bes defa ve hatta farkl aile
bireyleri tarafindan farkli1 zamanlarda
yapildiginda daha sik olmak {izere ibadet
amaciyla kullanilir. Bu siklik 6zellikle
islam dininin yasandig1 ailelerde mekan-
larin siirekli hibrit kullanimina ve hatta
dahaaz yogunlukta kullamlan odalarin
biiyiik orandabu aktiviteye ayrilmasina
yolagmaktadir. Ulkemizde pek ¢ok insan
evinde sabit bir koseyi ibadet kosesi
olarak kullanmakta ve zaman zaman
bu koge farkli aktivitelere ev sahipligi
yapmakta, ancak genel itibariyla evin
¢ok kullanilmayan ikinci odasi olan
salon, oturma odasi veya yatak odasi gibi
mekanlarda namazlarim kilmaktadirlar.
Rutin ibadet aktiviteleri haricinde de

AYSU SENBAS

Abdullah Giil Universitesi Mimarlik
Lisansiisti Programi Yiiksek Lisans
Ogrencisi

misafir gelmesi durumundaevin daha
kamusal olan oturma odasi, salon gibi
mekanlari da toplu ibadet mekanlarina
doniistiiriilebilmektedir.

Bu hibrit kullanim aslinda islam kiil-
tiirtinde her mekanin Allah’a ait oldugu
diistincesiyle yakindan iligkilidir. Tatar'a
gore (2022) Islam kiiltiirii Hiristiyanlik
ve Hinduizm gibi diger bazi kiiltiirlere
kiyasla mekansal anlamda profan ve
kutsal kavramlarindan bir derecede
yoksundur. Yazinin devaminda daha
genis cercevede anlatilacagi lizere
Hinduizm gibi kiiltiirlerde 6zellikle
ev icerisindeki baz1 mekanlar kutsal
addedilirken bazi mekanlar ise saf
olamayan, kirli veya profan olarak
siniflandinlmstir. Islam kiiltiiriinde
ise bu yatay kutsal-profan ayrigmasi
goriilmemekte ve dikey ve zamansal
coklumekan tanimlari 6ne ¢ikmaktadir
(Tatar, 2022). Mekanin farkh islevlerle
farkh zamanlarda kullanimi sik goriilen
bir durumdur ve bu noktada mekanlari
kutsal veya profan olarak karsilagstir-
mak Islam kiiltiirii i¢in ¢ok ifadeli bir
karsilastirma olmamaktadir.

Namaz kilma aktivitesinin ¢ogun-
lukla dolayli olarak olusturdugu mescit
veya hibrit kullanimli ibadet odalan
spesifik 6zelliklerle sinirlandirilmamakla
birlikte, yazinin devaminda bahsedile-
cek olan cesitli 6zelliklerin biriniya da
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bazilarini bir aradaigerebilir veya kisinin
kendi isteklerine gore farkli 6zellikler
gosterebilir. Ancak bu yazida, lilkemizde
islam dini ve kiiltiiriinii temel alarak
belli 6zelliklerin 6ne ¢iktigini ve bu
ozelliklerin ortak olarak dini mekan-
lardabulunmasinin geleneksel olarak
dabeklendigini belirtebiliriz. Ibadet icin
kullanilan odanin figiirlerden olusan
ogeleri daha az varlik gostermektedir.
[laveten, sakincali bulunan resim tasvir
vb. gelerin de ibadete engel olmayacak
sekilde ortiilmesi veya yerinin degis-
tirilmesi suretiyle mekan 6zellikleri
ibadetin yerine getirilmesii¢in hazirlanir.
Ozellikle kible yoniinii gosteren cesitli
siislemeler, Islam kiiltiiriinden esinlenen
tasvirler yapilabilir. Duvarlarda Kuran
ayetleri veya Islam sanat1 bulunabilir.
Ancak Islam'da tiim bu manevi inanis
ve ibadetlerin mekansallagsmasindan
ziyade ice donerek kutsal baglantilari
bulmanin ve Tanri'nin varligimn mekan
ve zamandan bagimsiz olarak her yerde
bulundugunun farkindaligi ile birlikte
ice donmenin yeri de yadsinmamalidar.

ibadet odalari, diinyanin dort bir
yaninda farkli adlarla anilir. Ibadete
dair 6gelerin en ¢ok somutlastig ve
mekansallastig: dinlerden biri olan
Hinduizm'de “puja odalar1” olarak bili-
nirler ve genellikle evlerin bir kdsesinde
bulunurlar. Bu odalarda Hindu aileleri
tanrilara dua eder, ¢icekler sunar ve
manevi kitaplari okur (Gorsel 1). Bu
odalar, aile iiyelerinin manevi baglarini
giiclendirmek ve birlikte ibadet etmek
icin kullanilir.

Hindular ibadet i¢in 6n hazirlik
olarak ¢icek toplama, tanrilara sunmak
icin yemek hazirlama ve ibadetin
yapilacagi odayi temizleme gibi ibadet
oncesiritiieller yapmaktadirlar. Islami-
yet'tekine benzer abdest almaritiielleri
de bulunmaktadir, zaman zaman ise
tamamen yikanip temiz kiyafetlerini
giydiklerinde ibadet odasina gegisicin
hazirlanmig olmaktadirlar (Mazumdar
& Mazumdar, 1994).

Hindu evlerindeki ibadet odalari,
evin en kutsal mekanlarindan birini
olusturur. Bu alan, aile tanrilarina
adanmugtir ve tiim kutsal nesnelerin
saklandig bir yerdir. Hindu evlerinde
giinliik ibadetlerin yami sira Hindu tak-
viminin kutsal giinlerinde de ibadetler
diizenlenir. Bu alanin korunmasi ve
safliginin muhafaza edilmesi Hindu
inancina gore oldukga 6nemlidir. fbadet
odasi, genellikle evindiger kisimlarindan
izole edilmis bir alandir ve genellikle
sessiz bir meditasyon atmosferi olus-
turmak amaciyla bu sekilde diizenlenir.
Bazi evlerde bu alan tamamen ayr1 bir
oda olarak tasarlanir ve sadece 6zel bir
kapiile erisilebilir. Daha kiiciik evlerde
veyasinirlialanlardaise bu alan mutfak,
banyo veya yatak odasi gibi bagka bir
oda i¢inde bulunabilir. Ancak kutsal
ve profan olarak siniflandirildiginda
profan ozelligi daha yiiksek olan veya
notral olarak siniflandirilan mekanlara
yerlestirilmesi tercih edilir (Mazumdar
& Mazumdar, 1994).

Ibadet odasi, Hindu tanrilarina yapi-
lan dualar, meditasyonlar ve ritiieller
icin kullanilir. Bu mekanda genellikle
ahsap bir Hindu tapinag taklidi bulunur
vebu tapinak {izerinde Hindu tanri ve
tanrigalarinin resimleri veya heykelleri
yer alir. Duvarlar, Hindu tanrilarinin
resimleri veya tablolari ile siislenir ve
baziaileler atalarinin fotograflarini da
bualanin duvarlarina asarlar. (Gorsel 2)

Bu mekanlar ayni zamanda kutsal
nesnelerin saklandig1 yerlerdir. Hindu
ibadetlerinde kullanilan bronz veya
glimiislambalar, Ganj Nehri'nden gelen
kutsal su, tiitsii sopalary, tiitsii sopasi
tutuculari, kamfer, tas birlevha ve taze
sandal agacindan yapilan kumkum
pastasti¢in kullanilan malzemeler gibi
bir¢ok kutsal nesne bu alanin i¢cinde
bulunur. Hindu “puja” odasindaki
ritlieller giinliik olarak gergeklestirilir.
Bu ritiieller arasinda sabah ve aksam
dualar, tiitsii yakma, kutsal su ile el
yikama ve tanrilara taze gicekler sunma
gibi adimlar bulunur. Ayrica bazi 6zel

giinlerde veya festivallerde daha biiyiik
ve karmagik ibadetler diizenlenir.

Hinduizm diinyanin dort bir tarafinda
yasanan bir din olmasi ozelligiyle pek
cok farkli mekansal adaptasyon zorun-
lulugunu da beraberinde getirmistir
(Gorsel 3). Ozellikle ev tasarimlari puja
odalarinin yerlestirilmesi konusunda
yetersizkaldiginda evlerde zaman zaman
gecici konumlarda zaman zaman ise
sabit bir kdsede bulunan ibadet kdseleri
yapilmigtir. Ancak bu koselerin temel
sorunu gerekli olan kutsallik seviyesini
yakalamasinin zorlagsmasi olmaktadir
(Sahney, 2021). Buna ragmen tezgah-
larin koselerinde, yemek odalarinin
kenarlarinda, bazen de dolap iclerinde
bu alanlarn konumlandirarak temel
degerlerini temsil etmek ve dinlerini
uygun sekilde yasayabilmek igin ¢esitli
¢ozlimler bulmaktadirlar.

Hindu evlerindeki ibadet odalari,
ailelerin giinliik ibadetlerini gerceklestir-
diklerive Hindu inancinin bircok yoniinii
yasadiklari kutsal ve 6zel mekanlardir.
Bu alanlar, Hindu kiltiiriiniin 6nemli
bir pargasidir ve evlerin i¢ diizeninde
biiyiik bir rol oynarlar (Sahney, 2021).

Budistler ise meditasyon odalar1
veya sapeller olustururlar. Bu odalarda
meditasyon yaparlar, Budist metinleri
okur ve manevi gelisimlerine odaklanir-
lar. Budistler i¢in sessizlik ve sakinlik,
meditasyonun onemli bir par¢asidir ve
bu odalar bu amagla tasarlanir.

Hristiyanlar da evlerinde dua oda-
lari1veya Tanr1'yla etkilesim mekanlar:
olustururlar. Bu odalar, aile iiyelerinin
biraraya gelip dua ettigive manevikitap-
lar1 okudugu yerlerdir. Bazi Hristiyan
ailelerinin bu odalarinda haglar veya
dinisanat eserleri bulunur. Giiniimiizde
ise dualarini ve hedeflerini ayetler ile
birlikte yazdiklar kisisel meditasyon
odalarinidaiceren drnekleri bulunmak-
tadir. Hristiyanlarin dinf aktiviteleri
evde mekansallagsmaktan ziyade daha
cok objeler (Gorsel 4) etrafinda sekil-
lenmektedir (Konieczny, 2009).



Gorsel 1: Puja ibadet Kdsesi

Tiim bu odalarinin ortak bir 6zelligi
sessizlik ve sakinliktir. Insanlar bu
ozel alanlarda zihinlerini dinlendirir,
meditasyon yapar ve manevi baglarini
giiclendirirler. Kisisel ibadet odalari,
glinliik yasamin stresinden ka¢gmak
icin bir s181nak gorevi goriir. Her ne
kadar farkli inanglara ve geleneklere
sahip olsalar da bu odalarin ortak
amac1 ruhsal bir baglant1 kurmaktir.
Evlerimizin bu gizli hazineleri, manevi
bir deneyimin sadece dini ritiiellerle
sinirh olmadigini gosterir. Evlerimiz,
i¢sel huzurun ve manevi baglantinin
bir kaynagidir.

EVDEKi KUTSAL METINLER:

SOZLERIN GUCU

Evlerimiz, sadece yasadigimiz fiziksel
alanlar degil, ayni zamanda manevi ve
duygusal baglantilarin merkezi olan 6zel
yerlerdir. Bu baglantilar giiclendiren
ve manevi rehberlik saglayan bircok
unsurdan biri, evlerimizde bulunan
kutsal metinlerdir. Farkli kiiltiirler ve
dinlerde bu metinler 6zel bir degere
sahiptir ve evlerimizin maneviyatini
zenginlegtirir.

Kutsal metinler, farkli dinlerde ve
inang sistemlerinde bulunur. islam
icin Kuran, Hristiyanlik icin Incil,
Hinduizm i¢in Bhagavad Gita, Budizm
icin Tripitaka, Yahudilik i¢in Tevrat ve
daha bir¢ok inang i¢in 6zel metinler
bulunur. Bu metinler, inananlar i¢in
kutsal kabul edilir ve manevi bir rehber
olarak goriiliir.

Evlerimizdekikutsal metinler, genel-
likle 6zel bir yerde saklanir. Ozellikle,
Islam dininde Kuran'in 6zel bir raf
veya dolapta muhafaza edilmesi ve
hatta iilkemizde ¢ogunlukla yerden
yiiksek bir yerde muhafaza edilmesi
yaygindir. Hristiyanlar, incil'i evle-
rindeki bir kitapligin en 6zel yerinde
saklarlar. Hindu aileler ise Bhagavad
Gita'y1ve diger kutsal metinleribir puja
odasinin i¢inde korurlar. Bu metinle-
rin saklandig yerler genellikle temiz
ve 6zenle korunan yerlerdir. Kutsal
metinler, ayni zamanda inananlar i¢in
okuma, 6grenme ve manevi bilytime
kaynagdir. Incil veya Kuran, dini 6gre-
tileri ve yasam kilavuzlarini icerir. Bu
metinlerin okunmasi ve anlasilmasi
inananlar i¢in onemlidir ¢iinkii bu,
dini bilgiye ulasimi saglar ve manevi
baglantilarin kurulmasini saglayarak
ibadeti zenginlestirir.

Namaz gibi giin igerisinde siklikla
tekrarlanan bir aktivite olmamakla
birlikte Kuran okumak, dinlemek veya
eslik etmek de Islam kiiltiiriinde 5nemli
yere sahiptir. Bu kutsal metinler 6zellikle
bizim kiiltiiriimiizde saygin bir noktaya
yerlestirilmektedir. Daha dindar veya
mubhafazakar cevrelerde yiiksek bir yere
asilmak ya da koyulmak suretiyle dini
metinlerin goriiniir kilimiyor olusu da
dikkate deger bir 6zelliktir.

KUTSAL ANILAR VE MIRAS:

GECMISLE BAGLANTI

Kiiltiirlimiizde kutsal denince akla
dinf inaniglarimiz gelmekte ancak
kutsal kavrami pek ¢cok insan i¢in farkl
degerleri ifade edebilmektedir. Pek
¢ok insan i¢in ge¢cmisini temsil eden

ve kimligini tanimlayan dgeler kutsa
kabul edilmektedir ve evlerimizde
baskosede yerlerini almaktadirlar.
Evlerimiz, ge¢cmisimizi yansitan ve
gelecege aktarilacak anilarin saklandigi
0zel mekanlar olma 6zelligini tasimak-
tadir. Bu anilar; aile albiimleri, miras
nesneleri ve soy agaclari gibi degerli
oOgeler aracihigiyla yasatilir. Kutsal amilar
ve miras, sadece kisisel baglantilar
giiclendirmekle kalmaz, aynizamanda
kiiltiirel ve tarihikimligimizi de korur.

Miras nesneleri, gecmisten gelen
0zel egyalar1 temsil eder. Bu esyalar;
biiyiikannelerden kalma antika bir
masa, dedelerden gelen bir saat veya
aile armasi gibi 6geler olabilir. Miras
nesneleri, aile ge¢misi ve kiiltiirel
kimligin bir parcasidir. Bu nesneler,
aile iiyeleri arasinda paylasildikc¢a
ve hikayeleri aktarildik¢a daha fazla
deger kazanir.

Bellinesneler aileicerisinde nesilden
nesile aktarildikca deger kazanir ve bu
onun anitsal 6zelligini artirmada gorev
alir. Bunesneler vitrin, vazo, dolap veya
hali gibi biiyiik nesneler de fotograf gibi
gorsel ogeler de olabilir. Ancak yazimizin
konusu itibariyla mekansallasan 6geleri
daha ¢ok odagimiza alacagiz. Bahset-
tigimiz 6geler zamanla 6znellesmekte
ve ev icerisindeki konumunu her bir
mevsim daha da gii¢lendirmektedir.
Mesela birkag nesildir ailede olan bir
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Gorsel 2: Geleneksel Puja Odasi

vazo anitsal 6zelligi sebebiyle en goriiniir
noktaya yerlestirilir. Benzer sekilde aile
fotograflari da evin girisinde karsilama
elemani olarak gorev yapabilmektedir.

Sonug olarak, kutsal anilar ve miras,
gecmisimizle baglanti kurmamiza
ve bu baglantilar gelecek kusaklara
aktarmamaiza yardimeci olan degerli
unsurlardir. Evlerimizde saklanan bu
Ozel ogeler, ge¢misimizin bir pargasi
olarak bizi hatirlatir ve aile baglarini
giiclendirir. Bu anilar1 yasatmak, kiil-
tlirel ve tarihi kimligimizi korumanin
bir yoludur.

Evlerimizdeki kutsal mekanlar,
yasamlarimizin 6nemli bir parcasini
olusturur ve manevi baglantilarimizi
giiclendirir. Kisisel ibadet odalari,
kutsal metinler, kutsal anilar ve miras,
dogavebahgeler; hepsiinsanlarin icsel
huzur bulmalarina, manevi baglarim
derinlestirmelerine ve kendilerini yeni-
den kesfetmelerine yardimci olur. Bu
mekanlar, farkh kiiltiirler ve inanclar
arasinda benzer sekillerde veya fark-
liliklarla kullanilsa da, evlerimizin
manevi zenginliginin bir pargasini
olustururlar. i¢c huzurun ve manevi

il

Gorsel 3: New Jersey’nin merkezindeki mistakil bir evin yemek alani siis dolabmnin icindeki bir

tapinak. Fotograf: Sahney

deneyimin 6nemli birer kaynagi olarak
bu kutsal mekanlar evlerimizin gizli
hazineleridir ve bizi ge¢misimizle,
dogayla ve kendi i¢sel varligimizla daha
derin bir baga gotiiriirler. Evlerimizdeki
bu kutsal alanlar1 korumak ve deger
vermek, manevibir deneyimin sadece
dinfritiiellerle sinirli olmadigini, ayni
zamanda giinliik yagsamin bir parcasi
oldugunu hatirlatir.m
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I

Hikaye budur ya!

Sagina bakmig soluna bakmig bulamamis. Sonra samanligin
disina ¢ikmis. Baslamig ignesini aramaya. Aramis aramig
bulamamis. Yorgunluktan bitkin diistiigii bir sirada, yanina
bir koylii gelmis. Ciftciye ne aradigini sormus. Ciftci hafifce
dogrularak ignesiniaradigini soylemis. Koyliihemen yardim
etmek arzusuyla ignesini nerelerde kaybettigini sormus.
Ciftci samanlikta is yaparken diisiirdiigiinii soylemis. Koylii
hayretler icinde sormus:

“Peki neden samanlikta aramiyorsun da burada ariyor-
sun o zaman!”

Ciftci biitlin arama eylemine yon veren nedeni
agiklayivermis:

“Orast gok karanlik da ondan dolay1 disarnida artyorum” demis.

Bu hikayeden 6grendigimiz temel bir fikir var. Bir seyi
bulmanin ilk sarti onu dogru yerde aramaktir. Hele ki bu
oncesinde kaybettigimiz bir sey ise onu kaybettigimiz yerde
aramakla baglamak gerekir.

Giindelik hayata iligkin bu basit anekdotu sosyal bilim-
lerimizin zor meseleleri i¢in bir 6l¢ek haline getirebiliriz.
Medeniyetimizi, sehirlerimizi, degerlerimizi, benligimizi,
varlik tasavvurumuzu, idrakimizi ve daha bir¢ok seyi nerede
kaybettiysek orada aramamaiz gerekir. Daha 1s1ltili diye
baska yerlere baktigimizda bulacagimiz, o 151kli ortamin
yanilsamalarindan baska bir sey degildir. Bir miiddet sonra
neyiaradigimizi dahi hatirlamamiz imkansiz hale gelir. Ara-
yisin aliskanliga doniistiigii bir ortamda arama eyleminin
1s1kla bagimh diinyasina kapilip gidiveririz. Artik ignemizi
kaybettigimiz i¢in degil de sadece 151k gordiigiimiiz i¢in
aramaya baslariz. Bugiin Islam diinyasinin sekiilerlesme
ile iliskisinin 6zeti niteligindeki bu hikaye bize ¢ok temel
bir seyi daha 6gretiyor: Neyi kaybettiysen onu ara!

Bazen arama eyleminin kendisi, kaybettigimiz seyin araci
iken amaci olabilmekte. Aramanin aligkanliga doniistigi
bir pratikte aramanin kendisi erek haline gelmekte. Eles-
tirmek, diisinmek, tartismak, okumak, yazmak vb. hepsi
birer kaybettiklerimizi bulma araci iken kutsanmakta ve
amaca doniisiivermekte. Halbuki tiim bunlar yasayabil-
mek icin vardir. Yagsami anlamlandirmak i¢in gereklidir.
Anlamlandirma miicadelesinin kendisi, yasamay1 disladi-
ginda ise elimizde anlamlandirma miicadelesinin bitmek
tiikenmek bilmeyen entelektiiel seriiveni kalmakta. Bu
entelektiiel seriiven bagkalar: i¢in hayranlik uyandirsa
da yasamla bulugsmadiginda, su iizerine yazi yazmak gibi,
silinip gitmekte. Onun i¢in kaybettigini aramanin kendisini
kutsamaktansa kaybettigimizin kutsalligini unutmamak
dahaanlaml. Elbette yolda olmak ¢ok 6nemli. Ama ondan
daha 6nemlisi hangi yolda oldugumuz!

|

Bugiin kaybettiklerimizi aramamizin en pratik yolu
sehirleri gezmektir. Bagka bir deyisle bizim samanligimiz
sehirlerimizdir. Ciinkii insanoglunun ortak tecriibesini
miisahede etmenin en pratik yolu sehirleri gezmektir. Bu
insanoglunun gelisim ¢izgisinin ve tarihsel donemlerdeki
zihniyet diinyasinin izini siirmek anlamina gelir. Her sehir,
insanin yapip etmelerine dair tarihte atilmis bir ¢entik
gibidir. Sehirleri gezmek, deneyimlemek bu ¢entikleri kes-
fetmek, insanligin hafizasinda gezintiye ¢itkmaktir. Bagka
bir deyisle sehirleri gezmek insanlik tarihini bugiinden
deneyimlemektir. Bundan dolay1 bugiin sehirleri gezmek
suretiyle tarihte yolculuga ¢ikilabilir. Cok gezenin en az ok
okuyan kadar bilmesinin sirr1 da burada gizlidir. Ciinki
gezmek sehirleri okumaktir.

Her sehir gezisi tarihte yolculuk anlamina gelir mi? Yada
her gezi sahici midir? Bize tarihin deneyimini agimlar m1?
Bu sorularin yanitini pesinen vermek miimkiin. Her gezi
sahicibir eylemiihtiva etmez. $ehrin kendi tecriibesini bize
sunmaz. Sehirleri gezmek belirli bir perspektifi gerektirir.
Daha dogru bir ifade ile niyet almay1 zorunlu kilar. Yani
niyetimiz s6z konusu deneyimin niteligini 6ncelikli olarak
belirler. Daha sonrasinda bagka faktorler devreye girer. Fakat
tlim bu faktorlerin yani sira bir sehrin kendini agmasinin



asil belirleyeni ya da 6n kosulu o sehri deneyimleyenin
niyetidir. Yani o sehre bakma istegidir.

Bir turist ya da bir gurme gibi sehri tiiketilecek bir unsur
olarak algilamak sahici bir gezmeyi imkansiz kilar. John
Urry'nin ustalikla yaptig1 kavramsallastirmaya basvura-
rak ifade edecek olursak, bir sehri turist bakist ile gormek
sadece sehri ve sehrin mekanlarini bir eglence tiirii i¢in
tiiketilecek meta olarak algilamaya neden olur. Tam bu
noktada bir sehri yasamak ile bir sehri tliketmek iki farkli
anlama atif yapar. Her iki eylem tiiriinii sergileyen de sehrin
sokaklarinda dolasir, mekanlarini izler, yemeklerini yer;
fakat birisinde sehir tiiketilir, digerinde ise sehir yasanilir.
Tipk: igneyi bulmak icin aramakla, aramanin kendisinin
aurasina siginmakta oldugu gibi. Sosyal bilimlerin yaygin
iki farkli kategorisiile ifade edersek birisinde nicelik nem-
lidir, digerinde ise nitelik.

Bir sehri titkketmek icin ne kadar ¢ok mekan gezdigi-
niz, ne kadar ¢ok yemek yediginiz, ne kadar ¢ok sehir ve
sehrin farkli1 unsurlarnyla fotograf ¢ekindiginiz anlamhdir.
Baskalarina anlatabileceginiz deneyim sayisinin ¢oklugu
kadar sehri gezmeniz yeterlidir. Niteliksel bir deneyimde
isenekadar sorusundan ¢ok nasil sorusu anlam kazanir. Bir
sehirde agaclar nasil yetisir, esnaf malini nasil satar, sehrin
kaldirimlari nasil dosenmistir, toplumsal tabakalar nasil
sekillenmistir vb. sorular sehri yasamay1 miimkiin kilar.

i

Bir sehri yasamak ile titketmek arasindaki fark bir yemegi
yapmak ile yemek arasindaki fark kadar biiyiiktiir. Bir sehri
yasadiginizda o sehrin giindelik hayatinin olusum siirecini
adim adim bilirsiniz. Neresine ne kadar malzeme katildigini
deneyimler, hangi mekanlarin birbiri ile uyumlu oldugunu,
hangilerinin ise birbirinin zidd1 niteliginde konumlandigini
ongoriirsiiniiz. O sehre neyin renk kattigini, neyin o sehrin
tadini kagirdigini hissedersiniz. Onun i¢in yagamak ya da
yasayarak bir yeri gezmek aktdr olmaya kapali bir eylem
degildir. Yasayarak o sehrin giindelik hayatini, akisini,
gidisatini olusturan bir pargaya doniisiirsiiniiz. O sehre
lezzet katarsiniz. Giiniin sonunda ise sehrin varlifinda az
daolsabir payiniz vardir. Yasayarak gezdiginizde, yani nasi-
lina odaklanarak deneyimlediginizde siz sehrin bir parcasi
haline gelirsiniz. iste tam bu noktada, sehrin deneyimi sizin
deneyiminiz, sizin deneyiminiz de sehrin deneyimlerinden
birisi haline gelir. Boylelikle sehrin hikayesini ve tecriibe-
sini miisahede edersiniz. Bir sehri sadece tiikettiginizde
ise hikdyesinin ve o sehrin nasil olustugunun bir anlami
yoktur. Biitiin anlam o sehrin size sundugu kadardair.
Sehrin nereden gelip nereye gittigini énemsemeksizin o
sehrin duygulariniza hitap eden yonlerine odaklanirsiniz.
Sehir, sizin i¢in size verdigi haz kadar vardir. En fazla o haz

kadar kiymetlidir. Onun i¢in sehri ve mekanlarini hemen

bir fotograf karesine hapsederek saklamak istersiniz. Size

sundugu deneyimi yakalamak ve sonrasinda (¢ogu zaman

bakmasak bile) hatirlamak i¢in muhafaza edersiniz. Oyle

ki o kareyi yakalamak i¢in o ani1 yasamaktan feragat eder-
siniz. Sehir hikayesi ile degil ama gorseli ve lezzeti ile sizin

icin var olur. Bir yabanci gibi sokaklarinda dolasir, meshur
mekanlarini gezer, popiiler anlarinmi tadarsimiz. Bu sekilde

gezilen sehirler hep giizeldir. Isiltilidir. Parlar ve size bagka-
lar i¢in anlatacaginiz malzemeler sunar. Belki 15181 bagka

sehirlerinis181ndan soniiktiir ama hep sehrin enigiltili hali

hatiralarda kalir. Bu 11k, aradiginiz seyin orada olduguna

dair bir yanilsamay: da barindirir.

Sehrin insanoglunun hikayesini size anlatmasi i¢in o
sehri yasayarak deneyimlemek gerekir. Sehri yasadik¢a
sehir kendisini acar. Hikayesini anlatir. fyisiyle kétiisiiyle
size kendisini tanitir. Sizi her gelenin goremedigi gizemli
diinyasina davet eder ve bu gizemli diinyada seyre dalma-
niza imkan tanir. Bir sehri tliketmek icin gezdiginizde ise
ancak gezme arzunuz kadarini alabilirsiniz. Vitrindeki-
lere bakar ama iceridekilerden habersiz bir sekilde geri
donersiniz. Onun i¢in bir sehri gezmek ve insanoglunun
o sehirdeki ortak tecriibesini deneyimlemek hissederek
gezmek ve yasamakla miimkiindiir. Yani neyi aradigini
bilmekle miimkiindiir.

v

Bir sehrin tarihsel deneyimine sahitlik yapmak i¢in,
niyet almak ve o sehri yasayarak gezmek yetmeyebilir. Bu
onemli bir sarttir fakat her zaman yeterli degildir. Bir de
meselenin sehre bakan yiizii vardir. ilk bastaki anekdota
donecek olursak, aradigimiz oralarda olmalidir. Yaninasil
gezdigimiz kadar nereyi gezdigimiz bir o kadar 6nemlidir.
Tabiibunun i¢in 6nce neyi aradigimizi bilmemiz 6n kosuldur.
Burada temel soru belirir: Bir sehirde neyi aramak gerekir?
Ya da her sehirde, aradigimizi bulabilir miyiz?

Hizin ve hazzin her seye bulastirildigi bir cagda aradikla-
rimizi her sehirde bulmamiz miimkiin degildir. Hatta giin
gectikce aradigimizi bulabilecegimiz sehirler azalmaktadir.
Bircok sehir daha da benzesmekte. Sehirleri birbirinden
ayiran tarihi yerler bile benzer 1s1klandirmalar ile aynilas-
makta. Mekanlarin servis edilis bicimi kiiresellesmenin
temel mantigina biiriinmekte. Bu 151kl diinyada sehirde
aramamiz gerekenler ya da yasayabileceklerimiz, gérme-
miz gerekenlerin kurbani olmakta. Niceligin egemenligi
giin gectikce kendisini hissettirmekte. Hal boyle olunca
kag kisinin geldigi, ka¢ liriiniin satildig1, sosyal medyada
ne kadar begeni aldig1 6nemli hale gelmekte. Sehirler de
bunun yarisina girismekte. Bu sebeple bugiin neredeyse
her sehirde bulunan ve tiksinti haline gelmis olan, Ingilizce
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yazilan ve hatta “love” kismi kalp ile sembolize edilen “I
Love Nevsehir”, “I Love istanbul”, “I Love Konya" yazila-
rinin dniinde fotograf cekinmek kutsal bir ziyaret haline
gelmis durumda.

Arayanin sahiciligi kadar aranan yerin sahiciligi de
kiymetlidir. Bugiin sehirler gezilmekten yasanmaya yer
kalmayacak kadar kalabaliklagmakta. Bunun i¢in birbiri
ile yarisa girmekte. Buna ragmen sehirlerin insanhigin
deneyimlerini aktaracak arka sokaklaribulunmakta. Her ne
kadar modern diinyada bu deneyim sunumu 1s1kli hayatin
golgesinde kalsa da her sehir kendine has kadim degerleri
muhafaza etmekte. Bagka bir agidan bakacak olursak bugiin
bu kadim degerleri muhafaza edebilen yerler sehir olarak
kalma ozelligini saklamakta. Tek sorun, yasanabilecek ve
hissedilebilecek bu kadim degerler artik arka sokaklara
gizlenmek durumunda.

\"

Yukaridaki sordugumuz soruya geri donelim. Bir sehirde
neyiaramak gerekir? Bu sorunun ilk bakista cevabi ok basit.
Neyi kaybettiysek ve neye ihtiyacimiz varsa onu aramaliyiz.
Bugiin modern diinyada kaybettiklerimiz aslinda aramamiz
gerekenleri bize ifsa ediyor. Insanoglu teknolojik gelisme-
lerle birlikte tarihte hi¢ olmadig: kadar hizli ve yogun bir
degisimle karsilasiyor. Bedenimiz ruhumuzun ¢ok 6niinde.
Ta ki hayat bir sinira gelip dayanasiya kadar. Bu siireye kadar
hayat tizerine diisiinmek, diinyay1 anlamlandirmak, 6liim
izerine tefekkiir etmek hep erteleniyor. Ruhun gidasi ise
bunlar. Hal boyle olunca hicbir zaman oturmamus, ayaklari
yere basmayan bir heyula bizleri ¢cepegevre sariyor. Anlam-
landiramadigimiz bir neden yiiziinden hayat hi¢cbir zaman
yerli yerinde durmuyor. Hep bir bosluk hissi var.

Sosyal medyanin, online ortamin bir kapanip bir acilan
penceresiboliinmiisligiinde siiriikleniyoruz. Hangi diinyada
variz ve neresi gercek! Iki farkli uzamda iki farkh kisiye donii-
siiyoruz. Online ortamin 1s1ltis1 ve hizi da cabasi. Oradaki
hiza ayak uyduramayan benligimiz hayata dondiigiimiizde
de sendeliyor. Bir tarafta hiza alismisg bedenimiz diger
tarafta bu kadar hizla yasamaya imkan tanimayan hayat.
Bu sikismishigin icinde oradan oraya siiriiklenip duruyo-
ruz. Tiim bu kaosta birisinin “Durun! Nereye kosuyoruz!”
nidasi gelmez ise hayat artik kosamayacagimizi trajik bir
sekilde hatirlatiyor.

Hayatin bize ger¢egi haykirmasina imkan vermeden bu
hayati anlamlandirmak kaybettiklerimizi ve ihtiya¢ duy-
duklarimizi bize hatirlatacaktir. Bugiin sehirlerde aramaya
baslamamz gereken hikmetbudur. Sehirlerde bulacaklarimiz
da bunlardir. Bu, anlamin deneyimidir. Ciinkii insanlifin
ortak mirasinin sergialani olan sehirler insana dair kadim
konulardan bahseder. Bu kadim konular hayatin, evrenin,

insan olmanin, sehir kurmanin, medeniyet inga etmenin
anlamudir. Biitiin bu konular ayni zamanda sehirde insanin
yapip etmelerinin 6tesinde bir seylerin oldugunun idrakini
bize acar. Sairin dedigi gibi, kader deyip gecemeyiz. Clinkii
kaderin iistiinde de bir kader vardir. $ehirlerde insanligin
ortak tecriibesine dair gérecegimiz yegane sey, insanin yapip
etmelerinin {istiinde bir seylerin oldugudur.

Bugiin sehirlerde aramamiz gereken insanoglunun
ortak mirasidir. Ciinkii sehirleri bu miraslar kurmustur.
Her bir sehrin kendine has karakteri olsa da medeniyet
havzalarinin mekana yansimalari sehirleri olusturmustur.
Bu mirasin icinde ise insanoglunun ortak kaderi gizlidir.
Bu ortak kader bize aslinda siirekli seslenir: “Bu sehirleri
kuranlar 6ldii. imparatorlar, sultanlar, mimarlar, bilim
adamlari. Hepsi gociip gitti. Tiim mesele arkada bir hos
seda birakmak.” Sehirlerin ortak miras: olan bir tiirkiide
ifade edildigi gibi:

Kaftan kafa hiikmederdi bir zaman
Davut oglu Sultan Siileyman 6ldii ya dost
Omuzuyla Kafdagi'm kaldiran

Hamza ile Kahraman Pehlivan 6ldii
Medet Allah medet beyim onlar da oldii
Omuzuyla Kafdagi'm kaldiran ya dost
Hamza ile Kahraman Pehlivan 6ldii
Efendi giil yiizliim o can da 6ldii

Medet Allah medet beyim onlar da 6ldii
Hani ya bu diinya benim diyenler
Milyonunan altinlar: sayanlar ya dost
Hig goriinmez adam eti yiyenler

Koca devler 6ldii Sahmaran 6ldii

Medet Allah medet beyim onlar da 6ldii
Hig goriinmez adam eti yiyenler ya dost
Koca devler 6ldii Sahmaran 61dii
Efendim giil yiizliim o can da oldii

Kalsa bu diinya Muhammed'e kalird:
Can satin alinsaydi Nemrut alird: ya dost
Cikmayan canlara da derman bulurdu
Hekimler hekimi Lokman da 6ldi

Medet Allah medet beyim onlar da 6ldii
Cikmayan canlara da derman bulurdu ya dost
Hekimler hekimi Lokman da 6ldii

Efendi giil yiizliim hocam da 61dii

Medet Allah medet beyim onlar da 6ldii
Kirikhan' Baragim

1 Kirikhan Hatay'in bilyiik ilgelerinden birisidir. Ayn1 zamanda Maras Dep-
remi'nde en fazla zarar goren ilgelerdendir. Bu tiirkiiniin depremin yerle
bir ettigi bir sehirde insanoglunun ortak mirasini seslendirmesi oldukga
manidardir.
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R.ERiIN-MARIiE LEGACEY, ERKEN
MODERN VE MODERN FRANSA
tarihi alaninda uzmanlagmis bir tarih-
¢idir ve 6zellikle Fransiz Devrimi done-
mine odaklanmaktadir. Bu arastirmasi,
devrim sonrasi1 donemde Paris’teki
defin uygulamalarina odaklanmus, Paris
Katakomblari ve Pére Lachaise Mezar-
l1g1 gibi 6nemli mekanlar detayl bir
sekilde incelemektedir. Dr. Legacey'nin
calismalari, Kanada Sosyal Bilimler
ve Beseri Bilimler Arastirma Konseyi,
Andrew W. Mellon Vakfi ve 2015-2016
akademik yi1linda uzun donemli bir
bursiyer olarak gorev aldi1 Newberry
Kiitiiphanesi gibi kurumlar tarafindan
desteklenmistir. Arastirmalarinin
yani sira, Fransiz ve Avrupa tarihi
alaninda dersler vermekte olan Dr.
Legacey bununla birlikte cesitli tarih
konularinda yiiksek lisans tezlerinin
ylriitiiciliglini yaparak bir egitimci
olarak da rol iistlenmektedir.
Legacey “Making Space for the Dead:
Catacombs, Cemeteries, and the Reimagi-

ning of Paris, 1780-1830,” adl1 kitabinda,
ilgi ¢cekici bir donemin kapsamli bir
kesfini sunuyor bizlere. Fransiz Devrimi
oncesinde Paris, mezarlik alanlarinin
yetersizligi sebebiyle 6liilerin gomiil-
mesiyle ilgili sorunlarla karsi karsiya
kalmis ve genellikle bu soruna ¢oziim
olarak kalabalik ve hijyenik olmayan
toplu ve ortak mezarlara bagvurmustur.
Ancak, zorlu devrim doneminin ardin-
dan yasanan sosyokiiltiirel, politik ve
ideolojik degisimler, 6liime ve liilere
yonelik bakis acisinda koklii bir donii-
siim oldugunu gostermektedir. Ve bu
degisimin sonucunda, mezarliklarin
yalnizca insan kalintilarini gommenin

E DUSUNEN SEHIR ARALIK 2023 SAYI- 19 | KiTaBivaT | Oliilere Yer Acmak



E DUSUNEN SEHIR ARALIK 2023 SAY: 19| KitaBivAT | Olilere Yer Acmak

Otesinde, egitim verme ve ilham kaynag:
olma misyonuyla tasarlanmasi gereken
alanlar olarak yeniden ele alindiklarini
goriiyoruz. Paris Katakomblari, Pere
Lachaise Mezarlig1 ve Fransiz Anitlar
Miizesi gibibu degisimin merkezinde
yer alan mekanlar; Paris tarihindeki
bu onemli doneme ait etkileyici bir
degisim Oykiisii aktarmakta bizlere.

Legacey kitabinda, devrim sonrasi
Paris'teki bu degisim siirecini ve dev-
rimciideallerin ve toplum saghigina dair
endiselerin etkisini detayli bir sekilde
ele alarak, yeni bir defin kiiltiiriiniin
nasil ortaya ¢iktigini aydinlatici bir
sekilde inceliyor. Ayrica titiz arastir-
masi ve defin kiiltliriinii daha genis bir
perspektifle kiiltiirel ve siyasi manzara
icinde degerlendirmesi ve siradan
Parislilerin deneyimlerine odaklanmast,

“Making Space for the Dead” kitabinibu
kritik degisim doneminin ilgi ¢ekici bir
anlatisi haline getiriyor.”

Kitap, 18. yiizyilin sonlarina tarihle-
nen ve okuru Paris'in kalbine tagiyan
canli ve ilgi ¢ekici bir anlatiyla bagli-
yor. Bu anlati, 1785 yilinda Paris'in en
biiyiik ve en eski mezarlig1 olan Kutsal
Masumlar Mezarlig1'nin taginmasiyla
ilgili dramatik olaylara siiriikliiyor
bizi. Masumlar Mezarlig1, uzun yillar
boyunca sagliksiz kosullari ve camurlu
zemininden yayilan kotii kokular
nedeniyle Paris halki arasinda hem
korku hem de kii¢iimseme kaynagi
olmustu. Legacey, Kutsal Masum-
lar Mezarligi'na giren, mesale 15181
altinda calisan ve tarihi mezarhigin tiim
sakinlerini tahliye etmek gibi benzeri
goriilmemis bir gérevden sorumlu
karanlik figiirlerin resmini ustalikla
¢iziyor. Okurken Paris’in sokaklarina
tasiniyoruz; komsu binalarin sakinleri,
bazilari pencerelerinden, bazilar: da
sokaklardan bu iirkiitiicii manzaray1
izliyor. Bu giiclii goriintiiler okurun
dikkatini cezbediyor ve sonraki kesif
yolculugu i¢in bir zemin hazirhiyor.

Legacey'nin yiiriittiigii titizarastirma,
mezarlifin bosaltilma siirecini tarihi

T,
Claude-Louis Bernier, “Subat 1786'da rue de la
Ulusal Kiitiiphanesi. (Kitapta 18. sayfa)

kayitlar ve anlatimlari ile agik¢a onii-
miize seriyor. Sehir calisanlarinin derin

toplu mezarlardan insan kalintilarini
titizlikle ¢ikardiklari ve mezarliktan

milyonlarca kemik topladiklari alti aylik
bir siirecin ayrintilarini giin yiiziine

¢ikanyor. Bu korkung ayrintilar, o

donemde Paris’te meydana gelen daha

biiyiik bir doniisiimiin kiigiik bir ornegi

olarak okura sunuluyor.

Fransiz Devrimi, bu anlatida mer-
kez1bir unsur olarak karsimiza ¢ikiyor.
Legacey, devrimcilerin Eski Rejim'den
bir defin krizini miras aldiklarina degi-
niyor ve Kutsal Masumlar Mezarhi§1'min
kapatilmasi 6rnegini bizlere bir kanit
olarak sunuyor. Ancak devrimciler,
mezarliklar: kapatmanin da Gtesine
gecerek sehirdeki mezarliklarin Parisliler
icin tagidig1 sembolik anlami ve 6nemi
temelden degistirdiler.

Ciinkii devrim, oliime ve Oliilere
yonelik tutumlarda radikal bir degisimi
de beraberinde getirdi. Bir zamanlar
kentsel clirlimenin ve tehlikenin kaynagi
olarak goriilen sey, artik devrimcilerin
goziinde sehri ve kimligini yeniden
sekillendirmenin bir araci haline geldi.
Legacey, oliilerin artik toplum sagligina
bir tehdit olarak degil, gelecek nesilleri
egitmek ve 6zellikle teror doneminde
sahit olduklar siddetten kaynaklanan

e
v n

I:ingerie boyunca Masumlar Mezarlig1.” Fransa

toplumsal travmayi iyilestirmek igin bir
arag olarak goriildiigiinii aktariyor ve
bu bakis acisindaki degisim siirecini
aktarirken okura ustaca rehberlik
ediyor. Jacques-Louis David'in devrim
sehitleriicin diizenledigi biiyiik cenaze
torenleri ve 1793'teki meshur ateist
mezarliklarinin yaratilmasinda da
goriildigii gibi, bu donemde 6liim ve
oliiler giiclii semboller ve halk figiirleri
haline geldi.

Temelde, kitabin bu giris bolimii,
okuyucular1 koklii bir degisim geciren
bir sehrin kalbine ¢eken biiytileyici bir
baslangi¢ gorevi goriiyor. Legacey'nin
sarsint1ve doniisiim zamaninda Paris'in
yeniden hayal edilmesinde mezarliklar
ve §lim kavraminin nasil merkezi bir
rol oynadigini derinlemesine kesfiicin
zemin hazirhyor.

“Making Space for the Dead”, kabaca
kronolojik bes boliimden olusuyor ve her
bir boliim Paris'in yeni defin kiiltiiriiniin
gelisimine farkli bir acidan bakiyor.

Kitap, ilk boliimde Fransiz Devri-
mi'nin toplumun oliilereiligkin alg1 ve
beklentilerini nasil carpici bir bigimde
degistirdigini anlatiyor. Buna devrim
oncesi defin uygulamalaryla ilgili
reform hareketlerinden bahsederek
bashyor. Ancak devrimin bu reform-
larin yonti tizerinde 6nemli bir etkisi



oldugunu savunuyor. Halk sagligini
ve hijyenini temel alan devrim 6ncesi
reform ¢abalarindan, devrim doneminin
mezarliklarn “yasayanlarin okullar1”
olarak géren daha genis vizyonuna
gecisini tartigtyor. Devrimci tahayyiilde
mezarliklar, yalnizca 6len kisiyi koru-
makla kalmayip gelecek nesillere hem
kamusal hem de 6zel hayatta erdemli
davranislar konusunda egitim ve ilham
vermek amaciyla “yasayanlarin okullarn”
olarak da hizmet etmeyi amacliyordu.
Oliime yonelik bu devrimci yaklasim,
merhumun dénemin siyasi ve kiiltii-
rel ortaminda oynadig1 6nemli roli
yansitiyordu.

Bu yeni idealist vizyona ragmen,
devrim yillar boyunca 6len bir¢ok Parisli
kendilerini derme ¢atma mezarliklar-
daki asin kalabalik toplu mezarlarda
buldu. Terdriin sona ermesiyle bir-
likte, 6liiler yalnizca toplum sagligina
kars1 bir tehlike degil, ayn1 zamanda
devrimin basarisizliklarinin rahatsiz
edici hatirlaticilar: haline gelmisti.
Boylelikle boliim, bu biiyiik ideallerile
toplu mezarlarin acimasiz gergekligive
devrimin yerine getirilmemis vaatleri
arasindaki celigkileri de vurguluyor.

Yazar ikinci bolimde, teror donemi-
nin sonu (1794) ile Napolyon Imparator-
lugu'nun yiikselisi (1804) araligindaki
zaman dilimini mercek altina aliyor.
Fransabu donemde yolsuzluklar, siyasi
istikrarsizlik ve ekonomik ¢alkantilar
gibi sorunlarla kars: karsiya kalmaisti.
Belirsizligin hdkim oldugubu donemde
Paris'teki defin kiiltiirii {izerine yapilan
konusmalar da felaketvari bir ton ald1.
Kitabin bu boliimii, defin reformu {ize-
rinebelirsizlik atmosferinde yapilan fikir
aliveriglerini ve tartigmalar: inceliyor.

Legacey, Fransiz ahlaki ve toplumsal
karakterinin devrimin bir sonucu olarak
ciddibir sekilde zarar gordiigiinii iddia
eden elestirilerin, oliilere yonelik “saygi-
s1zlik” ve “kayitsizlik” 6rneklerini artan
birbi¢cimde 6ne siirmesine dikkat ¢ekiyor.
Bu elestirilerin toplumsal karakterin
onarilmasi i¢in one siirdiikleri ¢oziim

iseiyi diizenlenmis mezarliklar ve defin
uygulamalari. Bu donemde one siirii-
len ¢6ziim yollar1, erdemliyi kotiiden
ayirmaya yonelik “ikili mezarlik” gibi
fikirlerden insan kemiklerini ilham
verici cam heykellere dontistiirme
mekanizmalarina kadar uzanan bir
yelpazede, 6liim ve defin uygulama-
larini yeniden kavramsallastirmayi
amagcliyordu. Devrimcilerde, Fransa
icin devrim sonrasi sosyal ve ahlaki
diizenin insasinda, iyi vatandashigin
tesvik edilmesinde ve parcalanmis
niifusun ortak demokratik degerler
etrafinda birlestirilmesinde 6nemli bir
rol oynayacak yeni bir defin kiiltiirii
yaratmay1 amagliyordu.

Ancak bu boliim ayni zamanda
devrimci 6zgiirliik ve esitlik idealleri
arasindaki artan gerilimi de vurguluyor.
Mezarlik reformunu destekleyenler,
mezarliklarin “dogal esitligi” yansit-
mas1 ve giiclendirmesi gerektigine
inananlar ile her ailenin 6lilerini
diledigi gibi anma hakkini vurgulayan
dahaliberal bir goriisii destekleyenler
olarak boliinm{isti.

Uclincii boliimde odak noktasi,
Paris'in defin kiiltiiriinde 6nemli bir
gelisme olan 1804'teki Pére Lachaise
Mezarlig1' nin kurulusuna kayiyor. Sehir
surlarinin disinda bulunan bu modern
mezarlikta giir yesillikler, ¢icek acan
agaclar, calilar, 6zel mezar alanlari ve
ortak mezarlar bulunuyordu.

Pére Lachaise Mezarlig1, Parislilere
Ozelmezar alanlari satin alma secenegi
sunmus ve elde edilen gelirle, mezar ala-
mayan kesimin iicretsiz olarak yari-ortak
alanlardaki mezarlara defnedilmesine
olanak tanimigti. Boylelikle farkli def-
netme secenekleri sunarak uzun stiredir
devam eden “Oliimiin esitligi"nin nasil
yorumlanacag1 sorununu ¢ozdii. ilk
ziyaretciler Pére Lachaise’i yas eylem-
leri aracilifiyla insanlari birlestiren
essiz bir alan olarak tanimladilar ve
mezarligin oyulmus mezar taslari ve
rehber kitaplari bu toplumsal deneyime

katkidabulundu. Zamanla bu toplumsal
deneyime turizm de eklendi.

Kitabin dordiinci boliimiinde,
1809'da halkin erigimine acilan Paris
Yer Alt1 Mezarlari (katakomplari) ince-
leniyor. Sehrin altina gizlenmis genis
madencilik tiinelleri; Eski Rejim'in
son donemlerine kadar uzanan, sehir
mezarliklarindan ¢ikarilan milyonlarca
kemigin saklanmasi ihtiyacina acil ve
pratik bir ¢6ziim sagladi. Napolyon
Bonapart 1809'da Maden Dairesine
(Department of Mines) bu yer alt1 labi-
rentini halka acik bir anita doniistiirmesi
emrini verdi. Bir¢ok sayida ziyaretci
ceken katakomplar Parislilerin 6liimii
ve sehrin ge¢misini nasil algiladiklarim
degistirdi. Legacey bu boliimde, yer
alt1 mezarlarinin Fransiz diisiincesi-
nin farkl kollarini birlestiren bir alan
olarak nasil hizmet ettigini anlamak
icin cagdas anlatimlari ve yayimlan-
mamus bir ziyaretci kitabini bir araya
getiriyor. Buna ek olarak, gegmisle simdi
arasindaki iligkinin siirekli yeniden
tanimlandig1 bir donemde, oliiler igin
ayrilan mekanlarin sehrin tarihiyle nasil
somut bir baglanti sagladigi temasini
da tanitiyor.

Kitabin besinci ve son bolumii,
1793'ten 1816'ya kadar iilkenin ilk tarih
miizesi olan Fransiz Anitlar1 Miizesine
odaklaniyor. Buboliimiin ilgi ¢ekiciyon-
lerinden biri, miizede dliilerin roliiniin
arastirilmasi. Alexandre Lenoir'un fikir
babaligini yaptig1 bu miizede, kamu-
lastirilmis kiliselerden ve aristokrat
miilklerinden el konulan binlerce
heykel parcasi ve mezar sergileniyordu.
Miizenin i¢ kisminda kronolojik olarak
bos kraliyet mezarlar yer alirken disa-
ridaki Elysian Bahcesi'nde yeniden
gomiilen entelektiiel figiirler i¢in yeni
insa edilmis anitlar sergileniyordu. Bu
boliimde miizenin i¢ ve dig mekanlarinin
ziyaretgilere Fransiz tarihine dair farkli
anlatilari nasil aktardigi vurgulaniyor.
Boylelikle Legacey, miizedeki 6liilerin
roliinii ve bu mekanlarin gegmisle
nasil somut bir baglanti sagladigin
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ve sonug olarak da Parislilerin devrim
sonrasinda sehirlerini ve uluslarini
yeniden tanimlamalarina nasil yardimei
oldugunu okurun gozleri oniine seriyor.

Bu boliimlerin her birinde, yazar
Paris’in gelisen defin kiiltiiriiniin
toplumu yeniden sekillendirmede nasil
onemli bir rol oynadiginin, ge¢mis
ile bugiin arasinda koprii kurmanin
bir yolunu sagladiginin ve devrimin
calkantili yillarindan sonra sosyal diin-
yanin yeniden ingasina nasil katkida
bulundugunun altini giziyor.

Dr. Erin-Marie Legacey'nin bu
calismasi, Fransiz tarihinde 6nemli bir
donem olan1780-1830 yillar1 arasindaki
Paris mezarliklarinin karmagik diin-
yasina, oldukea ihtiya¢ duyulan yeni
bir perspektif sagliyor. Legacey'nin
Jules Michelet'nin anitsal “Fransiz
Devrimi Tarihi” adl1 eserinden ilham
alan ¢aligmasi, yalnizca Michelet'nin
anlatiminda ortiik olani 6n plana
¢ikarmakla kalmiyor, ayni zamanda
bu konuyu biiyiik bir tutkuyla daha
da derinlestiriyor.

flk olarak kitap, Fransiz Devrimi
sirasinda ve sonrasinda mezarlikla-
rin ve cenaze torenlerinin teknik ve
maddi yonlerini titizlikle inceliyor ve
bu uygulamalarin zaman i¢inde nasil
gelistigine dair kapsamli bir anlays
saghyor. Kitabin 1780'den 1830'a kadar
olan kronolojik arali§1, 1793-1794 teror
yillarini da iceren ¢alkantili donemi
fiilen kapsiyor. Bu donemsellestirme,
okuyucularin defin pratiklerindeki
degisimlere ve bu doniistimlerin Fransiz
toplumu iizerindeki kiiltiirel 6nemine
taniklik etmelerine olanak sagliyor.

Ikincisi ve belki de en 6nemlisi,

“Making Space for the Dead” bu degi-
simlerin kiiltiirel bir okumasini sunu-
yor. Defin uygulamalarindaki maddi
degisikliklerin basit taniminin Stesine
geciyor ve bu degisikliklerin bireyler ve
bir biitiin olarak toplum i¢in anlamlarim
ve sonuglarini derinlemesine arastiriyor.
Kitap, mezarliklara yonelik geleneksel
Katolik ve ahlake1 yaklagimlardan
uzaklasarak Aydinlanma diisiincesinin
yeni cenaze bigimleri ve ritiielleri tize-

Claude-Louis Berr-lier, “Masumlar Mezarli-
gindaki Oliim Heykeli’, 1786. Bibliotheque
Nationale de France. (Kitapta 28. sayfa)

rindeki etkisinin altini ¢iziyor. Bunun
yerine, mezarliklar1 gegmisi, bugiini
ve gelecegibirbirine baglayan kopriiler
olarak konumlandiran daha rasyonalist
goriisleri arastiriyor.

Kitabin muazzam degeribeg 6nemli
ornegin titizlikle yakin okunmasinda
yatmaktadir: Orta Cag mezarliklarinin
kapatilmasi, yeni mezarlik tasarimlari
hakkindaki iitopik fikirler, Pére Lac-
haise Mezarlig1'min yaratilmasi, Paris
Yer Alt1 Mezarlari ve Fransiz Anitlari
Miizesi. Legacey'nin analizi, her vakanin
niianslarini ve karmagikliklarini ortaya
¢ikararak, iyi calisilmis konulara yeni
bakis acilar1 sunuyor. Buna ek olarak
kitap, Legacey'nin Paris'teki kapsaml
arsivarastirmasindan faydalaniyor; bu
arastirma, genellikle 6nceki caligmalar
tarafindan gozden kagirilan degerli
bilgileri giindeme getiriyor. Bu arsiv
kesifleri, anlatiya daha fazla derinlik ve
zenginlik katarak Fransiz Devrimi'nin
defin kiiltiirii izerindeki etkisini daha
kapsaml bir sekilde anlamamaiza yar-
dimc1 oluyor.

“Making Space for the Dead” kuskusuz
genis bir okur kitlesinin ilgisini cekecek
bir kitap. Tarih meraklilari, 6zellikle de
Fransiz Devrimi'ne ilgi duyanlar, bu

kitab1 bu ¢alkantili dénemin daha az

bilinen bir yoniiniin biiyiileyici bir kesfi

olarak goreceklerdir. Kiiltiir tarihgileri ve

akademisyenler, defin uygulamalarinin

toplumsal degisimleri nasil yansittig1

konusunda yeni bilgiler sunan bu

kitabin titiz arastirmasim ve kiiltiirel

analizini takdir edeceklerdir. Yasam,
oliim ve kiiltiirel normlarin evrimi

arasindaki kesigsme noktalarini merak

edenler i¢in bu kitap, bu dinamikleri

gorebilecekleri diistindiiriicii bir mercek

sunuyor. Ayrica, kentsel gelisim ve

kamusal alanlarin doniistimiiyle ilgile-
nen okuyucular, kitabin mezarliklarin

Paris'in fiziksel ve kiiltiirel manzarasim

nasil yeniden sekillendirdigine dair

incelemesini aydinlatici bulacaklardir.
Oziinde, “Making Space for the Dead”
merakli bir zihne sahip olan ve tarih,
kiiltiir ve Fransiz Devrimi'nin kalici

etkisi arasindaki biiytiileyici etkilesimi

derinlemesine arastirma arzusu olan

herkese hitap ediyor.

Sonug olarak, Dr. Erin-Marie Lega-
cey'nin “Making Space for the Dead:
Catacombs, Cemeteries, and the Rei-
magining of Paris, 1780-1830" adl1
eseri, akic1 bir dille yazilmis ve titizlikle
arastirilmig bir inceleme. Okuyuculara,
1780'den 1830'a kadar Fransiz tarihinin
¢alkantili bir doneminde defin kiiltii-
riiniin nasil gelistigine dair derin bir
bakis sunuyor. Kitabin mezarlik geli-
siminin teknik ve kiiltiirel yonlerine
ikili olarak odaklanmasi, arastirmaya
kapsamli bir perspektif sagliyor. Akic
veilgi cekici anlatim tarziyla kitap; tarih
meraklilarindan kiiltiir tarihgilerine,
akademisyenlerden yasam, oliim ve
toplumsal degisimin kesisimine ilgi
duyan herkes icin oldukga zengin bir
kaynak sunmakta. Legacey arsiv aras-
tirmasiyla anlatiy1 zenginlestiriyor ve
bu kritik tarihsel donemin daha 6nce
gozden kacan yonlerine 151k tutuyor.

“Making Space for the Dead” kiiltiir
tarihi alanina degerli bir katk: ve Tiirk-
ceye cevrilmesi halinde daha genis bir
okuyucu kitlesi bu nemli ¢alismadan
faydalanabilir.m
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Diinya lizerinde var olan her sey degi-
simle kaimdir. Ozellikle insanin oldugu
her alanda degisim kaginilmazdir. Dola-
yistyla bu tezden hareketle toplumlarin
da -insan yasamindaki degisim kadar
hizli olmasa da- nihayetinde degisim
gecirdigi muhakkaktir. Entemel anlamda
toplum 5.0 olarak tabir edilen hadise
de bir degisim siirecini anlatmaktadir.
Nitekim toplumlar; avci-toplayicy, tarim,
sanayi, bilgi ve siiper akilli toplum olarak
ilerlemecibir degisime sahitlik etmisgtir.
Budegisiminsanlik tarihinden glintimiize
kadar olan zaman dilimindeki farklhilas-
may1 anlattig1 icin daha makro boyutlu
bir yapiya sahiptir.

Sosyal degisim, belirli bir zaman dilimi
icerisinde zuhur eden toplumsal olaylar
neticesinde de gerceklesebilmektedir.
Ornegin matbaanin icads, yayin diinya-
sinda 6nemli bir kirilma noktasini temsil
etmektedir ve kiiltiirel alanda ciddi degi-
sime sebep olmustur. Bagka bir 6rnek ise
Covid-19 pandemisiile diinya genelinde
milyonlarca insan yasamini yitirmis ve

ler. Fakat sekii-
lerlesme olarak adlandirilan hadise din
kurumundaki degisimi net bir sekilde
ortaya koymaktadir. Sekiilerlesme; gerek
bireysel inang olarak gerekse kurumsal
pratikler olarak bilimsel olanin kutsal olana
galebe calmasidir. Bagka bir deyisle, kutsal
olanin giindelik yasamdan tedrici olarak
cekilmesidir. Sekiilerizm, Bat1-Hristiyan
diinyasindabag gostermis olsa da yalnizca
bu cografi alanla sinirli kalmamagtir.
Farkli cografyalarda oldugu gibi Tiirkiye
de 6nemli bir sekiilerlesme tecriibesi
gecirmis ve gecirmeye devam etmektedir.
Sekiilerlesme olgusuyla ilgili gerek
Tiirkce gerekse yabanci literatiirde azim-
sanmayacak bir yazin kiilliyat1 olugsmus
durumdadir. 2022 yilinin Subat ayinda
Biiyiliyenay Yayinlar tarafindan yayim-
lanan Kadriye Durmusoglu'na ait iki cilt
kitap, sekiilerlesme hadisesini bir¢ok
boyutuyla ele almis ender kitaplardandir.
Din, Degisim ve Sekiilerlesme bashgini
tasityan birinci kitap, Tiirkiye 6rnegin-
den hareketle Miisliiman toplumlarin

sekiilerlesme siirecini ve Islam’in temel
diisturlarindan yola ¢ikarak sekiilerles-
meyi teorik olarak tartismaya agmaktadar.
Ayricabirinci kitap, Tiirkiye'de Sekiilerlesme
baslikliikinci kitap i¢in de teorik altyap1
niteligi tasimaktadir. Bu metinde ikinci
kitap analize tabi tutulmustur. Eser giris
ve sonug boliimleri hari¢ 12 béliimden
olusmaktadir.

Durmusoglu, kitab1 yazmasindaki
amaci su climlelerle ifade etmistir: “Ama-
cimiz ne sekiilerlesme teorilerini ortaya
koyarak birini digerine tercih etmek ne
de Tiirkiye'deki dini degisim siirecini
Bati'daki Hristiyan tarihiyle benzer bir
kiyaslamaya dayandirarak gostermek-
tir. Amacimiz, sekiilerlesme teorilerini
modern toplumlarda dini hayat hakkinda
kapsamli bilgi elde etmeye yonelik bir
analiz imkani olarak degerlendirerek
Cumbhuriyet donemiyle beraber moder-
nlestirme siireci olarak baglatilan top-
lumsal degisimi, siireklilik ve kirilma
biitiinliigiinde ele almak, bu degisimin
sekiilerlesme siireci olup olmadigini, nasil
sekiilerlesme ve dindarlasma tiplerine
yol a¢tigini ortaya koyabilmek; sekiiler-
lesmenin toplumsal dinamiklerini tespit
etmek ve bu dogrultuda gerekli tedbirler
alabilmeye ve uygulamalara gecebilmeye
imkan verebilmektir” (s. 11).

Kitapta Tiirkiye'nin Cumhuriyet done-
mindekidegisim ve doniisiim tecriibesi3
donemsellestirme baglaminda ele alinmis-
tir: 1923-1950 (dayatmaci sekiilerlesme),
1950-1980 (dayatmaci sekiilerlesmeden
kiiresel sekiilerlesmeye), 1980 sonrasi
donem (yaygin sekiilerlesme veya eklek-
tik sekiilerlesme). Ayrica s6z konusu ii¢
donem, iilkemizdeki farkli diisiiniirlerle*
gerceklestirilen saha caligmasiyla zengin-
lestirilmistir. Aragtirmanin varsayimlari
ise su sekilde belirtilmistir:

“1- Sekiilerlesme, modern zamanlara
0zgii bir toplumsal degisme siirecidir.

2- Sekiilerlesme, zorunlu, kacinil-
maz, siirekli, tek yonlii, dogrusal bir
siire¢ degildir.

1 Kadir Canatan, Vefa Tagdelen, Yavuz Cobanoglu,
Necdet Subas1, Atasoy Miiftiioglu, [brahim Celik,
Ridvan Kaya, Etyen Mahgupyan, Ahmet Tasgetiren,
Ali K. Metin ve Cemal Sakar.
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3- Sekiilerlesme, sekiilerlesmeyi
dayatan giiclerle, bu giice karsi ¢ikanlar
arasindaki zihniyet ve diinya goriislerinin
farkhihginda isleyen bir miicadele siirecidir.

4-Tslam s6z konusu oldugunda din-si-
yaset ayriminda laiklik, sekiilerlesme
siirecinden ayr1 ele alinamaz.

5- Sekiilerlesme siireci iilkemizde

‘modernlestirme’yi hedefleyen siyasal

programlarla baglayarak, bu programin
yetersizligi akabinde ‘modernlestirme’yi
gerceklestirebilecek toplumsal dinamik-
lerin siirece dahil edilmesiyle genisleyen
ve yayginlasan bir siirecte isler.

6- Islam’la modernlik arasindaki
potansiyel catisma dinamiklerinin zemin
olusturdugu islami hareketler (cemaatler,
tarikatlar ve siyasi partiler vb) sekiilerlesme
slirecine karsi sosyal ve kiiltiirel bir bariyer
olusturabildikleri gibi sekiilerlesmede
de etkilidirler.

7- Bat1 dis1 toplumlarda modern-
lesme siirecinin bir toplumsal proje
olarak uygulanmasi dtekilestirmeye,
oOtekilestirme de birey-toplum iliskisinde
olusturdugu gerilimle 6tekilestirilenlerin
damgalarindan (stigma) kurtulma ¢aba-
sinda sekiilerlesmeye direniste ¢ok ciddi
kirilmalara yol agar” (s. 13-14).

Eser, 1920'li yillarda Tiirkiye'nin
sekiilerlesme siirecinde “kamusal alan”
kavraminin kilit bir rol oynadigindan
bahsederek baslamaktadir. Nitekim
laiklik ve sekiilerlesme ile dogrudan
karakterize olan kamusal alan, devletin
modernlestirme projesiyle 6zdeslesmistir.
Bu donemlerde kamusal alan, devletin

“ideal vatandas” yetistirmesiicin egittigi
bir zeminin adidir. 1922'de saltanatin
kaldirilmasi, 1923'te Cumhuriyetin ilani
ve 1924 yilinda hilafetin kaldirilmasi,
1925'te fesin yasaklanip yerini Bati tarzi
sapkaya birakmasi, 1932'de dil devriminin
bir par¢asi olarak ezan ve kametin Tiirkce
olarak okunmasi, 1933'de Dariil Fiinun
[ahiyat Fakiiltesi'nin 6grenci yetersizligi
sebebiyle kapatilmasi, 1933-1947 yillari
arasinda din egitiminin yasaklanmasi
iilkenin sekiilerlik anlaminda atti81
onemli adimlardandir. Goriildiigii tizere
bu donemde gergeklestirilen inkilaplar
siyasi-sosyal ve kiiltiirel yapiy1 dinin
etkisinden azade etmektir. S6z konusu
inkilaplarin dogrudan iktidar eliyle
yapilmasi, yazarin bu donemi Demerfat-

h'dan hareketle tepeden inme (coercive
secularization) ve Gilpin'den hareketle din
karsiti sekiilerizm (irreligious secularism)
olarak adlandirmasina neden olmustur.
Nitekim bu donemde sosyal degisimin
dinamigi toplumun baskilanmasi yoluyla
gelismistir.

Thomas S. Kuhn, 1962'de yayimladig1

“The Structure of Scientific Revolutions”
adli kitapta bir donemin degerlerinin eksik
bulunmaya ve elestirilmeye baslandig1
zamanlarda yenibir degerler sisteminin
ortaya ¢ikmaya basladigini belirtir.2Kuhn,
bu durumu paradigmatik devrim olarak
adlandirmaktadir. 1950’ler, Tiirkiye'de
paradigma degisiminin yasandig1 nemli
donemlerden birisidir. Bu donemde
(hatta 1945 sonrasindan itibaren) Tek
Parti doneminin baskici sekiilerlesme
yontemine karsi elestiriler yiikselmis
ve 1950’lerden itibaren baskilanan din,
yeni bir ivme kazanmigtir. 1 Mart 1950
tarihinde Tek Parti doneminde kapatilan
tlirbeler yeniden ziyarete acilir, ezan ve
kamet tekrar Arap¢a okunmayabaglarve
radyo programlarinda dini yayin yasag1
kaldirilir. Ayrica 1951 yihinda agilan fmam
Hatip liseleri1958 yilinda ilk mezunlarini
verir. Goriildiigii tizere bu donem, bir
onceki donemin yapisal tesekkiiliiniin
iizerinden sekillenmistir. Yazara gore
bu donem dayatmaci sekiilerlesmeden
yaygin sekiilerlesmeye (from coercive
secularization to diffused secularization)
gecis donemidir.

Yazar, 1980 ve sonrasi donemi giindelik
hayatin en hizhi ve siirekli olarak degistigi
donem olarak tasvir eder. Bu donemde
insanlarin eglence tarzlari, titkketim
aliskanliklari, sanatsal ugrasilari, sofra
kiiltiirleri yogun olarak degisime ugrar.
Esasinda bu degisim sadece Tiirkiye'de
yasanmamaktadir. Diinya iizerinde birgok
iilkede radikal degisimlerin yasanmasi
1980’ler ve sonrasini kiiresellesme kav-
rami ile karakterize eder. Tiirkiye icin bu
donemde dikkat ceken bir husus islam ve
modernitenin eski soguklugunun yikilarak
kaynasmasinin goriilmesidir. Bukaynasma
neticesinde “Islami bir modernite” icat
edilir. “Islami tatilden Islami mayoya, islami

2 Paradigma kavramu Tiirkceye “degerler dizgesi”

olarak gevrilmistir. TDK'ya gore paradigma:

“Toplumsal yasama ve deger yargilarina etki eden
deger ve modeller dizisi"dir.

bankaciliga, islam-demokrasi uyusmasina
birgok siyasi projelere, Miisliiman ve
modern birlikteliklerden s6z edilmeye,
kentlerin, tatil yerlerinin hayat pratigine
dokiilmesine baslar” (s. 59). Yazar, yine
Demerath'in terminolojisine bagvurarak
bu donemi kiiresel sekiilerlesme veya
eklektik sekiilerlesme (diffused secu-
larization or areligious secularization)
olarak adlandirmustur.

Yazar, bahsedilen ii¢ donemi aile,
genclik, yashilik, egitim, cemaat ve tarikat,
kent, siyaset, tiiketim olarak moda ve tatil,
dindarlik gibi alt baghiklar ile incelemeye
tabi tutar. Kitabin 6zgiin tarafl, tarihsel
slirecicerisinde Tiirkiye'nin sekiilerlesme
tecriibesini farkli kavram setlerine bas-
vurarak aciklamasidir. Ayrica kitabin
basinda belirtilen varsayimlar, sonug
kismindailigkilendirilerek tartigilmistir.
Ciddi bir literatiirden faydalanilarak
kaleme alinan bu kitap, sekiilerlesme
yazini icin iyi bir kaynak niteligindedir.
Kitabin dezavantajli bir yonii ise ayni
agiklamalarin tekrar tekrar yapilmasi
olarak belirtilebilir. Fakat 535 sayfa gibi
hacimli bir eserde bu durum mazur
goriilebilir. Son olarak yazar, iilkenin
siiregelen 6nemli tartisma konularindan
olan dindarlik, sekiilerlesme ile ilgili
diisiincelerini su satirlarla noktalamak-
tadir: “Sekiilerlesme ne basit bir yapisal
siire¢ ne de dinin ortadan kalkmasiyla
neticelenen bir siirectir. Tarihsel aktorleri
icerir. Tiirkiye'de ¢ogunluk kendisini
‘dindar’ olarak tanimlasa da aslinda
yasanan temel dinamik sekiilerlesme
yoniindedir.” (s. 481).m
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ahe ve Insan

Véyse/ A/eéaya’nm Kibe ve Insan Kitab: Uzerine

“...Dil hdnesini yik koma tas iistiine bir tas
Sen yap antiller ana virdne disiinler
Gonliinde senin gayr u sivd sureti n'eyler
Layik mi bu kim Kdbe'ye biithdne disiinler...”

TEKRAR YAP VARSIN ELLER VIRANE DESIN. GON-
liinde sevgilinin gayrisinin sureti ne gezer? Kdbe'ye puthine
denilmesi layik olur mu?” Taslicali Yahya, beyitlerinde
Kabe ile gonliin baglantisini kurarak gonliin Kabe gibi
mukaddes bir yer oldugunu, gonle puthine denmesinin
layik olmadigini vurgular. Kabe Allah'in beyti, evi olarak
kabul gormiis ise goniil de yaraticiyla konustugumuz, ses-
lendigimiz, yardim istedigimiz ve baglanti kurdugumuz bir
yerdir. Dolayisiyla goniil de Allah'in evidir. Bu anlamda sair;
nasil ki Kdbe putlardan arindiysa sen de gonliinii putlardan
arindir, o putlari yik. Ciinkii yikmadan yeni bir insa zordur.

(1 G ONUL EVINI YIK TAS USTUNE TAS BIRAKMA! SONRA

AYSE SAHIN
sahinaise94@gmail.com

Bu yikima, viran olmus yere eller virane diyecekler fakat
desinler sen aldirma, o virane senin yeniden insa siirecin
olacak diye seslenir. Bir yaniyla insanin kendi ingasinin
once kalpte baslayacagini da ifade eder. Zira kalp diizelirse
tiim beden diizelir fakat kalp ifsat olursa tiim beden de
ifsat olacaktir.' “Kabe ve Insan” Ismail Hakk: Bursevi'nin
Tuhfe-i Atdiyye eseri dogrultusunda Veysel Akkaya'nin
kaleme aldig1 calismadir. insan /goniil ve Kabe arasindaki
iliskiyi agiklayan eser, iki boliimden olusur: Birinci boliimde
kutsal mekanlar, insan, insan-1kamil, kutup, halife ve kalp
konulari detayh olarak anlatilir. Ikinci boliimde ise Tuhfe-i
Atdiyye metni takdim edilmistir.

Akkaya anlatimina once Haremullah'tan baslar. Yeryii-
ziinde ibadet maksadiyla yapilan ilk ev (beyt), toplanma

1 Hz. Muhammed (s.a.v.).
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mahalli ve giivenli kili-
nan? Kabe, Beyt-i Haram,
Mescid-i Haram olarak
da isimlendirilir. Harem
adinin verilmesi, zararhlar
disindaki canlilarin 6ldii-
riilmesi ve bitki ortiisiine
zarar verilmesinin haram
kilinmis olmasindandur.
Harem olarak ¢izilen sinir-
lar dokunulmaz, yiice ve
serefli kilinmigtir. Nasil
ki Mescid-i Haram'da boz-
gunculugun her tiirlisi
yasaklandiysa kalpte de
hicbir bozgunculuga (her-
hangi bir canliy1 6ldiirme,
fitne, fesat ve kavga ¢ikarma gibi) yer verecek hasletin
olmamasi istenir. Eserde Kabe, insanin kalbine benzetil-
mektedir. “Kabe'yi yaratilan (mahltik) Halil peygamber
ibrahim as. yapmistir ve halk ziyaret eder. Kalbi ise Halik
bina etmistir. Halil'in Rabbidir. Onu fuyuzat ve tecelliya-
tiyla yine Hak ziyaret eder.” (s. 17). Bu anlatima gore kalp,
Allah'a yonelmenin yeri ve kiblesi olmustur. Sufiler, Kabe
i¢in kullanilan isim ve sifatlar kalp i¢in de kullanmiglardir.
Mesela Beytullah, Kabe hakkinda “Allah'in evi” anlamina
gelen bu tamlama tasavvufta Cenab-1 Hakk'in tecelli ettigi
insan-1kamilin kalbi manasina gelir. Beytii'l-Haram, insan-1
kamilin kalbi olup igine sevgiliden bagkasinin girmesi
haram oldugu i¢in bu ismi alir (s. 22-23). Boylece kalbin
Hakk'in tecelli yeri olmasindan kalp ile Kdbe arasinda bir
benzerlik kurulur. Hakk'in tecellisi icinde diger suretlerden
ve bozgunculuk hasletlerinden temizlenmesi gereklidir.
Yani kalp heva ve heveslerden arinmadikca Kabe'ye vasil
olmak miimkiin degildir.

Buminvalde anlatilanlar Kaf Dag1'nin ardindaki Simurg'a
ulasmaya ¢alisan kuslarin hikayesiyle benzerlik gosterir.
Kendilerine padisah arayan kuslar Hiidhiid'iin 6nciiliigiinde
yolculuga ¢ikarlar. Fakat yol nur ve zulmet perdeleriyle
kapali, mesakkatli ve cilelidir. Kaf Dagi'na (Kalp/Goniil/
Kébe) ulagmak i¢in yedi vadiden ge¢mek zorundadairlar.

2 Al-i Imran 3/96.

Ve bu vadiler her birinin imtihanim igerir. Bu vadilerden
gecemeyen cogu kuslar nefis engeline takilmislardir.
Yolculugu yalniz otuz kus tamamlar. Ve geldiklerinde ise
kendi suretleriyle karsilasirlar. Bir anlamda tecelli ve yan-
simanin, esas varligin hakikatine ulagirlar. Bu anlatima
gore KafDagi'na (Kalp/Kabe) ulasamamanin sebebi nefsin
hevave hevesleridir. Nefis engeli asildiginda kalp {ilkesine
ulasilir. Bu bakimdan Kéabe'nin hakikati, kalbin nefs ve
tabiat unsurlarina hitkiimdar olmasiyla agiklanir. Nefis
ve tabiat engeline hitkmeden insan-1 kdmildir. “Sozliikte
olgun, iistlin insan demektir, diger bir anlami ise Allah’in
gonliine tecelli ettigi insandir.” (s. 31).

Eserde Hakk'in en iyi ve en miitkemmel goriindigi
aynanin ve gercek insan-1kamilin Rasulullah (s.a.v.) oldugu,
Hakk'in arza ve semaya sigmam fakat muttaki kulumun
kalbine sigarim dedigi kalbin insan-1kamilin kalbi oldugu
bilgisi verilir (s. 34). Birinci bliimiin sonunda ise kalbin
hakikati ve 6zellikleri anlatilir. Kalp ilahi hitabin mahalli,
ilahi isim ve sifatlarin en miitkemmel sekilde tecelli ettigi,
giizel ahlakin yeridir. Yaratilig amaci Allah’a ulagmaktur.
Allah'1 bilen, taniyan ve Allah’a yaklasan kalptir (s. 54).
Kalbin selameti masivay1 unutmaya baglhdir. Kalp, istek-
lerini ele gecirmekten ne kadar kirilirsa, o kadar Allah
Teala'nin nurlarinin goriinmesine kabiliyet kazanir (s. 54).
Boylece eserde kalbin Kabe'nin sureti oldugundan daha
ustiin oldugu dile getirilir. “Yunus der hoca istersen var
bin hacca hepsinden iyice bir goniile girmektir” sozlerinde
belirtildigi gibi ici masivadan arinmis ve yalniz Hakk'in
tecellilerine mazhar olan gonle girmek 6nemli goriiliir. Bu
yiizden “Hakk'in en iyi goriindiigii ayna” olan Hz. Peygam-
ber’e (s.a.v.) ¢ok salavat getirmek ve dua almak “goniilde
olmay1” arzulamaktir. Ciinkii hangi gonliin Hakk’a yakin
goniil oldugu bilinmez. Bundandir ki kimsenin gonliinii
yitkmamak, incitmemek gerekir.

Tuhfe-i Ataiyye dogrultusunda Kdbe'nin anlami ve mahi-
yetini farkli bir boyut tizerinden ele alan eser, insan/kalp
ve Kabe arasindaki iligkiyi sembolik olarak aktarmigtir.m

Kibe ve insan Tuhfe-i Ataiyye

Veysel Akkaya, insan Yayinlari, istanbul, 2008.



DUSUNCE

Kutsal Sanat

MUSTAFA KARAOSMANOGLU
Sair-Mimar

“Ben gizli bir hazine idim; bilinip taninmak istedim
ve bilineyim diye mablukati yarattim™ (hadis-i kudsi)

KUTSAL

Kutsal genel anlamda insanin sahip oldugu inanglari geregi,
yarati faaliyeti altinda her seyi kapsayan bir husus. Lakin
kendi dogasinda yer verdigi bu seylerin rolatif konumu geregi,
kendinibu konum tlizerinde yeseren degerlere gore paranteze
almanoktasinda da edilgen. Bu safhada ‘dejer’ ne kadar 6nem-
liyse degeri ortaya koyan veya ¢ikaran da o denli 6nemli hale
geliyor. Dogrusu Rilke'nin “Ne yaparsin Tanri'm ben 6liirsem
ejer ifadesiyle, baska kim boyle anardi seni demeye getirdigi
gibi. Yani bir yoniiyle degerin tabandan baslayip tavana dogru
meyletmesi hali. Burada kiymet bilenin kiymetlendirdigi bir
pratik s6z konusu, dolayisiyla kutsalin 6zne olma durumu

1 Celalettin-i Suyuti, Ed-Diirerii’l-Miintesire, sahife: 125.
2 R. M. Rilke, Biitiin Siirleri.

belki de ancak “edilgen 6zne” olarak tabir edebilecegimiz bir
vasfa karsilik gelecek sekilde olusturulabilir. Dogrusu bu da
kutsalin kendilik olma noktasinda pek de kabul edebilecegi bir
durum degil. Lakin biitiin tamimlar burada bitmiyor, insanin
varlik olarak daha yiice, kendi iizerinde konumlanan bir varlig1
tamimlamasi ve bunu diger varliklarla da paylagmasi gercekten
isin dogasina sagma geliyor. Hz. Musa ¢aliliklardan gelen sese
‘sen kimsin' diye karsilik verdiginde ‘ses’in “ben kimsem kimim”
(¢inkii ‘Yehova' bu anlama gelen bir kelime) demesi aslinda
kadim toplumda karsidakine isminizi séylemeniz iradenizi
de vermeniz anlamina geldiginden dolay1 manidar bir cevap
olmustur. Cilinkii kutsal olan kendini alenen ele vermez. Onu
ancak siz, yine ona bakarak, onun yaptig1 tashihe uygun bir
isimle isimlendirebilir ve o sekilde algilayabilirsiniz.

4

KUTSAL VE KARSITLIK

Tekrar giristeki konumuza, insanin kutsala yonelimi
noktasina donecek olursak eger, konuyu destekler mahiyette
meseleye bir baska ac¢idan; belki de her sey iizerinde yasadi-
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g1miz bu gezegende yalnizligimizi gidermek veya varlifimiza
mesru bir neden (bir altyapi) bulma ¢abasiyla baslad: diyerek
baslayabiliriz. Sel, yildirim, go¢iik, deprem, firtina gibi tabiat
olaylarinin (afetlerin) karsisinda hissettigimiz korku, tedirginlik,
hayret, dehset vb. duygular; bizim i¢in yalnizlik psikolojisini
tesis etmek ve artirmaktan baska bir sey yapmiyordu. Bahse
konu bu duygular insan dogasinda sadece yikici etkilerde
bulunmuyor, yer yer karsitlarini olusturacak seviyeye de geli-
yorlardi; temelde istenilen sey aslinda, tedirginligi rahatlikla,
korkuyu huzurla, hayreti hayranlikla degistirmekti. Peki ama
bu nasil olacakti? Iste kutsal ile baglant: tam da bu noktada
kendini gosteriyordu aslinda. insanoglu yollanmis oldugu
bu diinya seriiveninde kendi hemcinsleriyle paylasabilecegi
giiven, hamiyet, huzur ve mutluluk tiiriinden bir seyler ar1-
yordu. Bu arayis geregi, kendi icinde bulunan ‘“verili’ duyusal
yapinin etrafini sarip sarmalayan ¢evresel karsiligini bulmasi
gerekiyordu. Korkuyu huzura, hayreti hayranliga, tedirginligi
asudelige doniistiiren yollarin biri, belki de en onemlisiibadet
iistbasligy altinda yapilan fedakarlik (kurban), bir diger 6nem-
lisi ise ilahi olanin yansimasi olarak da tanimlayabilecegimiz
-yeniligin insana acik ciheti sayilabilecek- sanat olacakti. Sanat,
her daim kreatif olmakla kutsala yaklasim bi¢imlerinin basinda
gelir. Lakin sanat igin asil problem de buradadir, aslinda bir
sanatin kutsal sanat olabilmesi noktasinda yalnizca sizin
¢abanizin yetmezIligi ve bu durumda da bizatihi bu faaliyetin
kutsal tarafindan onaylandigina inanilmasi gereklidir. Lakin
bu islemin eszamanli olarak vahiy ile tespiti olamayacagina
gore, vahyin en yeni formundaki halini esas almak gerekliligi-
nin iizerinden gidilerek insanoglu tarafindan ¢ek edilmesi ve
genel insanlk tarafindan tevatiiren kabul edilmesine dayanir.
Aslinda biitiin bu sayip ettigimiz seylerin insan dogasinda bir
karsiliginin bulundugunu biliyoruz; her sey yaratilisin genis
gercevesiicindeilahi olandan insani olana yonelik bir diyaloji,
bir karsilikl etki biciminde olustu diyebiliriz. Bir durum zaman
igerisinde tiirlii gesitli etkenlerle beraber sonuca da etki etti
ve nihayetinde de elde edilen sonug, siire¢ i¢cinde bir nedene
doniiserek bir bagka sonuca sebep teskil ederek nihai sonucu
etkiledi ve hatta sonucun nihaibir noktaya taginamayacagini
bize bildirir bir hale geldi diyebiliriz.

“Nesnel ve dolayistyla da biitiinciil akli hasebiyle homo sapiens,
zorunlu olarak homo faber'dir; bu anlamda o, yalnizca konugmayla
degil, ayni zamanda zihinsel ve sanatsal yaraticilikta da donatil-
mustir. Insanin tabiat1 taklit etmesi son derece dogaldir; ¢iinkii o,

‘Tanri'nin suretinde yaratilmis’ olmasindan dolayi, yaratma giicii
ve hakkina sahiptir; fakat bir biitiin olarak tabiati taklit etmeye
kalkismast dogal degildir; ¢iinkii o bir insandur, Tanri degildir."

KUTSAL SANAT
Rolatif bir doga sahibi olan insanin kadir-i mutlak olan
Allah'la (kutsal) baglantisini saglayan yegane olmasa bile en

3 Frithjof Schuon, Beser Tecellisi, Yiikiimliilitk ve Haklari. Sahife: 47.

onemli unsur elbette ki sanattir. Bir araci olarak sanat, ilahi
olanla insani olanin ortaklasa -derece veya mahiyet farklilik-
lariyla birlikte de olsa- bir araya geldikleri alandir diyebiliriz.
Ki bu vasif yukarida da bahsedildigi iizere ziyadesiyle yarati
iizerinden kazanilan bir vasiftir. Yalmiz sanat taklit ettigi seyi
ayniyla iceremez, yani yaratiyr ancak var olanin sinirlari dahi-
linde ve onu doniistiirmek adina kullanir, yoksa yaratinin son
raddesi olan elle tutulmaz gozle goriilmez kulakla isitilmez bir
sekilde baska bir boyuta tasimak kutsalin kendine hasalanina
miidahale olacaktir ki bu zaten miimkiin degildir.

Sanatin bir tarafiyla kesb, (malumat: simdiki zaman) diger
tarafiyla vehb (hatirlama) tizerinden ge¢misle baglant: kurup
yaratiya dayanmasl, insani (sanatciyi) yapip ettiklerinden
bagimsizlastirmamis, aksine biitiin bu yapip ettiklerinin
sonucuna baglantili bir sekilde sorumlu tutmustur. Yarati
insanin dogasinda iki ciheti olan bir sey, onun niteligini aynen
aksettirmek durumunda ve buradan kalkarak bir cihetiyle

‘kutsal sanat’ niteligine biiriiniip olumlu olanin ufuklarinda
dolastyor (ibadet), diger cihetiyle ise vesvese olup olumsuz



olanin sinirlarini (giinah) yokluyor. Sanat da tipki insan gibi en
temel niteligini riskli olmakla kusanmus, iyi ile kotii arasinda
(tabir caizse kesisim kiimesi de denebilecek) formel bir alana
oturuyor. Sanat, bu durumda 6nemli bir potansiyel ve Allah'in
kendine verdigi temel 6zellikleri -sonugcta cani yanmis olsa da-
kullanirken hata yapma hiirriyetini ve sorumlulugu insanla
beraber iizerine almaktan ¢ekinmiyor.

“Canli olant mutlak bir sekilde taklit etmek isteyen ve ortaya
konulan ¢aligmalarinin son safhada hi¢bir yarart bulunmayan ve
de herhangi bir manevi baglama uymayan natiiralist sanatin gz
ardi ettigi husus da iste budur; cisme canlilik vermekten aciz olan
bu sanat, yerine getiremeyecedi bir vaatte bulunmast hasebiyle
aslinda bir tiir giinahtir da.”

Gittikge netameli yerlere dogru savruldugumuzun ve
kafamizin karistiginin farkinda olarak simdi soyle sorabiliriz,
sahiden bir kutsal sanat var midir? Varsa eger bu (kutsal) sanatin
varlig1 neye bagli olarak ortaya ¢ikmistir? Kutsal sanat denilen
husus, bu ugurda ‘olusturulmus bir kavramsal yapinin’ basina
gelen sey midir? Kutsal sanatin, gerceklestirilen faaliyetlerin
bir hasilasi oldugu soyleyebilir mi? ‘Kutsal sanat’ ile kutsal
olmayan arasinda bir fark var midir? Eger varsa, bu fark nedir?

Sonra bir sey miicessem oldugunda uluhiyetini yitirmeye
dogru adim atmis mi olur? Devamla kutsal sanatin daha
yaygin ve taninir olanin {izerinde viicut bulmasi, varligi adina
paradoksal bir durum olusturmaz mi? Bu durumda sanatin
da kendi alanini terke meylettigi (teknik anlamda miithendis-
lige yoneldigi) dogru mudur? Biitiin bu soru veya sorunlarin
sonunda en gercekg¢i olan nedir? Hatta gercek, ‘kutsal sanatt’
anlamada ne kadar gereklidir? Baglam geregi gercek bile
hakikatin sinirlarinin disina ¢ikarilacak bir noktaya gelirse,
(kutsal nazarinda) nasil bir tavir takinilacaktir?

Bahsi gecen sorulara verilecek doyurucu bir cevabin olup
olmadig1 noktasinda bir arastirma yapmak bizi nereye tasir?
Cevap verdigimiz ve veremedigimiz sorular baglaminda geldi-
gimiz nokta, bizi ne kadar tatmin edecektir? Tarihteki bircok
hususun, bahse konu olayin veya olgunun vuku buldugu andan
sonraki evrelerde yapilan kiymetlendirmelerle beraber bir sembol
degerine ulagtigin biliyoruz. llaveten zihnimiz, sembolii esyanin
kendi degerinden bagimsiz bir sekilde; onun nelik varligini
sonradan kurgulayarak, -yenilik vadeden bir noktada- tanzim
eder. Yani bir olay, bir yap1 belli bir siire¢ izerinden gidilerek
belli bir bedel 6denerek ortaya konuldugunda, onun sozel
degeri iizerinden bir tartisma baglar ve nihayetinde bu sozel
deger yap1y1, kendi kattiklar ile birlikte belli bir (sembol) yere
getirir. flaveten isbu degerlendirmeler, sembolik olusturmada
onemli bir yontem olarak bilinmekle birlikte, biitiin sembolik
degerlerin yalnizca bu sekilde olusmadigini da teslim etmek
gerekecektir. Biiyiik bir olay, biiyiik bir 6gretiden etkilenen
insan kitleleri bu olay1 tekrar yasamak ve glindeme getirmek
i¢in onun adina bir yapi, bir deger insa eder veya dyle bir hatir-

4  Frithjof Schuon, a.g.e., sahife: 47.

lamaicin (6nceden insa edilmis) uygun bir yapiy1 merkeze alir
ve bu yap1 tizerinde tartisma baslatilarak sembolik elde eder.
Lakin her sey burada bitmez; bir anlayis zemini, bir konsensiis
gerekli hale gelir. Konsenstis ise onu (bahse konu semboligi)
kutsal olarak onaylamaya yarayan seydir. Sonrasinda semboliin
kutsal iizerinde bir s6z hakki vardir diyebiliriz. Hatta semboliin,
kutsal sanat tizerinde daha biiyiik bir s6z hakk: vardir diyerek
onceki yargiy1 bir adim ileriye de tasiyabiliriz. Bu durumda
kutsal sanatin sembol olusum asamasinda degisik oranlarda
da olsa paydalarinin oldugunu bir tiirden hatirlamis oluruz.
Aslinda insanoglunun gerceklestirdigi her faaliyetin i¢inde,
bahis konusu diger faaliyetlerin de (mevzunun ¢ok uzaginda
olmus olsalar bile) bir unsuru elbette ki bulunur, bulunacaktir.
Ciinkii varlik dogas: geregi oteki iizerinden iletisim kurarak
kendine bir yer saglar. Bubaglamda soz eyleme, hayal gercege,
riiya da ylirlimeye ¢ok uzaklardan da olsa el sallar diyebiliriz.

KUTSAL VE ROLATIV

Bir¢ok dinin, birgok 6gretinin kutsala veya sembole bakig
agisy, yukarida da belirtildigi ve ge¢misin bize 6grettigi kada-
riylabirbirinden farkli oldugunu bildigimiz bir yol, bir gidisat
iizere gerceklesir. Ornek vermek gerekirse eger, birinde dini
degerlerin iizerinden (kurban, dua, zikir gibi) iiretilen biitiin
faaliyetlerin bir sonucu olarak viicuda gelen kutsal, bir dige-
rinde, ilaveten niyetin halisane olmasini merkeze alir ve -kesin
hatlarla agiklanamayacak bir pozisyonla- 6tekine yonelik bir
vasat1 one ¢ikararak onun da onayini almak suretiyle yapiya
dahil olur. Devamla sunu rahatlikla s6yleyebiliriz ki bir tabana
gore kutsal olan bir sey veya yapy, bir bagka tabana gore alela-
delik sinirlari icinde kalip kutsal olandan kapi disarlanabilir.
Biitlin bu deginilerden sonra kutsalin, mevzi aldig1 konuya
gore; kutsal, sanat, mimari, sehir, ibadet ve kurban gibi
unsurlarla biitiinden ayrilip tekillesmeye dogru meylettigini
goriiriiz. Aslinda yapilmasi gerekeni nedenleri ve nasillari ile
meydana getirmek icin bu yaziya bir hadisi kutsi ile devam
ediyoruz; “ben gizli bir hazine idim; bilinip taninmak istedim ve
bilineyim diye mahlukat: yarattim.” iste bu hadis-i kudside yer
alan bilinmek fiili, marifet kokiinden gelir ve bu 6zelligiyle de
bilmeyi ‘sanat’a baglar. Bahse konu durumda bilmek kreatif
bir noktaya cekilerek insaniistiiniin insani alana yonelmesi
ile gerceklesen bir faaliyet bicimi olarak ortaya ¢ikar. Elbette
bilmenin marifet olarak 6ne ¢itkmasi yaratinin tekrarlanamaz
essiz dogasina taniklik etmekle birlikte kadim olan {izerinden
kutsala baglanir. Eliade'nin de bir yerde dedigi gibi “gegmise
yonelik her hatirlama kutsala yapilmis bir atif” olur.

Insanoglunun kutsalin pesine diismesini mesruiyet simirlari
icinde tutan husus (her ne kadar mevzu denilse de) yukarida
bahis konusu edilen “ben gizli bir hazine idim; taninmak istedim
ve bilineyim diye mahlukati yarattim” anlamindaki kutsi hadistir.
Insanin diinyada basina gelen en biiyiik sey yaratilmis olma-
sidir ki bu yaratilmis olma onu ‘ol’ emri geregi bir ‘an’ ya da
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‘hal’ olarak yaraticiya baglayan en anlamli vasattir. Dolayisiyla
kutsal daburadabelirginlesmeye baslar, mutlak da, hakikat de.

Imdi kutsal, kendi ayak izini hakikatin pesinden siirer
diyebiliriz, hakikatin de tipk: kutsalda oldugu gibi zaman
olarak uzun ve mekan olarak da genis bir alana ihtiyaci bulu-
nacaktir. Bu agidan bakildiginda kutsal bir taraftan hakikatin
de yapisinda bulunan zamana diisey olarak yaslanirken dier
taraftan da mekana (yatay) enlemesine dayanir. Lakin bazen,
nadirattan da olsa birini noktasal boyutta kabul ederken bir
digerini yaymay1ihmal etmeyebilir. Bu anlamda hakikatin ala-
ninin kutsalla birlikte bazen bir an ve fakat genis cografyalara,
bazen de uzun bir zaman siiresi ve (bir beden kadar olsa da)
lokal bir alana ihtiya¢ duydugu goriilmiistiir.

Ciinkii Allah, insan i¢in olusturdugu kurguda, bu ikili yapiy1
iman veinkdr noktasinda oldukca 6nemli tuttu vebuna istinaden
her seyi karsitiyla birlikte yaratti. Aslinda Allah, insani, {ize-
rinde oldukga biiyiik bir ihtimaliyetin gerceklestigi, risk sahibi
bir varlik olarak viicuda getirdi desek yeridir. Isbu risk sahibi
olmaktan kaynaklanan bir gekilde insan, hem kendi soyuna
vehem de diger varliklara karsi kendini deger olarak olumsuz
olanin tabanindan olumlu olanin tavanina varincaya degin
genis bir aralikta dizayn edilmis olarak buldu ve bu durumda
olusan alan da onun icin risk alani olarak kabul edildi.

Tam daburisk alaninda, inkdrdan imana, ibadetten hiyanete,
kurbandan katle varincaya degin derin bir yarik olustu. Yani
zitlikla malulikili doga {izerinden gerceklesen bahse konu bu
yarig1 olusturan olumlu unsurlardan birinin kurban oldugunu
yukarida da zikrettigimiz iizere biliyoruz. Bizler de insan
olarak bahse konu kutsi hadiste manasini bulan ‘hatirlama’
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(bilinmek edilgen bir fiil olarak varliktan sonra gelir ve bu
durumda gec¢mise vurgu yaptigindan hatirlanmak anlamim
da kusanir) kavramsali iizerine ‘yakinlik’ unsurunu ekleyerek
kutsala ulagmanin en verimli halini viicuda getirmis oluruz.
Yukaridaki epigrafa donelim isterseniz; ilahi olanin naza-
riylabakildiginda ve kutsi hadiste ifade edildigi gibi, varlik igin
her sey, “Ben gizli bir hazine idim. Bilinmek istedim, mahlukati
yarattim” kelami kibariyla baglar. Burada kullanilan bilmek
fiili Arapca lisanda ‘marifet’ ile ilgilidir ve dolayisiyla ancak
marifet sahibi olan sanatsal olana ulasacak ve bilmenin
kapisini aralayacaktir anlamini verir. Ciinkii -gizli- hazineye
ulagmak icin mutlaka (halk etme anlaminda) ‘yaratici bir gayret’
gerekecektir. Lakin bu gayretin yeterliligi iizerine bir iki cimle
sarfetmek gerekirse eger soyle denilebilir: Salt gayret; gerekli
olan fakat yeterli olmayandir, buna ilaveten tanrisal bir bagis
-vergi- olmasi gereklidir. Elbette, gayret etmeyene, bagista da
bulunulmayacagina gore, burada vakianin gerceklesmesiicin
ortak bir faaliyet alani gerekli goriilecektir ve bu dolayimda
ilahi olanla insani olanin ciddi anlamda yakinlagmasi s6z
konusu olacaktir. Yakinlik, yine Arap diline donersek eger
‘kurbiyet’ olarak ifadelenir ki bu da bir yoniiyle kendinden
gecme yani fedakarliklarin en biiyiigii anlamim da iceren
‘kurban’ olarak ortaya gikar. Aslinda terim {izerinden gidilirse
kurban, insanin kendini bir sunu haline getirmesinden tutun
da sadakaya varincaya degin genis bir ¢erceve cizer ve onceki
climlede de ifade edildigi gibi fedakarlikta bulunma ile gerge-
velenir. Yaratinin gerekir goriildiigli noktada yakinlasmanin
bir unsuru olarak sanat, dolayl bir yoldan da olsa bu sekilde
kutsal ile temas etmis olur.



KUTSAL SANATIN VARLIGI VE MESRUIYETI
Diger taraftan bir nitelik olarak isin i¢ine ‘niyet'in girmesi,
meseleyi tam anlamiyla degistirerek, her seyin nicelik olmadigini,
kutsala zorunlu olarak baghiligin bir keyfiyet arz etmedigini,
aslinda kutsal ile bag kurmanin ancak ibadetle gerceklesebi-
lecegini vaaz eder. Yani bir insan edimi olarak diistincenin,
faaliyete ge¢mesi yetmez, aksine bu faaliyetin niyet olarak neyi
amagladig: kutsal i¢in olduk¢a 6nemli bir hale gelir. Kutsal
sanat kavraminin olusumunda ve savunulmasina 6nemli bir
yere sahip olan Gelenekselci Okul'un temsilcilerinden Titus
Burckhardt'a gore bir sanat eseri, kutsal sanat niteligine sahip
olabilmesi i¢in hem muhteva ve hem form de olarak bir dinden
ilham almalidir. Aslinda dinin isterleri ile sanatin isterlerinin
bir arada bulusmasi ile sanatin viicuda gelmesi esere kutsali
davet edecektir, yoksa eserin formu ve muhtevas diinyevi
(profan) bir tutumla beraber hayati dinsel agidan tehdit etmese
bile en azindan kayitsiz kalmanin sessizliginde bogmaya
calisir. “...sanat, surf konularinin kaynagint manevi hakikatlere
dayandirdigi i¢in ‘kutsal’ olarak nitelendirilemez; onun bigimsel
dili de ayni kaynaktan neget etmelidir. ...Hi¢bir sanat, (o sanatin)
bi¢imleri belli bir dine has manevi vizyonu yansitmadik¢a ‘kutsal’
unvant almayt hak etmez.”®
“sanat siipheden yararlanur” (in dubio pro art) demis Latinler.
Isbuifadede de goriildiigii iizere sanat icin acik bir tamim yoktur.
Bunun olmamasinin nedeni de sanatin bir yaratiya (kreasyona)
dayanmasi ve bu dolayimda her yaratinin da sanat¢iya 6zgii bir
tabaninin bulunmasidir. O halde sanat, yarat: (kreasyon) olarak
ozgiin oldugundan dolay: herkesi ortak bir tanim etrafinda
toplamaz, aksine herkesi kendi farkl (6zgiin) ifadesine zorlar.
Temelde bakildiginda sanatin miiphemligi kutsalin kesin bir
tabanda yer etmesi ile bir uyumsuzluk icermektedir. Mimari
de iste bu noktay1 asmak i¢in sanatin kutsal ile eslestirildigi
bir alan, bir ‘orta yol' (itidal) olarak one ¢ikar.

5  Titus Burckhardt, Doguda ve Batida Kutsal Sanat, Sahife: 1.

KUTSAL VE ZAMAN

VE

TECRUBE

Inang sahipleri acisindan gelecek, bir tarafiyla onunla olaca-
gimiza dair iman ettigimiz -umut olarak- bizi karsilayacak kutsal
zaman olurken, diger tarafiyla ge¢cmis vakte ait gondermelerle
bize kutlu olanin adina irtibat kuracag: hafizada bircok sey
anistiracak nesnel isaretler arar. Bu baglamda gelecek kutsal
olan i¢in bir niyet, bir umut olarak belirginlesirken ge¢mis
bir varlik olarak ve fiziki tarafiyla belirginlesir. Biri kalbi ve
beyni paranteze alip 6zellesirken digeri ise kiilli varligin pacasi
olarak herkesiilgilendiren bir bicimde ortak miilke dahil olur.
Aslinda, zaman agisindan insani durusu merkeze aldigimizda
esas olan haldir; gerisi bize ge¢mis olarak tecriibe ve gelecek
olarak da istek uyandirir. Bu bahisle halden ge¢gmise uzanan
koprii iizerinde ‘kutsal her ne kadar tenakuzigerse de ‘hal'deki
bir tecriibe olarak kendini gosterir diyebiliriz.

Dogal olandan olagandiistiiye ulagmanin maddi veya manevi
kopriisiinii kuran eserlere, insanin hayattaki yerini belli etme
adina ‘kutsal eser’ denilebilir. isbu agidan bakildiginda kutsal
eserler insandaki bilince zindelik yoniinde devaml yiikleme
yaparak doga ile dogaiistii baglantisina beseri alanda siireklilik
kazandirirlar. Bagka bir agidan bakildiginda ise bu hususun
esyayl insan zihninde siireklilik arz edecek bir sekilde canh
tuttugu soylenebilir. iInsanoglunun yaptig1 biitiin eylemlerin,
yapildig1 seye nispetle kiymet kazanmasi, sonug olarak tiike-
ticiyle ruhani, psisik baglantilar kurmasiyla ilgilidir. Kutsal
olanla kurulan baglanti, eser yapan ile esere muhatap olan
arasindaki irtibati her iki tarafi da ayni frekanslarda esitleme
gabasiyla (ki eser bunun igin vardir) saglamis olur. Bu temelde
zamansal ve mekansal biitiinltiglin karsilikli olarak -sanatgi ve
izleyicibaglaminda- herikizihinde de esitlenmesi yayginliga
atilan ciddi adim oldugu gibi, yapilan paylasim da herkesin
zihniyetenekleri cercevesinde ve hakca olusturmus olacaktir.

KUTSAL VE MEKANIN OTEKINE GORE FARKI

Ashindabellibir bakis agis1 kazanmus, belli ihtiyaglari islevsel
olarak bir digerinden ayr1 tutan her kisi gibi dindar kisi i¢in
de -M. Eliade'ye gore- mekan olan ve olmayan arasinda bir fark
olacaktir. Bu; belki de eniyiifade bi¢iminiislevsellik izerinden
kuran ve tamimlanan seyin ‘mekan’, tarifin diginda kalanin
ise ‘yer’ oldugu genel ayrimindan kalkarak varilabilecek bir
sonucun dindar muhayyileye tasinmis halinden bagka bir sey
olmayacaktir. Bahse konu ayrim Eliade’ye gore zorunlu olarak
“Takdis edilen mekdnlarin bir bigimi varken dindigi -takdis edilme-
mis- olanlar ise -sekilsiz- amorfturlar” ifadesinde kendini belli
eder. Bahse konu bu bagkalasim, gercekten biiyiik yarilmalar,
hattabiiyiik anlayis farkliliklari olusturacak zihnibir altyapiy1
esas alir. Sonrasinda bir ‘tanidik’ ve ‘burali’ olanin karsisinda
‘tamimadik’, ‘amorf ve ‘Gteki’ olusur. Tanidik ve burali olan, kendi
dogalliginda mesru olurken tanimadik ve 6teki olan, kaotik
olanla isaretlenebilecek sekilde giinahin sinirlarina dahil
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edilir. Bu durumda gercek olan burali, yalan ise amorf olan,
kaosa bulagmuis bir 6teki, oynak bir merkezden baska bir sey
degildir. Bahse konu bu noktada kutsal ile kutsal disinin dogal
ayrimi da haliyle ortaya ¢ikmis olur. Lakin soy anlamda dinin
zaman icinde siirekli bir degisime tabi tutulmasiyla, cografyaya,
zamana ve mevcut kiiltiirel bilesenlere gore -dinsel alginin
farklilagmasiyla- kutsal olanin sinirlarinin da yer yer dogal, yer
yer de zorunlu olarak degistigi goriilmiistiir. Sonucta orijinden
uzaklasildiginda, artan bir bi¢imde kutsal nitelemesini elde
etmis olan bazi materyallerde zayiflama gittikge biiyiiyen bir
sekilde belirgin bir hale gelir. Bu da kutsal sanatin varligina
dogrudan etki eder.

Bir diger taraftan Tanri ile kurulan iletisim, yeri mekan
(kutsal) haline getirirken, insani ve onun -diger insanlarin da
kabuliiyle- iyi niyete biiriinmiis biitiin fonksiyonlarini mes-
rulastirir. O halde mesru olan kozmosun sinirlari dahilinde
kalirken giinah olan da kaos tarafindan dagilmis ve par¢alanmig

-sinir digi- olur. Mekan algisinin, bir sanatin kutsal olup olma-
masi cihetinden ¢ok 6nemli bir yere (tanim geregi) bastigini
bilmemiz gerekmektedir. O halde insanin benligini tasan bir
sekilde; 6tekine yonlendirilmis bir olay, bir fonksiyon miibarek
olabilecegi gibi bir nesne de -kendinden sonraki zamana bir
seyler aktarmasi cihetiyle- {izerindeki niyet ve fonksiyonlara
gore kutsallasir. Kutsala ulagma baglaminda niyet vasitay1
ehlilestirip doniistiiriir.

“Kutsal/dindigt karsithginin ontolojik bir anlami vardir: gergek,
yalnizca takdis edilmis olan, yani bir bi¢imi olan seydir, geride
kalan kaotiktir. Gergek, ierofania* bigiminde ortaya ¢ikan seydir.
Amorftan, kaostan form sahibi olana bu gegis, diinyay: kuran ve
de dindar insanin yeniden iirettigi kutsal bir edim olarak belirir.
Bir ‘burasi’ ve bir ‘baska yer’, bir sabit nokta, merkez ve dolayisiyla
bir konum inga ederken iiretilen ezeli bir deneyimle ilgilidir bu.
Insanin mekan niteliklendirerek bitirdigi kaos karsisindaki dogru
ve 0zgiin miicadele ile ilgilidir bu. Bir mekdn edinmeye déniik her
edimin, bir ev, tapinak, sehir insa etmenin kozmogonik bir degere
sahip oldugu agiktir."®

BASLANGIC VE TARIH ACISINDAN DiN

VEYA

KUTSALA NiSPET BASKA NOTLAR

Henri Bergson, gecmise yonelik bazi zamansal kesitler
i¢in tarih yazimini medeniyet tarihcilerinin yaptiginin ters
istikametinde yeniden kurgular. Aydinlanmayla birlikte
Tanri'nin insan merkezli evrenden kovulmasi, antropolojik
bakis acisini inang-toplum ekseninde yeni bir anlayisa tasi-
mist1. Ne hikmetse her seyde ‘ilk’ten sona dogru bir yaklasim
benimsenirken, sehir-inan¢ aksinda tam tersi bir anlayisla ‘tek’
olan ¢okluk olanin pesinden yiiriirliige konuldu. Bu sablona
ve eldeki sehirsel bulgulara gore (aslinda oldukga yiizeysel bir

6 Roberto Masiero, Mimaride Estetik, Kutsaldan Giizele: Arkaik Duyarlik,
sahife: 23.

bakis acisi) ilk 6nce politeizm vards, sonrasinda ise gelismenin
ve soyutlamanin bizi getirdigi noktada monoteizm kendini
gosteriyordu. Bahse konu durum, biitlin topluma adeta
sorgulanamayacak bir sekilde, kutsal bir anlatiymiscasina
empoze edildi! Halbuki biitiin bu yargi, zamanlarin ruhunun
tarihi yonlendirilmesinden baska bir sey degildi ve sonucta
olusturulan alg1, uzun yillar hi¢ sorgulanmadan kabul gordii.
i$te tam da bu noktada Henri Bergson, aslinda eldeki bu
fotografin hi¢ de dogru olmadigini bize akla ve mantiga yakisir
bir sekilde anlatti. Antikitede site, uzak veya yakin mahaller-
den yonelen sakinlerin geldigi yer, bahse konu miiltecilerin
bulunduklar yerdeki tanrilarini da peslerinden isbu yeni siteye
getirdikleri ve orada mukim olduklarini sdyliiyor, devamla
bu yeni sakinlerle kozmopolit bir yerlesim birimi olan sehrin
(sitenin) yenilesen ruhuna yonelik -yonetme ve yonetilmeye
uygun- herkesin tanrisina saygi esasinda bir konsensiis olustu/
ruldugunu ifade ediyordu. Buna gore herkes ilk etapta kendi
tanrisina tapti, ama digerinin tanrisina da -sehirsel huzuru
saglamak adina- saygi duydu. Daha sonralariysa, zamanla
toplumun ilk formu olan heterojen yapidan uzaklagmasi ve
gorece homojenlesmesiyle beraber, gecmis ve ge¢miste var
olanlar unutuldu ve buna bagh olarak tek tanri inanci da
zayiflamis oldu, onun yerine iktidari elinde bulunduranlar
tarafindan toplulugun ¢oklu yapisina uygun olan politeizm
ikame edildi. Bir seyin ¢oklugu veya ¢okluk olana izafe edil-
mesi onun degerini dogal olarak diisiirecektir. Bu durumda
tanrilar icin belirlenen kutsallik tek tanri adina benimsenen
kutsalliktan elbette ki zayif olacak ve ‘her sey hi¢bir seydir’
diisturu geregi, kutsal olan, kutsalligini bu ¢coklugun icinde
-coklukla ters orantili bir sekilde- kaybedecektir.

SEHRIN KUTSAL YUzZU

VE

MODERN DUSUS

Aslinda sehir, insanin toplum olarak bir sunu halinde hayata
kattiklarini, binalar, sokaklar, bosluklar, doluluklar, dinlenme
ve eglence yerleri, bedensel gelisim alanlari, is yerlerive daha
fazlaliklariyla biitiiniiyle bir iliskiler agini goriiniir hale getirdigi
en tanimli (sehir kelimesinin etimolojisinde yer alan ‘meghur’
anlamiunutulmamahdir) mekan olarak goriilebilir. Sehir islevsel
olarak biiylidiigiinde icinde yasayan toplumun insan teklerini
de gesitlendirir. Farkli is kollari acarak, degisik mekanlar olus-
turarak elde bulunan insan teklerine bir taraftan olug imkanlar
verirken diger taraftan da onlara kendi sehirsel vasiflarinin
insana tahvil edilmis 6zelliklerini bahseder. Aslinda bir tara-
fiyla insani doniistiiren sehir, 6zne-nesne karsilikl iligkisinin
doniisiimlii bir sekilde esyaya ve insana yansimasi 6zelligiyle
beraber, kendisinin de bir kanadinda yer aldig1 her iki tarafi
degistirerek farkli bir hale getirir. Lakin is bu kadarla kalmaz,
sehrin totalde gelisen iliskiler agina paralel bilyiimesiyle birlikte
isbu gelisen gesitlenen iligkilerin birgogunun tabanina yalan,
riya, gevseklik ve tiirlii tutarsizliklarin sirayet ettigi goriiliir.



Kalabaliklagan insan yek@inunun cesitlenen faaliyetlerini bir
diizene koymak ve i boliimiinii nizam intizam altina almak
icin cesitli yonetsel enstriimanlarla birlikte nakdi miibadele
ve bu miibadelenin araci olarak para, sehrin siirdiiriilebilir-
ligi anlaminda gittikce daha fazla hayati bir gereklilik haline
gelmistir. Dolayisiyla biiyiiyen iliskiler aginin para ile idaresi,
¢ikar eksenli bir yagantiya, ortasindan olmasa da kenarindan
fesadi dahil edecektir. Bu durumda insanlarin iyinin golgesi
altinda felah bulma girisimleri, ancak yeni gelisim gosteren
bu iligkiler aginin bir kismini karsi ¢ikmak veya yok saymak
adina kutsalla kurduklar iliski iizerinden kendini gosterecektir.

Evet, sehir yabancilastirir, aslina bakilirsa sehrin de 6tesinde
insana disaridan dayatilan ne varsa onu biraz olsun kendine
vevarlhigina yabancilagtirmistir diyebiliriz. Aslinda maddenve
manen isbu yapi/lar ne kadar biiyiikse yabancilasma da buna
nispetle bityiik olacaktir. imdji tespit edilen biiyiikliikler icinde
en biiyiik yapilardan biri sehir olacagindan yabancilagsma da
yapiya nispet edilir bir bicimde sehir kadar biiyiik olacaktir.
Bunun tersi de dogrudur ve her kiigiik ve kapali yapida oldugu
gibi sehir ne kadar kiiciikse o kadar insan 6ziine -baslangici 6z
olarak ele alirsak eger- yakin bir yerde konumlanacak demek-
tir. Kutsalin varlig1 da bahis konusu sehrin 6zelliklerine gore
degisecek, sehir kiiciildiikge artan etki, biiylidiikce o oranda
buharlagmaya baslayacaktir. Sonrasinda sancilanan sehir bir
tarafindan da kars: durus bi¢imlerini biinyesine davet edip
onlar: biiyiitmeyi de ihmal etmez bir konuma ulasacaktir.
Yukaridabahse konu ettigimiz {izere bu meydan okuma, sehrin
biiyiikliigii ile ters orantilidir. Uhrevi olanin diinyevi olana karsi
durusunu bir bi¢im olarak iistlenmistir.

Ozelde s6yleyecek olursak eger islam diinyasinda biiyiiyen
sehirlerin Orta Cag'daki durumu da bu anlatilanlara paralellik
gOsterir. Bilyiiyen sehirlerde (Sam, Bagdat, Basra, Semerkant,
Taskent ve Buhara gibi 6rneklerde) goriildiigii iizere Islam’in
dolaysiz, ar1 duru mesaji, gelistikce muglak bir hal alan bu iligkiler
agina (sehre) paralel bir sekilde gevseklige ve doniistime ugrar.
Ibn Haldun'un dedigi iizere Kur'an'in bedevi ruhuna uygun
ar1 duru ve net mesajinin saga sola gekistirilmesi sehir iginde
yer alan baz biiyiik vicdanlar: zaman i¢inde oldukca rahatsiz
eder ve bu vicdan sahibi insanlar sehrin periferisine dogru
ikamet etmek icin yola koyulurlar. Sonrasinda ibadethanesi,
carsisi, pazariyla alternatif bir semt haline gelen -yeni kurul-
mus olan- bu birimler bir taraftan sehircilik anlaminda olagan
sehrialternatifagidan gelistirirken diger taraftan da dini mesaj
olarak bir ihya hareketine yol agmis olur. Burada goriildiigii
kadariyla ‘kutsal sanatin’ eski sehre yansiyan sekliyle merkezi
noktada estetik olarak yiikseldigini, lakin samimiyetin buna ters
bir orantisallikla diisiik kaldigini ve dolayisiyla kutsal sanatin
en temelinde yer alan niyetin es gecilmesiyle buharlagsmaya
basladigini goriiriiz. Diger taraftan biiyiik sehrin mutantan
yapisindan kacan biiyiik vicdan ve akil sahiplerinin sehrin
periferisinde alternatifbir yer tutuklari semt ibadethanelerinin
tekil nesneye uzak ve estetik agidan gosterissiz, gérece kiiciik bir

alanda yapilmalarinin yaninda miitevazi bir edaya sahip, halis
niyetlerle viicuda getirilmeleri, onlar ‘simdiki zaman’ adina
kutsal sanat'in temsil edildigi yere kolaylikla yerlestirir. Yani
bir durumda sanatsal olana verilen 6nem fazlalastik¢a diisen
‘samimiyet’ diger tarafta niyetin merkeze alindig yerde tekil
nesne iizerinden kutsal sanat’in sanat tarafina halel getirecek
bir pozisyona biiriiniir. Yani aslinda kutsal olanin eserde eksiltili
bir sekilde varlik sahnesine ¢ikmasiyla kutsalin bizatihi sey
olma niteligi bir miktar da olsa distalanir diyebiliriz.

“Sehrin biiyiikliigii artinca dindarlik azalmaktadir, daha dogrusu
insanda yabancilagma etkisi yaratan sehircilik unsurlart yiikseldikge
dindarlik seviyesi diismektedir. Ciinkii sehrin biiyiikliijii arttik¢a
iistiindeki gok daha az goriiniir olur, doga ve ¢igekler de azalir; duman,
benzin ve teknik araglar artar, sahsiyet azalir, gittikge kitleye dogru
indirgeniriz. ... Dindarlik sehrin biiyiikliigii ile ters orantili; sug ise
dogru orantili bir yol izler.”

MIMARI SANAT iLiSKiSi VE iSLAM

“Estetik Kant'in ardindan sanatin amacindan 6zgiirlesmesi
ilkesini formiile etmisken, mimarlikta oncelik faydasiz karsisinda
faydali olana verilmistir. Bu durumda ya mimarlik bir sanat degildir
ya da sanatlarin temel karakterinin liizumsuzluklarinda yattigt
dogru degildir."® Diyor Roberto Masiero ‘Mimaride Estetik’ isimli
kitabinda. Bunu, Fransiz edebiyatini taklit eden Tiirk dilindeki
siir onciileri, daha evvelinde sanatin edebiyat sahasinda da
olsa bir bigimde dile getirmislerdi. Evet “sanatin amacindan
ozgiirlesmesi” aslinda icinde siginilmayan, barinilmayan, koru-
nulmayan bir mimari tasarimini insanin aklina getiriyor. Bunu
ozgiirliikk adina savunmak, estetigin fonksiyondan bagimsiz
bir sekilde kendini ifade etmeye zorlamasi ne denli akla yatkin
bir sey, bagka bir tartisma konusu. Binay1 mimari i¢in tehdit
olarak goren anlayislarin oldugunu ve bunun giintimiizde
gittikce giliclenerek insanin korunma ihtiyacina karsi pratikte
olmasa da en azindan kuramsal olarak ciddi bir tehlike olus-
turdugunu bilmekteyiz. Diger yandan eger mimari, sanatla
teknigin arakesitinde bir yerde yer aliyorsa ve bu da -teknigi
var kilma agisindan- malzeme lizerinden gergeklesiyorsa, diger
sanat dallarinin da kullandiklari malzemeye izafeten boyle bir
tutuma sahip olmalarina ¢agcil beyhudeligin haricinde neyin
mani oldugunu bilmek isterim dogrusu?

Gelelim asil konumuza; mimari, madde ve manasi, form ve
fonksiyonu agisindan insanda goriilen ruh ve beden ikiligine
benzer bir bigimde yapilanir. Bu yapilanis tarzi yukarida da
konu oldugu iizere, diger sanatlarda bu denli bariz bir sekilde
goriilmez. Bir kere mimari, kendini yapilis amacindan dislayarak
estetigin konusu haline getirirken ister istemez -en azindan bir
yoniiyle- diger sanatlardan farklilasir. Aslinda ondan istenen
seyin, yapilis amacinda hedeflenen sey olmasi onu yapisallik ve
sanatsallik noktalarinda zit kutuplara tasiyarak gerilimi yiiksek

7  Aliya izetbegovig, Dogu Bat1 Arasinda Islam, Koy ve Sehir, sahife: 119.
8 Roberto Masiero, a.g.e.
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bir alanda tanimlanmasini saglar. BubenzemezIligi temel aldi-
gimizda yapi ve estetik, birbirlerine zit yerlerde konumlanmis
olarak kendilerini gosterirler. Bahse konu gerilim bizi, din
zaviyesinden Islam’a en fazla benzeyen ve onu temsil etme
kabiliyeti acisindan yiiksek icerik iretme fiiliyle donanmis bir
sanat olan mimarinin sinirlarina dihil eder. O halde mimari,
bilge kral Aliya izzetbegovi¢'in de tespit ettigi iizere -6greti
ve icerik benzerligi noktasinda- islam'in ve Miisliimanlarin
ziyadesiyle sanat yapma faaliyetidir diyebiliriz. Miislimanhigin
-kendine ait islevsellik ve yapisalliktan miirekkep- bir terkip
halinde biinyesine dahil ettigiicerigi, benzer bir aks {izerinden
hareketle mimarinin de estetik bazda kabul ettigi goriilecektir.
Miisliimanlik, diger dinlerden diinyevi hayat: kendine i¢kin
kilarak ayrilirken, mimari de aynibi¢imde amaci ve islevselligi
i¢sellestirerek diger sanat dallarindan farklilagmaya gider. Bu
anlamda efradini cami agyarini mani bir tanimla soyleyecek
olursak eger, sanatlar icinde ‘mimari Islam’in ziyadesiyle terci-
hidir’ diyebiliriz.

“Sanat dallart arasinda en islevsel ve en az maneviyata sahip
dal olmasina ragmen mimari, miitemadiyen mabetler insa ederek
dini hiiviyetini teyit etmektedir.”®

Giintimiize gelindiginde sunu rahatlikla soyleyebiliriz,
modernlik ‘sinema’dan bagka bir sanat alani iiretiminde bulu-
namadi. Bir bagka acidan bakilirsa bu, harici biitiin sanatlari
feodalitenin bir {iriinii olarak gorebiliriz demekle ayni sey. Lakin
feodaliteyle her alanda hesaplasan modernlik, sanat alaninda
feodaliteyle miicadele ederken farkli iiretimler yapmak yerine
mevcuttaki sanat dallarini ya igerik olarak farklilastirdi veya
formel olarak deforme etti. Bu durumda kutsali muhafaza
etme bicimi altinda feodalitede nesviinema bulan sanatlar,

9  Aliya IZETBEGOVIC, Dogu Bat1 Arasinda Islam, Sanat ve Din, sahife: 165.

kendi igeriklerine yapilan bu saldirilar geregi kutsali temsil
etme noktasinda mukavemetlerini genis kitleler indinde giin
gectikce kaybettiler. Sonrasindaysa, diger sanat dallarindan
kendi striiktiiriinii kendi biinyesinde tagimasi esasiyla ayrilan
mimari, bununla beraber saf (piire) sanattan uzaklagmasiyla
kendini faydal bir yerde konumlandirdi ve baglam geregi
kutsalin hamiligine soyunan yegdne sanat dali pozisyonunu
da korumus oldu. “Diismanim sen benim ifadem ve hizimsin /
Giindiiz geceye muhtag sen de bana lazimsin”."

Gordiigiimiiz kadariyla kutsal sanata yonelik her girisim,
ziyadesiyle niyet esasl olmalidir, ama velakin bu yetmez. Ustiine
elde edilen iirtiniin (kutsal sanatin icra edildigi meta neyse o)
sanatci-seyirci ikileminde karsida kalanlar (seyirciler) tarafindan
kutsala dair gondermelerinin oldugunun kabulii de gereklidir.
Hatta biitiin bunlarin da 6tesinde (kutsal sanat baglaminda)
isbu eseri, arz ve talep edenler kiimesinin disarida kalanlarin
dabizatihi kutsal oldugunu kabule yakin bir noktada durmalari
gerekmektedir. “...Mukaddes sanatla mukaddes olmayan sanat
arasindaki fark: belirtmeliyiz. Bu arada dini sanat ile mukaddes
sanat arasindaki farki ayrica vurgulamak gerekir. Ciinkii her dini
sanat mukaddes sanat degildir. Simdi ‘Mukaddes sanat nedir ve
neler sanatt mukaddes yapar?’ sorusunu soralim. Bu soruya cevap
vermek i¢in once ‘Sanat Nedir’ sorusuna cevap vermeliyiz.™

Elbette ki dini sanat ile kutsal sanat arasinda bir farkin
olabilecegi degisik agilardan bakildiginda yukarida da belir-
tilmigti. Yani bir kavram bileseninde kutsal olan bir sey, bir
diger kavram bileseninde farkl bir sey haline gelebilir. Bir
yap1ustasinin iicreti kabilinde yaptig1 sey, diger insanlari harig

10 Necip Fazil Kisakiirek, Cile.
11 GulamRiza Avani, Hihmet ve Sanat, Heykeller ve Temsiller Meselesi, Sahife:
206.



tutarsak (bakis acisindan dogan bir aldanmayla) asla kutsal
sanat olarak goriilmeyecektir. Buna mukabil ayni1 binay: bir
ibadet agkiyla yapan i¢in bu ugras sonucu olusan eser kutsal
eser olarak degerlendirilebilir. Aslinda icraci ve miisteri
bazinda kutsal adina her iki tarafi bir araya getiren sey, bahse
konu yapinin ibadet paydasinda icraciy: ve miisteriyi ayni
vasatta bulusturup bir tiirden birlesmelerini saglamaktir. S6z
konusu yapilar, nicelik olarak birbirlerinden farkli olmalarina
ragmen isbu meselenin her iki tarafini da niteliksel agidan
Allah’a yakinlastirmayi bir amac olarak hedeflerler diyebiliriz.

MIMARI, DIGER SANATLAR
VE
FARKLILIKLAR
Bahis konusu 6zellik de ziyadesiyle sanatlarin en miicessem
hali olan mimaride ortaya ¢ikar. Mimari, sanatlarin icinde
-ruh ve madde ayrimina gidersek eger- ruhu nispeten kapali
ve maddesi en fazla agik (goriiniir) olandir. Bu perspektiften
bakildiginda, iskeleti olan ile olmayan arasinda nispetle mima-
rinin bu dogasina en uzak duran sanat dalinin miizik oldugunu
rahatlikla soyleyebiliriz. Miizik goriiniirde striiktiirii olmayan,
varligini bizatihi kendine aitlik iceren dogasindan baglatan bir
ozelligi yansitir. Asil manasinin bizatihi manasizligina izafe
edilmesinin nedeni de budur. Bu anlamda (yani ¢ikis yeri
itibariyla) kutsal sanata en yakin olan sanat dali da miiziktir,
(anlamlandirma baglaminda) ondan en uzak olani da. Lakin
insan i¢in zahirde olan anlam ac¢isindan olmasa da -farkinda
olmak noktasinda- digerlerinden daha olumlu bir alanabasar. Bu
baglamda sanatlari¢inde striiktiirii en belirgin olan mimaridir
ve bizler mimarinin bu ifadesel yapisi geregi diger sanatlara
nispetle daha paylasima ac¢ik oldugunu goriiriiz, (goriiriiz,
¢linkii gormek bilmenin en maddi tarafidir).

MEKAN VE BENZERSIZLIK

Mekani kendilik {izerinden degerlendirip hem yerin bir
alt kiimesi ve hem de yerde olmayan bazi 6zellikleri {izerinde
barindiran sey olarak ele aldigimizda, onun her halinin kendine
Ozgii biricikligi vardir diyebiliriz. Aslinda etrafindaki etkenlerin
biitlinii hesap edildiginde, bu etkenlerin vakiay: nasil benzersiz
bir hale getirdigi, isbu mekani her etkenin kendi rengine uygun
bir tonda yeniden vasiflandirdigi ve bu niteliklere dogru nasil
biiktiigii goriilecektir. Onuni¢in, zaman da olsa, mekan da olsa
bir seyin 6zglinliigii o seyin biitlin siirecleri hesap edildiginde
ortaya ¢ikar diyebiliriz. Gelinen noktada her mekan, tizerine
aldig harici vasiflarla beraber 6zgiindiir ve bu 6zgiinliik {ize-
rinden benzersizlige ulasir diyebiliriz. Yani bir eylem veya bir
nesne, sonug olarak kendi varligini tamamladiginda, onun
varligina dair bilesenlerinden herhangi birini ihmal etmenin,
bizatihi onu yok saymakla es anlamli hale geldigini formel
olarak pek fark etmesek de ihtiva ettigi sey agisindan ¢ok
gecmeden goriiriiz.

Mekanin kutsal bir renge biirtinmesi, onun kendi i¢
dinamiklerini etkileyen siirecleri ve bu siirecler neticesinde
disaridan aldig: etkilerin hesabiyla anlasilir hale gelecektir.
Bizatihi sey olarak hakikatin dogasinda yer alan ve mutlaklik
vasiflarini kendinde barindiran ‘kutsal sanat’ ne yazik ki kendi
olmakligina tenakuz olusturacak tarzda i¢cinde bulundugu yer
ve zamanin vasiflarina dolayl da olsa maruz kalacaktir. Yani
esasen bir degisime tabi olmayacagina iman edilen kutsalin
veya en azindan kutsal sanatin- icra edilen sanat {izerinden
goriiniirligliniin degistigi ve bunun da kutsal esas alindiginda
yapiya usul agisindan etkidigi goriilecektir.

“Ok bir yaydan firlatilmasaydi ya da imledigi tiim o hareket
imgeleri icinde bulunmasaydi var olamazds; agora, toplum, orada
evrensel entegrasyon yollarinin basladigt yeri buldugu i¢in bog bir
yiizeyden farkli bir seydir."*?

Bugiin itibariyla bakildiginda modern sitede gelisim ve
ilerleme ad1 altinda kat edilen her mesafe, isbu gelismenin
bir iist seviyeye yiikselmesi ile birlikte toplumsal degerleri
erozyona ugratmaktadir ki dindarlik da 5nemli bir deger olarak
bu dejenerasyona dahildir. Ge¢en zaman icinde bir taraftan
dejenerasyon artarken, artan bu dejenerasyon sonucunda
toplumlarin uzun zamanlar sonucu kazandiklar: degerlerin
bir bir soniimlendigi de goriilmektedir. Moderniteye bakildi-
ginda, onun bir diizen olarak konfordan gayri pek 6nem arz
edecek bir deger iiretmedigini, aksine var olan degerleri de
bazi kisitlar 6ne siirerek- yok etmekle birlikte, bizatihi kendi
katindan yapay degerlerle vasiflandirdigini bilmekteyiz. Bu
durumda modern zamanlarda sehir biiyiiyiip gelistikge bunun
sonucu olarak dindarlik da azalmakta ve nihayetinde bilinen
bazi 6zellikleriyle kutsal vasfi kazanmaisg sehirden ve kutsallik
adinainga edilen toplumsal alanlardan hizla uzaklasilmaktadir.

Aslinda kutsal; insanin, yaninda bulunan diger insanlardan
tutun da yaban veya evcillestirdigi hayvanlara, oradan da cansiz
ve canli tabiata varincaya degin etrafinda oteki bildikleri ile
irtibatini saglayan, kisaca her seyi diizene koyan askin bir
seydi. Yani bir bagka deyisle, kutsalla beraber, topraga bagh
hayat diizeninde (feodalitede) insanin etrafi 6znelerle doluydu
ve bu dolayimda olumlusundan olumsuzuna varincaya degin
onemikokenine izafe edilen degerlerle yiikliiydii. Buna muka-
bil modern insanin en 6nemli 6zelligi, onun olaylar ve olgular
karsisinda aldig lakayt tavirdir. Bu bi¢im bir tavir alig insanin
icinde yer aldig1 evrende var olan biitiin degerleri esyalastirmaya
yonelik girisimden bagka bir sey degildir. isbu tutum, bugiine
degin varligina inandigimiz, kendimizi giivenlikli bir sekilde
i¢inde tamimladigimiz toplumsal yapinin temelini hi¢ de hakl
gerekgeleri olmasa bile sabote eder. Aslinda modern olan,
bizi etkiledigi kadariyla hem kutsal sanata duyulan ihtiyagla
ve hem de onu hayatimizdan kapi disar1 etmekle varhigimiza
yonelik 6nemli bir tehdit olusturan iki yonlii bir ¢cikmazdir...m

12 Roberto Masiero, Mimaride Estetik, Kutsaldan Giizele: Arkaik Duyarlik,
sahife; 28 [A. Leroi-Gourhan'dan alinti].
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ranilik baglaminga
~ Kentinve nganin Ik
Yiizi: Zaman ve Mekan

z AMAN, YARATILMISLARIN UZE-
RINDE BiR ANLAMDA FANILiK
ve gecicilik miihriidiir. Ezeli ve ebedi
olan yalnizca Yaratici'dir. Baslangic
ve son denilen sey vakitle, zamanla
sinirli olandir. Zamani da var eden
O'dur. Zamani var eden, zamandan
miinezzehtir. Yaraticinin yarattigi sey
kendisini kusatmaz. Yaratmak dendi-
ginde zamanla mukayyet, sinirli, gérece
bir mekana baghliktan bahsediyoruz
demektir. Mekan varsa boyut vardir;
en, boy ve yiikseklik s6z konusudur.
Mekdnin da zamanin da kusatti§1 ve
kusatamadig seyler vardir. Oysa Yaratici
i¢cin boylesi bir sinir, tahdit s6z konusu
olamaz. Baslangicsiz ve sonsuz yegane
Varlik'in disindaki her sey O'nun var

ettigi mahldkattan ibarettir. O'nun
var ettiklerinin tamami ise gegicidir.
Gegici olan, baslangi¢ (mebde) ve son
(medd) arasinda varliga biirtinen, siiresi
doldugunda yok olan sey demektir.
Zaman; icinde yasadi§imiz ani, geg-
misi ve gelecegi belirledigimiz seydir.
Ancak bu dedigimiz aslinda zamanin
yansimasidir bir bakima. Gergekte
zaman, faniligin iki gomleginden
biridir. Bizzamanla; eksik oldugumuzu,
mubhtaghgimizi, yetersizligimizi anlarnz.
Insanin yeryiizii seriivenini zaman
anlamlandirir. Gegmis, tovbeye acilan
kapidir; gelecekse umuda. iginde bulun-
dugumuzanise eylem alanmidir. Gegmis
hafizadir, bizim tecriibe ambarimizdir,
icraatlarimizda mihenktir. Oraya bakar,

SADETTIN YILDIZ

davranislarimiza yon veririz. Zaman;
ylpranmanin, yaglanmanin, sonlu olma-
ninve olimliiligiin gerceklestigi yerdir.
Gelecek, hedef demektir. Yagamay1
umut ettigimizdir, hayallerimizdir, bizi
hayatabaglayan bagdir. Hedefi olmayan,
hayali olmayan ve amaci olmayan niye
icraatta bulunsun ki.

Zaman “Omiir sermayesidir” derler.
Dogumla 6liim arasindaki siireyi ifade
eder. Biitlin dinler, kanunlar, gelenekler,
toreler bu siirenin nasil kullanilacagini
sekillendirmek {izere vardirlar. Zaman
varsa baslangic vardir, bitis vardar.
Zamanin olmadig1 yerde baslangic da
yok, bitis de yok. Insan 6miir denilen
sermaye ile dogum ve 6liim arasi bir
stirede yeryiiziinde misafirdir. Bu



siireyi nasil kullandigy, 6liim sonrasi
hayatinin istikametini belirler.

Fahrettin Razi Tefsir-i Kebir'inde
Asr suresini izah ederken soyle der:
Seleften birinin goyle dedigi rivayet
edilmistir: “Ben Asr suresinin manasini
birbuzsaticisindan 6grendim, Ciinkiio
satic1 soyle bagiriyordu: ‘Ana sermayesi
eriyip yok olana merhamet ediniz, ana
sermayesi eriyip yok olana merhamet
ediniz. Bunun {izerine ben ‘asra yemin
olsun ki’ ifadesinin manasini boylece
bulmus oldum.”

Zaman i¢ine aldigini bir mukay-
yet siirede eritir, yipratir ve yok eder.
Cocukluktan yaghliga dogru viicudun
degisimi, diger biitiin bitkilerde ve hay-
vanlarda meydana gelen siireli degisim
zamanin kusatmasi sayesindedir. Belki

de Ashab-1Kehfkissasinda uzun siire
genclerinyaglanmadan, yipranmadan
ve 6lmeden kalmalarinda tizerlerindeki
zaman gomleginin ¢ekilip alinmasi s6z
konusu olmustur. Ciinkii yaratilmislarda
yaslanmanin, yipranmanin ve 6liimiin
aktif olarak faaliyeti zamanin varhgiile
miimkiindiir. Cennette 6liimsiizliik,
zamanin ve mekanin disinda hayat sz
konusu oldugu icindir belki de.
Faniligin ikinci gomlegi mekandur.
Mekan olmasaydi hayatimiz rityadan
farksiz olurdu. Yine zaman olurdu.
Onceyi, sonray1, an1 bilincimizde yine
yasardik. Ama bunlan riiyadaki gibi
yasardik. Ancak bizi diinyaya bag-
layan, kendimizi oraya aitmis hissi
veren mekandir. Mekan bir yere bagh
kalmanin, her yerde olamamanin ve

nesnel eksikligin adidir. Zaman hisse-
derek anlagilir, mekan ise dokunarak.
Sertlik, yumusaklik, sogukluk, sicaklik
mekanda yerisgal eden cisimlerleilgili
duyumlarimizdir. Zaman yasadigimizi
hissettirir; mekan ispattir, ikna ediciligi
daha giicliidiir. Sizi diinya hayatinin
gercek olduguna ikna eder. Mekanin
varhigina kendinesnelligimiz en biiyiik
delildir. Beden mekdna muhtagtir, ruh
degildir. Mekan varsa konum vardir.
Konum bir yer tarifidir. Bu tarifbagka
yerleri (mekanlar1) dikkate alarak
belirlenir. Yaninda, 6niinde, arkasinda
kavramlari mekansal kavramlardir.
Uzayda yer kaplayan her varligin bir
konumu vardir.

Goniil manevianlamda bir mekandir
ama sinirlari olan bir mekan degildir.
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Biitiin miilkiin sahibi O'dur. Insanlar
sadece birtakim bedeller, karsiliklar
O0deyerek emanet alirlar, fakat bu
emanet hassasiyetini idrak etmekten
uzaklastikca da esyaya sahip olduklarini
zannederler. Oysa Islam diisiincesinde
her sey bir emanettir. Esya bir emanet
oldugu gibi, ondan daha evvel beden,
can, evlat, ev, binek ve diinyaya ait olan
fena ozelligi tastyan her sey bir emanettir
ve vakti geldiginde geri alinacaktir ya
da biitiin bunlar zorunlu olarak terk
edilecektir. Biitiin egya ve mahl{ikat bir
mekanda belirli bir zaman diliminde
kisinin kullanimina sunulan, onlara
hizmet etmesi gereken seylerden iba-
rettir. Zamani var edenin tayin ettigi
vakit sonlandiginda, bu esya onun
elinden alinacaktir. Esya ile kurulan
iliskinin dogal siireci boyledir.

Biz diinya hayatinin gegici oldugunu
akilla, aklederek ve zamanin ve mekanin
ruhuna niifuz ederek anlariz.

Gegmise dogru sahip oldugumuz
seylere soyle bir baktigimizda bu durum
gozlimiize daha iyi goriiniir. Bir toprak
parcasizaman icerisinde birinden bagka
birine ge¢mistir, ondan da bagka birine.
Sonunda hi¢birinin olmamasgtir.

Aslinda toprak hep oradadir, hep
vardir ve siiresi gelene kadar da orada
olmaya devam edecektir. Insanin
diinyada esya ile oyalanmasi, esyanin
sahibi gibi davranmasi makro bir
bakis1 1skalamasindan ve 6limii goz
ardiedisindendir. Insanoglunun akliny,
gonliinii diinyevi olanla megsgul etmesi
toprak ve esya ile mukayyet degildir.
O toprag ya da esyay1 kaybettiginde
o duygular da kaybolmaz, bagka bir
esya ve basgka nesneler onun aklini,
zihnini mesgul etmeye devam eder.
Zaman olaylarin ve olgularin bir anda
degil yayilarak gerceklesmesini saglar.
Mekan ise bunlarin cogunun bizim
disimizda gergeklesmesinin nedenidir.
Biz ve disitmizdakiler algis1 mekansal
bir algidir.

Sehirlerin mimarisine baktigimizda,
devasabinalar bizde fanilik duygusunu

koreltiyor, ebediyen bizim burada
kalacagimiz telkin ediyor sanki. Bu
biiyiik binalar ve gokdelenler masal-
lardan firlamis devler gibi insana
urkiintii veriyor, insan1 kisiliginden
uzaklastiriyor ve insani kiiciiltiiyor
esya karsisinda. Insandan daha kalici
yapilar onun ruh diinyasinda firtinalar
kopariyor, bunlari kendisinin becermis
olmasi ise kibrini artiriyor ve tanrilifa
oykiinmesine sebep oluyor. insana
faniligi unutturan her sey insanin
kalbine put olarak yerlesiyor ve kutsala
doniisiiyor. Ashindan uzaklastiran her sey
ruhunu incitiyor, yoruyor ve huzursuz
ediyor. Kentlerin insan tiiketen yanina
biraz da bu noktadan bakmak gerekir.
Clinkiiinsan, kentlerde faniligi ile kavga
etmekte ve 6liimii sosyal hayatin disina
atarak kaliciliga daha bir yaklastigim
diistinmektedir.

Insanin fitratina en yakisan mimari
yapi, ana malzemesi ahsap ve tas olan
mimari eserlerdir; ¢linkii onlarin
malzemesi agac ve topraktir. Toprak
tevazu demektir. Toprakla {insiyeti
faniligindendir. Insan 6mriinii geg-
meyen, insani kii¢iiltmeyen tek kath
ahsap yapisadece bedene degil ruhada
barinak olusturur. Insanoglunun ayagi
topraga degmeli ki 6liimii diisiinsiin,
gokyliziinii gorebilmeli ki sonsuzluk
fikri ona Tanr1'y1 hatirlatsin.

Giinesin dogusu, baharin gelisi ve
uykudan uyanmak dirilisi; giinesin
batisi, uyku ve kis 6liimii temsil eder.
Bir giinliik zaman dilimi bile fanilige
sahitlik eder. Hakimler iki sahidin
sehadetiyle karar verirler. Faniligin
sahitleri ise zaman ve mekandir.

Insan ac1ile mutluluk arasinda sar-
kaca doniisen bir 6miir siirer diinyada.
Acithembedenen hem ruhen hissedilir.
Mutluluk ise ruhen hissedilen metafizik
bir haldir. Bedenen hissedilene haz
denir, mutluluk degil. Mutluluk bekay1
¢agristirir, biraz da cenneti. Aciise
fenay (diinyay1) cagristirir. Mutlulugun
ikametgdhi ruh, acininki bedendir.

Fanilik noksanliktir, muhtagliktir
ve kendi kendine yetememektir. Biitiin
canlilar solunum, sindirim ve bosaltim
ihtiyaci duyarlar. Bunlar olmadan haya-
tiyetlerini devam ettiremezler. Oksijen
ihtiyaci, yeme icme, uyuma ihtiyaci disa
bagimhiligin zorunlu oldugu alanlardir.
Giinese olan ihtiyacimiz suya olandan
dahaazdegildir. Faniligin enug diizeyde
hissedildigi alan ise gayb alanidir. Bir
saniye sonrasini bilememek acizligin,
faniligin ve muhtacligin son nokta-
sidir. Yaratici yarattiklar ile arasina
gayb perdesini gerer. Bunu zamanin
ve mekadnin islerligi icerisinde yapar.
Yarinin, sonrasinin ve uzakla yakinin
olmadig yerde gayb da yoktur. Gayb
acizliktir. Had bildiren ilahi kili¢tir
had bilmezlere.

Insanin tanrihiga oykiinmesi, kendi-
sinisinirlandiran zamanin da mekanin
da prangasindan kurtulmak isteme-
sindendir. Zaman Makinesi 6zlemi ve
tasavvuftaki Bast-1 Zaman (zamanin
genislemesi) faniligin zaman duvarim
zorlamaktir.

Tayy-i mekan diisiincesi mekan
engelinden kurtulma 6zlemidir. Tasav-
vufcular “Ruh cesede galip olunca, birkag
mekanda bir anda bulunmak da gayet
kolay olur” diyorlar. Aslinda bunu
sOylerken bununbedenen degil ruhen
gerceklestigini ve serap gibi, riiya gibi
bir hal oldugunu ifade ediyorlar. Ama
insan iki 6zlemini de hi¢bir zaman
gerceklestiremeyecektir, ete kemige
mubhtac oldugu stiirece.

Sirkin 6ziinde yaratandan rol calmak
vardir. Ona ait 6zellikleri kendinde de
varmis gibi gormek ya da gostermek s6z
konusudur. Mekan ve zaman yaratil-
mustir. Allah'in disinda her yaratilmas,
yamekana mahk{imdur ya da zamana.
Insan, bedeni ile zamana ve mekina
mahktmdur, ruhu ile sadece zamana.
Gerek bedenen gerekse ruhen zamanin
ve mekanin tutsagiyiz diinyada. Bunu
idrak edelim, kendimizi, evreni ve
Tanrr'y1 taniyalim ve haddimizi bilelim
diye akil diye bir nimet verilmis bize.m
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