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BASKAN'DAN

ER BiR SAYISI EFSANELESEN DUSUNEN $EHIR

DERGIMiZ BU SAYISINDA SEHIR VE EFSANE
konusunu ele ald1. Sehirlerimizin kurulusu, adinin
nerden geldigi, kurucusunun kim oldugu, neden
bagka bir yerde degil de burada kuruldugu vb. sorular;
genellikle somut belge, bilgi ve bulguya dayali cevaplari
olmayan sorulardir. Bu sorularin cevabi zaman igeri-
sinde o sehirde yasayan insanlar tarafindan, ortak bir
bellegi, ortak bir duyarlilig1, ortak bir beklentiyi ifade
edecek ve ortak bir hafizay: olusturacak unsurlar
barindiran; adina kimi zaman mit, kimi zaman efsane,
kimizaman menkibe dedigimiz anlatilar araciliiile
verilmeye caligilir.

Sehir gezilerinde karsilasmisizdir; sehri anlatan
rehberler s6ze o sehre ait ismin ortaya ¢ikisi, sehrin
kurulusu, sehirde bulunan kimi mimari yapilarin ortaya
cikisindakiyaganmisliklari o sehirde anlatilan efsaneler
aracilifi ile bize aktarmakla baslarlar. Dinleyicilerin o
sehirleilgiliilk izlenimlerini, anlatilan efsanelerdeki
alt1 ¢izilen imgeler, simgeler, semboller olusturur.

Nasilinsanlar i¢in bir ihtiyag olarak efsanevi/men-
kibevi anlatilar ortaya ¢ikiyor ve biz onlarsiz hayal

kuramiyor, riiya goremiyor ve bir anlam arayisindan
vazgecemiyorsak sehirler de efsanesiz yapamazlar,
efsanesiz yasayamazlar. Efsaneler zamanigerisinde yok
olmazlar, ama bi¢im ve kilik degistirerek varliklarin
yeni duruma adapte ederler ve omiirlerini uzatirlar.

Kayseri'miz de efsane/menkibe yoniinden zengin
sehirlerimizden biridir. Exciyes iizerine anlatilan,
mabetlerimizin yapimi hakkinda aktarilan onlarca
mekansal menkibenin yani sira; insanimizi konu
edinen, Battalgazi'den Dadaloglu'na, Ahi Evran’dan
Yaman Dede'ye uzanan ¢izgide destansi menkibelere
besiklik eder. Kayseri ayni zamanda Asli ile Kerem
efsanesinden Ag Gelin mitine, oradan Kirk Kizlar
destanina dogru akan nice efsanelerin yuva tuttugu
bir sehirdir de.

Tarihi gecmisi, tabii giizellikleri, kiiltiirel degerleri,
mimari eserleri, insani birikimleri ile efsanelegen
Kayseri'mizden, Erciyes'imizden tiim okuyuculari-
miza ylirek dolusu sevgi ve selamlarimi sunarken iyi
okumalar dilerim.

Dr. Memduh Biiyiikkili¢
KAYSERi BUYUKSEHIR BELEDIYE BASKANI
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EDIiTOR'DEN

"Efsaneler Hakikatin Argosudur."

KIL/MANTIK OLCUTU VE BUNA

BAGLI OLARAK TEKNiK/TEK-
nolojiile kurdugumuzkentlerimizin,
inga ettigimiz mimari eserlerimizin,
iirettigimiz hayat tarzlarimizin
renginin hakim oldugu bir cagda
mit-menkibe-efsane gibi, s6ziim
ona akil/mantik (logos) dis1 bir
duyarliligin, bir ifade biciminin
mekan ve sehir izerinden giin-
cellenmesi ve giindemlestirilmesi
karsisinda zamane insani saskina
donebilir ve bu ¢abamizi gereksiz
bulabilir. Oysa soyle bir durup
diisiindiigiimiizde ne mitlerin ne
menkibelerin ne de efsanelerin,
ne hayatimizdan ne kentimizden
ne de kendimizden hi¢bir zaman
cekip gitmedigini gozlemleyebi-
liyoruz. Biz yadsiyoruz diye yok
olmuyorlar, olmayacaklar da. Bigim
ve kilik degistirerek, farkli mecralar
aracilig1 ile hep bizimle birlikte
olacaklar, oluyorlar da. Yeni mitler,
menkibeler, efsaneler iiretiliyor mu
bilmem ama, kutsalin bir bicimde
kutsandig zamanlarda iiretilen mit,
menkibe ve efsanelerin hem ilham
almadig1 hem ilham vermedigi bir
alan bulmak miimkiin gériinmiiyor.
Bu durumda mitlerin miimkiin-
liiglinden daha ¢ok miithimligine,
efsanelerin gercekliginden ¢ok
gerekliligine, masallarin hakikatin-
den 6nce hikmetine, menkibelerin

mizanseninden ¢ok maksatla-
rina, kissalarin tarihlerinden ¢ok
tariflerine odaklanmak gerekiyor.
Insanlar diin anlam ve deger diin-
yalarinimit, efsane, menkibe, kissa
izerinden nesilden nesile aktarma
geregi duymussa, bugiin de bu
anlat1 bicimlerine bagvurmaktan
kendini alamiyorlarsa bizim de bu
konuya bir yerinden dahil olmamiz
kacinilmazda.

Rahmetli agabeyimiz Akif
Emre'nin Bir Boynuz Efsanesi iize-
rinden Bu Topragin Kesfi'ne ¢ikisini
konu edindigiyaziile bashyoruzbu
mitsel yolculugumuza. Ancak daha
once Thsan Fazhioglu hocamizin
Imkan ve Tahakkuk Bakimindan Sehri
Metafizik-ile idrdk Etmek iizerine
yaptig1 Tarihi Bir Sorusturma'ya goz
atmamuz efsanenin biiyiisiine kapil-
mamak bakimindan iyi gelecektir.

Ismail Dogu Sozlii Hafizadan
Yazili Kiiltiire Anlatim Bigimleri bas-
likl1 yazisinda mit-masal-menkibe-ef-
sane-kissa ve tarih gibi kavramlarin
etimolojisini irdeleyerek ayrim ve
kavsak noktalarina dikkat ¢ekiyor.

Irfan Kaya Sehrin Kurulusunda
Kavramsal Karartmalar baslikli yazi-
sinda Batili bakis acisinin, Hoca'nin
leylegi budayarak kus yapmasi
fikrasina benzer bir miidahale ile,
dili ve dolayisiyla da kavramlari

nasil kisirlagtirdiginin serencamini
dile getirmekte.

Yusuf Yerli Karsi Kent: Kehf
(Mazlum Insan’in Sehri) baslikli
yazisinda hemen hemen tiim kiil-
tlirlerde efsanevi anlatimlarda yer
alan, “Yedi Uyurlar” olarak sohret
bulan anlatiy1 bir Kur'ani kissa
olarak, kent baglaminda ele aliyor
ve kentten kurtulus i¢in Kehf’e
yonelisin anlam diinyasini analiz
etmeye calisiyor.

Yakin zamanda “Esir Kent'ten,
Oziilke'ye” ebedi yolculuga ¢ikan,
Dirilis Nesli'nin baba ocag1 ve ana
kucagi konumunda bulunan, Yedi
Uyurlar'dan biri olarak diisiinen,
yasayan ve bir dirilis uykusuna yatan
Ustat Sezai Karakog¢'un Ashab-1
Kehfileilgili yazisini onu rahmetle
anarak istifademize sunuyoruz.

Emin Selcuk Tasar Sehir, Mimar-
lik ve Efsane baghikl1 yazisinda Evliya
Celebi’'nin Seyahatnamesindeki
efsanelerle oriilii sehir ve mimari
eser anlatimlarindan kimi 6rnekler
vererek anlatinin baglamina ve
mantigina dikkat ¢ekiyor.

Atabey Kili¢ Destanlarimizda
Sehir Telakkisine Ddir baglikli yazisi
ile kahramanlarimizin destanlasan
hikayesini onlarla birlikte sehir
sehir gezerek bize tahkiye ediyor.

Fatma Adile Baser hocamiz, Kiil-
tiiriimiiziin Ocagi Olarak Destanlarimiz

baslikli yazisi ile destanlarimizin
islevine, musiki ve destan bulus-
masinin sinerjik yapisina dikkat
cekerek bu sayimizda yer aliyor.

Hasanali Yildirim, Efsanelerin
Ikinci Bahari'ndan sbz ettigi yazi-
sinda sinema diinyasinda filmlerle,
ozellikle de televizyon aracilig1 ile
dizilerde efsanenin nasil iiretildigine
ve tiiketildigine dikkat cekiyor.

Murat Bozkurt da Oliim ve
Otesi Baglaminda Orfik Ugleme
baslikli yazisinda filmler ve mitler
iizerinden yaptig1 ilgin¢ okumayla
dosyamaiza katki sundu.

Yusuf Yerli'nin Mabetler ve Medi-
neler'in Menkibeleri'inde Mekke (Kabe),
Kudiis (Stileyman Mabedi), Medine,
Fes, Bagdat, Kayrevan, Samarra,
istanbul gibi islam sehirlerinin ve
mabetlerinin mayasinda bulunan
menkibevi anlati ve 6gelerin mesaj
ve miijde boyutuna dikkat kesildigi
diger/ikinciyazisy; Kudiis'te yagayan
Halil Assali'nin Bendeki Kudiis bas-
likl1 yazisi, yine bir Kudiislii olan ve
Istanbul'da yasayan Taissier Kha-
Iaf'in ve bu say1 i¢in kaleme aldig1
Haglilarin Kuruntularive Siyonistlerin
Hurafeleri Arasinda Kudiis baglikli
yazisive Peren Birsaygili Mut'un
Nebi Musa Festivali/ Efsaneden Direnise

baslikli yazisi; efsanelere sehrin-
dekikissalara/menkibelere dikkat
¢ekmesi bakimindan dikkate deger
yazilar olarak dergimizde yer aldi.

Mustafa ibakorkmaz Sehirler
ve Kurulus Efsaneleri baslikl yazi-
sinda Atina'dan Iskenderiye'ye
antik kentlerin kurulus efsanelerini,
Ismail Dogu ise yine Efsaneler Sehri
Istanbul'uisimlerive kurucu aktorleri
tizerinden anlattilar.

Muhammet Fazil Himmetoglu
Sehir-Tas-Efsane baslikli yazisinda
Kayseri Imamkulu Kaya Kabart-
masi iizerinden bir arkeolojik kaz1
¢alismasina girer ve oradan kimi
efsanelere dikkat ceker. Osman
Gercek Mekdn Efsaneleri baslikli
yazisinda Kayseri ve yoresinde
dillere destan olmus kimi efsanevi/
menkibevi anlatilara dikkat ¢eker
ve anlatinin arkasinda yatan anlami
anlamlandirmaya caligir.

Kitabiyat boliimiinde Dursun
Cicek Kurgudan Gergeje Mimar
Sinan/Ugur Tanyeli'nin “Mimar Sinan:
Tarihsel ve Muhayyel” Kitabi Uzerine
baslikli yazisinda derinlikli ve ice-
rikli bir okuma yaparak, Sinan’lh
efsanelerin {iretilmesi tizerine
yazilmig en dikkate deger bir kitabi
giindemimize tasimis bulunuyor.

Dosya dis1 yazilar boliimiinde
degerli dostumuz Mustafa Ozel
Kayserililere takilmadan edememis.
Belirsizlik Caginda Servet, Sermaye ve
Sirket baghkli yazisina “Tiirkler, asker
millet midir?” sorusunu sormakla
baslamis. Cevabiyazinin devaminda.
M. Ali Koseoglu Osman Sdkir
Efendi’nin Musavver Sefaretndme-i
Iran Eserindeki Amasya Resmine
Notlar baslikli yazisinda hem bir
kitap tanitimi yazis1 yazmis hem
de Osman Sakir Efendi gibi gezdigi
yerlerive gordiigii giizellikleri bize
aktararak bizlere biiyiik sevdalarin
semaverde demlendigi bir sehir
olan Amasya'dan tatlar ikram etmis.

Siikrii Karatepe hocamiz bir
onceki sayida Kayseri Cumhuriyet
Meydani'nin tarihi siireg icerisinde
gelisimini ve degisimini el almisti,
bu sayimizda ise Geleneksel Kay-
seri’'nin Mekdnsal Geligimi'ni ayni
perspektiften ele aliyor.

Son olarak Ciineyt Kaya hoca-
mizin Kayseri Sehir Akademi'de
sundugu Islam Diisiincesinde Bilgi
konulu semineri ile sizleri bas basa
birakiyoruz.

Iyi okumalar ve yeni sayimizda
bulusmalar dilegiyle...

Yusuf Yerli
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U {opragin Kesti/

Bir Boynuz

AKIiF EMRE
24 Agustos 2013, Cumartesi

Efsanesi

TOPLUMLARIN HAFIZASI VAR. TOPRAGIN, COGRAFYANIN DA BiR HAFIZASI
VAR. TOPLUMUN VE TOPRAGIN HAFIZASI BIRLESTIGINDE “Biz” DENILEN
ortak hafiza, varolus ortaya ¢ikiyor.

Giinliik ritiieller, kdse basinda kendinden eser kalmayan bir mekan ismi, yapi,
tas, tiirbe, tepe, olay vs. olabilir. Yahut ne din anlayisimiza ne modern hayata
yakistiramadigimiz, anlami zaten buharlasmis, cogu metaforik anlam dizgesin-
den habersiz kaldigimiz ritiieller... Yok olmaya yiiz tutsa da hayatin akisi icinde
doniigen, hatta modernlesen sehirliritiiellerle dahabarisik haldeyiz. Ve de sevimli
hale gelen bidatler ziimresinden sayabiliyoruz. Fazlasiyla profanlasan hayata
kiiciik bir metafizik pencere actigini diisiinerek katlanabilirsiniz, hatta olanca
rasyonalist durusunuza karsin sempatik bile gelebilir mahalledeki yash kadinin
¢aput baglamasi.

Kiiltirel antropolojinin konusu olmaya aday titkenmekte olan bu ritiieller,
semboller kirsala agildik¢a daha ¢arpici bir mahiyet kazanir. Dikili bir tagin, yikik,
metruk bir harabenin Gykiisti sizi sarsabilir, iirpertebilir. Tarihle dolayimsiz, mito-
lojik bir bag kurarsiniz. Modern zaman imkanlariyla yanina yaklasamadiginiz,
iletisim kurmaniz biiyiik ¢cabalar gerektiren, menkibemsi bir {irpertiye doniisen

Semun el-Gazi Tiirbesi

bir gizem sizi sarar; bu topragin, bu
halkin muhayyilesindekizaman-mekan
algisi ile “metafizik tirperti” tiim benli-
ginizi sarsabilir.

Ne kadarinin efsane, ne kadarinin
yasanmus tarih, ne kadarinin dogrudan
dinitecriibeye tekabiil ettiginin hic 5nemi
yoktur oan. O anbu topraklarin mihenk
taslarindan biriyle temasa gectiginizi
hissedersiniz. Bu topragin insani bu
duyguyu hissederek, hissettiklerini
anlatarak ve katarak bugiine getirmistir
¢iinkdi... Ciinkiibu hissedis, bu topraklar
bu millete vatan kilmistir.

Hafizaile cografyavetoplumiliskisinin
ortak hafiza potasinda kimligimizi, bu
topraklarla olan bagimizi ne denlibelirle-
digini, daha ¢ok yurt disina ¢ciktigimzda
fark ederiz. Varligindan bile haberdar
olmadigimizizleri, menkibeleri, hakikat
payini higbir zaman dl¢emeyecegimiz,
ol¢meye de gerek duymadigimiz, tarihi
olaylar, 6ykiileri, hatta efsaneleri bir
kimlik olarak kisiligimizde tagidigimizi;
hem bagkalarinin kimliginin isaret
taslariyla karsilastigimizda hem de ken-
dimizdeki yoklugunu fark ettigimizde,
yaban/c1 ellere ¢iktigimizda anlariz.

Turesan Tiirbesi

Gegen yil Toroslarin Cukurova'ya
baktig1bir zirvede, u¢ noktada, bu hafiza
anlatisinin ug 6rnegiile karsilastigimda
bu diisiince adeta siik{in etti. Dedebeli
denilen mevkide, i¢ Anadolu ile Cukuro-
va'y1birbirinden ayiran zirvede, her iki
tarafin ayni anda goriilebildigi sirtta
bir yatir... Aslinda bilinen anlamda bir
mezar, tiirbe... Yahut mezar tag: yok.
Mezar oldugu intibaini veren bir tag
y1gin1. Bir magaranin hemen girisi ve
giriste de bir kaynak suyu... Dedebeli
denilen mekan. Hikayesi daha da tuhaf;
sOylentiye gore Peygamber Efendimiz
buraya gelmis ve ziyaret etmis! Yore
halkinin, bunun kaynaklarda olmadigy,
olamayacagitirazi yapanlara kestirmeden
verdikleri cevap: Miraca ¢ikiyorsa buraya
neden gelmesin! Dini agidan higbir
kiymeti olmayan bu agiklama ashinda
toplumun toprag: kutsayarak kendine
ait kilma yontemini gostermektedir.
Kutsadig 6lciide, kutsallik kazandig:
olciide kendine ait hissediyor. Bu tiir
menkibeler genelde Hz. Ali'ye atfedilir.
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Dedebeli

Buradaki ¢ok ug 6rnek de olsa, dogruluk
derecesini tartismaktan ¢ok halkin
mubhayyilesinin nasil ¢alistig1, toprag:
ile ne tiirden bir iinsiyet kurduguna
dair bir 6rnek.

KazDaglar'nin eteklerinde bir kdyde
modern bir miize gormiistiim. Koy
ortaminda her anlamaiyla iyi toparlanmis
bir miize sasirtmisti. Miize miidiirii
modernve aydin bir 6gretmen edasiyla
koyiin tarihi, hafizasi sayillmasi gereken
efsanelerinianlatiyor... Halkin velilere,
kerametlere dayandirarak anlattiklarini
Yunan mitolojisiyle irtibatlandiriyor;
buranin Antik Yunan ge¢misini 6ne
¢itkaran, referansini oradan alan bir
mitoloji sunuyor; cevredekiler de baymis
gozlerle anlatilanlarla gelenegin hafiza-
larina kaydettikleri arasindaki geliskiyi
anlamlandirmaya cahistyordu. ki tiirlii
anlatim vardi: Biri gelenekle, inangla
anlam kazanan, butopraklarm sahipligine
dair Miisliiman muhayyilesi kaynakli,
digeri pagan Yunan...

Faruk Nafiz'in siirini yazdig1 “han
duvarlari’nin yanindan kivrila kivrila
yiikselerek Incesu’ya, Goreme'ye, Peri

Dedebeli

Bacalari'na tepeden bakan, Erciyes’le
yarisan bir zirvede kimsesiz tag bir mescit
ve tiirbeyi kesif heyecan vericiydi. Tas
yapisi sayesinde her haliyle bakiml
goriinen bu kiigiik kiilliyenin 1ss1z dag
basinda neisi olabilirdi? Ustelik Selcuklu
sehrine damgasinivuran Hunat Hatun
vakfiyesine kayatly, sehir disindaki tekke

vakfiye 6zelligine sahip... Ve tiirbe-mes-
citten ve zaviyeden olusan kiilliyenin
etrafimezarlik, daha dogrusu sehitlik...
Yiizlerce yilin asindirmasina direnmis
her biri isaret mesabesindeki mezar
taslar1... Selcuklu gazi beylerinden biri
neden gelip burayayerlesmis, dag basinda
inzivaya cekilmisti? Gazibir erenin sehri,
toplumu terk edisi mi yoksa bir ermis
gazinin gaza hatti miydi?

Turasan'in tam karsisinda, en az otuz-
kirk km uzaklikta ovanin diger ucunda,
virane haline gelmis kdyden tirmana
tirmana giktigimiz o zirve... Adeta tiim
insanliktan, sehirden, hayattan, tabiattan
uzaklastigim duygusunu veren tek ve
tenha bir zirve. Semunel Gazi Tiirbesi...
Nefeskesenbir topografya, sis perdesinin
ardina gizlenen pes pese dizilmig daglar,
ugsuz-bucaksizlik hissi veren bozkira
maveradan bir bakis noktasi gibi...

Semun el-Gazi tiirbesinden tam
karsiyabakildiginda ovanin en dip kose-
sinde, Akdeniz'ii¢ Anadolu’ya baglayan
gecitteki tepeleri tutan Zengibar kalesini
sisler arasinda ancak segebiliyorsunuz.

Daha elliyil 6ncesine kadar suyu bile
olmayan bu tepedeki kalede yasayan

kdyliilerin babalarinin o tepede neden

durduklarim agiklayacak bir tarih bilgisi

elbette yok. Ancak o tepeyi, civarini

adeta kutsayan, yasadiklar: mekanlar

anlamlandiran ykiiler, basit bir anlat1

dizgesi midir? Belli ki o tepede bin y1l

once geldikleri gibi kalabilen, hafif cekik

gozlii, elmacik kemikleri ¢ikik Tiirkmen

tiplerinin ge¢mis zamamin tarihibelgesi

oldugundanbile haberdar degiller. Yine

Anadolu'nun yogurdugu, Anadolu’yu

Miislimanlastirirken Miislimanlasan

bir tarih devrimin yasayan taniklari

olduklarindan da haberdar degiller.
Ciinkii bu inkilab1 6ylesine ruhlarina
sindirmisler ki toprak gibi tevazuyu pak
alinlarindaki 1s1ltiyla tastyorlar.

Semunel Gazi'yi peygamberler tari-
hinden bir sayfaya yerlestiren anlat1
yahut Turasan'in attif1 tasin diistigi
yere yaptirdig1 zaviye hikayesi gibi ne
kadar farkli versiyonlari olursa olsun bu
anlatilar; bu zirvelerde gozciiliik yapan,
gaza eden, Haghlara karsiamansiz miica-
dele veren gaza ehlinin bu topragin ve
bu toplumun hafizasinda isaret taglarn
olduklarim gosteriyor.

Bu cografyanin Miisliimanlasmasi,
vatan edinilmesinin yazili olmayan tarihi
halkin muhayyilesinde kutsanmus bir
rivayete doniisen bu zirvelerin tek ve
tenha sahiplerinin izlerinde sakl.

“Bir boynuz efsanesi” (22 Ocak 2002)
adlt makalenin “Demokratik boynuz” alt
bagshg ile yayimlanan yazist

ABD gezisi sirasinda ziyaret ettigi
Yahudi lobisi B'nai Brith'in Bagkan1
Richard Heideman Ecevit'e bir sofar
hediye etti. Sofar bilindigi gibi Yahudi
ilahiyatinda 6nemli bir yere sahiptir ve
Yahudiligin ilk giiniinden bugtine kadar
gelebilmis en otantik semboldiir. Yahudi
kimliginin en tartismasiz ve en 6nemli
simgesinin ne olduguna verilecek cevap
Yahudilerin sofar dedigi boynuzdur.
Yahudi kutsal metinlerinde ismi ¢ok¢a
gecen sofar1 Ecevit'e takdim eden Hei-
deman, bu boynuzun “demokrasi ve
ozgiirlitk sembolii” oldugunu belirtmis.

Yahudiler i¢in sofarin ne anlama
geldigi ile Ecevit'e takdim edilirken

Sofar iifleyen bir Yahudi

soylenenlerin bugiin ne ifade ettigi
anlasilmadan bu hediyenin Tiirkiye'nin
durusve diinyada isgal ettigi konumun
anlami bakimindan ne ifade ettigini
kavramak zor. Tiirk dis politikasinin icine
diistiigi idrak sorunu ile demokratik
sofar imgelemi arasindaki ¢ikarilacak
sonuglar gelinen savrulmay1izah etmeye
yardimci olabilir.

Sofann temsil ettigi yogun dinianlam-
lanizerinde durmayacagim. Ancak yine
dinfanlamindanayri diistiniilemeyecek
diinyevi, hatta siyasimuhtevasi konumuz
acisindan onemli. Torah'ta, Mezmur'da
bahsi gecen sofar her seyden 6nce Yahudi-
lericin bir fetih ifadesidir ve uhreviboyutu
kadar da diinyevianlamlar icerir. Ik defa
Israilogullar'nin Kizildeniz'i gecip Sina
nen bu uzun kivrimh hayvan boynuzu,
buanlamda en son1967 yilinda iiflendi.

Seadlia Gaon'a gore sofarin 10 anlami
vardir; bunlar arasinda Tanr'nin yiiceligi,
pismanlik glinii gibi uhreviboyutlarinin
yani sira su iki anlami onu, bugiin de
ister dindar ister laik olsun diinyadaki
tiim Yahudiler i¢in 6nemli kiliyor: lki,
mabedin yikilis ve yeniden insasi. Bir
digeri, Israilogullari’'nin kutsal top-
raklarda toplanmalarini ve iilkelerini
¢agristirmasl.

Bunedenle; Israil ordusu1956 yiinda
Sina dagina geldiginde bir zafer isareti
olarak sofar ottiiriildii.

En son olarak, 1967 yilinda Israil
ordusu Kudiis'ii isgal ettiginde sofar
{iflendi. iste, Heideman'nin “6zgiirliik
vedemokrasiye ulasmak i¢in insanlarin
bir araya gelmesini sembolize ettigini”

soyledigi efsanenin gliniimiize tekabiil
eden anlami.

Sofarin calindig yerler arasinda
devlet bagkaninin se¢imi, bagshahamin
secimi ve kutsal topraklarin ele geciril-
mesi ideali bir arada diisiiniildiigtinde
demokrasinin ve ozgiirligiin igerigi
tamamlanmis oluyor. Dinf oldugu
kadar siyasi, askerioldugu kadar uhrevi
sembol. Maymondes'ten cagdas Yahudi
ilahiyatcilarina kadar herkesin ittifak
ettigi gercek Yahudi kimligini sofar
kadar bagka bir ifade edemez.

Ecevit'in soyledigi “Amerika ikna
olmussa biz de ikna olduk” ifadesinin
ciddiyeti ile boynuz hediye edilirken,
Tiirklerle Musevilerin terdrizme kargi
miicadele ettiklerini séylemesinin
vahameti aynidir.

Filistin'de akitilan kanla Tiirklerin
ne gibi ortaklig: olabilir. Tiirkler tarihi
boyunca Yahudilere zulmetmedikleri
gibi Yahudi devletinin zulmiine, terGriine
de ortak olamaz.

Sofarin bir kez daha iiflenmesi i¢in
ancak Mescid-i Aksa'nin yikimi ya da
tapinaga cevrilmesi gerekir. Hangi
Tiirk ve Miisliiman boylesibir ¢agrisima
sahip boynuzu demokrasi ve dzgiirliik
sembolii olarak kabul edebilir. Dahasi
kim bu suca ortaklik edebilir? Ecevit,
boynuzun bu anlamlan istiine diisiindii
mil acaba? Efsanelere inanmak yerine
tarihe gbz atmak, idrakimizi kusanmak
zorunday1z. ABD gezisinde kaydedilen
entalihsizaciklama olarak buifadelerbu
toplumun idrakine, tarihine indirilmig
en agir darbelerden biridir. |
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-Tarihi i sorugturma-

B UYAZIDA, TARIHI SURECTE, GAYESI DIKKATE ALINARAK SEHRIN ZEMIN{
VE KURULUS SURECi GOZUMLENMEYE GALISILACAKTIR. BASKA BiR
deyisle, sorusturmamiz tarihi baglama iliskindir; ancak yanitlarimiz ¢agdas
durumla iligkilendirilebilecek imkana sahiptir. Calismanin temel 6nermesi,
«sehrin, her bir ferdin, hem diinyevi hem de uhrevi mutluluga (saadet) erismek
amaciyla sahip oldugu maddi ve manevi imkanlari, kisaca kendini, tam ger-
ceklestirmesi (tam tahakkuk) icin kuruldugu, kurulmasi gerektigi; diger tiim
climlelerin bu temel 6nermenin uzantilari oldugudur”. Bu ¢ercevede éncelikle
sehir ve ilgili kavramlar, tarihi kokleri de dikkate alinarak, kisaca tanimlana-
cak; sehrin kurulusunda 6zsel, timel ve dogru bilgi (burhani bilgi) ile nebevi
ogretinin (temsili bilgi) yeri, 6n-gormek i¢in hukiik ve ahlakin islevi, toplumsal
arti-degerin, birikimin, fertlerin refahi i¢in paylasimi vb. tizerinde durulacak;
birbirleriyle iliskileri miizdkere edilecektir.

SEHIR VE iLGILi KAVRAMLAR

Tiirkge'de ‘sehir’ i¢in ii¢ kavram kullanilir: Sehir, kent ve medine. Pehlevice
sehir, siydsi hakimiyetin bulundugu merkez demektir. Partca olan kent ise askeri
giiclin temerkiiz ettigi yerin adidir. Koklerini Aramca'da bulan medine ise
huktkun, yasanin gegerli oldugu mekanin ismidir. Medine, ‘mdina’, ‘mdinata’
gibi koklere sahiptir ve Siiryanice {izerinden varligini siirdiirmiistiir. Yargilama
ve hiikmetme anlamlarini iceren kelime, medine ile yarg: cevresi ve hiikiim alan
yani mahkemenin, yasanin bulundugu yer olarak da yorumlanabilir. Nitekim,
Ibranice ve Arapgada medine ile din kavramlari arasinda yakin bir iliski vardur.
Ozellikle Kur'dn-1 Kerim'de gegen ‘yevmu’d-din’ yani ‘yargi giinii’ tamlamasindaki
‘din’ kavrami bu kadim anlami muhafaza eder. Kanaatimizce medine, Mezopo-

tamya sehirlerinde, sehir ve kent ise Pers
diinyasinda 6ne ¢ikmis; akabinde,
ozellikle Akdeniz diinyasinda farkl
cografyalarda kurulan sehirlerde hem
tek tek hem de kismf olarak terkip
edilerek yeniden iiretilmistir. fyonya
sehirleri ile ilk donem Yunan sehirle-
rindeki bilgeler ile yasa yapma iligkisi
de bu durumu asikar kilar. Benzer
sekilde, daha sonraki donemlerde,
bahusus Islam temeddiiniinde tesis
edilen sehirlerde merkezi hassasiyet
bilgi, hukiik, ahldk ve adalet gibi kav-
ramlar etrafinda tesekkiil etmistir.
Bu hassasiyetin nedenleri {izerinde
asagida durulacaktir. Yine de tam bu
noktada, kadim felsefede “insan, dogasi
geregi medenidir.” yani “toplumsal bir
varlhiktir.” climlesinin simdiye degin
soylenilenlerin, mekan-zamandaki
farkli ifade bicimlerinden biri oldugu
belirtilmedir.

SEHIR NASIL KURULDU?

Herhangi beseri bir olgu ve olayin
tarihisiirecicinde varhiga gelisine iligkin
anlatilar, belirli verilere dayansa da bir
tlir senaryo ozelligi tasir. Nitekim bu
konudaaragtirmacilarin aidiyet duydugu
farkli tarihive felsefi tutumlar cerceve-
sinde pek ¢ok senaryo kaleme alinds;
anlatilar iiretildi. Bizim tercih ettigimiz
anlatinin ilk bileseni, ilk insanlarin
tapinak etrafinda toplanmalari, tarim
yapmaya baslamalari; akabinde vahsi
diinya ile yabancilardan kendilerini
korumak icin, tarim arazilerinin ¢ev-
resine ¢ektikleri ‘cit'lerden esinlenerek,
merkezde tapinaklari olmak kaydiyla
kalemsi bir yap1 igine yerlesmeleridir.
Yonetici-din adamlarnin 6nderligindeki
tapinak ilk zamanlar hem siyasihem de
iktisadibir tesekkiildii. Cevreden gelen
saldirilar neticesinde sehri savunmak
icin savasg-onderleri ortaya cikti; once
gegici olan bu onderlik, savaslarin
siklagmasiyla siirekli bir hal aldi ve
konak merkezli bir orgiitlenmeye gitti.
Sehrin her alanda iirettigi, ama once-
likle iktisadisahada iirettigi arti-degeri

Calismanin temel dnermesi, "sehrin, her bir ferdin, hem diinyevi hem de
uhrevi mutluluga (saadet) erismek amaciyla sahip oldugu maddi ve manevi
imkanlar, kisaca kendini, tam gergeklestirmesi (tam tahakkuk) igin kuruldugu,
kurulmasi gerektigi; diger tiim ciimlelerin bu temel Gnermenin uzantilari

oldugudur”.

yonetmek ve yonlendirmek konusunda
tapinakile konak arasinda ortaya ¢tkan
catigma, siyasi ve inzibati yonetimi
konaga, manevi yonetimi tapinaga ait
olmak {izere kurulan pazar ile ¢oziildii.

Sehir, iki temel giivenligi saglamak
icindir: Birincisi maddi, ikincisi ise
manevi giivenlik. Her ikisinin en temel
ontolojik zemini, insanlarin iirettigi
arti-degerdir (duvle). Clinkii her ikisi de
arti-degerin yani duvlenin siyasetine
baghdir ki, kurumsallagsan bubag devlet
adini alir. Manevi giivenlik, ayrica,
sehirde yasayan bir insanin imkanlarim
miimkiin kilar, dolayisiyla dogasi geregi
bi'l-kuvve sahip oldugu yetenekleri
bi'l-fiil hale getirir, agiga ¢ikartir, yani
kendini gerceklestirebilecek bir ortam
talep eder. Her ikisinin saglanmasinin
asgarikosuluadalettir. Adalet en genel
anlamiyla ister maddiister maneviher
alandaki arti-degeri (duvle) dengeli
bir sekilde paylastirmaktir ve toplum

icindekibireyi, topluluklarin elindeki
arti-degerin iirettigi her tiirli giice
kars1 korumaktir. Bu siireg, duvleyi,
devlet kilar.

SEHRIN KURUCU

ILKESi NEDIR?

Yukarida dzetlenen siirec en saglikli
bir bigimde nasil gerceklestirilebilir?
Hic stiphesiz bu gergeklestirme islemi-
nin pek ¢ok yolu ve yordami oldugu
soylenebilir. Insanhigin tarihi tecriibesi
dikkate alindiginda sehrin her gesidiyle
bilgi tizerine kuruldugu goriiliir. Ancak
entemelde, sehrin metafizik canaginda
yer alan ilke, her tiirlii gerceklik kiire-
sine iligkin olgu ve olaylarin en genel
anlamiyla kamusal paylasilabilirligi olan
denetlenebilir makil bilgisini elde etmek
ve bubilgiye gore eylemektir. Boyle bir
ilkeiizerinde kurulan sehirde her bir kisi
hem emdnini yani maddi giivenligini
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hem deimdnini yani metafizik giivenli-
ginisaglar ve kendini gergeklestirebilir.
Soz konusu bilgi, kaynagi ve ifadesi
dikkate alinarak iki farkl sekilde
temellendirilir. Her iki temellendirme
ozellikle FArabive Ibn Sind'da en olgun
ifadesini bulur. Buna gore, kisi, mahsts

diinyadaki tikel mahsis gercekliklerle
hissibiriligki kurar; belirli bir intizd ve
tecerrud stirecinde zihni mahiyeti (mana)
elde eder; agkin biligsellik (trancendent
cognition)yanifaal akildan gelen varlik
feyziyle slire¢c tamamlanir; bu sekilde
mabhiyetin evrendekiyeriveni¢in oyerde

bulundugunailiskininni ve limmibilgi
elde edilir; bu bilgi mantigin tasavvurat
ve tasdikat bolimlerindeki bigimsel
yapilarla, tanim (kavram) - 6nerme
ve ¢ikarim (kiyas) siirecleriyle ifade
edilir. Bu sekilde ifade edilen bilgi,
ozsel, tiimel ve kesin burhdni bilgi adini
alir. S6z konusu manaya yani makile
sahip kisi, bu bilgiye nispetle ihtiydri
ile, irddesiniitiddl tizere tutarak, ifrat ve
tefritten yani reziletlerden uzak faziletli
bir sekilde davranmis olur. Ferdiolarak
faziletli kisi, topluluk (menzil) i¢cinde
menfaative toplum (medine) i¢inde de
maslahat1 gozeterek yasar.

Ancak bir toplumun tiim fertleri
dogalar1 (tab’) geregi fazileti yukarida
Ozetlenen sekilde elde etmeye muktedir
degildir. Ayricainsanlarin dogalari yete-
nekleriagisindan tabakalagma gosterir.
Tek bir bicimde ifade edilen burhani
bilgi farkli tabakalarda bulunan fertler
tarafindan yine farkli idrak edilir; hatta
bazi alt-tabakalardaki fertler burhani
bilgiye hicbir sekilde miidahil olmazlar.
Bunedenle toplumu insa eden bilginin
de tabakali idrak edilecek sekilde ifa-
delendirilmesi gerekir. Ancak bu bilgi,
mesrd ve ilzdm edici olmasi hasebiyle
kaynag1 agisindan tipki burhani bilgi
gibi makl; ancak ifadesi herkesin
icinde bulundugu bilissel tabakanin
imkanlari oraninda idrak edebilmeye
miisait olmalidir. Bu tiir bilgi i¢in de
yine Farabive Ibn Sina'nin kendi felsefi
dizgeleri cercevesinde gelistirdikleri
peygamberlik (niibiivvet) nazariyesi
dikkate alinabilir. Tanri'nin kendi ilmi
dahilinde, sebepsiz nebi olarak sectigi
bir kisi, yine agkin biligsellikten, ancak
onun Cebrdil adini alan yoniinden filo-
zofla ayni ma‘kdlii alir; fakat muhatap
kitlesini g6z oniinde bulundurarak
ma‘kili toplumun tabakali yapisina
uygun sekilde yine tabakali anlasilacak
sekilde ifadelendirir. Bunun biligsel
zemini de muhayyile giiciidiir. Muhayyile
sadece nebevibilginin zemini degildir.
Ayni zamanda muhayyile, varligin
toplumsallagsmasinin biligsel zeminidir;
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toplumun insasindaki ontolojik bile-
senler muhayyilenin iirettigi bilginin
nesnellesmis halleridir.

Farabive Ibn Sina dizgesini elbette
yalitilmig bir halde anlamak zordur.
Ciinkii kadim felsefe-bilim dizgelerinin
holistik bir karakteri vardir. Teoloji,
kozmogoni, kozmoloji, astronomi, akil
ve nazariyesi, bilgi anlayisi vb. hepsi bir
biitiin olarak diisiilmelidir. Bu dizgenin
tarihi zemininde yine ilahi, metafizik
bir yap1 bulunur. Ciinkii etkinligin
tiimel adi olan ve muhtemelen Eski
Misir diline dayanan philosophia kav-
ramindaki sophia, bilgelik tanrisidir
ve philo kelimesi de ‘akil ile irtibat
kurmak’ demektir; dolayisiyla philo-
sophia kisinin tanri ile kurdugu akli
iligkiden elde ettigi bilgidir. Ibrahimi
dinlerin farki, bu dizgede ‘Yok-iken
Yaraticr'-Tek-Muhtar -Kisi-Tanri fikrini
kabul etmeleri; Tanri ile nebi arasin-
daki fail arac1 varliklan (aktor) iptal
ederek, hepsini amil (faktor) giiclere
doniistiirmeleri, dogrudan ya dabasta
Cebrail olmak iizere bagka vdsitalarla
temasi miimkiin gormeleridir. Nebi'ye
verilen haber (nebe’) belirli temsillerle
dile getirildigiicin herkes haberi kendi

bilissel imkanlari cercevesinde anlaya-
caktir. Ancak burada sorun s6z konusu

temsillerin hakikatine iligkin bilginin

kimin elinde olacagidir. Filozoflar,
mubhayyilenin bir ifadesi olan temsiller
ileistidlali aklin bir ifadesi olan burhant
bilginin aym ma‘kdliin iki farkh yiizii

oldugu iddiasindan hareketle te'vil ve

tefsir hakkinin kendilerinde oldugunu

iddia ederler. Elbette burada filozoflarin,
burhanibilgisine sahip olabileceklerini

iddia ettikleri hakikatten ne anladikla-
rina asagida isaret edilecektir.

Ulemai ise, haberi (kitdb-i tenzilf)
anlamanin bu kadar kozmik ve agkin
bir sey olmadigini, tersine beseri bir
etkinlik oldugunu, basta dil olmak iizere
cesitlibilimlerde uzmanlagmanin; ayrica
haberi sahsinda temsil eden nebinin ve
ilk nesil takipgilerinin uygulamalarini
bilmenin yeterli olacagini; tim bu
malzemeyi belirli bir yontemle (ustil)
ifade etmeden hasil olacak bilginin

‘yakine yakin zanni’ (yakinsak) olabile-

cegini, ayrica tarihi, cografi, beserivb.
pek cok sarta bagh olarak uygulama
degeri kazanabilecegini iddia ederler.
Ozellikle mahsiis maddi hakikate
iligkin bilginin belirli bir yere kadar

ameli bilgiye dontiistiiriilebilecegini,
ferdi, menzilive ictimaibilginin biiyiik
oranda nebevi 6gretiye dayanmasi
gerektigini soylerler. Elbette burada her
iki yontem arasindaki fark gercekligin
bilgisine iligkin tutumlarindan kay-
naklanir. Messal tutum, bilgiyibilenle
degil dogrudan bilinenle iliskili goriir;
¢linkii mand/maklbilinenin i¢indedir
ve oradan intiza ve tecrid edilerek idrak
edilir. Bu nedenle tasavvuru ile harici
hakikati arasinda bir mutdbakat olma-
lidir. Kelami tutumda ise bilgi idrakle
iligkilidir; bilinenle degil. Bu nedenle
tasavvuru ile haricl hakikati arasinda
bir mutabakat zorunlu degildir; ¢iinki
ne kadar inceltilirse inceltilsin duyu,
alg1 ve idrak siireci mutlak bir delil ya
dakantin vermez; cagdas deyisle bilgi
daim yakinsaktir. Tam da burada su
noktavurgulanmalidir: Amagc, herkesin
her seyi bildigi, esyanin hakikatinin
nazari ya da temsili bilgisine sahip
alim bir toplum ya da dlim bir siydsi
seckin 6bek insa etmek degildir. Nihai
amag, toplumun sofizm ve mistisizm
catalina diismeden, nazari-istidlali
bir eksende, ama diger yonelimleri de
bu eksen cercevesinde denetleyebilen,
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Messai tutum, hilgiyi bilenle degil dogrudan bilinenle iligkili goriir; giinkii
mana/makdl bilinenin igindedir ve oradan intiza ve tecrid edilerek idrak edilir.
Bu nedenle tasavvuru ile hérici hakikati arasinda bir mutabakat olmalidir.
Kelami tutumda ise hilgi idrakle iligkilidir; bilinenle degil. Bu nedenle tasavvuru
ile harici hakikati arasinda bir mutabakat zorunlu degildir; ¢iinkii ne kadar
inceltilirse inceltilsin duyu, algr ve idrak siireci mutlak bir delil ya da kéniin

vermez; ¢agdas deyisle bilgi daim yakinsaktir.

dalim bir topluluk tarafindan yonlendi-
rilen ddil bir toplum kurmaktir. Alim
toplulugun kurdugu bu adil toplumun,
insa edilmesi degil ancak korunmasi
siydsi iktidarin gorevidir. Bagka bir
deyisle, ferd i¢in ‘hakikat’i bilmek
kendinde amag degildir; nihal amag
kisinin kendini tahkik edebilecegi adil
bir sehir kurmaktir; hakikat bilgisi bu
amaca iligkin eylemlerin istikametini
tayin icin bir vasita olarak onemlidir.
Clnki varligin hakikatine iligkin ister
nazari ister temsill her bilgi eylemde
itidalin imkanin verir. Varlik'in haki-
katine iligkin bilgi ile bu bilgiye uygun
eylem yani erdem, ancak fertleri i¢in
bu bilgiile erdemi tahsil edebilecekleri
bir sehir inga etmek ve siyasi olarak
yonetmekle miimkiindiir.

Simdi su soruyu sorabiliriz: Filozoflar,
burhdnfbilgisine sahip olabileceklerini
iddia ettikleri hakikatten ne kast edi-
yorlar? Filozoflar i¢in bilgi, bilinene
iliskin oldugundan, bilinendeki bilgi
imkani, mantikei filozoflar icin mana,
makil sabit bir ‘6z’ ya da matematikgei
filozoflar icin sdbit bir ‘form’dur. Bir
tesbihle, felsef1 bilgi ekranin degil
yazilimin (kod) bilgisidir. Yazilim
degismediginden ona iligkin bilgi de
degismeyecektir. Bu nedenle bir kez
tespit edildiginde, yapilmasi gereken
yazilima iligkin bilgiyi 6grenmekle
yetinmektir. Elbette bu tiir bir sabit
hakikate dair degismeyen bilgiye iligkin
yanliglar olabilir; ancak bunlar beseri
hatalardan kaynaklanir. Dogru bilgiyi
veren dizgelere hem kavramsal hem de
verisel katki yapmaya kalkismak mevcut
dizgeyi tahrif eder; ¢linkii sabit bilgi
(vazisim) gelismeye, yenilenmeye vb.
etkinliklere acik degildir. Aralarinda

bazi konularda kiigiik farklar olsa da
bir kisim filozofi¢in s6z konusu dogru
bilgi, Aristoteles - Batlamyus - Galen
cizgisinde tahsil edilmistir. ibn Bacce'nin
ya da Ibn Tufeyl'in bahsettigi ve 6gre-
nilmesini talep ettigi ‘hakikat’ budur.
Ibn Riigd ise, aciy1 daha da daraltir ve
dogru bilgiyi yalnizca Aristoteles’in
verdigini, dolayisiyla onun verdigi
cerceve ile yetinilmesi gerektigini
vurgular. Bu tarz bir hakikat iddias1
hem kapali hem doktriner hem de
normatiftir. Kelamcilar ise hem tekvini
hem de tenzilT hakikate iligkin bilginin
bilene ait oldugu konusunda miittefik
olduklarindan bilginin yontem-odakli ve
sartlara bagh oldugunu kabul ederler.

Nihal amagc, toplumun sofizm ve
mistisizm gatalina diismeden,
nazari-istidlali bir eksende, ama
diger yonelimleri de bu eksen ger-
cevesinde denetleyebilen, alim bir
topluluk tarafindan yonlendirilen adil
bir toplum kurmaktr. Alim toplulugun
kurdugu bu &dil toplumun, insa edil-
mesi degil ancak korunmasi siyasi
iktidarin gorevidir.

Filozoflarin ‘hakikatin burhdni bilgisi’
tamlamasindaki ‘hakikat’ ve ‘burhdni
bilgi’ kavramlarinin delaletlerini kisaca
tespit ettikten sonra, catismanin doga-
sin1 idrak etmek de kolaylasir. Ciinkii,
filozoflarin ‘felsefe'yi mekan-zaman
bagimli, ucu agik, degisebilir bir etkinlik
olarak gormedikleri, mutlak, kapali ve

sabit, dolayisiyla doktriner ve normatif
kabul ettikleri soylenebilir. Bu agidan
kokenive amaci ayni iki dizgeninifade
cihetinden icine girdigi bu ayrigma,
te'vil ve tefsir etkinliginin, dolayisiyla
ma‘kiilii/ma’nayi tespit etmenin kime
ait oldugu sorunu yaninda, te'vil ve
tefsir etkinliginin él¢iitii agisindan da
ciddibir farklilagsma yasadiklari agiktir.
Kisaca soylenirse, tek-anlamli-bir-hakikat
yada dahayalin bir deyisle ‘tekil yalniz
bir hakikat’ anlayisi, filozoflari, ilk
donem sufiler gibi, sehri terk etmeye
zorlamistir. Ornek olarak, FArabikendi
felsefidizgesine hasbir sehir kurgulads,
ibn Bacce sehirdeki toplum icinde,
tabibi ve kadisi bile olmayacak birada
inga etti; Ibn Tufeyl bir adaya kactr; ibn
Riisd ise sehirdeki toplumicinde, kendi
kapali tekil yalniz hakikatiniadalagtirdi.
Bu diisiincelere kars1 ¢ikan Ibn Nefis
ise, her seye ragmen bir ferdin (fazil
b. natik) imkan ve tahakkunun yani
kendini gerceklestirmesinin (kamil)
asgarizeminin sehir oldugunu soyledi
ve toplumsal gergekligi, soyut bir kisiye ve
soyut bir adaya, itopyaya tercih etmek
ve erdemin kemalini akil ve bilgiyle
ve dahinebevi siretin 6rnekligiyle tahsil
etmek gerektigini belirti.
Yukaridakiacitklamalarisigindaister
felsefiister keldmi olsun yine de dogru
bilgiye iligkin bu tiir bir sorusturma
koklerini sehrin huk{iki ve ahlaki
zemininin belirleyecek bilginin ilzdm
ediciligini 6znel bir durumdan nesnel
bir zemine tagimak kaygisinda bulur.
Ozellikle duvlenin yani arti-degerin
paylasiminin kuralliligini belirlemek;
baylece her bir ferdin tam tahakkukunu
saglayacak ortami olusturmak, bi'l-
kuvve sahip oldugu imkanlari bi'l-fiil
hale getirerek kendini tamamlamasina
(insdn-i kdmil) olanak saglamaktir. Sehrin
‘hukdkive ahldkizemini’ilk elde hukiik
ile ahlakin oncelik-sonralik iligkisini ve
hangisinin daha etkin oldugu sorusunu
akla getirebilir. Kadim sehirlerde top-
lumsal birlik huk{ikun kanoniklesmesi,
davraniglara doniismesi ve eylemleri

yonlendirmesiyle saglanirdi. Basta
hemen tiim sanatlar ve diger toplumsal
etkinlikler s6z konusu kanonik yapilar
hem kamusallastirmak hem de koru-
mak icin icra edilirdi. Mesuliyetler, bu
kanonik yapilarin degere doniismesi
ile yaptirim giicii kazanan erdemler
tarafindan denetlenirdi. Bu nedenle
kadim toplumlarda hukik, erdemlerin
islevlerini kaybettigiya da siliklesmeye
basladigy, gesitli nedenlerle yaptirim
giiclerini kaybetmeye yiiz tuttugu
sinirlarda devreye girerdi. Kisaca, kadim
toplumlar bi¢imsel anlamda bir hukiik
sahibi olmakla birlikte zeminlerinde
aidiyet ve mensubiyetlerinden kaynak-
lanan erdemlerin bulundugu toplumlar
olarak goriilebilirler. Anlam-deger
merkezli bu toplumlarda yasa ancak
erdemlerin zayiflamaya basladiklar:
ve yaptirim gii¢lerini kaybettikleri
noktalarda tavzif edilirdi.

Simdiye degin denilenleri bagka bir
acidan yeniden ifadelendirebiliriz: insan
kdinatin bir uzantisi olarak tekevvun
eder; ancak tabiatin otesine uzanarak
akli ile temeddun eder; yani medineyi
yani sehri kurar. Insan, sehirde sahip
oldugu fazlay: gerceklestirir (tahak-
kuk). Beseri insan yapan bi'l-kuvve
imkdnolan fazlalik, sehirde gerceklesen
maddi ve manevi bir ¢cevrede 6nce
korunur; akabinde tahakkuk ettirilir;
boylece bi'l-fiil hale gelerek insani fazil
yani erdemli bir fert kilar. Bu ciimlede
kullanilan ‘ferd’ yalitilmis bir var-olan
degildir; tersine toplulukta edindigi
ben (kisilik) ve toplumda kazandig1 biz
(kimlik) stirelerinden gecerek kendini
idrak eden bir yapiya deldlet eder. Daha
genel bir deyisle, bi't-tab* sahip oldugu
tabiimizdg ile bi'l-vaz‘ karsilastiklarinin
neticesinde olusan sindf mizdcin kesi-
sim kiimesinde ferd, kendi fazlaliginin
ayirdina varir ve kend 6ziinii idrak eder.
Bu ozellikleri héiz ferd, tabii, vaz‘1 ve
sinaf ahvalini, yukarida 6zetlenen
nazari ya da tahayyiill bilgi acisindan
tedbir eder; bu tedbir etkinligine ameli
denmesinin nedeni de budur. Ancak

insanin kendini gerceklestirmesi yani
kamil olmasi, i¢cinde yasadig1 sehrin de
sahip oldugu fazlalig1 tekmil edecek bir
nitelikte olmasina baglhidir. Yani sehir
fazil ise yani ddil ise, insan kamil ola-
bilir; bunun tersi de dogrudur. Ancak
temeddiin, tefessuhun yani ¢iiriimenin
nedeni olabilir. Bunun en dnemli
sebebleri de refah, liiks, konfor ve ada-
letsizliktir; ¢linkii refah, liiks, konfor ve
adaletsizlik ciiriitiir. Kacinilmazise de
hukik ve ahldk bu siireci erteleyebilir,
geciktirebilir. Bu farki fark etmenin en
temel ilkesi ise medinenin yani sehrin
hem metafizik bir ingd hem de metafizik
insa edilen yer oldugunu unutmamaktir.
Sehrin, tarihi arkaplani dikkate ali-
narak, kurulus gayesi agisindan simdiye
degin yapilan agiklamalar 15181nda
icinde yasadigimiz cagdaki sehirler
degerlendirilebilir. Adalet, ferdin tam
tahakkukuna imkan vermesi, arti-dege-
rin paylasimi vb. 1stilahlar cihetinden
incelediginde cagdas sehrin metafizik
seyden once hakikate iligkin agkin
‘bir’ failin ihmali, iptali veya reddi
ickin ‘bir¢ok’ failin varligini kabul
etmeye gotiiriir ki, bu halde agkin faile
ihtiydri itaatin yerini giig iliskilerinin
belirledigi bir kulluk, bir katlanma alir.
‘Dogal olarak ‘ote’ fikrinin iptal edildigi
bu siirecte, hayat, yasama indirgenir.
Hakikatin giicii yerine, giiciin hakikati
ikdme edilir. Boylece ferd, muhtar bir
varlik olmaktan ¢ikartilarak iradesi-
nin sinirsiz arzu nesneleri i¢cindeki
iliskisellikte eritilir. Bu iligkisellikte
insan tenhalastirilir. Kendisine tayin
edilenyeri sorgulamamasi i¢in yanitlar
stirekli cogaltilarak insana iliskin halis
sorular giindem dis1 tutulur. Yine de
soz konusu sorularin muhayyel bir
zamanda muhakkak ¢oziilecegi hissi
yayginlastirilir. Boylece heralanailigkin
arti-degeri elinde tutanlar, insanlari her
tiirlii dinf, ahlaki, hattahukukidegerden
arindirilmis istekleri dogrultusunda
yonetme ve yonlendirme, kisaca kul-
lanma imkanina kavusur. Artik insam

degil kar1 koruma oncelenir. “Diinya
batsin, ¢ikar artsin» vecizesi bayrak-
lastirilir. Nefsin sinirsiz arzu nesneleri
nihai amag olarak konuldugundan
tiim insanlik icin gecerli hayr odakli
askin bir gayenin varligi kabul gérmez.
Degisikiktidar teknolojileri ile yiiriitiilen
busiiregler, her tiirlii ilmf, felsef?, sanat
vb. etkinliklerle de kamusallastirilir,
yayginlastirilir ve normallestirilir. Bu
ozellikleri haiz modern ¢agdas sehirler
yersiz yurtsuz insanlarin siginaklardir;
baska bir deyisle artik kapitalizmin is¢i
ve neo-liberalizmin tiiketici kamplaridur.

Kadim gelenegimizde varlik kiiresin-
deki esyanin hakikatini bilmeye hikmet,
hikmet ile hitkmedene de hakim denir.
Her alanda toplumun iirettigi arti-degeri
elinde tutan muktedirlerin hevalarini
ve heveslerini esyaya dayatmalarina
tahakkiim ve boyle eyleyenlere de
miitehakkim adiverilir. Hikmet, adalete,
tahakkiim ise zulme el verir. Tam dabu
nedenle, hikmet, sehri kurmak ve insani
tahakkiimden korumaktir. Bu kurma
ve korumanin en zemindeki iki ilkesi,
Hakk'in bilgisi ile hakikatin bilgisidir. Her
ikibilginin, dolayisiyla sehrin varligina
iliskin temel metafizik ilkeleri de ‘cdmi
el-uliim ve el-hikem’ olan nebevi 6greti
verir. Gerisi tim cesitleriyle insan
idrakinin, mekan ve zaman i¢indeki
sartlarla girdigi karsilikli etkilesime
dayal, siirekli etkinliginin degisen
ifadelerinde varlik bulur. u
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i NSAN KENDINi VE CEVRESINi TANIMAK ISTER. BU ISTEGI VE ISTENCI, KADIM

BIR ARZUDUR. BU BiR MERAK SAIKIYLEDIiR VE GORDUKLERI BILDIKLER]
karsisinda da hayret makamina erer. Hayreti ise onda bir bilgi ve algi olusturur.
Meraki ve hayreti hangi cihette ise kendisine ve ¢evresine ait algis1 ve anlayisi
da o yolda ilerler. Bu da onun diinya goriistini ve yasam bi¢imini belirledigi
gibi, ayni tarzda olanlarla bir arada kalarak ortaklik ve uyum iligkisine girmesini
saglar. Edindigi bu anlayis, ayni zamanda bir anlatim bi¢imini dogurur. Nasil
goriiyorsa dyle aktarmaya calisir. Bu aktarim sirasinda kullandig: kelimeler
kendisine yardimci olurken, kendince iislup ve usul agisini da belirlemis olur.
Anlamak kadar anlatmak da bir gereksinim ifade eder. Tek basina anlama bicimi
ilk etapta kendisi i¢in bir yarar saglasa da, sonugta birileriyle paylasma, birile-
rine aktarma durumu esas teskil eder. Zira kendibagsina olusturdugu bu anlam
¢abasi, baskasina aktarilmadikca akim kalir ve ebter héle gelir. Soyunun devam
etmesinoktasinda iireme faaliyetine girmesi gibi, dagarciginin da ayni sekilde

bilinmesini ve siirdiiriilmesiniister insa-
noglu. Buaynizamanda anlatilanlarin

anlama ve aktarma konusunda 6nemli
bir katkisini olusturur. Kisinin anlamasi,
biraz da anlatabilmesinde yattigina gore,
ne denli uygun ve yerinde anladigim

anlatarak test eder. Bu da beraberinde

tashih ve tasdiki getirir. Sonug itibariyla

da paylasim bi¢cimi dogar.

Insanlarin, igerigi ne olursa olsun
yasadiklar: tecriibeyi bir baskasina
aktarma bi¢iminin ilk durag sozdiir.
Sozlii, yani konusma seklinde seslerden
olusan aktarim bi¢imi, glinlimiiziin
baskin yazili kiiltliriine ragmen hala
gecerlidir ve onceliklidir. Zira yazi,
bir iletisimden daha ¢ok belgeleme
mabhiyeti tagir. Iletisim tarafi ise uzakta
olanlar ya da sonraki donemde yasa-
yanlarlabir irtibat kurma dolayisiyladir.
Sozlii anlatim gelenegi, kisinin kendi
tecriibesini aktarma konusunda daha
serbest bir imkan saglar. Bu, anlatan
icin oldugu kadar, dinleyen i¢in de
gecerlidir. Hem dinleme sirasinda
hem de sonrasinda bagkasina aktarma
esnasinda anlatim, kendini dogum gibi
yenileyerek siireklilik kazanir.

Tiirkcemizde kullanilan “konus-
mak” kelimesini koken ve kavramsal
siire¢ acisindan inceledigimizde ilging
ayrintilara rastlariz, konumuzu daha
iyi anlamak adina. Konu dedik ya,
oradan baslayalim isterseniz. Konu,
konusulan temay1 belirler. Konusma
ise bagka bir fiil ile ayn1 koktendir:
Konmak. Konmak fiili, bir yerden bir
yere go¢ eden insanlarin bir yerde
yerlesmesiicin kullanildig1 gibi, kuslar
i¢in de kullanilir; adeta gogebelerin bir
kus misali hareket ettigine de isaret
ederek. Konu da, konusanin konma
noktalarin gosterir. Eger daldan dala,
hig¢bir baglanti olmaksizin konuyorsa,
konusu da konusmasidabu minvalde
dagimikhik gosterir. Eger bir baglam
icindeyse konusmasi, konmasi, o
zaman takip edilmesi de anlasilmas
da kolaylasir. Bu gidis-gelis, u¢cma-
konma bi¢imi, evimize semtimize

ziyaret i¢in gelen ve kalic1 olmayan
kisilere konuk denmesini saglamustir.
Her ne kadar bir yerlesim mekanina ad
olarak kullanilsa da konak kelimesi de

degildir orada biraktig, bir kaliptir.
Elbette ki bununla gogebe hayatinin
yerlesik hayata iistiinliigii s6z konusu
edilmemistir. Burada mekan algisin-

Konmak fiili, bir yerden bir yere goc eden insanlarin bir yerde yerlesmes
icin kullanildigr gibi, kuslar igin de kullanilir; adeta gogebelerin bir kus misali
hareket ettigine de isaret ederek. Konu da, konusanin kanma noktalarini

gosterir.

Misir Hiyeroglifleri

aslen bu gelip geciciligi imler. Bunun
en giizel tezahiirii de, diinyanin bir
konak olarak nitelenmesinden geger.
Iste konusmak da, aslinda kus misali
ug¢may1 ama bir iz de birakmayi ¢ag-
ristirir. Konar-goger ama bir iz birakir
kalktig1 yerde, ufuklara yelken de agar
gidecegi yere. Bu nedenle insanoglu
icin konmak, konuk olmak kadar,
konusmak, konu agmak da siireklidir.
Kalip yerlesme ise statikligi getirir. Iz

dan daha ¢ok bir zihniyet baglaminda
isaret edilmektedir. Degilse kisi yerlesik
oldugu durumda da zihniyet itibariyla
konar-goger bir hal edinebilecegi gibi,
konuk halinde de kalipsal bir bigime
kendini sabitleyebilir. Buradaki acili-
mimiz, yeni dogum siireglerinin esas
oldugu ve bununla yeni gelismelerin
saglandigini belirtmek amacini tasir.
Gogebeligi sirf bu yiizden tahfif ve
tahkir etme, buradan da anlagilacag:
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Kiiltepe civiyazili tabletleri

tizere anlamsiz ve yararsizdir. Ayni
sekilde uygar olma adina yerlesik
hayati siirekli oncelemenin yersizligi ve
gereksizligini de gostermis olmaktadir.
Nitekim Kur'an'da sik¢a gegen hicret
kelimesinin 6nemi ve onun hemen
cihad ile birlikte kullaniminin gerek-
cesi burada yatar. Hicret kelimesinin
ilk kullanimlarinin Miizzemmil ve
Miiddessir sureleri oldugunu, bunlarin
da mekansal bir go¢ degil de zihinsel
ve eylemsel bir ayiris icerdigini hatir-
latmakta sanirim fayda var.

Yazinin icadi ile insanlik anlatim
biciminde yepyeni bir yolu kesfetmistir.
Tabiibu gelisim, birakin sozlii bellegin
sona erdigini, eridigini dahi gostermez.
Ayricayazininicadi, birden gelismis bir
teknik de degildir. Kisi dogar dogmaz
ses ¢ikarmaya ve ortalama iki yasindan
itibaren de hece hece, kelime kelime
yoluyla da olsazamanla ciimle kuracak ve
meramini anlatacak sekilde konusmaya
baslar. Bu onun asli yapisi (ndan) dir.
Her zaman ve herkes i¢in gegerli olan
bu yeti ve yetenek, sozlii/seslianlatimin
yaziya karst her daim tistiinligii olmasa
bile 6nceligini gosterir. Oyle ki, kisi 141
bile olsa ses verebilmekte, olmadi el
kolisaretiyle kendiniifade edebilmek-
tedir. Bu agilim1 yapmamizdaki kasit,
laf arasinda soyledigimiz gibi, yazi ile
soz arasinda Antik Yunan'da yapildig:

gibibir restlesme ile s6ziin yaziya olan
iistlinliigiinti savunmak degildir. Zira
biri dogustan digeri sonradan olusan
bu anlatim bigimlerinin amaci aynidir.
Sonugtan hareketle yazili kiiltiiriin
dogurdugu sakincalardan bahsedilerek
sOylenilecekse, evetbu dogrudurama
su da var ki ayni tehlike sozlii bellek
icin de gecerlidir.

YAZININ iCADI

Yazinin icadindan kasit alfabe degil-
dir. Alfabe denilen harfler dizgesinin
icads, yazinin icadindan ¢ok ama ¢ok
sonraolmustur. Yazi denilen ilk bi¢im,
aslinda bugiin adina piktograf denilen
resimsel 6gelerden olusur ve daha ¢ok
kelimeleribetimler. Piktograf denilen
resim-yazi ifadesi, bize yazidan 6nce
resmin var oldugunu da agik eder.
Resmin deaslindabir yazi oldugunu ve

yazinin resimden dogdugunu diisiin-
diiglimiizde, magara resimleri seklinde
sanat tarihinin konusu olacak sekilde
ortaya ¢ikan tasvirler, pekala biranlatim
bi¢imidir. Elbette duvara bu resimleri
cizenler bir “sanat” olusturmak niye-
tinde asla degildi ama bunu séylemek
onlarin rastgele ¢izgilerden olustugu
anlamina gelmez, bugiin i¢in sanatin
temel taglarini olusturdugunu da engel-
lemez. Nasil ki bir duygu ve diisiinceyi
anlatma konusunda anlam karmagasina
yol agmamak i¢in hem kendini en iyi
ifade etmek hem de muhatabinda
karsiligini gérmek agisindan kelime
kullanimlarinda segici davranilmasi
gerekliligi soz konusu ise ayni sekilde
magaraya resimleri cizenler de ayni
hassasiyet icinde bu isin farkinda ve
bilincindeydiler.

Yazinin icadinin temel taglarini
olusturan bu resimler, zamanladahada
kisaltilarak imgesel bicimlere doniistiiler.
Resimlerin daha fazla yer kaplamasi,
alani daha da saglikli kullanma ve
meramini daha kisayolla anlatmaarzu
ve ¢abasi, bu imgesel bigime doniisii
saglamig olabilir. Bu agidan baktigi-
mizda dayazinin aslinda s6zden daha
az yer kaplamasina olanak verdigini
¢ikartabiliriz. Elbette konusmanin
belig olani da az ve 6z olmasindan
kaynaklanir. Ancak yazida bu daha
belirgindir. Zira sozii dogrulatma ve fya
tekrarlatma olanagi varken, yaziiginbu
pekde gecerlidegildir. Buanlamdayazi,
daha mesafelidir soze gore. Ondakibu
mesafe, imkan oldugu kadar zaafi da
icerir. Iste yazi ile s6z arasinda karsithk
kurma diisiincesi, ok yanlig bir bicimde
de olsa, bu 6zellikten dogmustur. Pla-
ton"un diyalogunda gectigi tizere yaziya
kars1s6ziin 6ne gegirilme diisiincesive
yazinin dezavantajlarindan fazlasiyla
bahsedilmesi, Bat1 diisiincesinin ilk
donemlerine fazlasiyla baskin olmustur.
Temelde yanlis bicimde kurgulanan
bu ayrim, zamanla dogal olarak s6ziin
diismesine de vesile olmustur.

Resmin kullanimi insanlik tarihi
kadar eski olsa da, yazininicads, simdiki
bulgular esliginde Siimerlerle, diyelim
gliniimiizden 5000 y1l 6ncesine daya-
nir. Tarihin Stimerlerle baslatilmas
sarhoslugu, iste bu zafer tacindan
kaynaklanir. Boylelikle, sanki onceye ait
resimlerin bir sey ifade etmemesinden
tutun, yazinin icadin saglayan sozlii
bi¢imin giicii hi¢ yokmus da sanki kaya
yarigindan ¢ikmus gibiinsanligin birden
boylesi bir bulusa ermelerini kabul
eden bakis, tarihyazimi ve okumasi
acisindan mihenk kabul edilmistir.
Haliyle 6nceki donem “ilkel” sifati ile
tavsif edilmis ve karanlik ¢cag seklinde
tasnife tabi tutulmustur.

Yazinin icadi Siimerlerle baslasada
alfabeninicadikendisinden asag1 yukar
bin bes yiiz yil sonra Fenikeliler tarafin-
dan ortaya cikarilmistir. Bu demektir
ki, her ne zaman baslamigsa insanlik
tarihi, cok sonralari yaziyi1 bulmussa da,
harfleri olusturan alfabetik sistemin
olusumu da olduk¢a uzun bir zaman
almigtir. Resimsel anlatimin uzun bir
zaman dilimiidare etmesi gibi, anlagilan
o ki, alfabe sistemi olmaksizin yazinin
kullanilmasi da epeyce is gormiistiir.

Fenike alfabesi, sesli harfler iger-
miyordu. Bu oldukca dikkate sayan
bir noktadir. Konusurken harfler degil
agzimizdan sesler yoluyla kelimeler
cikar ve bunlara ses veren de “sesli
harfler"dir. Konusurken bu ¢ok da fark
edilmez. Ancak yaziya dokiildiigiinde,
sonucta yazinin kendisi konusan bir
sey degildir. Orada oylesine duran
bir ¢izgisel yapimlar biitiiniidiir. Onu
konusan biri aktarir ve konusan biri
okur. Bu karsilikl iligki ve iletigim
bicimini saglayan ise pek tabidir ki aym
dizgeleri kullanan topluluk i¢indeki
bireylerdir. Nitekim bir yazi oldugunu
bildigimiz halde onu yazamamamiz ve
okuyamamamizin nedeni, tarih icinde
ve farkli bolgelerdeki topluluklarca
saglanan iste bu farkli dizgelere sahip
olunmasindandir. Adina dil farklili1
denilen baskabagska bi¢cimlerin sebebi

budur. Buna vakif olmak, kendiicinde
yasadig1 toplumun kullanir haldeki
dizgesinden baskaca diger toplumun
ifade bicimlerini ve harf dizgelerini
ogrenmek istegindendir. Babil mitosu,
tam dabu nedene bagl olarak gelistiril-
mistir. Buna gore insanlik, dil nedeniyle
anlasamamaktadir, ¢linkii Tanr1 bir ceza
unsuru olarak boyle istemistir. Babil
kelimesinin, tanrinin kapisianlamina
geldigini diisiiniirsek, tanrinin neden
o kuleyi yiktiginiz anlamis oluruz:
Tann bilinmek ve bilgiyi paylagsmak
istemiyordu.

Fenikelilerin alfabesinde sesli harfin
olmamasi, bugiin hald semitik dillericin
gecerli bir durumdur. Arapga, Ibranca,
Aramca, Siiryanca hatta bir Aryan dili
olarak kabul edilen Sanskritce, Hintce,
Pehlevice, Farscada yazi bi¢ciminde sesli
harf yoktur. Orada harfler, yazan ve
okuyan kisi tarafindan konusturulur.
Bunun o donemlerdeki tek istisnasini
Antik Yunan dili olusturur. Yazinin
icadindan yaklasik iki bin beg yiizyil,
alfabenin olusumundan da yaklasik
yedi yiiz elli yil sonra, Antik Yunan,
Fenikelilerden aldig1 alfabe dizgesine,
bes tane sesli harf ekleyerek, o giine
degin bilinmeyen ya da diyelim ki
gereksinilmeyen farkli bir metot gelistirir.

Antik Yunan sadece alfabeye sesli
harfkoymakla yetinmez, zaman iginde
gramer adinda bir disiplin gelistirerek de
yaziy1 diizene koymak ister. Diisiincede
oldugu kadar sozde, yazida, anlatimda,
bakista yapida ve konumlandirmada
her seye diizen vermeyi ¢agristiran
logos boylesi bir hizmeti saglar.

MITOS-EPOS-LOGOS

Bugiin adinamitos denilenveaslinda
anlatidemek olan bi¢im, terim olarak
Yunancaolsa da, icerik olarak cok daha
eskilere dayanir. Kendini bilme nokta-
sindaki kadim arayis sonucunda elde
edilenleri anlatma bi¢imine Stimer 6nce-
sinde ne dendigini bilmiyoruz. Ancak
bubilmeme hili, onlarda bu anlatimin
olmadigini, dahasi bu anlatimlarin
esasenyaziya ge¢irme teknigini bulan
Siimerler icin kaynak teskil etmedigini
aslaimlemez. Adiher neisebuanlama
ve anlatma ¢abasi insanlik tarihiigeri-
sinde her daim mevcuttu, lakin adina
yazidenilen icat gerceklesmediginden
dolay1bu anlatim bigimine ne ad veril-
digi bilinmemekteydi. Aslen bunun da
pek bir 6nemi yoktur. Adi ne olursa
olsun bu tiir anlatim bi¢imleri vard:
ve sozlii bellek olarak nesilden nesile
aktanldig gibi, farkli kavimler arasinda
dabiranlasma zeminisagladi. Magara
resimleriilebunu az ¢ok fark edebilece-
gimiz gibi, “arkeolojik” buluntular dabu
konuda 6nemli ipuglari yakalamamizi
sagladi. Zirainsanlarin kullandigi arag
ve gerecler, sonugta bir diinyaya dair
bir bakisi ve ona ait bir yagam akisim
simgeleyen unsurlardir.

Stimerlerde bu anlatilara “za-mi” ad1
verildigini, kitabeleri ¢6zen kisilerden
anlamaktayiz. Bu kelimenin, diger
kullanilan kelimeler 15181nda/bagla-
minda degerlendirildiginde mitoslara
ya da ilahilere denk gelecek sekilde

“ovgll” anlamina geldigi fark edilmisgtir.
Belki de bir ayin seklinde siirsel ve ayn1
zamanda miiziksel bir bicimde anlatim
saglamaktaydi. Buradaki 6vgiiniin
kisilerden daha ¢ok iistiin bir gii¢
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iizerine yapildigini belirtmek sanirim
zaid olur. Ayni déneme denk gelecek
sekilde Antik Cin geleneginde ise bu
terimin karsilig1 “shenhua” olup, ruh
konusmasi anlamina geldigi soylenir.
Iskenderiye kanaliile Antik Yunan'a
geciste, Babil etkisini de goz Oniine
aldigimizda, bu terim anlatianlamina
gelen mitosa doniigmiistiir. Ancak
bilinmektedir ki Antik Yunan'da bu
anlamu karsilayacak iki terim daha
bulunmaktadir: epos ve logos. Bu ii¢
kelime arasindaki fark: fark etmek,
aynizamanda Antik Yunan'i okumada
da sahih ve saglam bir zemin hazirlar.
Mitos, tipk: Siimerce za-mi veya
Antik Cincedeki shenhua kelimesi
gibi, esrik bir icerik tasir. Kdhin ve
ozanlarin vahy/ilham yoluyla musa-
lardan esinlendikleri bilgilerin {i¢iincii
sahislara aktarilmasiniigerir. Eposise
bu bilgilerin manzum yoluyla destansi
bir bicimde aktarilmasidir. Bu yoniiyle
mitos ve eposun arasinda, ¢cok da temel
olmayan iki fark goriiliir: {lki, eposlar
mitoslarin manzume edilmig bi¢imidir.
ikincisi de, bu esinlemenin gokyiizii ile
yeryiizii arasindaki iligkisini betimler.
Arap miisriklerince de kullanilan siir-
cin-sihiriliskisine dair algi bicimlerinin
kokenlerini buralarda bulabilmekteyiz.
Sairler musalar yoluyla ilhamini alip
sihirsel sézleriyle aktarimda bulunarak,
aynizamanda kahin roliinii de iistlenir-
ler. Burada kdhin ismini alig, gelecege
dair 6ngoriilerde bulunmasindandir.
Sihirli (etkili) s6zlerinden dolay: sair,
gelecege dair ifadelerinden dolay1
da kahindirler bu kisiler. Buradaki
sorun, siirin, dolayisiyla mitos-eposun
kendisinde degildir elbette. Buradan
hareketle ¢ok sonralar: Antik Yunan
okuyucularinin ¢ogunun yaptig1 gibi
sairler karsisina filozoflar1 koymalk,
abesleistigal etmektir. Sair yerine filozof,
mitos yerine logos alkiglamasi sekiiler
bir anlayisin sonucudur ve bunlarin
hi¢ birinden Antik Yunan sorumlu
degildir. Burada soz konusu olan bir
zihniyet degisikligi olsa da, aslolan

devrimsel mahiyette birinin yerine
digerini koyma degil, hangi anlamda
ve kullanimda tedaviile sokulacagi
rekabetidir sadece.

Yeri gelmisken Kur'an'in siire ve
saire bakisini da hem de bu paralelde
zikretmekte yarar vardir diye diisii-
niiyorum. Kur'an'da gegen ve bash
basina bir surenin ismi olan sairlere ait
olumsuz niteleme, tipki Antik Yunan
yorumcularinin diistiigii hata gibi, siire
ve saire kars1 durus sergileyen selefi
anlayisin sonucudur. Gozden kacan,
Kur'an'in sairlere ve dolayisiyla siire
karsi ¢ikisini konu edinen sentaksta,

“el” takisinin kullanilmasidir. Bu “el”
takisinin, kelimenin basina geldiginde
o kelimeyi marife yani bilinen kilmasi
Arapcanin 6zelligidir. Ingilizcedeki

“the” takis1 gibidir bu tanimlama bigimi.
Boylelikle sairlerin herhangibirine ya
da hepsine yonelik bir itiraz soylemi

degildir ayette bahsi gecen. $iirin
kendisi ve sairlerin hepsi ile degil, bir
sair ve siir tipiyle hesaplasiyor Kur'an.
Bununla belirli sairler kastedilir ki,
onlarin belirte¢ yapisi da siralanir:
vadide saskin saskin gezme ve yapma-
diklarini sdyleme. Rahatlikla denilebilir
ki, bu 6zellikteki sairler sorunludur ve
olumsuz sekilde kastedilen de bunlardir.
Clinkii siir, siar ve suur ile ayni kokene
sahiptir. Boylelikle, kisinin suuruna
gore siir soyledigi ve siar edindigi ortaya

c¢ikar. Ya dabaska sekilde dendikse, bir
biling (suur) icinde olmadiklarindan
siarlan (gostergeleri) de kalmiyor, varsa
da eriyor. Sagkin saskin dolagmasini
betimlemesinden kasit da iste budur.
Zira yonii olmayanin yonlendirmesi
beklenemez; olsa da giiven vermez.
Kendibeyhudeligi gibi sagkinlik icinde
birakir dinleyicisini/izleyicisini. Sair
akamete ugruyor boylece, siiri de
kisirlasiyor. Sadece icerikten yoksun
bir sekilde bi¢cim kaliyor. Asli sairler
bir kuyumcu terazisi gibi hassas ve
kuyumcu ustas1 gibi mahir bir bigcimde
dili ve diislinceyi isleyerek gosterge-
lerini ortaya koyanlardir. Oviilmeyi
hak edenler de bunlardir. Kur'an'in
bunlarla bir sorunu yoktur. iste Antik
Yunan'da Hesiodes ve Homeros gizgisine
kars: gelen ilk diisiiniirler, bu tutum
ve davranislardan yakinarak yeni bir
soylem bicimini gelistiriyor. $iire

ve saire karsitlik degildir bu, icerige
ait bir kars1 durustur. Degilse, onlar
arasinda da ¢ogu sair hiiviyetindedir.
Parmenides'in siirleri ile Herakleitos'un
aforizmalarini unutmayalim.

Tabii kelime anlami agisindan mitos,
Siimerce veya Antik Cincedeki kulla-
nimlara denk gelse de, onlardan farkl
bicimde burada bir yazi ve anlam bozu-
muna ugradigini hatirdan/hafizadan
¢ikaramayiz. Gerek icerik gerek bigim
agisindan Antik Yunan her ne kadar

kadim ogretilerden etkilenmisse de
sonugta 6zgiin bir form ile kendini bu
diinyadan ayirt etmistir. Hesiodes'in
Theogonia (Tanrilarin Dogusu) mitosu ile
Homeros'un lyada ve Odessia eposlari
dikkatle incelendiginde bahsi gecen
bariz farkliliklar ortaya ¢ikacaktir.

Bu iki yap1 arasinda sivrilen bir
ticlincii sahislar ziimresi var ki, bunlar
da, bugiin adina tarih denilen keli-
menin kokenini olusturan “historia”
¢izgisindeki logosun mimaridirlar.
Logograf adi verilen bu arastirmaci
tiirler, kendilerine verilen addakilogos
cercevesiile bagka bir anlatim bigimini
orneklerler. Nesir seklindeki bi¢gim
farkliliginin yaninda, daha 6nemlive
oncelikli olarak, anlatilan mitos ve
eposlari akil (logos) siizgecinden geci-
rerek anlasilmasini saglar. Bu yoniiyle
logosun anlatianlaminin yanindahem
s0z hem akil hem de diizen anlamina
gelmesi bosa degildir. Yalnmz dikkat
edilmesi gereken ¢ok énemli nokta,
bizde en ¢ok bilinen 6rnegi olarak
Herodotos'un da i¢ginde bulundugu
bu logos taraftarlarinin, mitos ve epos
aleyhine caligmasi neticesinde yepyeni
bir anlatim tarzini benimsemesi degil,
mitos ve eposta anlatilan irrasyonel
anlatimlarin daha rasyonel ¢izgiye
kaydirilmasi ¢abasina matuf olmasidir.
AKklilestirme siirecive bu vesileyle daha
kabullenilir bir noktaya ¢ekilmesi,
adeta “kutsal kitaplar”1 rasyonel ve
bilimsel temele dayandirarak agiklama
yoluyla, ¢ok fazla safsata ve efsane
icinde kaybolup akli stizgeci yoksun
birakan insanlara cevap veren miifes-
sirler/tevilciler gibi bir amag ve hizmet
tasimaktadirlar. Dolayisiyla burada
kaynagin kendisine karsi bir durus
sergilenmez, bunun yerine kaynagin
toplumsal aktarimlarindakisorunsallara
deginerek onu aklilestirme siirecine
gidilmigtir. Bu anlamda aklilestirme
esas olmaya ve ozellikle fyonya mek-
tebiile daha belirgin hale getirilmeye
baslansa da elbette bu noktada yontem
ve argiiman farkliliklar1 olusmustur.

Civi yazisi

Simdilik bahis mevzusu olmayan bu
konuda soylenebilecek dikkate deger
nokta, fyonya mektebindeki kisilerin
¢ogunun gerek 6zellikle de Homeros'a
kars1 gelistirilen rekabet hirsi gerekse
de philosophianin dogusu i¢in bunun
elzem hale gelmesidir. Zira Homeros, o
giine degin asilamayan, hatta agilmasi
istenmeyen, asilmasini isteyenlere de
kizginlik beslenilen bir otorite hiik-
miindeydi. Platon'un da Devlet'inde
Homeros'a yer vermek istememesi,
kendi idelerine terslik icerdigi kadar,
otoritenin yikilmasina yonelikti ayni
zamanda. Bu durum haliyle, mitos ve
eposun logos lehine kullanilmasini
doguracakti. Boylelikle Hesiodes ve
Homeros ¢izgisiyle kadim diinyadan
kopan mitos algisi, ozellikle Platon’la
baslayip Aristoteles’le saha gegirilen
mitosun logos lehine kullanilip yeni
bir diisiinme teknigine bagvurulmasi
sonucunda bir kez daha ve kesinkes
kopusu saglamistir. Bugiin mitoloji
denilen mitos-logos ¢izgisinin dogusu,

istebu zeminde aranmalidir. Selefleri
Herakleitos'un kullandig1 ve bu satir-
larin sahibinin tercihte bulundugu
anlamda, olus ve bozulusun yasasi
olarak degil de, kisisel olarak asla taraftar
olmadigim ama Bat1 diisiincesinin de
nirenginoktasini olusturanlogosentrik
anlama ve anlatma bi¢cimine doniistii.
Bu kesin doniis, beraberinde mantikta
ozdeslik-gcelismezlik-ii¢iincii halin
imkansizlig seklinde kendini gosteren
kaliplara, kent mimarisinde 1zgara
plana, dilde gramer sanatinin dogusuna,
anlatimda dramin kullanilmasina,
bakista perspektifin saglanmasina yol
act1. Efsaneleri esasen bu degisim ve
doniisiim tizerinden okumak gerekir
kanaatindeyim.

EFSANELERIN SEHRI,

SEHRIN EFSANELERI

Farscabir kelime olan efsane, tipki
yine Farsca olan destan kelimesi gibi,
oykiileme ve soylence anlamlarina
gelir. Aralarindaki fark, belki de biri
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bicim digeri de igerik agisimi belirler
gibidir. Ancak ne olursa olsun her ikisi
de anlatiya dayanir. Her iki kelime de
Tirkgemizde kullanilmakta ve 6rnek-
lemeleri yapilmaktadir.

Insanlarin kendi ya dabagkasiadina
anlatilari, anlatan kisinin kabiliye-
tine ve maharetine gore degisse de,
sonucta, bir tecriibeyi anlatmayi esas
aldigindan ve fakat tecriibeler de hal
icermesi sebebiyle aslen aktarilama-
digindan dolayi, imgeler yiikleme
yolu tercih edilir. Kullanilan imgeler,
dinleyenlerin dagarciginda yer alan
kelime ve anlamlardan olusur elbette.
Ancak anlaticinin mahareti ile bildik
kelimeler, boylesi anlatimlarda daha
fazlaanlam yiikleme ve alan genisletme
islevini tesbih ve mesel /misal yoluyla
zenginlesir, ¢iceklenir. Gerek manzum
gerek mensur seklinde (hatta ikisi
birlikte de kullanilmakta) anlatimlarda,
anlatici sadece olay: anlatarak sozii
toplumsal hafizada kazima ve olay1
tekrardan hem de canl bir bigimde
yastyorcasina aktarmanin yaninda dili
de katmanlastirarak anlam haritasini
¢ogaltir. Boylelikle tecriibenin paylas-
mak acisindan anlatilmasini saglarken,
dinleyicilerin akil-kalp diinyalarini
¢ogaltir. Paylasim bir 6giit ve uyari
niteligini tagir. Anlatim ise zihnin dar
kaliplara sikismasindan kurtulmay:
saglar. Zira dil, zihnin/diistincenin
yansimasidir. Tabii burada kastedilen
dil, ses, yaz1 ve hareket ii¢clemesinin
hepsini kapsar. Anlatict dahangidilden
konusursa konussun, hangi kelimeleri
kullanirsa kullansin, gerek siirsel gerek
diizanlatimla, gerek icine nagme kata-
rak gerek bizzat taklit ederek, hatta
yeri geldiginde topraga duvara tahtaya
cizgiler cizerek sonugta tiim imkanlarn
seferber edip benligiyle ortaya doker.
Hem anlatim bi¢cimindeki bu farkl dil
unsurlar1 hem de soz dilindeki farkli
katmanlar: bu amacta tamamen kul-
lanir hatta yeni kullanimlar ihdas eder.
Bildik kelimelerin farkli baglamlardaki
kullanimi daha sonra edebiyat denilen

Kur'an't Kerim ilk yazmalar

disiplini de doguran anlam zenginligi
olustururken, daha sonralar: sanat
adiverilen disiplinle anlatilan olaylar
sirasinda kurguyu kendince gelistirir
ve dinleyici topluluguna gore yeniden
kurgular. Anlatimin i¢inde gegen
sahislarin bizzat yagamig olmasiya da
olaylarin abartili kullanilmasi 6nemli
degildir. Clinkii kasit olayin kendisinden
ziyade onunlaisaret edilmek istenilen
ve ondan feyzlenmek istenilen amactir.
Bu amagicin, tabii ki anlatilan kurguya
uygun olarak anlatimin canlihgini ve
akilda kaliciligini saglayacak her tiir
anlatim bi¢iminin ve benzetmelerin
kullanilmasi megrudur ve dahi meshur-
dur. Burada garipsenecek bir sey yoktur,
olmamalidir da. Efsanenin/destanin
biiyiili bir hal ¢agrisimi yapmasi, bu
acidan, onun def’ edilmesini de ref’
edilmesini de gerektirmez. Ciinkii
ne anlatan bu amag icin anlatir ne de
kulak kabartan bunun i¢in anlatilana

katilir. Bunun en tipik 6rnegini Bin Bir
Gece Masallari olusturur. i1k tarzini
bir Hint masali olan Kelile ve Dim-
ne'nin olusturdugu Arap hikayeleri,
cerceve hikayelerden olusur. Burada
konusan sadece insan degil, bitkisiyle
hayvaniyla tiim tabiattir. Zaman ve
mekan olgusu da ayni sekilde ¢ogalir,
farklilasir. Zaman ve mekan iistii bir
yapiya biiriiniir. Boslugu doldurarak
yeniden dogurma ve her seyi konus-
turup i¢ine katarak bir baglam icinde
somutlastirma, bu yontemle saglanir.
Ciinkii hayat akiskandir ve tecellide
tekrara yer yoktur. Bir yerde sabit-
leme, onu statik ve mekanik gerceveye
sikistirmak demektir ki dilin ve dahi
diisiincenin kisirlagsmasindan kasit da
budur. Leyla ile Mecnun, tiim agklarda
yeniden iistelik farkli vechelerde dogar.
Leyla ile Mecnun anlatimina siirekli
yeni eklemeler yapilabilirken; degisen
zamana ve mekana gore bu ikili Ferhat

ile Sirin, Kerem ile Asli, Nem ile Zin
adlarina bile doniisiir.

Bugiin ¢oklarincakarsilasilan “sagma”
tabiri ile karsi-durus, ilk bakista ale-
lacele bir bicimde haklilik icerirken,
aslinda derin derin diistiniildiigiinde
haksizlik icerir. Haklhilik icermesiaslinda
vasatin kaybolmasindandir, yoksa
anlatimin kendisinden degil. Vasatin
kaybolmasi beraberinde vasitalarin
da anlamsizlagmasina yol agmuistir.
Dolayisiyla da boylesi bir vasitanin
bugiin bu agiri bilimsel-rasyonel vasatta
ise yaramayacag da, kendisine karsi
cikilacagi da asikdrdir. Bu yiizden efsa-
nelere destanlara bozuk ¢alan kisiler,
bu vasatin kayboldugunu iskaladig:
gibi, kendisinin de icinde bulundugu
ortami kucakladigini unutmaktadir.
Bu anlatim bi¢imlerini hala dillendiren
ve bunda 1srar eden kisiler acisindan
da bakildiginda, maalesef bagka ac1
bir durum yasanmaktadir. Vasatin
onlar icin de kaybolmasi, anlaticilar
gibi dinleyicilerin, anlatim amacina
matuf olmaktan uzak olarak olayin
bizzat anlatilan benzetmelere indir-
gemelerine yol agmaktadir. ilk grubun
inkarina yol acan bu delismen tutum,
ikinci grubun sarilmalarina sebebiyet
vermekte ama aslinda iki taraf da ayni
yolu gozetmektedir.

Antik Yunan'da, hi¢ olmazsa Iyon-
ya'yiharig tutarak, zellikle Aristoteles
cizgisiyle hareket eden mantiksal
¢oziimlemelerin verdigi bakis acis1
gibi, efsanelere deli sagmas: goziiyle
hor bakmak, bir akliyet cabasi degildir
sanilanin aksine. Bu akliyet, adinda
akil mantik olsa da, sonucta varolusa
ve hayatin akisina ters bicimde gelis-
tirilmis nedensel akildir. Ama ayni1
sekilde taraftar olup halen kullanan
kesimlerin cogu da Hesiodes-Homeros
cizgisindeki gibi oradan oraya yuvar-
lanan, sagkin saskin dolanan tiplerdir.
Bat1 diisiincesinde bu iki anlayisi, ras-
yonel ve irrasyonel akimlar iizerinden
okuyabiliriz. Ayni ifadenin bir bagka
dillenisi de akil-sezgi catismasidir. Tim

Bat1 diisiincesinde var olan ve kadim
diinyanin 6gretilerinden farklilig:
saglayan dikotomik ¢izgi, bu eksenin
ana govdesini olusturur. Bu yiizden
varolus itibariyla 6ziinde bir olup ve
fakat ayristirilan iki kesimden hangisi
alinirsa alinsin, digerinin aleyhine
bir tutum sergilemesini kaginilmaz
kildigindan sorunlar yumagini degil
¢ozmek, daha da karmasik caprasik
hale getirmeye yarar ancak. Bu bag-
lamda irrasyonel, rasyonel yapinin bir
antitezi degil, Janus'un 6teki yiizii gibi,
rasyonaliteyi tahkim eden bir tavirdir.
Ruh ile beden, soyut ile somut, tiimel
ile tikel gibi ayrimlarin var olmasi,
Bat1 diisiincesinin esasini tegkil eder.
Kimi zaman ilkinin, kimi zaman da
ikincisinin tercih edilmesi, bir dogruluk
zeminineisaret etmek yerine, zayiflayan
halkanin digeri ile gii¢lendirilmesine
matuftur. Buikisarkag arasinda gider
gelir Bat1 diisiincesi. Siire, sanata bu
cihetten kars1 durur. Zira bu anlayisa
gorebu tarz anlatim bicimleri, rasyonel
kaliplardan kisiyi uzak tutar. O halde
yapilmasi gereken irrasyonel kaliplara
karsi durmaktir. Buna karsilik bir red-
diye tarzinda gelisen romantik akim,
modernitenin bu kaliplarina karsi durup
siir ve sanat yoniinii gii¢lendirirken,
aslinda moderniteyi tahkim etmekten
Oteye gecemenmistir. Zira ayni kaynaktan
beslenmektedir bu iki karsit kutup, bu
ylizden de birbirine doniisebilmekte,
birbirlerini besleyebilmektedirler.
Bunun mukadder olmasi basindan
bugiine devam eden zihniyetin sonucu-
dur. Lakin mitos ve eposlara, masal ve
siirlere, sirfbicimsel agidan karsi ¢ikan
Miisliman diinyanin kimi insanlarini
anlamak miimkiin degildir. Ustelik bu
kisiler, yukarida anlatmaya ¢alistigimiz
yanlis bir zehaba kapilarak, Kur'an'in da
Peygamberin de bu diisturda oldugunu

soyler. Bunu yaparken de, Zebur i¢in
ilahi siir kitabi olarak gorme celiskisini
de yaninda tasir. Siirden, efsaneden
yana tavir sergileyen hatta bu bi¢imi
kullananlar kii¢iimseyenleri kotiileyen
s0zlim ona sofistike egilimler de ayn1
romantiklerin kars: ¢ikayim derken
aslen moderniteyi tahkim etmesi gibi,
Erasmus'un Delilige Ovgii adinakapidan
kovdugu rasyonaliteyi bacadan geri
sokmas1 gibi, materyalizmin poziti-
vizmin diger ucunu olusturdugunun
farkinda bile degildir.

Bunabel baglayan “baska” diinyanin
insanlar1 da ayni zeminde bulustugunu
ve hic de farkli olmadigini kavrayama-
d181 icin, Onceleri spritiialist bicimde
rasyonel dis1 olsa da absiirt noktalari,
giiya sirf hayatin icinde olmak adina
kabul ederken; sonralar1 da materya-
list, daha hafif tabirle de pozitivist bir
bakis agisiyla hayatin disinda gorerek
reddetti. Ikisi arasinda salinim yapanlar
iseiglincii bir yol bulma adina, Hegelci
bir mantikla sentez yapip, irrasyonelle
rasyonel olani bulusturma sevdasina
kalkti, yapilan cabalar alkisladi. Ras-
yonel teoloji boyle gelisti.

Efsane kelimesi biiyii anlamina da
gelir. Buradaki biiyii, anlatilan olay-
larda kullanilan kelime ve benzetme
sebebiyledir aslen. Biiyiiyii saglayan
olay degil, olayin anlatim bi¢imidir.
Yukarida bahsettigimiz gibi eger dilin
ve haliyle diisiincenin katmanlarinin
var oldugu diisiiniilen bir vasat icinde
yasaniyorsa, tiim rasyonel kaliplar ve
pozitivist bakis agilarina ragmen kul-
lanilabilir. Ancak, varligin evi olan dil
bir hapishaneye cevrilmisse, zihin bir
demir kafes gibi benligi kaplamissa,
orada efsanenin anlami yarari elbette
yoktur, hatta zarari bile coktur. Zira biiyii
kelimesinde biiylimek fiili de saklidur.
Biiylimek bir gelisim siirecinin kat-
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manlarinaisaret eder. Kimse biiyiirken
ayni kalmaz. Efsanenin biiyii olmas,
biiyiime siireci i¢inde bir biiyiikliik
tasiyorsa anlamli, degilse kadiik olma
sebebiyle anlamsizdir. Insan evet biiyiir
gelisir ama Gyle biiytimeler de vardir
ki beden biiyiirken zihin biiyiimez ya
dabedendenbir organ diger organlara
gore orantisiz bir sekilde fazla biiytir.
Bu demektir ki, her biiytime saghkli
degildir. Bilylimenin bityiikligii, onun
her agidan gelisiminden kaynaklanir.
Biiytimiiyor ve biiylitmiiyorsa, kisir
ve ebter birakiyor demektir, bu da
sagliksiz bir tutumdur. Nobel 6diilli
unlii matematik¢i John Nash, Akil
Oyunlari filmine de konu olacak sekilde,
sizofren bir hayati yagamistir. Bir
tiirld kurtulamadig haliisinasyonla-
rindan yillar sonra ilging bir bi¢cimde
kurtulmustur. Yirmili yaslarda ilk kez
gordiigii haliisinasyon, yillardir pesini
birakmamistir. Burada gordiigii iki
kisi, yillar gectikce hep ayni kalmakta
ve asla biiyiimemektedir. ilk gordiigii
yas ve tiptedir haliisinasyon gordiigii
kisiler. John Nash bunlardan biiyiile-
nirken ve akil oyunlarini saglayan deli
sagmasiisler yaparken, gordiigii tipler
hi¢biiylimemekte ve ayni kalmaktaydi.
Bunu kesfeden Nash, artik daha salim
bir yasama erdirmisti kendisini.

Bu hatiray1 vermemizdekiamac, her
ne kadar fark edilmisse de, Kur'an'da
kissalar seklinde gecen kimi anlatilarda
yer edinen olaylara olan tepkimiz hala
gariptir. Kimi zaman gercekte olan bir
olayin, farkli imgeler ve benzetme-
lerle anlatildig: i¢in, ister efsun ister
bilimsel tarzda kullanilan kelimelere
takilip kalinarak anlam daralmasina
hatta bozulmasina sebebiyet verdigi
anlasilmamaktadir. Bazen de diiz bir
anlatima sahip olmakla birlikte her
zaman her yerde gegebilecek misal/
mesel cihetinde anlatilan olay i¢in yer,
zaman ve sahis arama yoluna gidilerek
gereksizdurumlara dalinmaktadir. Farkh
cihetten de olsa bu tarz yaklasimlar,
diistinceyi de onun ilk ve en 6nemli

yansimasi olan dili de kilitlemektedir.
Bu hél iizere kurulan mekanlar, mekin

olanlar tarafindan konar-gocer degil,
mih gibi ¢akilip kalan olusumlara

sebebiyet verir. Akil cogalmasi, ¢agil-
mast yerine tutulmasina ugrar. Clinkii

oldukgca simetrik bigimde 1zgara plan

icinde yasarlar, evlerinin odalari dahi

dortgen planhidir. Insanlarin kurdugu

sehirler, konustugu sdylenenler ve

yazdig1 kompozeler gibidir; statik ve

mekanik. Haliyle yasam bi¢imleri

de ¢arkin dislileri gibidir; tekdiize ve

siradan. Sehirlerinden zihniyetlerini

ve yasam bicimlerini anlayabilirsiniz.
insanlar sehri kurarken, sehirler de

insanikurar. Bualgiile kurulan sehirler

ve oturulan evler, artik o diinya goriisii

ve yasam biciminin vazgegilmezleri

olarak kendini tahkim eder. Sehre

Oyle bakarken ve sehirde dyle yasarken,
efsanelere bakis da ayni diizlemde ger-
ceklesir. Artik sayilar devreye girer; kag

kisiydiler ve kac y1l yasadilar, nerede

idiler ve nereye yol aldilar gibi sorularla,
insa ettikleri kocaman bulvarlarda,
oturduklari plazalarda ¢ikmaza ve

a¢maza diiserler. Elbette somutlastirma

adina yedi uyurlar namaiyla sayisal bir

tarz olusturulabilir. Elbette magaraya

cekilenlerin kente doniisii konusunda

bosluklar doldurulabilir. Ancak sonugta

birer tesbih ve mesel niteliginde olan

bu anlatilarin hicbirisi zuliimden

kacan insanlarin muhkem durusunu

engellemedigi gibi, bu noktadakiisaret

ve tembihatida g6lgelemez. Buagidan

bakildiginda Anadolu'nun bir¢ok

yerinde Ashab-1Kehf'e ait yerin ortaya

¢ikartilmasi (Tarsus ve Maras), hatta

baska sehirlerde enteresan baglantilar

kurulmasi (Kayseri Yemliha kasabast),
kissanin amacina matuf bir sekilde

stirekli canli tutulmasi anlamina gelen

giizel bir yaklagimdir. Kisacasi misal/
mesel temsiliyet ve timsallik icerirse,
ornekligini kaybeder ve baglamindan

koparilarak indirgenmis, tekelles-
mis olur. Miimessilligin sorunu da

zaten budur.

KISSALARIN DiLi VE

TARIH ALGISI

Kur'an'daki tiim kissalar bir mesel
icindir. Arapgadakullanilan ve dilimize
de gecen masal tabiri, tipk: Farsca
efsane tabirinin yapibozuma ugramas
gibi, olumsuz kullanimlara yol agmis-
tir. Artik masallar anlatilmadi: gibi,
anlatilsa da orada misal, mesel yoktur.

“Bunlar gercek disidir, efsanedir” sdzleri
gibi, “bana masal anlatma” seklindeki
tutumlarin kaynaginda, dikkat edi-
lirse gerceklik algisi ile ilgili sorunlar
vardir. Gergekligi rasyonel kaliplar
icinde, oldukca kat1 bigimde ele alma,
bunun zamanla buhar olmasindan
kacamaz. Ancak bu gerceklik, hayata
dair, hayatin i¢inde, onunla baglanti
kurarak ele alinmadiginda da, onulmaz
yaralara yol acar.

Tefsir usuliinde ve geleneginde
cokcatartigma alanlari olusturmus olan
Israiliyatm, aslinda sozel bellegin bir
unsuru olarak is gordiigii alanlar ¢ok
olmustur. Karsi-¢ikis ya da taraftar olus,
olaylarin kendisi ve mahiyetiileilgilidir
hep ne yazik ki, ele alindi81 diizlemle
ilgili degil. Sirf Kur'an'da gegmemesi
yadaanlatim bi¢imindeki kimi geliski
ya da abartilar, reddini gerektirmez.
Ama aym sekilde olay orgiisii iginde
aslindabir bosluk doldurma ve hikayeyi
tamamlama acisindan yaklasilmadig:
zaman da, kullanimini da gerektirmez.
Kissalar, sonugtabir sahsa ya da topluma
aittarih yazim icin degildir. Anlatilmak
istenilen nokta icin tarihten alinmig
yapraklardir, 6rnek (misal/mesel) ya
da benzetme (tesbih) sadedinde. Bun-
larin hepsi miitesabih hitkmiindedir.
Aslolan ise muhkemdir. Muhkem ise
hayatin kendisidir. Bu varolus i¢inde
bu hayat miicadelesinde bize sunulan
anlatilarin hepsi, sonugta fitrata uygun
yasamve ahireti nezdinde 6liimdiir. Bu
daaslinda kisinin kendisini bilmesi, bu
yolla/vesileyle Tanr1'yy, tabiat1 bilmesi-
dir. Muhkem olan budur. Bunun i¢in,
bu amaci bozmayacak /unutmayacak
sekilde yapisal olarak ister kurmaca

ister gercek, iislup olarak ister dilin
katmanlar ile tesbih ve mesel/misal
kullanilsin ister diiz anlatimla yapilsin,
usul agisindan da ister siirsel ister nesir
seklinde olsun, tiim imkanlar seferber
edilebilir. Bunu anlatirken de dinlerken
de ayni minval {izere durmak gerekir.
Degilse anlatinin ve dinletinin kendisi,
rasyonel ya da irrasyonel kaliplara
kurban edilir. Tesbih degil kendisi olur,
misal degil bagkasi olur.

Dikkat edilirse bu konuda bizi
rahatsiz eden sey, anlatimda ortaya
¢ikan bosluklarin doldurulmasi ya da
anlami olusturan hatiranin/hafizanin
somutlagtirilmasi degildir. Ornekler
(mesel ve misaller) benzetme adina
(tesbih miitesabih) zaten somut olur.
Sorun olan, anlamin dondurulmas:
ve dogurganligin kaybolmasidir. Bu
ise indirgemek neticesinde olur. Indir-
gemek, baglamindan kopararak bir
noktaya hapsetmek demektir. Bu, aslen
bir imkan olan tesbihi sorunlu hale
getirdigi gibi, onunla asil maksada
ulasilmak istenilen muhkemi de iptalya
daberhava eder. Yaratiligitibariyla birer
ayet yani olgu niteligindeki unsurlar,
isaret ettigi baglaminda koparildigy,
indirgenip donuklastirildig1 i¢in de

put haline gelir. Putun tahtadan ya
da tastan olmasi, onun somutluguna
delalet etmez sadece. Zira soyut olanda
pekala putlasabilir. Bu yiizden de soyut
ya dasomut olmasi degil, baglamindan
koparilip qigirindan gikartilmasidir asil
sorun. Bu bir baska deyisle, imgelerin
anlamin asil yerini almasidir. Kiraci-
nin ev sahibi gibi davranmasi ve ev
sahibini kovmasindaki rahatsizliktir,
burada kastedilmeye ¢alisilan. Akdi
takdirde somut héller, birer vesile
olmak kaydiyla oldukg¢a islevseldir. Bu
vesileler boslugu doldurabildigi gibi
yeni dogurganliklara dahiyol agabilir.
Bunlarda bir mahzur yoktur.

Kitab-1 Mukaddes’in, Kur'an'in da
nitelemesiyle hahamlarin ve rahip-
lerin tebdil ve tahrifi; kelimelerdeki
efsunluk ya da bilimsellik, o kelime
yerine bu kelime se¢imi degildir. Tiim
yasam ve anlatim katmanlariniicinde
barindiran bir ist-anlatinin, Aristo-
teles¢i dram anlayisi igcinde kompoze
edilmesindendir. Ciinkii bu, tam da
mantigin temel ilkelerine uygun bir
anlat1 bi¢cimidir. Bu yiizden de Kitab-1
Mukaddes bir anlati olmaktan ¢ikmis,
bir kavmin biyografisine doniismiistiir.
Artik o bir iist-anlati degil de, eskilerin

ifadesiyle bir epos, yeni bir tiir olarak
roman havasina biiriinm{istiir. Antik
Yunan terimi olan “historia” kelimesi
arastirma sorusturma anlamindalogos
icerir, mitos gelenegine karsi. Kelimenin
zaman icinde ykil anlamina gelen
“story” ile iligkisi bilinir. Bu yénden
aslinda “history” bir “story” seklinde,
bir kopusun hikdyesini tarihini icerir.
Dizge anlamina gelen, Arapcadaki satir
kelimesinin bu kelime ile hem seshem
icerik acisindan koken birlikteligine
isaret edenler bulunmaktadir. Gergekten
vardir veya yoktur bilemiyorum ama
sonucta herkesin kendi satirlari ile
kitabiniyazarak tarihinive hikayesini
olusturduguna yiirekten katiliyorum.
Suna da katiliyorum ki, Kur'an'da gectigi
sekliyle satir kelimesinin ¢ogulu olan
esatir kelimesi her ne kadar gelecege
matuf olsa da, miisriklerin kullandig:
bir alay ifadesi olarak kalsa da, eger
gecmise ait anlatilar baglamindan
kopartilarak bir kompoze i¢inde indir-
genirse, esatirin bir bagka boyutu
sergilenmis, misriklerin alay1 hakh
¢ikmis olur. Kissalari, misalleri/mese-
leleri esatir tehlikesinden /tuzagindan
kurtarmanin yegane yolu, onlarin bir
baglam icinde kendilerini dahi agarak
verilmis olmasindaki algidir. Degilse
hepsibirer esatir derecesine indirgenir
ki, haklarinda alay konusu yapilmasinin
sorumlulugu bu anlaticilara yiiklenir.
Arapga tarih kelimesi, Ay'1 gozet-
lemeden gelirmis. Ay’1 gozetleme,
bir yol alma hikayesidir. Herkes ayni1
kutup yildizina baksa da, sonucta
herkesin yolu ve yol alig hikayesi farkhi
olacaktir. Bununizleriise dilde, sozde,
anlatimdadir. Ciinkii bu zihniyetin ana
gostergeleri ve bilesenleridir. [
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SEHRIN KURULUSUNDA
KAVRAMSALKARARTMALAR

Gelecekte o kafeste kimin yasayacagini ve bu devasa gelisimin sonunda da ortaya tamamen
yeni peygamberlerin mi cikacagini yoksa eski diisiince ve ideallerin mi giigli bir bicimde
yeniden dogacagini ya da bu ikisinden hicbiri olmayacaksa, bir tiir mekanik taslasma ve
bunun yan: sira kasumas bir kendini begenmislige mi gecilecegini heniiz hig kimse bilmi-
yor. O zaman tabii ki, bu kiltiir gelisiminin son asamast i¢in rabatlkla soyle denebilir:
“Rub yoksunu uzmanlar, yiirek yoksunu hazcilar; bu higler, daha once hig ulasiimamas bir

uygarhk diizeyine ulastiklarint zannederler.
Max Weber, Protestan Ablak: ve Kapitalizmin Rubu.

iRFAN KAYA H AYAT, NTHAYETINDE TEKIL FRAGMANLARDAN OLUSUR.
Doktor Ogretim Uyesi HiCBIR SEY, HICBiR OLUSUM BiR BASKA SEY YA DA
Cumhuriyet Universitesi,  5]ysum]a tam anlamiyla ayni degildir. Colde iki kum tanesi,
Sosgilhcl}liiit ;2 l; ”étlﬁ; g ;TI ayniagactayanyana duran ikiyaprak, havada salinan karin
molekiiler varolusu vs. her daim tecelli halindedir. Her

giin dogudan dogan giines dahi ayn1 degildir; ziyasi farkli

oldugu gibi o ziyasindan nasiplenme de kisiye gore farklilik

arz eder. Giinesin her giin dogudan dogmasi tekrar degil,

istikrardir. Farkin istikrara degil de tekrara diismesi ya da

tam tersi diislincesi; kisinin esyayla, ¢evresiyle kurdugu

iinsiyete gore degisir. Herakleitos'a gore de her dogan giines

yenidir. Ibrahim peygamberin de sabah namazi sonrasi

“Buyeni yaratilmisg bir gilin, sana ibadet etmek tizere baslat,

bagislanmig ve rizani kazanmis olarak bitirt.” diye dua ettigi

rivayet edilir. Zira tecellide tekrara yer yoktur, ¢linkii tecelli

sonsuz ve essizdir. En antropik olandan en kozmik olana
dek her sey devinim, doniisiim ve hareket halindedir. Tecel-
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Aristo

lide istikrar degil tekrar oldugunu sanma durumunda ise

kaliplasma, taslasma kaginilmaz olacaktir. Yagam iiremesini

durduracak, her seyin her seye gebe olma hali terk edilecek,
donuklasacak, statiklesecektir. Lat, Menat ve Uzzalar her
yani kaplayacaktir; onlar ki putlastirmanin en viilgarize

edilmis bi¢imleridir. Bu durumda insan, Nietzsche'nin

deyisiyle “Misirlilasan” bir diinyada, 6rnegin tasa hareket
kazandirma ¢abasina girmeyecek, aksine Antik Yunan'da ilk
mimar ve heykellere ilk defa bakis kazandiran ve kollarini

one dogru uzatarak hareket ettiren olarak bilinen Diada-
los 6rneginde oldugu gibi hareketli nesneleri baglama ve

sabitleme geregi duyacaktir. Ya da bosluktan rahatsizlik
duyacak, bunun yerine polisin merkezi konumundakiagora

gibi meydanlarin ihdasi ile kitlelerin “gazi"n1alma yoluna

gidecek, bunu da erdem sayacaktir.

“Kiiciik seyler”in kivrimlh diinyasindan miilhem bir hayati
dile getirirken kullanilan dilin de kelimenin de s6ziin de
yazinin da o hayatin “doga’siyla tutarlilik arz etmesi gerekmez
mi? Anlamm garanti ve kayit altina almak amaciyla gelistirilen

bir “dogru yazma bi¢imi/diizeni/sanat1 olan grammatikos
olusun diinyasini dile getirebilir mi, ifade etmekte yeterli
gelir mi? Degismez, soyut ve bir o kadar da hiyerarsik bir
soz dizimi ile yogrulmus bir dil, hayatin miiphemligine
terciman olabilir mi? “Filozof gramere duydugu inancin
iizerine ¢ikmayacak mi1?” Mutlaklik {izerine kurulu bir
hakikatin, yasamasi i¢in, iyi ve kotii arasinda oldugu gibi
karsitliklar yapisina dayali bir gramere ihtiya¢ duydugunu
ne zamana kadar gérmezden gelecegiz? Kotiiyle amansiz
bir miicadeleye sokarken iyiye camur att1iimizi ne zaman
fark edecegiz? lyi ve kotiiniin dekadansin sonuglarindan
bir gesitleme oldugunu soyleyen Nietzsche'ye ne zaman
kulak verecegiz? Son kertede “Kula da amire de ait olmayan,
astin ve iistiin bilmedigi, gogebe, stirgiin ve firari bir dil"e
ne zaman hayat hakki taniyacagiz?

Yazimizda sehrin olusumu iizerinden hayat ile o hayat1
anlama ve anlamlandirma amaciyla isletilen formlar ara-
sindaki gel-git iligki konu edilmektedir. Sanat ve bilim birer
form olarak hayat1 anlama ve agiklama iddias: tasirlar ki,
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Antik Yunan

bu da ed-dindir. Dil de bir form olarak soz ile yazi ile hayat1
dile getirmeye calisir. Kavramlar en kadim araglardandir.
Ornegin sehrin kurulusuna yonelik teorik izahlar yapilir-
ken ikili bir yap1icinde birtakim kavramlar {iretilmektedir.
Onlardan biri de sosyolojinin en kadim kavramsal ¢ift-
lerinden biri olan doga-kiiltiir ayrimidir. Doga ve kiiltiir,
insanlik tarihinin gelisim seyrini tek basina aciklayan ¢at
kavramsallastirmalardan ikisi olarak degerlidir. Buyaziile
biiytiklii kii¢iiklii mimari yapilarla kimlik kazandig: diisii-
niilen sehrin olusumunda ve izahinda kavramsallagtirmalar
araciliiylaisletilen soyutlamanin ne kadar yeterli oldugunu
sorgulamaya ¢alisacagim. Bunu, anitsal yapilar arasinda
sehrin sokaklarinda dolasirken, “siirekli ve her seferinde
yeniden ¢izilen, sinirlari asla tamamlanamayan, insasi hig
bitmeyen, dolayisiyla kimligin ve anlamin asla anitsallasip
sabitlenemeyecegi™ bir sehir mekdnina duydugum arzuyla
yapmak istiyorum.

1 Umut Sumnu, “Beyazlar Daha Beyaz: Modern Mimarlik ve Bezeme”, Arzu
Mimarhigi, Mimarligi Diisiinmek ve Diislemek, der. Nur Altinyildiz Artun-Roysi
Ojalva (Istanbul: iletisim Yayinlari, 2018), 162.

RASYONEL DUSUNCENIN EFSANESI:
DOGA-KULTUR AYRIMI

Hayatimiza dogayla birlikte baslar, ondan
ayrilir, en sonunda da tekrar ona geri doneriz.
Yabancilasmadan, manevi kriz yoluyla, kozmosla
ve kendi imkanlarimizla yeniden biitiinlesmeye
geceriz ve bu biitiinlesme bizi kurtarir.

Alan Megill, Asirihigin Peygamberleri

Aristoteles Nicomachean Ethics'inde, insanlarin tiim yasam-
sal seyleri paylastig1 yasam olarak zoe ile belli bir kisi ya da
grubun yasam tarzi olarak bios arasina net bir ayrim yapar.
Bu ayrim, Stoacilarin da kabul ettigi doga (physis/nature)
vekanun (nomos/law) arasindaki farkliliga denktir. Aristo-
teles’in icinde bulundugu klasik diinyada “hayat” sozciigii,
birbirinden farkli iki terimle karsilanmaktaydi: zoe ve bios.
flki, biitiin canli varliklarin ortak 6zelligi olan yalin yasama/
canlilik olgusunu anlatmak igin kullanilirken, ikincisi, bir

birey ya da grubun 6zelligi olan yagama tarzina karsilik gelir.
Buna gore insanlar dogay: hayvanlarla paylasirken, ahlaki
ve ruhsal esenliklerini rasyonel séylemlerini uygulayabil-
dikleri, dolayisiyla dogal oluslarinin iistiine koyduklar:
sadece poliste ya da politik toplulukta gerceklestirebilirler.
Yalin yasam, “iyi” yasamin 6n kosuludur. “Iyi” yasam da
ancak polis ortaminda gergeklesebilir. Dolayisiyla Antik
Yunan'da, zoe (yalin dogal hayat) polisten kesin bir sekilde
dislanarak, sadece iireme hayati olan oikos'un alanina, “ev’e
hapsedilmektedir.2 Nihayetinde doga, oncelikle kentlinin
ussal yasami olan sehir ve kiiltiiriin disinda kalan biyolojik
yasama isaret etmesiyle, rasyonel insanin biitiin yonleriyle
yetisebildigi ortam olan polisin alanini da belirlemektedir.

Aristoteles tarafindan hazirlanan insanin baslangic tarihine
yonelik bu kurguya gore uygar ya da ekip bigmek, yetistirmek
anlamina isaretle kiiltiirli bir kisi, egitimle yetistirilmis
bir kisidir. Politika, rasyonel eylemde miikemmelliklerini
genisleterek kentlilerin mutlulugunu (eudaimonia) garan-
tilemek i¢in vardir. Aristoteles’in insani bir politik hayvan

-politikon zoon- olarak tanimlamasi bu yiizdendir. Esasinda
bu tanim, insanin kendi yagsaminin egemen gii¢ ile olan bag-
lantisinin dogrudan bir iliskisini yansitir. Burada, temelini
bedensel miikemmellik ve kontrol iceren bir habitustan
alan Aristoteles’in rasyonel miikemmel diinyasina gecis
yapmak i¢in zemin hazirlanmasi durumu s6z konusudur.
Zira Hobbes'un da dikkat ¢ektigi gibi dogal olan, akis hdlinde
olandir ve bu doga/l diinyanin zaptedilebilmesi i¢in diizen
yaratilmalidir. Dolayisiyla zoe doganin bir goriingiisii iken,
bios yaratilmis bir toplumsallik olmaktadir. Nihayetinde
dogaya hasredilen bu rasyonel bakis, aklin rasyonel olanla,
rasyonel olanin nesnel olanla, nesnel olanin evrensel olanla,
evrensel olanin bilimle, bilimsel olanin sekiiler olanla ve
uygarlikla 6zdesliginin bir geregidir. Bu 6zdesligin tabii
sonucu olarak da logosun mitosa, tiimelin tikele, soyutun
somuta, ruhun bedene, kiiltiiriin dogaya, rasyonel olanin
irrasyonel olana, mananin maddi olana, diinyanin ahirete,
Oznenin nesneye, bilimin dine, aklin duyguya ya da vahye
ve sekiiler olanin dini olana stratejik iistiinliigii ilan edil-
mis olmaktadir.

Foucault, Cinselligin Tarihi"nin birinci cildi Bilme Istenci'nin
sonunda, biyopolitik siirecin tam olarak modern ¢cagin esiginde;
zoe'nin devlet iktidarinin mekanizma ve hesaplarina dahil
edilmesiyle basladigini agiklarken Aristoteles’e gonderme
yapar: “Insan, binlerce y1l boyunca Aristoteles icin neyse o
olmustur, yani yagayan ve buna ek olarak siyasal bir varlik
olma yetenegine sahip olan bir hayvan; modern insan, bir
canli varlik olarak yasamini kendi siyaseti ddhilinde s6z

2 Giorgio Agamben, Kutsal Insan, Egemen Iktidar ve Ciplak Hayat, ev. Ismail
Tiirkmen (Istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 2013), 9.

Hannah Arendt

konusu eden bir hayvandir.”® Foucault'nun biyopolitika
adin verdigi tespitine inanacak olursak, insanlar tarih
boyunca Aristoteles’in dedigi gibi yasamiglardir, ta ki
modern déneme kadar. Modern donemle birlikte Aristo-
teles'in ¢izdigi gelisim seyrinin evrilerek tersinden devam
ettigini goriiyoruz. Foucault'nun “biyolojik modernligin
esigi” dedigi yer tam da burasi, yalin haliyle canli beden
olarak bireyin ve tiiriin, toplumun politik stratejilerine dahil
edildigi noktadir.* Foucault'nun dogru yerden baglamakla
birlikte eksik biraktig1 yeri, cagdas Koreli diisiiniir Byung
Chul Han, psikopolitika ile doldurmustur.

Hannah Arendt, Foucault'dan ¢ok daha once, biyolojik
hayatin modernligin siyaset sahnesinin merkezine oturdugu
siireciizlemeye baglamisti. Arendt, modern toplumlardaki
siyaset alaninin doniisiim ve ¢okiisiinii, dogal hayatin
siyasal eylem iizerinde ulastig1 bu oncelige yiiklemistir.
Agamben’in Foucault'dan ayristig1 nokta ise, zoe nin polisin
alanina girmesinin, kendi deyimiyle “giplak hayatin siyasal-
lasmasi"nin, modern donemle sinirlandirilamayacak 6lgiide

3 Michel Foucault, Cinselligin Tarihi, gev. Hiilya Ugur Tanriover (Istanbul:
Ayrint1 Yayinlari, 2013), 102.
4 Agamben, Kutsal Insan, 11.
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bastan beridir Bat1 siyasetinin temel 6zelligi olmasidir. Zira
Agamben'e gore Bati siyasetinin temel ikiligi, zoe-bios, dis-
lama-icleme ikilikleridir. “Siyasetin var olmasinin nedeni,
insanin, bir yandan dili araciligiyla kendisini kendi ¢iplak
hayatindan ayirip bunlari kargit hale getirirken 6te yandan
da, bu ¢iplak hayatiyla icerici bir diglama iliskisi icinde
yasayan canli varlik olmasidir.”®

Polisin rasyonel insanin biitiin yonleriyle yetisebildigi
bir ortam oldugu fikri Bat1 felsefesinde devam etmektedir.
Ornegin Hannah Arendt'in calismasinda, insan eylemlerine
sayginlig1 getiren kamusal alan iken, 6zel hayatin dogaya (ve
yoksunluga) daha yakin oldugunu séyleyen bu klasik goriis
acikca ifade edilmistir. En etkili felsefi calismasi insanlik
Durumu'nda o, insan eylemlerini emek, is ve eylem olarak
ayurir. O, sayet insanlar etkili bir sekilde kamusal alana angaje
olabilirse ancak o zaman insan yasaminin anlamli olabile-
cegini savunur. Nitekim yine Han'in elestirel okumasina
basvuracak olursak, vita contemplativa’ya verilen 6nceligin,
vita activita'nin emege indirgenmesinden sorumlu oldugu
varsayimi bu yiizden hatalidir. Eyleme ge¢me kararhilig:
olmayinca insan, Arendt’e gore korelerek homo laborans’a
doniisiir. Han, iste tam burada Arendt'in g6zden kagirdig:
onemli noktay1 bize vurgular: animal laborans’in edilgen-
ligi, etkin yasamin tam kargit1 degil, aksine tam da onun
arka yiiziidiir.¢

Bu Aristotelesci ayrim, politik egemenligin modern tartis-
masinda, rakipsiz sekilde Georgio Agamben'in felsefesinde
de 6nemli bir rol oynar. Kutsal insan (Homo Sacer)'inda
Agamben, klasik toplum temel siniflandirmasinin kutsal
ve profan arasinda gerekli olmadigini, 1akin doga (physis/
nature) ve diizen (nomos/order), hatta tamamen zoe ya da
dogal yasam ve bios ya da yagam formlari arasinda gereklilik
oldugunu ileri siirer. Insanlar, esasinda politik yagamin
bir formu olarak polisi yaratan hayvanlardir. Agamben’in
temel ilgisi, polisi diizenlemede (Ordnung), yasa ya da
kanuna dayanan egemenlik olarak modern devletin
politik giiciiniin problemli karakteridir. Zira Aristoteles¢i
paradigmada doga siddetiyle, polis diizeniyle karakterize
edilir ve boylece egemenlik paradoksu siddetin tekellesme-
sini gerektirir. Hobbescu egemenlik, insanlar ve esyalar:
diizene koymak icin siddeti giicline dahil ederek doga
durumunun iistesinden gelir. Yunan felsefesinde, hala
kabul ettigimiz, insan davranisinin ya i¢giidiiyle (doga) ya
dacevre (nurture) tarafindan belirlendigi seklindeki ayrim
sayesinde yaratilan tezatlik, akabinde, tutku ve siddetin
egemen oldugu diinyevi sehir ile gercek manevi varliklarin
fark edilebildigi “Tanri sehri” seklindeki insanoglunun iki

5 Agamben, Kutsal insan, 17.
6 Byung-Chul Han, Zamanin Kokusu, Bulunma Sanati Uzerine Felsefi Bir Deneme,
cev. Seyda Oztiirk (Istanbul: Metis Yayinlari, 2019), 111.

sehrin sakini oldugunu ileri siiren 6zellikle St Augustine
nezdinde Hiristiyan teolojisi tarafindan benimsenmistir.
Hiristiyan 68retisi, insan dogasini (tutkular ya da arzular)
ahlaki 6greti, af dileme ve disiplin (ya da ruhu terbiye etme)
yoluyla itaat etmeye ¢alisir. Hiristiyanlik, dogal insani diyet
formu agirlikli olmak iizere asketik diizenleme yoluyla
diizene sokmak i¢in olusturulmus bir dizi disiplini -ya da
benlik teknolojileri isletir. Ornegin, orug tutarak dindar-
lar arzunun hayvansal yasaminin sinirlarini asabilir. Din
adami olmayanlar ise biiyiik oranda dogal arzunun agina
distiiglinde, cesitli erdem araclar -af dileme, Komiinyon,
baptizm ve cenaze toreni- ile bu sikintilardan kismen de
olsa rahatlama yoluna gider. Ozellikle evlilik, dogal cinsel
diirtiilere kutsal baglanma yoluyla bazi faydali amaglara
-lireme gibi- yonlendirilebilen birtakim diizenlemeler
getirmeyi vadetmesiyle tesvik edilir. Nietzsche'ye gore
ise bu asketik (cileci) ideal, onca zengin tarihsel tecriibeye
ragmen insanlifa yasamak i¢in bir amac veren yegane deger
olmustur. Anlasilan o ki insan tiiri yasamin anlamina
iliskin olarak sadece tek bir amag ve haklilastirma ortaya
koyabilmistir ve bu insanhigin yeryiizii izerinde elde ettigi
tek “bagar1"dir. Eger Nietzsche bu goriisiinde hakliysa bu
diinya, insan tiiriiniin istemeye istemeye geldigi, nihilistce
yasamak durumunda kaldig1, yasadikca yabancilastigi bir
diinyadir. Dolayisiyla dogaya hasredilen sekiiler bakisa
dinler eliyle teolojik bir hiiviyet kazandirildig: ortadadur.
Yasam bir 1stirap halini almakta ve insan tiirii i¢in isken-
ceye doniismektedir. Isin ironik tarafi, bastan beridir icine
gomiildiigi dekadansin 6zellikle fin de siecle sartlarinda,
bir kriz olarak hissedilmesi ve zaman daraldigindan, daha
fazla beklemeksizin, insanin kendisinin ve yakini olanin
Kurtulusu i¢in ne yapmasi gerekiyorsa onu yapmasinin
en onemli sey hdline gelmesindedir.

Gilintimiizde dogay: kiiltiiriin tiirevi saymak moda olsa
dakiiltiir etimolojik acidan dogadan tiiremis bir kavramdir.”
Bilindigi gibi 6zgiin anlamlarindan biri ekip bi¢mek, digeri
dogal gelisme egilimidir. Kavramin etimolojisi bizlere, bir
kendiligindenlik ile rasyonalite arasindaki geriliminden
bahsetmeye imkan vermektedir. Kendi haline birakilan
dogalile dogal biiyiimenin gozetilmesi ayni kavram etrafinda
toplanmaktadir. Bu agidan kiiltiir icin, biri stirekli olarak
digerini unutturan iki bi¢im arasinda gidip gelmesinden
soz edilebilir. Kiiltiir, insan elinden ¢ikmis olmakla birlikte
kavramsal koken olarak dogadan gelir; ziraat (agriculture) ve
saban bicag: (coulter) kelimeleriyle iligkilidir. Giniimiziin
en yiice, en sehirli insan faaliyetlerini anlatmada kullani-
lan terim kirsal bir kokene sahiptir. Ik basta ciftcilik ya

7 Buparagraftan itibaren benim Cumhuriyet flahiyat Dergisinde yayinlanan
“Temsilci Diistincenin Hegemonik Unsurlari: $eylesme, Somiirgecilik ve
Kiiltiirelcilik” isimli makalemden yararlanilmigtir.

da dogal gelisime goz kulak olmak anlamina gelen kiiltiir
bir bakim ve yetistirme meselesidir. Ancak bu “bakim ve
yetistirme meselesi” olarak kullanimi, “yerlesik ve kalici
olma” olarak da yorumlamak miimkiindiir. Kolonize ile
ayni kokii tasimasi da bundan olsa gerektir.

Insanoglu, -ilk evre olarak kabul goren- doga/l halinde
iken, etrafinda olup bitenleri benzerlik ve farkliliklara
gore betimlemeye ¢alisir. Burada dikkat edilmesi gereken
nokta, bu benzerlikler ve farkliliklarin, anlama ait ayr1 bir
alan, seylerin kendilerinin disinda yer alan bir kod seklinde
diisiinilmemesidir. Ciinkii sey fikrinin kendisine burada yer
yoktur. Daha ziyade, bir seyin bir digerine benzeyen, ondan
farkli olan, onu tekrarlayan ya da yeniden canlandiran bir
sey olarak gerceklestigi bir diinyada siiregiden zorunlu
iligkiler vardir. Yoksa iliskiler ag1 icerisinde yasananlarin,
doga-kiiltiir ayrimi seklinde kategorilestirilmesi, dogaya
disaridan yapi atfetmek anlamina gelecektir. Vuku bulan,
tekrar ettigi seyle ayni olmakla birlikte farklilik da arz eder.
Ancak ne sekilde olursa olsun asla kesinlikten s6z edilemez.
Hicbir sey, kendisine benzeyenin ya da kendisinden farkl
olanin disinda yer almaz. Burada hiyerarsik bir dizgeye yer
yoktur. Daha diyalektik bir bakis acisiyla -Hegelci olmayan-
sOylersek, doga kiiltiir iiretir, kiiltiir de dogay1 degistirir. Bu
noktada Marksist kiiltiirel materyalizm ifadesi gereksiz bir
tekrara diismiis olur. Doga her zaman bir anlamda kiiltiirelse,
kiiltiirler de kendileriyle doga arasinda siirekli aligveristen,
yani emek dedigimiz seyden olusurlar. Kentler ahsap, kum,
demir, tas, su gibi malzemelerden kurulur ve bu nedenle de
kiryasami ne kadar kiiltiirelse, onlar da o kadar dogaldir.2 Her
sey hem taklit eder hem de taklit edilir. Kopyalarin diizeni
ile asillarin diizeni, teshir edilenler ile gercegin, metin ile
gercek diinyanin, gosterenler ile gostergelerin diizenleri
arasinda basit bir ayrim yoktur; modern diinyanin géziinde
diizeni olusturan basit bir hiyerarsik ayrim burada barina-
maz.? Burada her sey, tarihin bir amaca dogru ilerlemesi
gerektigini savunan Bati diisiincesinin anlayamayacagi bir
tarzda sagilarak, dagilarak, yayilip birakarak hareket eder.
Derridaci terminolojiyle sagilarak, anlamin geniglemesine
hizmet eder." Yasam, bizzat kendisi i¢in iirettigi ve kendi
nesnelesmis mantiklari uyarinca sabit kimlikler kazanan
formlara karsi siirekli bir miicadele i¢indedir. Boylece
bu formlar -sanat eserleri, dinler, bilimler ve teknolojiler,
yasalar ve benzerleri- “onlari yaratan ve bagimsiz kilan

8 Terry Eagleton, Kiiltiir Yorumlari, cev. Ozge Gelik (Istanbul: Ayrint1 Yayinlari,
2005), 12.

9 Timothy Mitchell, Misir'in Sémiirgelestirilmesi, cev. Zeynep Altok (istanbul:
fletisim Yayinlari, 2001), 121.

10 Ayta¢Hakan Tugran, Derrida'nin Hayalet KavramiIsiginda Angelopoulos'un
Sinir Uclemesi Filmlerinin Coziimlemesi (istanbul: Istanbul Universitesi,
Sosyal Bilimler Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 22.

manevi dinamik”ten yabancilagirlar." “Yasam, iste bu
suretle bir yandan tiim bu hareketin dinamigini saglarken,
diger yandan da askinliga ulagma ¢abalarinda formlarin
giderek artan katilig: tarafindan siirekli olarak kisirlagtirilip
hezimete ugratilir."?

Thomas Hobbes

Thomas Hobbes'ta diizenlenmemis, kiiltiirlenmemis
haliyle argiimaninin ¢ikig noktasini olusturan doga hayalidir,
kurgudur. Ne ilginctir ki doga durumunda insani egoist
olarak tanimlayan Hobbesun aksine Aydinlanma karsit1
romantiklerin meramina dogaya doniis temast ile terciiman
olan].]. Rousseau'nun doga anlayisi ise iyimserdir. Rousse-
au'ya gore insan dogustan iyi ve 6zgiirdiir. Ancak Rousseau
icin de degismeyen bir sey var ki, o da Hobbes'ta oldugu gibi
yaklasiminin doga-kiiltiir gibi ayrim temelinde sekillen-
mis olmasidir. Her iki goriisiin de 6zsel ve biitiinciilliikle
karakterize olmasi Batil1 6znenin dogaya bakisinda oldugu
gibi nesnesi ile arasina mesafe koymasiyla iligkilidir. Had-
dizatinda Batili sosyal bilimler nesnelliklerini bu mesafeye
borcludur. Pierre Bourdieu'nun dikkat ¢ektigi gibi modern
antropolog ve sosyal bilimci, nesneyle iliskisinin ilkelerini
nesnenin kendisine aktarir ve onu sadece bilinmek icin var
olan bir biitiinsellik olarak algilar. Nesnelcilik her zaman bir
ozciilitk potansiyeli barindirir.® Bununla birlikte, doga-kiil-
tlir ayriminda dogaya bigilen rol ideolojiktir. Doga, Batili

11 Georg Simmel, Modern Kiiltiirde Catisma, ¢ev. Tanil Bora vd. (Istanbul: {letisim
Yayinlari, 2017), 55.

12 Timothy Bewes, Seylesme, Geg Kapitalizmde Endise, ¢ev. Deniz Soysal
(Istanbul: Metis Yayinlari, 2017), 141-142.

13 Pierre Bourdieu, Bir Pratik Teorisi Igin Taslak, Kabiliye Uzerine Ug Etnoloji
Caligmast, cev. Nazli Okten (istanbul: istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari,
2018),137-138.
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toplumlarin kiiltiir adina ve insanlik namina ortaya koymus
oldugu gelismeyi 6ne ¢ikarmak i¢in bagvurdugu bir icattir.
Cizgisel olarak kademelendirilen tarihte, kiiltiir-oncesine
aittir. Boylece doga, kiiltiir karsisinda Avrupa-merkezci
bir bakisla, marazilestirilir, diglanir, istesinden gelinmesi
icin asilmasi gereken tarih-oncesine ait bir agsama olarak
baskilanir. Oysaki Ronesans sonrasinda Avrupa kiiltiirii-
niin yasamis oldugu kiiltiirel doniisiimde gelmis oldugu
uygarlik seviyesinin evrensel olarak dayatilmasina karsi
cikan Herder, kiiltiirden soyle s6z eder: “Ustiin Avrupa
kiiltiiriiniin ta kendisi Doga'nin biiyiikliigiine apacik bir
hakarettir.”* Herder'in dikkat ¢ektigi yapay bir evrensellik
adina kiiltiirel farkliliklarin bastirilma ¢abasi, postmodern
donemde yeniden bi¢imlendirilerek kiiltiirel meselelere
dontstirilir. (Bu goriistiyle Herder igin, postmodern
cokkiiltiirliilik argiimanina onciiliik ettigi soylenebilir.)
Postmodern donemle birlikte modernligin baslarinda
yapilan doga-kiiltiir ikiligi asilmaya ¢alisilir. Bunun i¢in
doga kiiltiirellestirilir. Sinirliliklara tabi bir doga anlayis1
terk edilir. Insanin miidahalesine agik hile gelmesiyle
doga zorunluluklarin alani olmaktan ¢ikar. Plastik bir doga
anlayisinin one ¢ikmaya baslamasi Hegelci anlamda oksi-
morondur. Dahasiileri kapitalizm ikliminde her sey plastik,
gecici, degisken, bicimlendirilebilir ve tek kullanimliktir
ve kiiltiir ilging bir sekilde dogaya kiyasla daha fazla egilip

14 Raymond Williams, Anahtar Sozciikler, Kiiltiir ve Toplumun Sozvarligt, gev.
Savas Kilic (Istanbul: iletisim Yayinlari, 2016), 108.

biikiilebilir olarak goriiliir.® insanlari ortak ihtiyaclara ve

becerilere sahip dogal, fiziksel bir hayvan tiirii olarak goren

anlayis terk edilir; insanlar artik anlam aglarina oriilmiis

kiiltiirel varhiklardir. Boylece kiiltiir, postmodern kuramcilar
eliyle mutlaklastirilir. Esasinda insanin kiiltiirel hayvan

olarak tanimlanmasy, kiiltiiriin dogallastirilmasi demektir.
Ters yonden iiretilmis bir dogalciliktir. Dogali karalamaya

¢alisirken, onu yeniden iiretmis olur. Kiltiirelcilik, Terry
Eagleton'in deyisiyle, dogalc felsefelere karsi gosterilen
tepkiyle ortaya ¢ikmasina ragmen “dogali bir yanda kara-
lamaya ¢alisirken bir yandan da yeniden tiretmistir. Kiiltiir
de bunu yaptiginda, dogayla ayni rolii oynuyormus gibi
goriliniir ve bize dogal gelir.”*®

SONUG YERINE

Antropik olandan kozmik olana yasama dair biitiin tekil
olusumlarin dile gelmesi kelimeler yoluyladir. Peki, kelimeler,
kii¢lik bir cakildan biiyiik bir binaya kadar her seyi kaplayan
sirsiz kivrimlar diinyasinin dile gelmesinde ne kadar
yeterlidir? Yine Antik Yunan'a bakacak olursak kelimeler
ve mimari arasindaki baghiligin Yunan kiiltiiriinde temel
oldugunu goriiriiz. Antik Yunan'in bakisina gore, kozmos
ile kelimeler aracilifiyla kozmos arayisinin kesistigi yerde
mimari bulunuyordu. Felsefe de Kozmos'un kelimelerin
baglanmasiyla hareketsizlestirilmesidir. Sozlii ifade yoluyla
hakikati ortaya ¢ikarma siirecidir. Mimarlik, anlama araci

15 Terry Eagleton, Kiltiir, cev. Berrak Goger (istanbul: Can Yayinlari, 2019), 43.
16 Eagleton, Kiiltiir Yorumlart, 113.

olarak kelimelerin ve felsefenin ortaya ¢itkmasindan 6nce

gercegibaglayicibir aragti. Sozel felsefenin temeliydive en

azindan on sekizinci yiizyila kadar, sozciikler ve mimari,
kamusal yasamin lokomotifi olarak karsilikli destekleyici

roller oynadi. Klasik donemde Atinalilarin amaci, tim

evreni kelimelerle sabitlemek ve baglamakti. Bu yiizden

olsa gerek Heidegger, soylem ve yapit, diisiinme ve insa

etme arasindaki iligkiyi agiga cikararak, felsefenin kendi-
sini tekrar tekrar bir mimarlik pratigi olarak tanimlama

arzusuna gonderme yapma geregi duydugunu ifade eder.
Buamag dogrultusunda Antik Yunan, alfabeye sesli harfleri

ekleyerek dile cekidiizen vermeyi, anlami kayit altina almays,
mantik bicimiyle de diisiinceyi diizenlemeyi hedeflemis

goriiniiyor. Polisi diizenlerken, sehrini kurarken de akis

halinde olan, “diizen"den yoksun dogay: kiiltiirle ekip bictigi,
ikamet haline getirdigi, boylece bir form kazandirdigi anla-
silmaktadir. Zira diizenlenmemis, kiiltiirlenmemis haliyle

doga, yaratilista oldugu gibi sekilsizdir, “dogal” halindedir.
Yeryiiziine dair bir “bogluk” algis1, onu doldurmay kaginil-
maz kilmaktadir. Anlasilan o ki, Antik Yunan'in kelimeler
ve mimari arasinda kurdugu organik bag, ayniyla sehrini

kurarken de isletilmistir.

Polisin diizeni ve diizenlenmesi, sehir planlamasinda
siklikla kullanilan 1zgara plani 6rneginde oldugu gibi
formlarla saglanmistir. Platon da tanimsiz, kendi basina
ve daginik maddeler diinyasiyla idea diinyas: arasindaki
baglantiyi, onlar1 ancak birtakim sinirlar atfederek bir
forma sokmak suretiyle kurabilmistir. Formlarin dilinin
ise geometri olduguna karar vermistir. Burada, nesneler
diinyasini onlara form vererek geometrik bir diizen icine

yerlestiren, dolayisiyla da anlam bahgseden bir gérme
rejimi so6z konusudur. Oysaki hayat kendisine bagimlh
olan herhangi bir seyin egemenligi altina girmeye direnir,
hatta egemenligi altina girmeyi toptan reddeder. Kaotik
maddeler diinyasinin geometri aracilifiyla form vererek
ideallegtirilmesi Platon'un hakikat diisiincesinin kesif degil
icat oldugunu akla getirmektedir. Dahasi, toplum denilen
mefhumun sehir devletindeki siyasal yapiyla birlikte
tahayyiil edilmesi, yine idealize formatinda bir diisiincenin
tezahiiriidiir. Dolayisiyla ideallestirme iizerine kurulu bir
diisiinme bi¢iminin “toplum” iizerinde diisiinmesi ve o
topluma soyutlama yoluyla diizen vermek istemesi sasirtici
degildir. Platon'un idea diinyasina dair felsefesini magara
efsanesi tizerine temellendirmesi de bosuna degildir.
Magaradan 1518a, karanliktan aydinliga dogru ilerleyen
bu Platonik efsane, dogadan kiiltiire seklindeki ikili bir
kavramsallastirma ile karsilanmis olmaktadir. Platon, sozlii
kiiltiirtin temsilcileri ile kendi tabiri ile bir 6liim kalim savas1
vermektedir. Ancient regime’in temsilcileri yine kendisine
gore magarada yasayan tutsaklardan farksizdir. Kendisibu
insanlari sonrasinda Bati'nin siklikla kullanacagi bir bagka
metaforla dillendirilen 1518a ¢ikarmak ister, isterken diya-
loga sokar, tutarsizliklarim yiizlerine vurur, sonunda ikna
olurlar. Haddizatinda diyaloga girenin ikna olmaktan bagka
sans1da yoktur. Oyle ya kotiiyle girdigi miicadele ne kadar
cetin olursa olsun, sonunda hep iyi kazanacaktir. Oysaki
Platon yasama evet maskesi altinda, yasami yadsimakta,
onun dikotomik diisiinme bicimi de hayatin yoksullagsmasi
yiizlinden ac1 ¢cekenler icin bir afyon islevi gormektedir. m
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“Menkibeler (Kissalar) Cunudullahtir.”
Ciineyt Bagdadi

“Diinyada nice Eshab-1 Kehfvardir ki, bu zamanda
senin yani baginda ve 6niindedir. Magara da dost da
onunla terenniim etmektedir. Ne fayda, senin géziinde ve
kulaginda miihiir var.” / Mesnevi

YUSUF YERLI B U YAZI UG INSAN/UG SEHIR/U¢ MAGARA SEKLINDE

YAZMAYI PLANLADIGIM YAZININ UCUNCUSUNDEN
olusuyor. thsan Fazlioglu'nun Mahkiim/Mazlum ve Mesul
insan konulu makalesinden' ilhamla basliklandirdigim
yazilarimin ilkini, Fikhin Sehri Sehrin Fikhi? baghg ile
Mesul Insan’in Sehrini yazmaya ¢alismistim. Mahkim
Insan'in Sehrini ise Mahk{im Insan'in Mahpushanesi olarak
Metropoller® baslig ile yazmistim. Bu yazi ile Mazlum
Insan’in Sehrini yazmaya ¢alisacagim. Fazlioglu s6z konusu
makalesinde Mahk{im insan olarak Yunan/Roma insanini,
Mazlum insan olarak Hristiyan insanini, Mesul insan olarak
Miisliiman insan1 ele almaktaydi. “Sehir Insandir” anlayi-

1 Thsan Fazhoglu: “Mahkiim, mazlim ya da mes'il insan! Siz mahzin mu
ol-mak istersiniz?”, itibar, Say1 25, s. 30-32, Ekim 2013
Yusuf Yerli: Fikhin Sehri, Sehrin Fikhi, Diistinen Sehir, Say1 8.

3 Yusuf Yerli: Magara’dan Metropolis’e Mahk{im insan’in Mahpushanesi Olarak
Kentler, Diisiinen Sehir, Say 13.

sindan hareketle ben de bu insanlarin sehirlerini yazmak
istedim. Ve bu ii¢ insan tasavvurunun diinyasinda yer alan
tic magara metaforu ile sehirlerin arketiplerine gonderme
yaptim. Eflatun'un magarasini mahk{im insanin sehrinin
arketipi, Hira magarasini mesul insanin sehrinin arketipi
ve Kehf magarasini da mazlum insanin sehrinin arketipi
olarak ele aldim.

I

Bi'set’in 11. yillar1... Ekonomik ambargonun en siddetli
uygulamasinin heniiz bittigi, Ebu Talib ve Hz. Hatice'nin
irtihaliyle birlikte en sadik iki destekg¢isinin hayatindan
cekildigi, ilk ve en azili digmani amcasi Ebu Leheb’in
kabilesinin reisi olarak basa ge¢tigi, tam bir titkanma am
ve giinleri... Mekkelilerden timit kestigi, Mekke disindan
insanlara yoneldigi ve ilk seferinde Taiflilerden hakaret ve
iskence gordiigii o kabus giinler... Peygamberin umutsuz-
lugun ugurumuna dogru yol almanin arefesinde oldugu
bir vasatta Kehf suresi umudun ufuklarina ve timidin
ummanina dogru yol almasi i¢in onun nazarina bir manzara
sunuyor. Niizul siralamasinda Gasiye suresinden sonra,
mushaf siralamasinda Isra suresinden sonra gelmis olmasi
bu bakimdan da derin anlamlari bize ilham etmektedir.

Gasiye karanhigin kesiflestigi, koyulastig: zifiri bir hal
aldig1 durumu anlatmak icin kullanilan bir kelime. “Demek
sen, bu séze (Kur'an’a) inanmazlarsa, arkalarindan iiziilerek
ddeta kendini tiiketeceksin!” (Kehf-6) Isra suresinin ilk ayeti
de bdylesi bir psikolojinin hakim oldugu giinlerde nazil
olmakta ve Peygamberimize Mirag yolculugu ile birlikte
hediye edilen bir gece yolculugunu anlatmakta. Yesrip
magarasindan ¢ikip kendilerine temiz bir yiyecek aramak
icin kente gelenlerle bulusup, magaray1 Medine yapmak
izere Yesriplilerle ahitlesmesi, Sevr'de yasayacaklarinin
Kehf’te ona hissettirilmesi...

Kehf suresi birbirini takip eden begs kissadan bahseder.
Bu bes kissa bize insanlik tarihinin hem yatay hem de
dikey olarak diiniinii, bugiiniinii ve yarinini resmeder
adeta. Diinden ibret alinacak haberler aktarirken bugiinii
aciklar ve anlamlandirir, yarin icin ise birmanzara sunar. iki
bahge sahibinin hikayesi, Adem ile Seytan'in kissasi, Musa
ile Hizir'in bulugsmasi ve yolculugu, Ziilkarneyn'in baslan-
gictan bitise kadar siiren ve siirecek olan fetih harekati ve
Ashab-1Kehfve Rakim'in kissasi. Birbirlerinde diiriimlii ve
birbirlerini acimlayan kissalar biitiinii bu surede bir araya
gelmistir. Peygamberimizin cuma giinleri Kehf suresini
okumay: immetine tavsiye etmesinin hikmetini biraz da
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Antik Roma

surenin biinyesinde barindirdig1 insanlik ve insanl tarihin
enfusive afakiyolculugunun temasa, tefekkiir ve teemmiil
edilmesinde aramak gerekiyor. Bilindii iizere cuma insanlik
ve insanli tarihin bidayetinden nihayetine kadarki zamam
kendinde toplayan kozmik altinci giiniin bir baska adidir.
Kehf suresinin girisinde yer alan “Sen, yoksa Kehfve Rakim
Ehlini bizim sasilacak ayetlerimizden mi sandin?” (Kehf-9)
seklindeki uyarinin alt1 ¢izilmeli. Yoksa sen ey Peygamber,
ey Mekkeliler, Kur'an-1 Kerim'i okuyanlar; Ashdb-1 Kehf
ve Rakim'i, (magara ve rakam toplulugunu), bizim sagilasi
ayetlerimizden misaniyorsunuz? Anlasilmasi zor, ne oldugu
kavranamayacak, inanilmasi imkansiz islerimizden mi
saniyorsunuz? Allah indinde bu anlatilanlar gayet normal
vakialardir. Musa da Hizir'in yaptiklarina sagmis kalmigsti
dakendini tutamamus, kendine ters gelen, acayibine giden
eylemlerin arka planini 6grenmeden edememisti. Bu sure
bunu da anlatiyor. Biz sana onlarin haberlerini gergek olarak
anlatiyoruz: Siiphesiz onlar Rablerine inanmus birkag geng yigitti.
Biz de onlarin hidayetlerini artirmigtik.” (Kehf-13). Adeta “Ey
Rasuliim, Ey Mekkeliler, ey sen soruyu soran adam, ey sen
okuyucu anlatacaklarim sizin acayibinize gitmesin, ¢iinkii
anlattiklarim ve anlatacaklarim sadece ge¢miste yasanmis
bitmis hikayelerden olusmuyor, bu kissalarda ayni zamanda
sizin hikdyenizi anlatiyorum. Hem de anlatilmasi gereken
bir zamanda ve tiim gercekligi ile” demektedir. Gegmisin
izinden giden, bugiinden geger ve gelecege varir.

Demek ki Mekke'de boyle bir hikaye biliniyordu. insan-
lar Yedi Uyurlarin® efsanevi hikdyesini kulaktan kulaga

4  Buefsaneileilgili en eski kaynak Suriyeli bir Hristiyan rahip olan Saruclu
James'e aittir. James “Magarada uyuyanlarin” 6liimiinden birkag yil sonra,
MS 452'de dogmustur. Bu olay1 genis ayrintilariyla agiklayan hitabe, James

duyuyorlardi. Bunlarin Hristiyanlarla irtibath oldugunu da
diisiiniiyorlardi ve Hristiyanlar arasinda da bu efsane dilden
dile dolasiyordu. Kur'an ne yapt1? Bir¢ok alanda ve kissada
yaptig1 gibi burada da nester vurdu. Hem hikayeyi masalsi
yonden ¢ikarip bunun gerceklik yoniinii ortaya ¢ikardi hem
de uyuyan genglerle onlara sahip ¢ikan Hristiyanlar arasinda
itikadi bir benzerlik olmadigini sdyledi. Olay farklilasti.
Surenin niizul nedeni olarak aktarilan olay® bir meydan
okumay1 i¢inde barindiriyordu. Bu meydan okumaya
kars1 bir meydan okuma olarak bu sure nazil oluyor adeta.
Elbette bu kissalari, bu sureyi ve bu kitabi okuyanlar sasip
kalacaklar. Inkarcilarin akh sasacak, kafasi karisacak; ina-

tarafindan MS 474'te veya o siralarda kaleme alinmustir. Bu Siiryani kaynagi
ilk Miisliiman miifessirlerin eline gecmis ve Ibn Cerir et-Taberi tefsirinde
birgok raviden bu kaynag1 nakletmistir. Diger taraftan ayni kaynak Avru-
pa'ya ulagmis ve Yunanca, Latince terciimeleri yayimlanmistir. Gibbon'un
The Decline and the Fall of Roman Empire (Roma Imparatorlugu'nun Gerileyis
ve Cokiis Tarihi) adli kitabinin 33. boliimiinde “Yedi Uyuyanlar” baghg:
altinda soyledikleri, bizim miifessirlerimizin anlattig1 hikayeye o denli
benzemektedir ki ikisinin de ayni kaynaktan alindiinda siiphe yoktur:
Magarada uyuyanlarin uyandiktan sonra yiyecek almak icin sehre gon-
derdikleri adamin ad1 Miisliiman miifessirlere gore “Jamblicha”, Gibbona
gore ise Jamblichus'tur. Iki hikdyenin ayrintilari da hemen hemen aynudir.
(Mevdudi, Tefhimu'l Kur'an)

Ortodoks ve Katolik kiliseleri olay1 yad ederler. Bununla birlikte Batr'da Aydinlan-
manin ve Protestanhigin yiikselisi ile birlikte Yedi Uyurlar hikdyesi apokrif bir
efsdne olarak nitelendirildi ve Roma Katolik Kilisesi, olay1 insanlar etkilemeye
yonelik bir romantizm olarak itibarsizlastirdi. (wikipedia.org/Ashab-1Kehf)

5  Miisliimanlarin sayisinin ¢ogalmasi iizerine miisrikler, Restilullah’in pey-
gamber olup olmadigini arastirmak i¢in Nadr b. Haris ile Utbe b. Muayt'1
Medine'deki Yahudi dlimlerine gonderip kendilerine su talimati vermislerdi:

“Muhammed’in durumunu onlara sorun, vasiflarini ve sdylediklerini anlatin;
onlarkitap ehlidir, peygamberler hakkinda bizim bilmediklerimizi bilirler.”
Buikiadam, Medine'ye giderek meseleyi Yahudi dlimlerine anlattilar. Onlar
da, “Muhammed’e, ge¢mis zamanlarda magaraya siginmis gengleri; diinyamn
dogusunu ve batisini dolagmis olan adamy; rihun ne oldugunu sorun; eger
bunlar size bildirirse o bir peygamberdir, ona uyun; aksi takdirde bir falcidur,
ona istediginizi yapabilirsiniz” dediler.

Nadr ile arkadasi1 Mekke'ye doniip bunlari Hz. Peygamber'e sordular. O da

“Sorulariniza yarin cevap veririm” dedi. Fakat “ingallah” demesi gerekirken
bunu ihmal ettigi igin o giinden itibaren on bes giin vahiy gelmedi. Bunun
tizerine Mekke halki, “Muhammed bize, ‘Sorulariniza yarin cevap veririm’
diye s6z vermisti. Ancak aradan on bes giin gectigi halde hald sorularimiza
cevap vermedi” diyerek dedikoduya basladilar. Hz. Peygamber’e vahyin
gecikmesi sirasinda iyice bunaldig: bir sirada Cebrail yukaridaki sorularin
cevabini igeren Kehf suresi ile Isra suresinin 8s. yetini getirdi.

Tefsir ve siyer kaynaklarindan bu rivayeti nakleden ibn Asfir, Ashab-1 Kehf
hakkinda Hz. Peygamber'e soru sormaya Kureyslileri tesvik edenlerin, ticaret
maksadiyla Mekke'ye gelen bazi Hristiyanlar veya Kureys'in Suriye ticaret
yolu tizerinde bulunan kiliselerdeki Hristiyan din adamlari olabilecegini
soylemektedir.

Elmahli Muhammed Hamdi de yukaridaki rivayeti genis sekliyle naklettikten
sonra, hadis teknigi agisindan bu rivayetin zayif oldugunu, buna dayamilarak
surenin tefsir edilmesinin dogru olmayacagini ifade etmektedir. Elmalili'ya
gore surenin bas tarafindaki dyetler gosteriyor ki esas inis sebebi, “Allah
¢ocuk edindi” denilmis olmasidir. Sure, bunun ilmf dayanag: bulunmayan
biiyiik bir yalan oldugunu agiklamak, bu s6zii séyleyenleri uyarmak ve onlari
tevhide davet etmek i¢in indirilmis, Ziilkarneyn ile ilgili sorunun cevabi da
bunun tamamlayicisi olmustur. (Diyanet, Kuran Yolu, Kehf Suresi Tefsiri).

nanlarin imani artacak, ufku acilacak. Ciineyt Bagdadi'nin
dedigi gibi “menkibeler (kissalar-YY) ciinudullah-Allah'in
ordusu-dur.” Diismanlarinda korku ve kusku yaratirken,
dostlarinda giiven ve huzur duygusu olusturur.

Kehf suresinin Kur'an'da Allah'a hamd ile baslayan bes
sureden biri olmasi da oldukga dikkati caliptir. Surenin
sonunda “De ki: Rabbimin sézlerini yazmak i¢in denizler miirek-
kep olsa ve bir o kadar da ilave etsek (denizlere deniz katsak);
Rabbimin sozleri tiikenmeden énce denizler tiikenirdi.” (Kehf-109)
ayetinin gelmis olmasi da bu surede anlatilanlarin anlam
diinyasinin ¢ok derin ve tiiketilemez oldugunu belirtmek
icindir. Kur'an'daki tefsiri/tabiri en zor mesellerin bu surede
yer almasi miifessirleri hem cezbetmis hem de anlamlan-
dirma noktasinda nagar birakmaistir. Dolayisiyla burada
anlatilan mesellerin herkesi tatmin edici bir yorumunu
bulabilmek de miimkiin olmayacaktir.

ASHAB-I KEHF VE KARSITLARI

Rakimlileri (Ashab-1 Rakim) Kehflilerin (Ashab-1 Kehf)
karsitlari olarak ele alabilecegimizi saniyorum. Surede bes
ayrimesel giindeme getirilir ve her bir mesel ikili bir yapiya
sahiptir. iki adamin meseli, Adem ve Seytan'in meseli,
Musa ve Hizir'in meseli, iki boynuz sahibinin (Ziilkarneyn)
meseli ile Kehf ve Rakim ashabinin meseli. Dolayisiyla kis-
sada gecen Rakim'i Ashab-1 Kehf’in bir uzantisi, bir sifati
olarak degil, karsit1 bir durumu ifade eden kelime olarak ele
alabiliriz. Miifessirlerin cogu Rakim kelimesini bir kitabe
ya da magaranin bulundugu bir vadinin ya da dagin ad1
olarak ele alirlar. Kimisi Efes’te bulunan Artemis tapinagi,
kimisi Urdiin simirlar1 icinde kalan Petra (Filedelfiya) olarak
yorumlar. Bir anlamda ya bir mekani ya da bir yazili par¢ay1
vurgularlar.®

Kehfliler kendilerine diismanlik besleyen bir topluluktan
canlarini ve akidelerini kurtarmak icin magaraya siginir-
lar. O zaman “Kehf ashabinin diismanlar1 kim?” sorusu
giindeme gelir. Yaygin ve bu yazida kabul edilen goriis

6 “Rakim” kelimesinin anlami konusunda degisik goriisler vardir. Bazi
sahabeler ve tabiin, Rakim'in bu olayin meydana geldigi yerin ismi oldugu
ve bu yerin Ayle (Akabe) ve Filistin arasinda oldugu goriisiindedirler. Baz1
miifessirler de Rakim'in magarada uyuyanlar anisina yapilan yazit (kitabe)
oldugu goriisiindedirler. Mevlana Ebul-Kelam Azad, Terciimanii’l Kur'an
adli tefsirinde birinci goriisii kabul eder ve Rakim'in Kitab-1 Mukaddes'te
Rekem denilen (Yesu, 18: 27) yer oldugunu soyler. Daha sonra bunun tarihi
Petra sehri oldugunu belirtir. Fakat Ebu’l Kelam, Kitab-1 Mukaddes'te anil-
dig1 sekliyle Rakim'in Benjaminogullari'na ait oldugunu, Yesu'ya gore bu
kavmin Urdiin nehrinin batisiile 6lii deniz arasinda yerlestigini ve Petra'nin
Urdiin‘iin giineyinde oldugunu géz oniinde bulundurmaktadir. Iste bu
nedenle modern arkeologlar Petra ile Rakim'in ayni yer olmadig1 goriisiin-
dedirler. (Bkz. Encylopaedia Britannica, 1946, cilt XVII, s. 658) Biz de Rakim
ile “kitabe"nin kastedildigi goriisiindeyiz. (Tefimu'l Kur'an, Mevdudi)
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Ashab-i Kehf Graviirii

Isa as’a diismanlik edenler ile Kehf ashabina diismanlik
edenlerin ayni topluluklar oldugudur. Iginden qiktiklar
Yahudi toplumu ve Roma. Rakim kelimesini yazili metin
olarak ele aldigimizda -ki Kur'an'da Kitabu'n Merkum olarak
iki kez Mutaffifin suresinde ge¢mektedir- kitap sahibi
topluluk Yahudiler olarak bilinir. Surenin indigi vasatta
harfile rakam ayrimi kullanilmamaktadir. Araplar harfleri
rakam yerine de kullanmaktaydilar. Ote yandan Yahudi
kokenli bir Roma vatandasi/asker ve haham olan, onlarca
Hristiyan'in iskence gormesinde ve katledilmesinde katkisi
bulunan, daha sonra $am yolunda gordiigiinii iddia ettigi
bir vizyon sonucu Hristiyan oldugunu iddia eden ve teslisci
Hristiyanligin kurucu teologu olan Pavlus'un da mektuplar
meshurdur. Ashab-1Rakim'den kastin teslis¢i Hristiyanlar
olma ihtimalini burada goz oniine almak gerekmektedir.
Incil'de (Luka), Elciler béliimiinde anlatilan Havari Petrus'un
gorevlendirdigiyedi el¢iden bahsedilir. Bunlardan biri olan
ve sehit edilen Istifanos'un 6liim fermanini imzalayanlar
arasinda Pavlus da vardir. Bu durumu kendisi de itiraf
etmektedir. Dolayisiyla kissada vurgulanan iki hizipten biri
teslis¢i Hristiyanlik, Pavlus'un taraftarlari olmali. Ashab-1
Kehfise tevhidci Hristiyanligin temsilcisi olan havariler ve
onlarin bagi olan Petrus'un gérevlendirdigi yedi elgisi olmal1.”

7  PETRUS VE PAVLUS

Isa as sonrasi kendini Isevi mesaja nisbet edenler temelde iki ana akima
ayrilmiglardi. Bu iki ana akimin bir yaninda Petrus, diger yaninda Pavlus
bulunmaktayd:. Bir de Pavlus'un basini ¢ektigi ve temel teolojik ilkelerini
vazettigi teslisci Hristiyanligin kendi i¢inde hiziplesmeler bulunmaktaydi.
Arius'un bagini ¢ektigi akim ile Athanasius‘un liderlik yaptig1 akim. Bu iki
akimin ortaya ¢ikmasi igin {i¢ yiizyil gibi bir zaman gegmesi gerekiyordu.

Petrus ile Pavlus temelde ii¢ konuda ayrisiyorlardi: fsa'nin kimligi ve kisiligi/
tabiat1 (tevhid /teslis), Isa'nin mesaji (dagdaki vaazda Isa'nin altini ¢izdigi
temel ahlaki ve hukuki ilkelere baghlik /inayet ile kurtulus) ve isa'nin miijdesi.
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Bu yedi elciden biri olan Istifanos'un sehit edilmesi diger
alt1 el¢inin magaraya siginmalarina neden olmustur. Yedi
Uyurlar olarak anlatilan efsanede gecen yedinci kisinin ise
yolda karsilastiklari coban oldugunu soyleyebiliriz.

Kehf'e gekilis bir kagis degil bir siginmistir. Inanglarini
korumak icin Allah’a iltica etmektir. flkeleri korumak adina
aliml ve satafath bir yagami terk edip anlamli ama miite-
vaz1 bir hayat: tercih etmektir. Hz. Yusufas'in Ziileyha'nin
teklifine karsi zindani kendisi i¢in daha sevimli bulmasi,?
sicnin saraya tercih edilmesidir. Ashab-1 Kehf de aynen
Yusuf gibi yapmustir (bir anlatima gore Yedi Uyurlar saray
¢alisanlarindan olusmaktayds, i¢lerinden biri sarayin damad
konumundaydi). Musa as'in kentten kagip Hz. Suayb'in
kehfine siginmasi da boyledir. Mekke'nin 6zgiir ortaminda
putperest yasamaktansa Ebu Talib'in mahallesinde, magara
sartlarinda, muhasara altinda yasamak bizim i¢in yegdir
diyerek ii¢ y1l orada kehf hayati yasayan Miisliimanlar bu
sureyi okumaktadirlar. Belli bir zaman miizzemmiller olarak
kehfte keyfiyet kazanip sonra miiddessirler olarak kente
yonelecek ve kenti fethedeceklerdir.

Pavlus hem bir Yahudi hem de bir Roma vatandasidir.
Petrus ve diger havariler Roma vatandasi degillerdir. Roma
ve Yunan, kentleri ile meshur medeniyetlerdir. Romali ve
Yunanli olmak kentli olmak anlamina gelmektedir. isken-
der'in kisa 6mriinde 70’e yakin kent kurdugu sdylenmektedir.
Egemen olduklari yerleri kentlestirmislerdir.

Dolayisiyla ilk dénem Hristiyanlar arasindaki ayirimi
ve ayrilig1 Kentliler ile Kehfliler karsitlig1 cercevesinde ele
alabiliriz. Kent egemen sistemi (Roma), Kehf ise sistem

8 “Yhsuf, ‘Rabbim! Zindan bana bunlarin benden istediklerinden daha iyidir.
Eger onlarin bana kurduklari tuzagi bosa ¢tkarmazsan, korkarim ki, onlara
meyleder ve cahillerden olurum! dedi.” (Yusuf Suresi-33)

disilig1 (manastir) anlatir. Aristo'nun meshur “Insan zoon
politikondur” s6ziiniin altini ¢izdigi husus da aslinda budur.
Politika'da soyle der: “Diipediiz bahtsizligindan degil de
dogasi geregi, sehri olmayan bir kimse ya fazla iyidir ya
fazlakotii, yainsanlhigin altindadir ya da tistiinde.” Eger bir
kisinin polisiyoksa o kisi insan kabul edilmez; bir anlamda,
pasaportu/niifus kimligi olmayan, vatandas dolayisiyla
insan degildir.®

Bu kissada gecen Ashab-1 Rakim bir anlamda Yasin
suresinde gecen ve elgilere kulak asmayan (burada gecen
elgiler Isa as'in 6nde gelen havarilerinden Petrus ve
arkadas: olmali), onlari diglayan Ashab-1 Karye ile ayn1
anlayista olanlari ifade eder. Ashab-1 Rakim/Ashab-1
Karye, Kentlilerdir, egemen olanlardir, sistemin gobeginde
bulunanlardir. Kehf bu baglamda merkezi degil ¢evreyi,
sistem karsithigini ifade eder. Kent ile Kehf’i bir mekan:
anlatmaktan Gte degerler diinyasini anlatan metaforlar
olarak okuyup bu degerler karsitlig1 tizerinden iki farkli
grubu resmeden bir ifade olarak Ashab-1 Kehf ve Rakim'i
ele alabiliriz. Kent kemiyyetin, niceligin, rakamsal olanin
basat oldugu, alimli bir yagsamin bas taci edildigi bir ortami
imlerken, Kehf keyfiyetin, niteligin, ahlaki olanin, anlamli
bir hayatin merkeze alindig1 bir ortami anlatir. Surenin
girisinde salih amel isleyenleri miijdelemek ve Allah'a evlat
isnat edenleri uyarmak icin bu kissanin anlatilacaginin alti
¢izilir. Daha sonra gelen ayette ise (Kehf-12. ayet) iki grup-
tan hangisinin isabetli oldugunun ortaya ¢ikarilmasindan
bahsedilir. Kentli olmakla kehfli kalmak miicadelesi insanli
tarihin temel miicadele konsepti olmakla birlikte Hristiyan
insanin da miicadelesidir ayni zamanda. Meryem as mabede
(kente) kabul edilmedi, Zekeriya as ona mabedin yaninda
bir mihrab yaparak (magara-kehf) onu orada korudu. isa
as kehfte dogdu ve kente indi. Kent onu kabul etmedi. O
kente kars1 “Dagdaki Vaaz"inda bir soylev gelistirdi. Kentliler
onu ¢armiha gererek dldiirmek istediler; o bu katliamdan
bir kehfe siginarak kurtuldu. Petrus Antakya'ya yani kente
(karye) iner, kent onu dislar. Kentin disindan (kehften)
biri gelir, kentlilere seslenir ve bu elcilere kulak vermele-
rini ister. Kentliler bu tavsiyeye kulak asmazlar ve onlar1
kentten kovarlar." Petrus ve beraberlerindekiler Kent'ten
Kehf'e sigimirlar. Hristiyanlar ilk kilise olarak, Antakya'da
Petrus'un s1g1ind1g1 bu magarayi kabul ederler.

Burada alt1 ¢izilen iki grup; genel planda olayin vuku
buldugu donem ve vasatta tezahiir eden Romali-kentli
(karyeli) olanlar ile Roma sistemine kokten itiraz eden,
kentli olmayan, kehflerde yasayanlardir. Isa as'a taraftar
oldugunu sodyleyenler iizerinden bu iki grubu okuyacak

9  Antik kentlerde siyasal ve toplumsal gruplar analizi i¢in bkz. Hannah Arendt,
insanlik Durumu, 6. bdliim, Polis ve Hane.
10 Yasin suresi 13’te aktarilan Ashab-1 Karye olay1.

olursak Petrus ile birlikte 12 havarinin temsil ve teblig
ettigi tevhitci Hristiyanlik ile, Pavlus'un temsil ettigi ve
teolojisinin temelini attig1 teslis¢i Hristiyanlik karsimiza
¢ikar. Kissanin niizul vasatina baktigimizda ise iki grup-
tan kasit; kendilerini Hz. ibrahim'e atfetmelerine ragmen
sirk kosan, put yapan ve tapan miisrikler ile kendilerini
put kiran ve tevhidin atasi olan Hz. ibrahim’e nispet eden
Miislimanlardir. Giintimiiz s6z konusu oldugunda Ashab-1
Rakim'i kapitalin/gosteris ve satafatin, rantin egemen oldugu
kapitalist kent sistemi ile bu sistemin bir tiirlii ¢dzemedigi,
daha ¢ok Miislimanlarin temsil ettigi ve bir bigimde iginde
yasadiklari kehf vasati olarak okuyabiliriz. Dijital (rakam-
sal/Ashab-1 Rakim) diinya, yapay insan ile gercek diinya
ve gercek insan arasinda yasanacak ve yasanmakta olan
bir ikilem; daha 6zele indirgedigimizde Islam'1 Pavlusvari
miidahaleler ile doniistiirme projesi olarak piyasaya siiriilen

“Ilimh islam” ile elde edilmek istenen teslisci yapi ile (bura-
daki teslis bagka bir teslis=Putlastirilan liberal demokrasi,
Insan haklar ve 6zgiirliikler) Petrus ve diger havariler gibi
tevhidi durusu 6nceleyen, ed-Din olan Islam’1 savunanlar
arasinda gegmektedir.

MAGARA-KEHF
Magara; bir insanin girebilecegi genislige sahip, yer
altinda, dagda veya kayalik alanlarda bulunan dogal bosluk/
ugurum olarak tanimlanmaktadir. Magaralar, kutsalin
tezahiir ettigi bir mekan olarak din dilinin, mitolojinin ve
ikonografinin vazgecilmezidir adeta. Dag ve magara bir-
birinin miitemmim ciiziidiir; ¢linkii goriinen kisim olarak
dagin “eril” prensip; sakli/gizli bicim olan magaranin ise
“disil” prensip olma ozelligiyle birbirini tamamlayan ¢ift
olusu ve bu ciftlesmeden meydana gelen bir olusun imkani
olarak tasavvur edilmektedir. Bu héliyle magaralar, gizemin
ve yenilenmenin simgesi, anne kucagi algisi cercevesinde
insanoglunun yaratildigi, kahramanlarin dogum yeri ve
bir toplulugun tiireme alani olarak da dikkat ¢cekmektedir.
Toprak/Yer Ana'nin agzi/rahmi, kadinin/annenin karni/
rahmi ile 6zdeslestirilen magaralar; yaratilis, dogum, (ici
bos) aga¢ kovugu, siginak/barinak, saklanma yeri; hem
yasamin, 6liimiin bir sembolii hem de gok /gokytizii ile yer/
diinya arasindaki (kutsal) evliligin mekanidir. Magaralar
hem dogum olayinin haber verildigi hem kahramanlarin
ilahi hikmetlere eristigi hem de tasavvufi anlamda benli-
gin yok edildigi mekanlar olarak da 6n plana ¢ikmaktadur.
Magara ayni zamanda verimsiz, ekin bitmez, bir canlinin
hayatiyetini sirdiirmesi i¢in gerekli hicbir maddi imkani
biinyesinde tasimayan hayata kapali bir mekandir. Bir
metafor olarak magarayi ele aldigimizda, Hz. Yusuf'un

Ashab-1 Kehf Magarasi

kuyuda kalmasi, zindana girmesi, Hz. Musa'nin Israilogul—
lariile kirk yilda ¢olde goksel sofra ile yetinerek dolagmas,
Hz. Meryem'in Mihrab'da goksel softra ile beslenmesi ve
Magara Ehli'nin {i¢ yiiz y1l goksel sofra ile beslenmesi ile
ilgili anlatimlari/kissalar1 bulabiliriz... Kiire 6lgeginde
ele aldigimizda Mekke de bir magaradir esasinda. Hacer
ve Ismail bu magaraya birakilmislar-yonlendirilmislerdir.
Hz. Ibrahim, Allah'tan aldi§1 emir tizerine Hacer ile oglunu
Mekke'ye Kabe'nin bulundugu yere gotiirmiistiir. O sirada
tamamen 1ss1z olan Mekke'nin kupkuru vadisine getirilen
Hacer ibrahim'e, “Bizi hi¢bir ekinin bitmedigi ve kimsenin
yasamadigi bu vadiye birakip gidecek misin?” diye sormus,
ibrahim de bunu Allah’'in emriyle yaptigini ve boyle
yapmaya mecbur oldugunu soylemistir. Bununla birlikte
oglunu ve karisini bu 1ss1z yerde adeta liime terk etmek
Ibrahim'e cok zor gelmis ve Allah’a s6yle dua etmistir: “Ey
rabbimiz, ey sahibimiz! Namazi dosdogru kilmalari igin ben
neslimden bir kismint senin Beytiilhardm'inin (Kdbe) yaninda
ziraat yapilmayan bir vadiye yerlestirdim. Sen de insanlardan
bir kisminin gonliinii onlara meylettir ve gesitli meyvelerle
onlart besle ki sana siikretsinler” (Ibrahim 14/37). Mekke bu
baglamdaii¢ bin yillik (Hz. Muhammed'in risaletine degin)
bir kehf konumundadir adeta. Kureys suresi Mekke'nin
nasil agliktan ve saldiridan giivenli hale getirildigini, Mek-
kelilerin sirf bu nedenle Beyt'in Rabbine ibadet etmeleri,
siikranlarini sunmalari gerektigini anlatir. Mekke diinyaya
kapali Hakk’a agik olarak asirlardir orada durdu. Kudiis
ise boyle degil. O kuruldugu giinden itibaren diinyanin
dikkatini izerine ¢ekmis, iki kez yerle yeksan edilmis,
onlarca defa kusatilmis, isgal edilmis, tahrip edilmistir.
Yedi Uyurlar'in uyanip kente indikleri tarih dilimine denk
gelen bir zaman diliminde (MS IV. asir) Kusay ve Hasim'in
girisimi ile adeta Mekkeliler uyanmaya baslarlar. Fil olay1
ile Mekke iyice tezahiir eder. Ashab-1Kehf'in (bir anlamda
Hz. Muhammed) Hira'daki arayisi ve Islam vahyi ile son
bulur. Zaman kehften ¢ikma ve kente inme zamanidir.

H DUSUNEN SEHIR | Dosya | Karsi Kent: Kehf



Sevrile inkilap gerceklesir ve donmemek {izere kente inilir.
Kehfbu sefer manastirlasmaz, Medinelesir. Medinelesme
Mesih'in Miijde’sinin ete kemige biiriinmesidir. Vaad edilen
Goksel Sofra'nin, Maide'nin (Vahiy) indirilmesi ve Din'in
tamamlanmasidir. “Bundan sonra hicret yoktur” ifadesi;
bundan béyle kalici olarak magaraya siginmak yok, gecici
¢ekilisler olabilir (Ramazan ay1 son gilinlerindeki itikaf
giinlerinde oldugu gibi) anlaminda yorumlanair.

Bati'nin aydinlanma donemi bir anlamda Eflatun'un
magarasinabenzeyen Orta Cag magarasindan (karanligindan)
cikma donemini ifade ederken, islam medeniyeti agisindan
Ashab-1Kehfmisali magaraya siginis donemine denk gelir.
islam medeniyetinin kulaklarina miihiir vurulmustur ve
diinyada olup bitenleri duymamaktadir adeta. Bu donemi
Miisliimanlarin uykuya yattig1, islam medeniyetinin
durduruldugu (uyutuldugu) bir siire¢ olarak okuyanlar
arasinda Sezai Karako¢ da vardir. Hizirla Kirk Saat’te bu
siireci anlatir adeta. Masal adl: siirinde ise yedinci ogul
iizerinden kehf-magaraya girisi bir direnis ve dirilis imkani
olarak dile getirir:

“Baba 6lmiistii acisindan bu ara
Yedinci ogul biiyiimiistii baka baka agaglara
Baharin yazin giiziin kisin strrina ermisti ajaglarda
Bir alinyazist gibiydi kuruyan yapraklar onda
Bir de o talihini denemek istedi
Bir safak vakti Batiya erdi
En biiyiik Bat1 kentinin en biiyiik meydaninda
Durdu ve tanrtya yakardi 6nce
Kendisini degistiremesinler diye
Sonra ansizin ona bir ilham geldi
Ve basladi oymaya oldugu yeri
Bagina toplandi ve baktilar Batililar
O aldirmadi bakiglara
Kazdi durmadan kazd
Sonra yart beline kadar girdi ¢ukura
Kalabalik biiyiimiis ¢ok biiyiimiistii
O zaman doniip konustu:
Batillar!
Bilmeden
Alti oglunu yuttugunuz
Bir babanin yedinci ogluyum ben
Gomiilmek istiyorum buraya hi¢ degismeden
Babam 6ldii acilarindan kardeslerimin
Ruhunu tizmek istemem babamin
Gomiin beni degistirmeden
Dogulu olarak 6lmek istiyorum ben
Sizin bir tek ama biiyiik bir giiciiniiz var:
Karsinizdakini degistirmek
Beni ¢ldiirseniz de ¢tkmam buradan

Kemiklerim degisecek toz ve toprak olacak belki
Fakat degismeyecek ruhum

Onu kandirmak i¢in bosuna dil doktiiler
Acliktan dolay ¢ikar diye giinlerce beklediler

O giin giin eridi ama ¢ikmadi dayand:

Bu acidan yer yarildi gok yarildi

O nurdan bir siituna dondii goge uzandi

Bati bu siitunu ortadan kaldirmaktan aciz kald:
Hala onu ziyaret ederler sifa bulurlar

En onulmaz yarasi olanlar

Ta kalplerinden vurulmus olanlar

Yiireginde insanliktan bir iz tasiyanlar”

V.

ASHAB-I KEHF KISSASI

9. “Yoksa sen, bizim ayetlerimizden biri olan Ashab-1 Kehf
ve Ashab-1 Rakim kissasini sasirtict mi buldun?”

13. “Simdi biz sana onlarin gergek dykiisiinii anlatiyoruz:
Onlar Rablerine yiirekten iman etmis genclerdi. Biz de onlarin
hidayetlerini artirmus ve yiireklerini hakka kenetlemistik.”

14. 15. 16. “Kararl bir tavir alarak aralarinda su degerlen-
dirmeyi yaptilar: ‘Rabbimiz, gklerin ve yerin Rabbidir. Ondan
baskasina asla ilah demeyiz. Aksi takdirde sagma bir s6z soy-
lemis oluruz. Bakin bizim kavmimiz, Allah’tan baska tanrilar
edindiler. Onlar hakkinda agik bir delil getirselerdi ya! Artik kim
Allah’a karst yalan uydurandan daha zalimdir?’ dediklerinde
onlarin kalplerine kuvvet vermistik.” “(Iclerinden biri soyle
dedi:) ‘Mademki onlardan ve Allah’tan baskasina tapmakta
olduklarindan yiiz ¢evirip ayrildiniz, o hdlde magaraya ¢ekilin
ki, Rabbiniz size rahmetini yaysin ve i¢inde bulundugunuz
durumda yararlanacaginiz seyler hazirlasin.”
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Bu ayetler bize Pavlus'un devreye girmesiyle birlikte
Hristiyan cemaatindeki tanr1 anlayisinin degismeye bas-
ladigini, Allah'in kulu ve Resulii, Hz. Meryem'in oglu olan
isa as'1ve Ruhu'l Kudiis'ii hicbir gerekce gostermeden ilah
edinmek suretiyle tevhit anlayisini teslis ile bozduklarini
hikaye etmektedir. itikaden ayr diisiilen bir toplulukla
kader birligi edilemeyecegine gore, kader birligi yapilabi-
lecek yeni bir topluluk olusturmak en tabi haktir. Manen
kopulan bir toplumdan, mekansal olarak kopmak bir
secenek olarak ortaya ¢ikar. Gengler de kentten ¢ikip bir
kehfe siginmay tercih ediyorlar. Hz. Muhammed as da
cahiliye Mekke'sinin sosyal, ekonomik, ahlaki, hukuki ve
siyasi isleyisinden bunaldiginda sik stk Hira Magarasi'na
¢itkmamis miydi? Kavminin ilahi mesaja karsi ortaya koy-
dugu anlayigsizlik ve diigmanliklarindan bunaldiginda, kent
onu bogdugunda nefes almak i¢in kentini terk etmenin
yollarini aramamig miydi? Taif yolculugu bu arayisin bir
sonucu olarak yapilmamis miydi?

10. 11.12. “Hani o gengler magaraya sijinmislardi da ‘Ey
Rabbimiz! Bize katindan bir rahmet ver ve i¢inde bulundugu-
muz bu stkintili durumdan kurtulmamiz igin bize bir ¢ikis yolu
goster’ demiglerdi.” “Bunun iizerine biz de nice yillar onlarin
kulaklarini (dig diinyaya) kapatmugtik. Sonra onlart uyandirdik
ki, iki ztimreden hangisinin bekledikleri siireyi daha iyi hesap
ettigini bilelim.”

Kentte yasama imkani bulamayanlar, eger kendi sehir-
lerini kurabilecek bir imkana sahip degillerse, kendilerini,
itikatlarini, ahlaklarini, canlarini, nesillerini, akillarini,
namuslarini koruyacaklari bir “kehf” edinirler. Eger inanc-
larini savunacak imkanlardan mahrumsalar, digaridan gele-
bilecek vesveselere, ideolojik dayatmalara karsi korunmak
icin kulaklar1 o diinyaya kapatmak zaruret olur.

17.18. “(Orada olsaydin) giines dogdugunda onun; magara-
larimin sag tarafina kaydigini, batarken de onlara dokunmadan
sol tarafa gittigini goriirdiin. Kendileri ise magaranin genis bir
yerindeidiler. Bu, Allah'in mucizelerindendir. Allah kime hidayet
ederse iste o, dogru yolu bulandir. Kimi de sagirtirsa, artik ona
dogru yolu gdsterecek bir dost bulamazsin.” “Uykuda olduklart
hélde sen onlari uyanik sanirdin. Ciinkii biz onlari uyurken saga
sola geviriyorduk. Kopekleri de magaranin girisinde iki kolunu
uzatmug (yatmakta idi.) Onlan gorseydin, mutlaka onlardan yiiz
cevirip kagardin ve gordiiklerin yiiziinden igin korku ile dolardi.”

Bu ayetlerde ¢izilen magara resmi, bir agidan manastir
yasamindaki resme benziyor. Hristiyan rahiplerin (kesislerin)
basta siyasi nedenler olmak {izere o donemlerde manastir-
larda ikamet etmeyi tercih ettiklerini anliyoruz. Tarihsel
olarak da bu durum tespit edilmis bir gercekliktir. Ashab-1
Kehf'in kopeklerinden bahsedilmesi ve magaranin kapisi
oniinde ayaklarini uzatmis yatiyor olmasinin zikredilmesini
oykiisel bir tasvir olarak géremeyiz. Bu tasvir bize Hicret

yolculugunda ugranilan Sevr Magarasi'nin girisinde goriilen,
izerine giivercinin yuva yaptig1 oriimcek agini hatirlatiyor.
K&pegin gorevi magarayi, dolayisiyla uyurlar: korumak,
disaridan gelebilecek her tiirlii belay1 savmak oldugu gibi,
oriimcek ag1da garyar-1giizin'i diismanlarindan koruyacakti.
Oriimcek ag1 kusursuz goriinen yapilisina karsin oldukca
zayif bir yap1 olmasina ragmen en giiclii koruyucu olmustur.

19. 20. “Durum boyle iken kendi aralarinda degerlendirsinler
diyebiz onlariuyandirdik. I¢lerinden biri: ‘ne kadar uyudunuz’ diye
sordu. ‘Bir giin,ya da bir giinden az’ dediler. Sonra da ‘Ne kadar
kaldiginizi Rabbiniz daha iyi bilir. Simdi siz birinizi su giimiis
paraile kente gonderin de baksin; (sehir halkindan) hangisinin
yiyecegi daha temiz ve lezzetli ise ondan size bir rizik getirsin.
Ayrica, cok nazik davransin (da dikkat cekmesin) ve sizi hicbir
kimseye sakin sezdirmesin.” ‘Ciinkii onlar sizi ele gegirirlerse
ya taslayarak odldiiriirler yahut kendi dinlerine dondiiriirler. O
zaman da bir daha asla kurtulusa eremezsiniz.””

Uyutan da Allah uyandiran da. i¢lerinden biri ne kadar
uyuduklarini sordugunda “Bir giin ya da ondan daha az’
cevabini verirler ve tartigmay1 uzatmadan “Ne kadar kaldi-
g1niz1 Rabbiniz daha iyi bilir” diyerek konusmayi bitirirler.
22. ayette kinanan pozisyona diigsmezler.

Yukaridaki ayette ifade edilen; genglerin magaradan
¢ikip sehre inmeleri, eski yonetim gitti yeni donem bas-
ladi haberinden hareketle Roma'nin Hristiyanlara artik
dokunmayacak olmasi (Milano s6zlesmesi) ve Hristiyanligin
Roma'nin resmi dini olmas: {izerine cesaretlenerek sehre
inmeleri, gerisin geri magaralarina dénmelerive kendilerini
saklamalari... Buda Habesistan'a hicret eden miiminlerden
bazilarinin Mekkelilerin Miisliimanlarla baristig1 yoniinde
haber almalari ve bunun iizerine Mekke'ye donmeleri ve
haberin dogru olmadigini anladiktan sonra tekrar Habesis-
tan’a donmelerine benzer bir durumu ¢agristiriyor.

Isaas MS30'luyillarda ref olunduguna gore yaklasik ii¢
yiiz yil uyumak demek MS 330'lu yillar1 gormek demektir.
Yani Roma'nin Hristiyanlig: resmen kabul ettigi, ama
yeniden belirledigi donem demek. Iste Yedi Uyurlar'in
uykularindan uyandirilmasi ve sehre ekmek icin gitmeleri
bu donemde oluyor. Korkusuzca ve heyecanla beklenen ve
miijdelenen Ahmed'in zuhur ettigini ve gtksel maidenin
kente indigini, kendilerinin de o maideden nasiplerini
almalari gerektigini diisiinerek kente gidecekler. Kentin
kimligini kentin sofralari belirler. Kentin kagtiklar1 kent
olup olmadigini temiz ve helal gidaya ulasip ulagmamakla
Olcecekler. Buradaki gida maddi yiyecekler oldugu kadar
(domuzun yasak olmasi) ilahi gidanin, goksel sofranin bu
kentte helal (gegerli) olup olmadig ile de 6lgiiliir. Kentliler
onlarin parasini, giyimini ve domuz karigmamis, temiz
ve helal yiyecek arayislarinmi goriince sasirirlar. Gengler
kentlilerin kendilerine yadirgayarak bakmalarindan hare-

i

ketle heniiz Miijde’nin mesajinin bu kente ulagsmadigini,
yasanmakta olanin bir fecri kazib oldugunu, heniiz fecri
sadik’in gelmedigini anlarlar ve tekrar kehflerine siginip
uykularina yeniden donerler.

21. “Béylece biz, (insanlari) onlarin hdlinden haberdar ettik ki,
Allah'inva'dinin hak oldugunu ve kiyametin gergeklesmesinde
de higbir siiphe olmadigini bilsinler. Hani onlar (olayin mucizevi
tarafini ve asil hikmetini birakmuslar da) aralarinda onlarin
durumunu tartisiyorlardi. (Bazilari), ‘Onlar igin bir anit yapin,
Rableri onlarin hdlini daha iyi bilir’ dediler. Iktidar sahipleri ise,

‘Uzerlerine mutlaka bir mescit yapacagiz’ dediler.”

Ayette kentliler yani Romalilar (Roma bir kent medeni-
yetidir) magaranin yanina geliyorlar ve orada bir tartigma
basliyor. “Anit m1 dikelim, mescit mi yapalim?”" Yani sekii-
ler, paganist giinlerimizde yaptigimiz gibi anitlar mi1 inga
edelim, yoksa kutsalin simgesi olan mabetler mi? iktidar1
elinde tutanlar yeni bir donemin basladigini somut mimari
yapilarla da belirtmek i¢cin mescit yapilmasini istiyorlar ve
dedikleri oluyor. Iste Pavlus'un kurdugu teolojik ve ideolojik
ya da mitolojik kilise, Konstantin marifetiyle mekanda ete
kemige biiriiniip mimari olarak insa edilmeye baslani-
yor.” Bir anlamda Hristiyan insanin kenti muhayyelden

11 Buayeti yorumlayan baz tefsirciler bir ara tevhide inanan kralin oldugun-
dan hareketle iyimser yorumlar yapmislarsa da tarihi veriler bize bu tarihi
aralikta muvahhid bir yonetimin olustuguna dair bir fikir vermemektedir.
Mevdudi, ilgili ayetin tefsirinde §6yle der: “Ne yazik ki baz1 Miisliimanlar,
bu ayetten yola ¢ikarak Kur'an'in, dogru kimselerin ve azizlerin mezarlarina
anitlar, tiirbeler, mescitler, tapinaklar inga etmeye izin verdigini sanmakta-
dirlar. Gergekte Kur'an, digerlerine galip gelerek, tekrar dirilisin ve ahiret
hayatinin birer sembolii olan magarada uyuyanlarin etrafina bir mescit,
bir tapinak insa eden zalimlerin sapikligina deginmektedir. O zalimler bu
iyi firsat1 kotiiye kullanmiglar ve sirki uygulamak icin baska araglar icad
etmislerdir. Peygamber (sav) bunu agik¢a yasaklamisken, bir kimsenin bu
ayetten salih insanlarin mezarlari iistiine mescid yapmanin helal oldugunu
nasil ¢ikarabilecegini anlamak imkansizdir.” der ve hadis kiilliyatindan bazi
hadisleri bu goriisiine delil olarak siralar. (Mevdudi, Tefhimu'l Kur'an)

12 KILISE'NIN DOGUS$U VE KURUCULARI

[lk Niive: “MS 30 yilinin Pentekost giinii imanhlar yine bir arada toplan-
mislardi. Ansizin gokten, giilii bir riizgarin esisini andiran bir ses geldi

ve bulunduklan evi tiimiiyle doldurdu. Atesten dillere benzer bir seylerin

dagilip herbirinin iizerine indigini gordiiler. imanhlarin hepsi Kutsal Ruh'la

doldular ve Ruh'un onlari konusturdugu bagka dillerle konugmaya basladilar.
Boylece Pentekost bayramiyla Hristiyan Kilisesi'nin tarihi baglar. Bu Kilise

kendisinden asla ayrilmayacak Kutsal Ruh'la donatilmis, Yahudilikten

bagimsiz, yeni ve evrensel krallik olarak ilan edilmistir. Bu olaydan sonra

artik havariler canlanmaya, umutlanmaya, vaaz vermeye ve mucizeler
gerceklestirmeye basladilar.” (Elgilerin sleri)

Kurucu Babalar: Hristiyanlik tarihinde temel iki kirilma ani vardur. Ilki

Pavlus'un, ikicisi Konstantin'in Hristiyanlig1 tercih ettikleri andir. flgingtir
her ikisi de gordiiklerini iddia ettikleri bir vizyon sonucu ihtida ettiklerini

soylemislerdir. Biri Roma vatandast, digeri Roma Imparatoru. Biri Hristi-
yanligin teolojisini yapmis digeri siyasetini. Biri muhayyel kilisenin banisi

digeri mimari-mekansal kilisenin. 313 yilinda ilan edilen Milano Fermani ile

Hristiyanlar 6zgiirliiklerine kavugmuslar ve daha sonra cemaat adi verilen,
somut bir mimariye sahip olmayan kilise; artik bir mekan héline de gelmistir.

miisahhasa doniismiis oluyor. Her ne kadar “Mesih’in biri-
cik Kilisesi, ‘Kurtaricimiz dirildikten sonra basina gegsin diye
Petrus’a ve onu gelistirsin ve yonetsinler diye teki havarilere
emanet ettigi Kilise'dir” dense de gelisim bdyle olmamas,
Kilise Pavlus'un teolojik yorumlari cercevesinde olusmus ve
kurumlagmistir. Petrus'un kilisesi (cemaati) ise magaralar
ve manastirlari mekan tutmustur. MSIV. yiizyil Ariusgular
ile Antonyanuscular arasinda fsa'nin tabiat1 hakkinda kiran
kirana tartigmalarin yasandig1 zamanlardir. Ariusquluk
bir anlamda mezhebf bir ihtilaf olarak ortaya ¢ikmasina
(Mutezili) ragmen, bu akima teslis¢i anlayisa karsi tevhitci
bir ¢ikis olarak yorumlayanlar da olmustur.
22.25.26.27.“Bazilar bilmedikleri sey hakkinda atip tutarak:
‘Onlartig kisidirler, dordiinciileri kopekleridir’ diyecekler. Yine, ‘Bes

Pavlus'un Vizyonu: Pavlus, Hristiyanlari tutuklamak amaciyla Sam‘a yolcu-
luk ederken sa kendisine goriindii ve Pavlus bu vakada gorme kabiliyetini
kaybetti. Ug giin sonra Samh Hananya, Pavlus'un gozlerinin tekrar sifa
bulmasina vesile oldu. Pavlus, bu yolculukta Hristiyan oldu ve bunun sebebi
olarak, Sam yolculugunda, Meryem oglu Isa'nin kendisine goriindiigiinii
dile getirdi:
“sa Saul'a Goriiniiyor, Saul ise Rabb'in 6grencilerine karsi hila tehdit ve 6liim
soluyordu. Bagkahine gitti, Sam'daki havralara verilmek tizere mektuplar
yazmasini istedi. Orada Isa'nin yolunda yiiriiyen kadin erkek kimi bulsa
tutuklayip Yerusalim'e getirmek niyetindeydi. Yol alip Sam'a yaklastig1 sirada,
birdenbire gokten gelen bir 151k gevresini aydinlatt1. Yere yikilan Saul, bir
sesin kendisine, “Saul, Saul, neden bana zulmediyorsun?” dedigini isitti.
Saul, “Ey Efendim, sen kimsin?” dedi. “Ben senin zulmettigin isa'yim” diye
yanit geldi. “Haydi kalk ve kente gir, ne yapman gerektigi sana bildirilecek.”
Saul'la birlikte yolculuk eden adamlarin dilleri tutuldu, olduklar: yerde
kalakaldilar. Sesi duydularsa da kimseyi goremediler. Saul yerden kalkti,
ama gozlerini a¢tiginda hicbir sey géremiyordu. Sonra kendisini elinden
tutup Sam’a gotiirdiiler. U giin boyunca gozleri gormeyen Saul higbir sey
yiyip i¢medi.” (Elgilerin isleri-9)
Kostantin'in Vizyonu: Konstantin 312 yilinda batinin tek hdkimi olmak i¢in
Roma iizerine yiiriidii. “Milvius Kopriisii Savasi"ndan 6nce Konstantin
gokte bir isaret gordii: Giin ortasinda giines ufukta algalmaya baslarken
gogiin ortasinda giinesten ¢ok daha parlak isiklar sagan hagi ve tizerindeki
“onunla (hagla) yeneceksin” anlamina gelen isaretleri gordii. O ve yanindaki
tiim askerler sagird1, “Touto Niko” (fethet) ciimlesini isittiler ve o gece Isa,
Konstantin'in riiyasina girip ona hagi gostererek bu isareti ordudaki tiim
sancaklara isletmesini soyledi. Bu olaydan sonra Konstantin orduya labarum
(pagan sancaklari) yerine, Hristiyan isaretini (hag) kullanmalarini emretti.
Daha sonra Maxentius'u yenip batinin tek hakimi oldu. Konstantin'in
Hristiyanlig1 segmesi ardindan Licinius ile birlikte Hristiyanlara ozgiirlitk
taniyan “Milano Fermani”ni yayimlamalari Hristiyanlari sevindirdi. Fakat
Licinius, hala Hristiyanlar potansiyel diigman olarak gordiigii igin, onlar
yonetimden tasfiye etmekte ve baski uygulamaktaydi. Konstantin ve
Licinius arasinda taht kavgasi ve Licinius'un Hristiyanlara baski yapmasi
savagmalarina neden oldu ve Konstantin, 324 yilinda Anadolu'daki savasta
Licinius'un kuvvetlerini yenince artik tiim Roma Imparatorlugu'nun hakimi
oldu. Boylece imparatorlugun resmen Hristiyanlagmasina yol agti. Zaten 315
yilindan itibaren sikkelerde ilk Hristiyan isareti konulmaya baslanmis, 323
yilinda putperest imgeler yok olmustu. Hristiyanlik karsisinda en biiyiik
engel (Licinius) de kalkinca Hristiyanlik, Roma imparatorlugu'nun gayri
resmfi dini olmustu.
Kiliseler, Konstantin zamaninda, 306-337 yilinda yapilmaya baslanmaistir.
Konstantin'in annesi Helena Kudiis'te, isa'ya atfedilen mezar iizerine Kiyame
Kilisesi'ni, Konstantin ise Istanbul'da I. Ayasofya’y1 insa ettirmistir.
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kisidirler, altincilar kopekleridir’ diyecekler. Soyle de diyecekler:

‘Yedi kisidirler, sekizincileri kopekleridir.’ De ki: ‘Onlarin sayisini
Rabbim daha iyi bilir. Zaten onlart pek az kimse bilir. O hdlde
onlar hakkinda (Kur'an’daki) apagik tartisma (y1 aktarmak) dan
baska tartismaya girme ve bunlar hakkinda onlardan higbirine
bir sey sorma.” “Onlar magaralarinda ii¢ yiiz yil kaldilar. Buna
dokuz daha eklediler. De ki: ‘Kaldiklart siireyi Allah daha iyi bilir.
Goklerin ve yerin gaybini bilmek O'na aittir. O ne giizel goriir, O
ne giizel isitir! Onlarin, ondan baska hi¢bir dostu da yoktur. O
hiikmiine hi¢bir kimseyi ortak etmez.” “Rabbinin kitabindan
sana vahyedileni oku. O'nun kelimelerini degistirecek hi¢bir
kimse yoktur. O'ndan baska asla bir siginak da bulamazsin.”

V.

Kehf suresinde 10. ayetten 21. ayetin sonuna kadarki
pasajda Ashab-1 Kehf'ten, onlarin inanglarindan, imanin-
dan, ihlaslarindan bahsedilir. 22. ayetten 25. ayete kadar ise
Ashab-1Rakim'den ve onlarin kemiyete olan yatkinligindan,
her seyi sayisal olarak algiladiklarindan bahseden ayetleri
okuruz. 32. ayete kadar kehfve rakim arasindaki farklilikla-
rin alta ¢izilir ve kehflilerin davranislarinin tercih edilmesi
ogiitlenir. Sure 32. ayetten itibaren “iki adam"in meselini
anlatmaya baglar. Iki adamdan biri olan, goriiniige, gii¢ ve
satafata onem veren, kendini yikilmaz bir iktidarin sahibi
goren, aralarindan nehir gecen iki bahgeye sahip olan
kisiye yonlendirir bizi. Kissanin gectigi, Kehf Ashabi'nin
magaralarindan ciktiklari zaman dilimi gz 6niine alindi-
ginda o kisi Roma Imparatoru Konstantin, o bahge ise dar
anlamda Istanbul, genis anlamda Cebelitarik Bogazi'ndan
istanbul Bogazi'na kadar giineyli-kuzeyli, dogulu-batili
Roma egemenliginin hiikiim siirdiigii cografya olarak ¢ikar
karsimiza. Surenin niizul vasatina baktigimizda bahge
degismemistir ama sahibi Heraklius olmustur. Giiniimiiz
vasatinda daKiiresel Roma (Angloamerika-Yahudiuygarhg)

-ki kelimenin tam anlamiyla kentli bir medeniyeti temsil
ediyor- olarak tiim bu alanlarda egemenligini kesintisiz
ve eksiksiz siirdiirdiigiine sahit olmaktayiz. Yine Petruslar
yalniz ve caresiz, yine Pavluslar sahnede ve etkin. Yine
kentliler baskin ve basat, yine kehfliler inan¢larini koru-
yabilmek i¢in kehflerine (i¢ dlemlerine /6zlerine) cekilmek
durumundalar. Kentliler nerede bir kehfli goriirlerse onlar1
her tiirlii yakalayip ya 6ldiiriiyorlar ya da itirafciliga zorlayip
dinlerinden dondiiriiyorlar.

SONUC

Mitlerin miimkiinliigiinden daha ¢ok miihimligine,
efsanelerin gergekliginden ¢ok gerekliligine, menkibelerin
mizanseninden ¢cok maksatlarina, kissalarin tarihlerinden
cok tariflerine odaklanmak gerekiyor. Milletlerin anlam
deger diinyalar1 mit, efsane, menkibe, kissa iizerinden

nesilden nesile aktarilma geregi duyuyorsa eger, orada bir

metinsizlikten/kitaplasgamamaktan/mushaflasgamamaktan,
bir mekansizliktan, bir miicessem héle gelememekten, bir

medinesizlikten soz etmek gerekiyor. Ya da herhangi somut

bir mekdndan ¢ok daha 6tede soyut bir mekan tasavvurun-
dan, tim mekanlari asarak bambagka bir mekan anlayisina

acilmaktan, yersiz ve yurtsuzluk degil tiim mekani/arzi kendi

eviolarak algilamaktan bahsetmek gerekiyor. Yahudilik ve

Hristiyanhiin sonuna kadar mitolojik anlatilara bogulmasi

ve Islam'in tiim bu sorunlu anlatim bicimlerinden azade

olmasi, kitaplasma ve medinelesme imkanini dogdugu ilk
andan itibaren yakalamasi ile dogrudan iligkilidir. Mekke

ve Medine'nin somut olarak orada olmasi, Hira ve Sevr

magaralarinin koordinatlarinin herkesce biliniyor olmasi,
Hz. Muhammed as'in hem tarihi metinlerde hem dini metin-
lerde birbirini tasdikler sekilde yer aliyor olmasi, buralarin

siradan bir kent olma hiiviyetini devre dis1 birakiyor. Evet

bir mekan i¢cinde ama tiim mekanlar: hem asarak hem

kusatarak bir zaman ve mekan-iistiiliigii de ifade etmeye

bashyor. Bu yiizden siradan bir karye degil Mekke, tim

karyelerin bagr1 (immiil kura) dir. Evet, bir zaman icinde

ama tiim zamanlar kusanarak ve kusatarak... Orada kissalar,
menkibeler, mitoslar, lojiklesmeden her giin yeniden hayat

buluyor ve tiim insanlifa drnek oluyor. Tenvir ile Medine

miinevver oluyor, Dogu’ya ve Bati'ya ait olmayan Nur ile

aydinlaniyor. Siradan bir medine degil, nur iistiine nur

sacan bir kandildir Medine-i Miinevvere.

Mazlum insanin kenti olur mu? Olmaz. Olmadi da. Ister
teslisci Hristiyanlar agisindan olsun ister tevhitci Hristiyanlar
bakimindan olsun, bir kent inga etmek hem teorik hem de
teolojik nedenlerle olamazdi. Pratize edebilmek de imkansizdi
zaten. Teslis¢i Hristiyanliga gore Hristiyan kent Tanri'nin
mutlak egemenliginin oldugu bir kenttir ve bu da ancak
tanri Isa'nin kiyamet 6ncesi doniisii ile miimkiin olacaktir,
daha 6nce kurulmasi imkansizdir. Diger bir anlatimla tes-
lis¢i Hristiyanlar icin Kilise isa'nin bedenidir ve bu beden
Hristiyanlarin kentidir. Kilise iiyesi olmak kentli olmak,
isa ile bedenen biitiinlesmek anlamina gelmektedir. Bu
nedenle somut bir kent 6rgiisti Hristiyanlik baglaminda sz
konusu olmamigtir. Roma'nin Hristiyanligi resmen kabulii
ile gelisen vasatta ise Roma kentlerine kiliseler, katedraller
insa edilmis olmasina ragmen, Roma'nin pagan karakterini
sondiirmeye yetmemistir. Hatta (Kilise Isa'nin -tanrinin-
bedenidir anlayisindan hareketle) denilebilir ki bizzat o
katedraller birer put hiiviyetine biiriindii. Hristiyanligin
kabulii ile mutantan Roma kentleri zamanla soniimlenmis,
kimi anlatilara gore Sanayi Devrimi'ne kadar Orta Cag
boyunca kent isminihak edecek bir mekansal organizasyon
yok denecek kadar gerilemistir. Bati'da Sanayi Devrimiile
birlikte yeniden pagan Roma'nin kentleri ile yarisir ihti-

samda kentler boy vermeye baslamistir. Bugiiniin kiiresel
Roma’sinin kentleri teslis¢i Hristiyanlarin kenti olmaktan
oldukca uzaktir. Tevhitci Hristiyanlar bakimindan da bir
Hristiyan sehri kurulamazdi. Ciinkii Isa bir kent kurmaktan
once ve 6te, Medine'yi kuracak olan Mehdiyeti tebsir etmek
icin gelmisti.® Onun sehrini Muhammed as tesis edecekti.
Onlara diisen, bu miijdeyi nesilden nesile aktarmak ve o
zuhur ettiginde onun kurdugu Medine'ye intisap etmekti.
Onlar dabubilingle hareket ettiler. Kehf'e sifindilar. Kulak-
larini pagan kentin seslerine karsi tikadilar. Zaman zaman
kehflerinden ¢ikip kenti yokladilar. “O gelmis mi?” diye
bakindilar. Miijdenin tezahiiriinii gormediklerinde tekrar
kehflerine déniip o giinii beklediler. Ve o giin geldi. isa as
tarafindan miijdelenen Ahmed as’in onderliginde yeni
kurulan Medine, evvela kentleri devirdi. Veda Hacci sirasinda
arefe glinii nazil olan son ayetin®, temiz ve helal etlerin s6z

13 “Meryem oglu Isa da soyle demisti: ‘Ey Israilogullari! Bilin ki benden 6nceki
Tevrat'1dogrulamak ve benden sonra gelecek Ahmed isimli el¢iyi miijdelemek
tizere size Allah tarafindan gonderilmis el¢iyim.” Ama o (Ahmed) kendile-
rine apagik kanitlarla gelince, ‘Bu (kanitlar) besbelli bir biiyii!’ dediler.” (Saf
suresi-6)

14 “Murdar hayvan, kan, domuz eti, Allah’tan baskasi adina kesilmis, bogul-
mus, vurularak 6ldiiriilmiis, yuvarlanip 6lmiis, boynuzlanarak oldiiriilmiis
hayvanlarla -heniiz can1 gikmadan yetisip kestiklerinizin disinda- yirticilarin
yedigi hayvanlar, dikili taslar 6niinde (sunaklarda) bogazlanmigs hayvanlar
ve fal oklariyla paylasmaniz size haram kilindi. Ciinkii bunlar dogru yoldan
sapmaktir. Bugiin, kafirler dininize kars1 (miicadelede) iimitlerini yitir-

konusu edildigi bir baglama yerlestirilmis olmasi oldukca
dikkate sayandir. Din tamama ermistir. Medine kurulmustur
ve Medine'nin ¢arsilarinda temiz yiyecekler satilmaktadir.
Artik sehre inebilir ve inanclarini yasayabilirler.

Islam aleminin yasadig1 son iki yiizyillik serencami
islam medeniyetinin 6liimiinden degil durdurulmasindan
(uykuda olmasindan) bahsedenlerin tespitinden hareketle
soyleyecek olursak eger; icinden ge¢mekte oldugumuz siireg
islam medeniyeti acisindan bir Ashab-1 Kehf siirecidir. O
giinlerde oldugu gibi yine Roma hakimdir ve yine Roma
giiclerini kendi ¢ikarlari dogrultusunda organize ve motive
eden Yahudi egemenligi vardir. Zaman Medine'yi yeniden
kuracak olan Muhammedi Mehdiyeti miijdeleyen Mesihi
soluga gebedir. O halde Siileyman'in kuslari ile birlikte,
Hiidhiid'iin onciiliigiinde Kaf Dagi'nin Kehf'ine dogru
yola ¢ikalim. Oraya erdigimizde kendimizi Nur Dagi'nin
Hira’sinda bulacagimizdan siiphemiz olmasin. Sevr'de Isa
as’in canlandirdigi ve bir Miijde olarak asumana saldig1
Giivercin bizi bekliyor olacak. Burada toplanan Simurg
Medine'nin Maide'sinde ikram edilecek men ve selva’dan
miitesekkil son yemegi taam edip, bayram edecek... u

mislerdir. Onlardan korkmayin, benden korkun. Bugiin sizin i¢in dininizi
kemale erdirdim, size nimetimi tamamladim, sizin i¢in din olarak Islimiyet'i
begendim. Kim agliktan bunalip ¢aresiz kalirsa, giinah sinirina varmaksizin
yiyebilir. Stiphesiz ki Allah ¢ok bagislayici ve esirgeyicidir.” (Maide suresi-3)
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JAshab-1"Keht

SEZAi KARAKOC

*Ustad’in Kiyamet Asisi isimli kitabinin,

Ashab-1 Kehf Uykusu baslikli yazisindan

alintilanmistir.

“A

SHAB-1 KEHF, ICINDE BULUNDUGU ZAMANDAN EN
AZ U¢ YUZ YIL iLERDEYDI; ONUN iCiN, UYUTULUP
kendi zamanlarina bekletildiler. Oyle siddetli bir inangla
inanmiglardi ki, zaman onlara ancak, ii¢ yiiz y1l sonra, o
da, belki de dis ¢izgiler yoniinden ulasabilecekti. Demek ki
Ashab-1Kehfvakasinda, mucize zaman iizerinde oluyordu.
Insanin, zamany, kendisine yetissin diye durup beklemesi-
nin mucizelesmis semboliidiir Ashab-1 Kehf’in uykusu bir
bakima. Bu uykuyu, bizim giinliik yorgunluktan dogan
uykumuzla karsilastirmamali ve karistirmamali. Bu uykuyu
mutlaka bir uykuya benzetmek gerekirse bahar uykusuna
benzetmek uygun diiser. Bahar, en canlandirict mevsim
oldugu halde, neden, uyku en ¢ok o mevsimdedir? iqinde
en ¢ok zaman tasiyan, 6biir mevsimlerin zamanini, kendi
zamaninin acihisi gibi icinde tasiyan mevsimdir de ondan. Gagi

Bu uyku, bir 6liim uykusu degil, bir nesviinema, i¢inde en . yle koymus gibi bilse de bekley:
canli hayat1 hayatin ¢agiltilar1 kaynayan bir dirili - ' Ama care yoktur, bekleye r

sudur. Evet, Ashab-1 Kehf'in uykusu,
yeni bir zamanin acilisini saglayan
bir dirilis uykusuydu. Sanki, 6lii bir
kentin tizerinde, saghk fiskiran bir
bahar uykusuydu magara. O magaradan
geceleri sizan sihhatli uyku, kentin
uyuyanlarinin uykusuna karisiyor ve
derken o uykular insani yavas yavas ve
icten diriltiyordu. flkin insanin diisii
diizeliyordu. Nasil ki iilkiiler, diislere
benzer ve birbakimabir diis cinsindendir.
Nasil ki, vahiy ilk siralar daha ¢ok bir diis
olarak gelmisti. Diisiin saglami, vahyin
golgesini tasir tizerinde. Ashab-1Kehf,
gercek bir mit gibi, bir diis gibi, bir tilkii
gibi kentin {izerine agmisti. Geceleri
o diis, sehre iniyor, sehri yavas yavas
aritiyordu, taslarini beyazlastiriyordu,
surlarini aydinlatiyordu, sehrin kalbini
diriltiyordu.

Ashab-1Kehf'in uykusu, insanhigin
suur altina gecmis, ruha ait bir zaman
gibi insanicten yeniliyordu. ilkin, tarihi
suuraltini diizene koyuyordu. Yorulmus
metafizik giicinii dinlendiriyordu.
Bulanmis inang seherini ar1 duru
kiliyordu. Cet kalintilariyla, seytanin
koydugu kundak atesiyle bir kaosa
donmiisinsan ruhunun alt tabakalarini
yeni bir sabir hikmetiyle kozmosa ¢evi-
riyordu. Sonra bu kozmos, yavas yavas
suura ve gercege cikiyordu. Ashab-1
Kehf'in uykusu zamani bir heykeltras
gibi yontuyordu. Nasil bahar gengli-
gin, yaz olgunlugun, sonbahar fanilik
sezgisinin, ve ki 6liimiin semboliiyse,
bu uyku da, hakikatin gencliginde ve
baharinda, biriken bir yagmur bulutu
gibi, Roma sehrinin iistiindeve flk Cag'in
basucunda, simsek ve gok giirtiltiisii
dolu, ¢okea giines 15181 yansimis olarak
duruyordu, doluyordu, birikiyordu.

Ashab-1 Kehf insani, genc tilki
adaminin semboliidiir. Geng iilki
adamz, hakli olarak, yiiksek duygula-
rindan, heyecanlarindan 6tiirii, dyle
bir cagin _g;e%esinde ve Oyle bir diigiin
ndadir ki, tayin edilmis giinii

zaman zindanlarda bekleyecektir. Kimi
zaman sehit olarak, topragin riiyasinda
ve toplumun masalinda, destanlarda.
Destanlarin giicii iste buradan gelir.
Destanlardailerde gerceklesecek toplum
diisiiicin can vermis ve o diisii 6zlemle
bekleyen genc kahramanlar yiikselir.
Hz. Yusuf'un zindanda 6grendigi
diislerin hakikatina erme bilgisi ve
oradan devletin, toplumun ve insa-
nin hayatina tuttugu isikla, yedi genc
ermisin magarasinin aynasina vurup
ordan yansiyarak sehri aydinlatan
151k arasinda bir kan yakinlig1 vardir.
Biri, hemen giiniinde baslamistir
tesirini gostermege. Biri tohumunu

gelecege atmistir. Uzak tarlalara...

Zindan, kendi 6liimtine hirsla kosan

zulmiin, bilmeyerek, kendi eliyle. =2

Zindandaki adam, elleri kollar1 bag-
lanarak, glinlitk hayattan koparilarak
saf bir iilkii sembolii haline gelmistir.
Ruh i¢in bir zincir yoktur. Zincir et ve
kemik i¢indir. Halkin uyuyan suuru,
kader saatinin ¢inlamasiyla, sabrindaki
direnise, Ashabi Kehf'in uykusundan
bir dirilis bulasmis zindandaki hiir
ruhlara boylelikle cevrilecektir.

Peygamberligin baslangicinda bir
magara (Hira), hicretin yolunun tize-
rinde bir baska magara (Sevr) bulunusu
da, Ashab-1 Kehf tecriibesinden bir iz,
bir benek tasir.

Bu magaralar aydinliga ¢ikmak
i¢indir, bu uykular uyanmak i¢indir.
Bu uykular, kader saatinin gelisi i¢indir,
kader saatinin ¢almasimi beklemedir
K&pek de, Kitmir de, bu uyku: :
onu distan ayiran, onuko
sadakattir. Onun haber:
hatirlatan mustu ses
derin katlarinda ac
halinde kendili

kader sart1
elisen ¢ikis
u kabuk ve

oydugu Kehf'ten baska bir sey degil™ =
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yikint, ¢cliriiyiis icinde olursa olsun,
hangi umutsuzluga ve karamsarhiga
saplanirsa saplansin, yukarisindaki
dagin ucunda kurtarier, diriltici bir
uyku, en kuvvetli biruyanisadonecegi
giinii sabirla beklemektedir.

Belki, o kahramanlar, oiilkii gengleri,
bir gin dondiikleri sehrimizi ve parala
nimizdaki resmi yadirgayacaklar, te
kagip magaralarina kapanacak
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icin, oldukca zor gortinmektedir. Nitekim ayni kaderi, bu
kavramlarlailigki kuran, anlatilarda kendine ¢okca yer bulan,
kendinden 6nceki sézciikle tamlama olabilme imkanini tasi-
yan “efsane” kavrami da yasamaktadir. Efsane, kimi zaman
karsimiza hayal mahsulii hikdye olarak, kimizaman bu hayal
mabhsulii hikdyeye olaganiistii nitelikler kazandirarak, kimi
zaman da dogrudan goz boyama ile iliskisi kurularak ifade-
lendirilir ya da tanimlanir. Burada dikkat edilmesi gereken
husus; efsane i¢in ister hayal mahsulii densin isterse de goz
boyama, her defasinda tanimlarin ortak keseni/kesistigi
noktanin, var olandan “kagis” ya da var olanin disinda bir

“aray1s” oldugunun sezilebilecegidir. Hem kacista hem de
arayista onemli bir zaruriyet ortaya ¢ikar. Vakianin/seyin
“gercek disili1” ya da “imkan dairesinin” 6tesinde oldugu
fikri, vakiayi/seyi “yeryiizii'ne indirebilmek adina yapilan

Burada dikkat edilmesi gereken husus;
efsane igin ister hayal mahsulii
densin isterse de gz boyama, her
defasinda tanimlarin ortak keseni/
kesistigi noktanin, var olandan “kacis’
ya da var olanin diginda bir “arayis”
oldugunun sezilebilecegidir. Hem
kacista hem de arayista dnemli bir
zaruriyet ortaya gikar. Vakianin/seyin
“gercek disiligr” ya da “imkan dairesinin”
dtesinde oldugu fikri, vakiayl/seyi
“yeryiizii'ne indirebilmek adina yapilan
bir eylemdir. Giinkii akil “yeryiizi'ne
indiremedigi bir seyi algilamakta
giiclik cekecektir. “Gokyiizi'nde ne
olursa olsun, aklin algilayabileceqi
dlemin “yeryiizi” oldugu ve aklin
sinirlarinin “yeryiizii"niin sinirla-
riyla iligkili oldugu zaruri bir durum
s6z konusudur. Efsane ise akildigi
alani cesitli “gerceklik” kurgulanyla
yeryiiziine geker. Bunu gogu zaman
imgeler yoluyla ortaya koyar.

bir eylemdir. Ciinkii akil “yeryiizii'ne
indiremedigibir seyi algilamakta giiclitk
cekecektir. “Gokyiizii"nde ne olursa
olsun, aklin algilayabilecegi dlemin
“yeryiizii” oldugu ve aklin sinirlarinin
“yerylizii"niin sinirlanyla iliskili oldugu
zaruribir durum s6z konusudur. Efsane
ise akildis1 alani cesitli “gerceklik” kur-
gulanylayeryiiziine ceker. Bunu ¢cogu
zaman imgeler yoluyla ortaya koyar.
Gergeklik kurgusu dogrudan gercegi
kapsamadan gercegin bir kopyasini olus-
turur ve bu yoniiyle bazen gercekligin
Otesinde yeni bir gerceklik insa eder.
Baska bir sekilde sGylemek gerekirse,
olaganiistiiliik yani {ist gergeklik ne
sadece vakiada ne de sadece efsanede
ortaya ¢ikar. Olaganiistiiliik vakia ile
efsane arasinda gidip gelerek hem
vakiay1 hem de efsaneyi olusturur. Vakia

efsaneyi, olusturuldugu/icat edildigi
donemin bilgisine ¢eker. Efsane ise
vakiay: olusturuldugu/icat edildigi
donemin Gtesine tasir. Bu yoniiyle
efsane vakiay1 hep daha iist, daha Gte
ve dahaileribir zamana tasir. Vakiaise
efsaneyi yasanilan ¢agin gerceklikleriyle
insa ederek ayagini “buraya” yeryiiziine
degdirir. Yeryliziiniin kendini en ¢ok
gosterdigi alan ise glindelik hayattir.
Efsane, vakia yoluyla giindelik hayatla
iliskisini dogrudan kurar. Efsane, diisii-
niilenin aksine giiciinii ‘6te’lerden degil
yeryiiziinden, hatta giindelik hayatin
bizatihi kendi verilerinden alir. Bagka
bir sekilde soyleyecek olursak, efsane
gokyliziinil yeryiiziine tasiyan, onu
bugiinkiilestiren, su andan bazi seyleri
anlamlandirabilmenin adihaline gelir.
Buradaki anlamlandirma, aklin ya da
mantigin ilke ve tutarliligina uyum
beklemeden, lafzi bir 6nermenin kati
ve gecirimsizliginden ziyade eylem-
sel bir 6nermenin imkan dairesinin
sinirlarini zorlamakla ortaya ¢ikar.
Eylemin bizatihi kendisinin bir iddia
ve onerme tasimasi soz konusudur.
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Nitekim efsaneler de dogrudan eyleme
yonelik anlatilar degil midir ki?
Insanin tabiat1 geregi toplumsal

bir yapiya sahip olmasi, onu 6tekiyle/
gayrla yasamaya zorunlu tutar. Bu
zorunluluk vazgegilebilecek ya da terk
edilebilecek bir sey degildir. Insanin
toplumsallif1 onun yasayabilmesinin
temel diirtiisidiir. Yerlesim birimleri
bu toplumsalligin her agidan organi-
zasyonunu gerektirir. Sehir bu organi-
zasyonun dogrudan goriiniir oldugu
asli birimdir. Giindelik hayat ise s6z
konusu sehirde kendi konumunu alir
ve kendini tekrar ve tekrar olusturur.
Giindelik yasam diizeni bir sekilde
sehir organizasyonu icerisinde kendi
organizmasini olustururken, giindelik
hayatin icerisinde cereyan ettigi sehri
olusturan bazi unsurlara ¢arpar ya da
onlarla kendi yolunu olusturur. Hayat
organize olurken onun ya da sehrin kon-
turlarini/sinirlarini ise mimari eserler
olusturur. Bu sinirlar giindelik hayat
tarzinin ve aligkanliklarin sekillendigi
bir sistemi zorunlu kilar ve mimari bu
sekillendirmede basat bir rol iistlenir.
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Sehir ve mimarinin, yeryiiziinii ve
giindelik hayat1 sekillendirdigi boylesi
siki bir iligki icerisinde, efsanenin
olusmasinda/sekillenmesinde temel
veriler oldugu soylenebilir.

Daha once de ifade edilmeye cali-
sildig1 gibi efsane bir taraftan kendini
kurarken diger taraftan vakialariinga
eder. Vakialar dogrudan i¢cinde zuhur
ettigi toplumu ilgilendirir ve bir yoniiyle
de toplumu yansitan bir anlatiya donii-
siir. Bu yoniiyle toplum igerisinde
gercekiistii bir gerceklikle temas eder.
Bir toplum her tiirlii efsaneyle kendini
akildis1 bir alana ¢ekebilir ve bu akildigt
alanda kendine istedigi rolii bicebilir.
Bu yoniiyle efsane toplumsalliga da
ickin bir yapiyla digsarilikli anlatisini
kurgulamanin temel aracihaline gelir.
Efsanenin bu disarililikli tavri toplumu
istedigiformda, islevde ve kuvvette yeni
bastan kurgulanmasina miisaade eder.
Akil dis1 alanin kullanildig en bariz
ornekler kendilerini, kahramanlik, gizil
bir gii¢ tarafindan koruyuculuk ya da
dehanin bir {iriinii olarak sergiler. Bu tig
ozellik aklin ilkesel sinirlar diginda bir
cesit glic merkezli anlatilar olusturur.
Nitekim bir sehrin en onemli verisi
sehre dair her tiirlii giiciin varlig1 ve
yiiksek kapasitesi olacaktir ki, bu durum
anlatilar yoluyla iist gerceklik alani
ile inga olunur. Nitekim mimaride de
benzer tavir hem yapinin hem de daha
alt bir 6lgekte insanin anlat1 yoluyla
inga siirecine temas edecektir.

SEHIR VE EFSANE

Sehir bir taraftan fiziki yapisi ve
organizasyonuyla (bu organizasyon hem
sivil hem askerf olabilir) insa olurken
diger taraftan séylem ve anlatilarla da
insa siireci devam eder. Anlati ya da
efsane burada kurucu bir rol iistlenir.
Sehre dair olusturabilecek imgeler
biitiinii anlati yoluyla da insa olurken,
sehrin ne’ligi ve nasil'ligini belirleyen
onemli bir veri halini alir. Bazen sehre
dair eksiklik bir anlatiyla kapatilmaya
calisilirken bazen de sehrin istenilen

Efsane, vakia yoluyla giindelik hayatla
iliskisini dogrudan kurar. Efsane,
diistiniilenin aksine giiciinii Gtelerden
degil yeryiiziinden, hatta giindelik
hayatin bizatihi kendi verilerinden alir.
Baska bir sekilde sdyleyecek olursak,
efsane gokyiiziinii yeryiiziine tasiyan,
onu bugiinkiilestiren, su andan baz
seyleri anlamlandirabilmenin adi
haline gelir.

ozellige nasil eristigi benzer anlatilara
konu olur. Bu anlatilarda salt gercek-
lik aranmaz, zaten aranmamalidir
da. “Mana” gercekligin kendisidir. Bu
yoniiyle “gercek”ten daha gercek bir
konum elde eder.

Gergeklikler arasi mesafeler, zaman-
sallik ve mekansalliklarla belirlenir ve
tanimlanir. Bir vakit kolaylikla kabul
edilen/edilebilen gergeklikler daha
sonra efsane olarak nitelendirilebilir.
Gergeklik ve efsane bu noktada done-
min fizik-metafizik bilgisiyle iliskilidir.
Vakianin ya da efsanenin iiretildigi
donemde fizik ya da metafizik bilgi,
iiretimi sekillendiren onu bir diizleme
oturtan etmenlerdendir. S6z gelimi
manyetik nedenlerle havada duran
tas, bir donem icin efsanevi bir veri,
olaganiistii bir durum sergilerken,
gliniimiizde onu kolaylikla az 6nce
de soylenildigi gibi manyetiklikle
iliskilendirilerek anlatima dahil eder.
Bazen de anlaticinin aldig1 konum,
kendini tanimladig1 diizlem anlatimi
sekillendirir ve anlatiya yon verir.

Nitekim s6z konusu sehir ve mimari
oldugunda her tiirlii anlat1 i¢in bas-
vurulabilecek en miimbit kaynak
hig siiphesiz Evliya Celebi'dir. Celebi
kaleme aldig110 ciltlik eseriyle sadece
bir seyahatname degil ayrica sehir ve
mimari anlatisi kurar. Celebi sehirlerin
inga siireclerinde bazi vakialara yer
verir. Buna dair bir 6rnek verilmesi
gerekirse; Celebi istanbul sehrinin

yedinci kurucusu olan Vezedon adli

sanli bir kralin istanbul'un surlarinin

yapimina dair gosterdigi cabay1 anlatur.
Gelebi'nin yasadig1 donemde onemli

goriilen bircok ise miineccimlerin

belirledigi esref saatine gore baslanir,
boylece isin ugurunun saglandigina

inamlirds. Istanbul'un surlarinin yapimi

bir sehrin kurulmasi ve korunmasi

anlamina geldigi icin yeteri 5neme sahip

oldugu diisiiniilebilir. Hasil1 Vezenon,
surlar1 yaptirmak iizere isleri organize

ederken kahinler ve bilgelerden fikir
alir ve ugurlu saatin tayinini yaptirir.
Celebi'nin ifadesine gore nice bin isci

ellerinde kiireklerle isin baglangicini
haber etmesiicinyapilan canin ¢calmasini,
ugurlu saatte insanin gerceklesmesini

bekleyedurur. Fakat, Allah'in hikmeti

bu ya, bir leylek bir yilani avladiktan

sonra yuvasina dogru ugarkenagzindan

kurtulan yilan baslama ¢caninin {izerine

diiser ve ¢ani ¢aliverir. Can ¢alininca

biitiin isciler temel kazmaya koyulur.
Miineccimlerin “bre ugurlu saat olmad,
sabredin” demelerine kalmadanisgiler
bir arsin kadar temeli yiikseltmig olurlar
ve eser ugurlu saatinde yapilamamisg

olur. Celebi bu durumu, bu kale i¢inde

veba, ates ve askerlerin ayaklanmalari

eksik olmaz, seklinde degerlendirir.
Miineccimlerin de kendini destekler
bir feryatla bu kale ugursuzluktan kur-
tulmaz, bu diyar yine harap olur seklinde

degerlendirdiklerini de ifade ederek
kendi bakisin giiclendirir.!

Bu anlatida sadece Celebi'nin anla-
tici, aktor ve hikayenin basrolii olarak
ti¢ farkli tutumundan bahsedilebilir.
Bunun yani sira anlatinin igerisin-
deki aktorlerin, vakianin, mekinin
ve zamanin da durumu konusulabi-
lir. Fakat burada efsane baglaminda
sorulmasi gereken asil soru, anlatinin
gerceklik ya da efsane ile ne zaman
ve nasil bulustugu sorusudur. Ayrica

1 Evliya Celebi, Giiniimiiz Tiirkgesiyle Evliya Celebi
Seyahatndmesi: Istanbul 1. Cilt - 1. Kitap, Haz. Seyit
AliKahraman; Yiicel Dagli, Yap1 Kredi Yayinlari,
Istanbul, 2003, s. 13-14

anlaticinin ve eserin okuyucusunun
meselelere hangivecheden baktigidir.
Anlaticinin ve eserin muhatabinin
konumlandig: diisiince evreni, iki
aktorii ayiran en temel faktordiir. Bu
ayrimin kabaca pre-modern ve modern
insan arasindaki ayrim oldugu da s6y-
lenebilir. Pre-modern insanin temsil
diinyasinin neredeyse herkesce benzer
bir manaya temas etmesinin, modern
insanin temsil diinyasinin ise her bir
bireyde farkli mana diinyalarina temas
etmesi boylesi kaba bir ayrimin en temel
kategorisi oldugu diistiniilebilir. Anlam,
bilgi ve mana diinyalarinin ayrigmasi,
olaylara bakisi her defasinda bakanin
kendi muhkem alaninda sinirl tutmasi
anlamina da gelmektedir. Bu durumda
yapilabilecek her tiir ayirimin ortak
kesisim noktasinda anlatinin kendisi,
anlatinin sahibi ve anlatinin muhatabi
durmaktadir. S6z konusu ¢agdasi
oldugumuz diinyanin kendisi ise bu
kesisim noktalarinin, “buradalik”la
yeryliziine temas ettigi zaman-mekansal
kosullara bagl olarak dontistiigii de
acikca soylenebilir. Celebi anlatisinda
hikayeyi hangi niyetle anlatirsa anlatsin,
hikdyenin anlattig1 modern insanin
olan muhatabinin baktig1 yerdedir.
Bununyanisira, Celebi hem sehrin
kurulusu icin hem de sehrin yasanila-
bilir bir stireklili§inin oldugunu ortaya
koyabilmek i¢in bazi veriler sunar.
Celebi i¢in sehrin kurulusunda varsa
bir “talihsizlik” bunlar gesitli yollarla
asilmaya ¢alistlmustir. Evliya kurulustaki
talihsizligi, sehirdeki tilsimlari anlata-
rak hem kendi hem de muhatabinin
zihninde talihsizliklerin asilabilecegi
bir basamak insa eder. Tilsimlar, sehri
cesitli zorluklardan koruyan olaganiistii
yapilardir. Bunlar sehrin gesitli yerlerine
dikilmis ve sehri farkli tehditlere kars:
koruyan taglardir. Nitekim Evliya Celebi
de boylesibir durumu dogrularcasina
“Konstantin ve Pozantin halkinin gok
ve yer afetlerinden korunmalari igin
her yetkin usta Istanbul'un yirmi
yedi yiiksek dag: iizere yirmi yedi

rasad tilsim kurdular” der. Celebi bu
tilsimlardan on yedi tanesini sayar ve
nasil bir ise yaradiklarini da anlatir.
Ornegin birinci tilsimda ¢an ¢alindi mu,
yeryiiziinde ne kadar kug var ise o heykel
iizere donerken nice kere yiiz bir cins kug
yere diisiip Istanbul halk: alip yerler der
ya da ti¢lincii tilsim i¢in; ... karinca ve
yilandan korunmast igin tilstmli biiyiik bir
siitundur, der. Bunun yaninda tilsimin
etkisiyle zeytin getiren kuslardan, sinek
ve sivri sinekten koruyan tilsimlardan,
sabah erkenden horozlari uyandiran
ve ¢obansiz koyunlari koruyan tilsim-
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lardan ve daha nicelerinden bahseder.?
Bununyaninda deniz tilsimlarindan da
bahseder ki onlardan birkaci da sehri
diismana kars1 korurlardi.

Fakat en nihayetinde sehrin kuru-
lus efsanesinin bir devletin kurulusu
ile iligkili oldugu da akilda tutulursa,
burada iiretilebilecek her tiirlii anlatinin
siyasi ve toplumsal uzantilarinin diger
efsanelerden farkli oldugu da diistinii-
lebilir. Anlatinin kusattig alan siyasi
teolojiktir; bu yoniiyle devlet tebaasini
birliktelik, istikrar, giiven, aidiyetlik

2 Evliya Celebi, a.g.e., s. 32-35
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kurmavs. gibi giiclerle de donatabilir.
Daha 6nce de ifade edildigi gibi; fiziki
olarak insa edilenin anlati yoluyla da
insa edilebilecegi, hatta insay1 daha
muhkem kilabilecegi gercegi burada
devreye girer. Meselenin sadece yukarida
zikredilen (anlati, anlatici, muhatap)
Ogelerle sinirli olmadigl, efsanenin
otekine de agik ve anlamli bir tarafinin
oldugu davurgulanmalidir. Verilenya
da verilmek istenen her tiirlii mesaj
hem iceriyi hem de gayr ilgilendiren
bir veriye doniisebilir. Bu noktada var
edilmek istenen sey ya da anlasilmak
istenen sey ne ise efsanenin yonlenmesi
de ona goreice veyadisa/gayra yonelik
olabilir. Bazen de mesaj hem ice hem
de disa yonelik vurgu tasiyabilir. En
nihayetinde sehir efsanelerinin icten
disa dogru yapilan bir {iretim oldugu
ifade edilebilir.

MIMARI VE EFSANE

Sehrin yani sira bir de mimari eser-
lerleilgili anlatilar iiretilir ki, onlar da
en az sehir efsaneleri kadar 6nem arz
eder. Mimari eserlere dair efsanelerin
mubhatabi sehir efsaneleri kadar ¢cok
olmasa da bunlar 6tekinden ziyade,
devletin kendi tebaasinin irettigi
anlatilardir. $ehir efsaneleri her ne
kadar siyasi teolojik anlatilarise mimari
anlatilar da bir o kadar sosyo-teolojik
anlatilardir. Boylesianlatilar yagamin
stirdiiriilebilir olmasiigin ve anlagilmaz
olani anlagilabilir kilmak tizere insa
edilir. Toplumun kabul ettigi aliskan-
liklarin kirilmaya ugradig: noktada,
onu kabul edilebilir bir diizleme geker.
Ciinkii insan her ne kadar toplumsal bir
canli olsa da bir agidan da aligkanlik-
lariyla var olan bir canlidir. Buagidan
insanin aligkanhklarini degistirebilmesi,
bu ister diisiinsel isterse de eylemsel
olsun, oldukga gii¢ karsiladig: bir
duruma isaret eder. $ehir hayati ve
insan yagamina dair siiregelen “kural
ve kaideler” bozulmaya, asilmaya ve
doniismeye yiiz tuttugu anda toplum
mezk{r durumlara karsi bir direng
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gerceklestirir. Bu direng, olusan durum-
larin anlati yoluyla kabul edilebilir bir
yapiya sahip olduguna ikna oluncaya
kadar devam eder. “Gerceklik” ve mana
iist tiste gelebilecek, ortiisebilir bir hal
alacaktir. Gerceklik ve mana ortiistiigii
anda bagka bir gerceklik alani olugur
ve vakianin kabul edilebilir oldugu
actkhiga kavusturulmus olur. Boylelikle
durum aligkanliklar diizenine dahil
olur. Dénemsel farkliliklar tipki sehir
efsanelerinde oldugu gibi burada da
mevcuttur. Bir yap1icerisinde havada
duran bir tas 6ncenin efsanesiyken
simdinin manyetizma konusu olabilir.
Mimari efsane yine Evliya Celebi'den
orneklenecekse, Celebi'nin Ayasofya
icin anlattig1 hikdye dogru bir misal
olacaktir. Celebi soyle anlatir hikayeyi:
Unutma hastaligina yakalanip isittigini
aklinda tutamayan bir kimse, Ayasofya
kubbesinin ortasinda asili olan altin top
altinda yedi defa sabah namazi kilip tig
defa “Allahtimme ya kasife'l-miigkilat
ve ya alime’s-sirr1 ve'l-hafiyyat” deyip,
yediser siyah {izim yerse, Allah'in
emriyle zeki, asil ve dogruyu ayirt
edebilecek seviyede olur. Isittigi lafizlar
ise derununda tasa islenmis nakisg gibi
olur. Zira bu kubbe Hz. Risalet'in ag1z
suyuyla tamir edilmistir. Altindabir defa
ibadet edenin diinyevi ve uhrevi hayir
dilekleri Allah’in izniyle gerceklesir.
Hatta Hamdi Celebi ibn Aksem-
seddin'e Tiirbeli Goyniik kasabasinda
o kadar ¢ok bunama musallat olur ki
herhangibir kimse kendisine selam verse
kagidabir selam lafz1 yazarmis ve ona
gosterildiginde “ve aleykiimii's-selam”
dermis. Hekimlerin tamami boylesibir
bunamaya ila¢ bulmakta aciz kalmislar.

Kendisi iste boyle bir unutma hastaligina
sahipti. Ahir Aksemseddin Hazretle-
ri'nin 6grettigi sekilde Hamd1 Celebi
Ayasofya'ya gelip yedi defa zikredilen
top altinda sabah namazini eda edip,
adi1 gecen duay1 her sabah namazi ii¢
defa okuyup, yediser tane siyah iziim
yiyince, Allah’in izniyle boylesi bir
tabiattan kurtulmustur. O an Yusuf
ile Ziileyha eserini yazmaya baglamis
ve yedi ayda tamamlamigtir. Ondan
sonra Kiyafetndme adli eseri yazd ki
hala Kiyafetname-i Hamd1 Celebi her
tarafta meshur bir eserdir. Gergekte
insanoglunun yaratilmasi {izerine
manzum risalesi de ¢ok degerlidir.?
Evliya Celebi seyahatnamesine bakil-
dig1 takdirde, 6zellikle peygamberlerin
dahil oldugu herhangi bir anlat, Cele-
bi'de peygamberlik makaminin kendi
olaganlig icerisinde ve mucizevidir.
Nitekim yukaridaki ornekte de Celebi,
hem miigkiil bir hastalifin nasl sifa
buldugunu anlatarak ona anlasilabi-
lirlik vermis hem de Resul-i Ekrem’e
yaklagsmanin nasil bir iyilik ve giizellik
getirdigine isaret etmistir. Celebi'de
mimarianlatiya dahil olabilecek benzer
orneklere ¢okca rastlanabilir. Bunlarin
arasindariiya yoluylaingsa edilen mimari
eserler debu o6rneklemlere dahil olarak
Celebi'de 6nemli bir hususu isaret eder.
Edirne Selimiye Camii'nin konumu,
birkag ziyaretgahin nerede oldugu,
bazi 6zel medreselerin nasil yapildig:
gibi mevzular Celebi anlatisinda riiya
yoluyla cevaplarini bulur. Her defasinda
riilyada ya bir peygamberin ya da bir
“Allah dostu"nun goriildiigiinii ifade eder.

3 Evliya Celebi, a.g.e., s. 98

Bu anlatilarin mesrulastirici bir
tarafindan pekala konusulabilir. Lakin
mesrulastirici olmasinin yaninda
donemin bilgi kiiresinin neleri nasil
kusattig1 da s6z konusu anlatilarda
kendisini agikca gosterir. Bu agidan
mimari efsaneler disariy1 ilgilendiren
bir mesele olmaktan ziyade i¢cten yine
ice dogru iiretilen anlatilar halini
alacaktir. Nitekim mimari efsanelerin
sosyo-teolojik olmasinin ardindaki
gereklilikler de boylelikle goriilebilir.

SON

Toparlamak gerekirse, efsane bir
anlat1 bi¢imi olarak ya bir kagisi ya da
bir arayisi isaret eder. Goksel gerceklik
alanini yeryiiziine indirerek onu anla-
silabilir kilar ve mevzuyu “buradalik”la
insa eder. Anlatilardaki anlamsal ve
zamansal farkliliin da temelinin
burada oldugu goriilebilir. Giindelik
hayat diizenini saglanmasi ve daha
yasanabilir olmasi i¢in de iiretilir. Sehir
ve mimari efsaneler de bu iiretimlere
dahil olur. Lakin sehir efsaneleri anlat1
dogrultusubakimindan igten ice veya
icten disa dogru bir hareket izlerken,
mimari efsanelerin anlati dogrultusu
iseyalnizcaicten ice dogru bir hareket
izler. Sehir efsanesi siyasi teolojik bir
anlatiya sahipken, mimariefsanelerise
sosyo-teolojik bir anlatiya dahil olur.
Her ikisinin ortak paydasi efsanenin
de ozelligi olan yeryiiziiliikle temas
etmesidir. Boylelikle her ¢ag kendi
efsane anlatisini olusturarak kendi
bilgi kiiresini de bu anlatiya dahil eder.
GCagdasi oldugumuz Mimar Sinan anla-
tilarinin nasil bir bilgiyle temas ettigi
dikkate alinirsa, hangi bilgi kiiresinde
iiretildigi de agikca goriilebilir. [
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en eski destan tiirii olarak “Yaratilis” ve belki de “Tiireyis”
destanlarini hemen zikretmeliyiz. Diinya tizerinde ancak
¢ok eski bir medeniyete sdhip milletlerde bulundugunu
gordigiimiiz yaratilisa (kozmogoni) diir destanlarin en
giizellerinden biri de bize ittir. Tanr1 Kayra Han, Ak Ana,
Kisi veya Erlik merkezli hikdye/destan, esdsen anlatim tarzi
ve muhteva bakamindan {1ahi kaynakli bir metin oldugunu
da hissettirmektedir. W. Radloff' tarafindan Altay Tiirkleri
arasindan derlenen Yaratilis Destani, “Her seyden dnce su
vardu. Yer, ay, gok, glines yoktu. Sadece Tanri Kayra Han (Kuday)

vardi, ancak yalnizdi ve cani sikiliyordu, sudan gelen bir ses
ona ‘yarat’ dedi.” ciimleleriyle baslar. Gariptir ki diinyanin
Siimer, Babil, Misir gibi en eski medeniyetlerinin kozmo-

goni/yaratilis mitlerinde de ilk varlik olarak “su” yer alir.
Kur'an-1 Kerim'de de “Inkdr edenler, gokler ve yer bitisik iken

] AL AL

onlari ayirdigimizi ve her canliyt sudan yarattigimizi gérmezler
mi? Hald inanmayacaklar mi? Yeryiiziine onlart sarsmasin
diye saglam daglar yerlestirdik; kolayca yollarini bulabilsinler

‘ diye orada vadiler, yollar agtik. Gokyiiziinii korunmus bir tavan
yaptik. Onlar ise, gokyiiziiniin isaretlerine sirt cevirmektedirler.
O, geceyi, giindiizii, giinesi, ay1 yaratandir. Her biri bir yériingede
yiizmektedir."? dyeti ile anlatilan kdinatin, glines, diinya ve
ay1n, suyun yaratilis macerasi, bizim yaratilig destanimizin
bu yoniine de isdret etmektedir.

Biz Tiirklerin destan bakimindan diinyanin en zengin
milleti oldugunu sdylemistik. Hepsini burada siralamanin,
siniflandirmalara temas etmenin gereksizligi ortadadur.
Bu sebeple, konumuz ddiresinden tasra ¢itkmadan, sehir
ile aldkalarini 6nde tutarak kronolojik usiile gore destan-
larimizdan ve gehir telakkilerinden bahsedelim; okuyucu-
muzun konu hakkinda daha fazla malumat sahibi olmas:

icin olabildigince ¢ok metin alalim, bunlar hakkindaki 4
goriislerimizi de yeri geldikce ekleyelim. 1
Her soziin evveli bismilldhdur Tiirklerin ve bilhassa Anadolu'ya dogru gelen bizlerin
Mahlukin ¢iin haliki Alldhdir ulu atalarindan sayilan Oguz Kagan ile aldkali destan, il, &
Revadir ismini ydd itmek amifi vilayet ve sehir hususunda bize ilk 6rnekleri verebilecek bir %
Kim andandir haydti ciimle cdnin muhteva ve konu 6zelligi tagir. Destanin [slimivaryantinda £
Battal-ndme gordiigiimiiz ilk sehir ismi, daha hemen basta secere fasli- &8
nin ardindan gelir: “Tiirk tdrihgileri ve dili gabuk raviler soyle ,'f"
i ATABEY KILIC ESTANLAR, SOZLU KULTUR MAHSULLERI OLARAK BiR MiLLETIN ORTAK anlatirlar: NGh Peygamber aleyhi’s-selam yer yiiziinii ogullart =
Prof. Dr., Erciyes Universitesi Edebiyat HAFIZASINI iSARET EDEN, KULTUR VE MEZIYETLERINi GOSTEREN ONEMLI arasinda béliistiirdiigii zaman biiyiik ojlu Yafes’e Dogu illeri ]
Fakilltesi, atabey@erciyes.edu.tr KAYSERI vesikalardir. Dunyé tizerinde ancak tarihi derinligi, zenginligi ve gu(;lu bir ile Tiirkistdn'i ve o taraflari verdi. Ydfes, Tiirklerin deyisine gore
tahkiye gelenegi olan milletlerin destanlara sdhip oldugunu, Tiirk milletinin Olcay Han diye lakap alir. O, gdgebe olarak yasiyordu. Yaylakve . AR d _ . . ¢
buhususta, dunyéi uizerindeki hemen biitiin milletlerden bariz bir sekﬂde ayrll- kl.ﬁlagl Tiirkistdn'da olup yaz aylarlnl _ipanc Sehn yaklnlarlndaki : - ; = - -'_ - ‘ " i g - -
digini rahatlikla soyleyebiliriz. Destan veyad destanlar tarif ve tasnif edilirken Ortak ve Kiirtak'da, kislari da ayni yorelerdeki Karakurum diye . - e T m— I ‘"-"""
birkag cepheye dikkat gekilir. Tarihi derinlik, zaman ve mekan ile gerceklik meshiir olan Karakurum'daki Borsuk adli yerde gegiriyordu. ;?""""" .‘31" o 2 m ﬁ 'LI é}',_ ‘*"-‘Z"é&
noktalarinda destanlarin kendilerine has ortak veya ayrilan yonleri vardir. Burada iki sehir vard:: Birisi Talas, birisi Kart Sayram ki, bu A g -. qm‘ s )L %
Tiirk destanlari, tarihen diinyanin en eski, miihim bir kismi da tahminen - . o . ' il ) e :
belirli bir zaman dilimine sigdirlan /yerlestirilen anlatilar olmasi bakimindan 1 Haklinda derli toplu bilgi i¢in bkz.: https:/islamansiklopedisi.org.tr/rad- [0 ¢ R s G o U 3
loff-friedrich-wilhelm ¥ . oy .

ayrica ¢ok farklidir. Kokli medeniyetler veya milletlerin giiniimiize biraktig1 2 Enbiys, 2023
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son sehrin ¢ok biiyiik kirk kapist vardi.
Bugiin orada Miisliiman Tiirkler yasi-
yorlar. Kung¢i'nin memleketine yakindir
ve Kaydu'ya dittir. Olcay Han'in tahti
bu yerde idi...”? ifideler gayet acik ve
anlasilir oldugu i¢in metni gliniimiiz
Tiirkcesine aktarma geregi gormiiyo-
ruz. Fakat, Oguz Kagan Destani'nda
gecen sehirle ilgili ikinci kelimenin
Kayserimizde de benzeri bulunan ve
bu yiizden de o isimle adlandirilan
Talas olmas1 ayrica dikkat gekicidir.*

3 A.Z. Velidi Togan, Oguz Destani Resideddin
Oguznamesi, Terciime ve Tahlili, Enderun
Kitabevi, istanbul 1982, 17. s.

4 Son yillarda Talas ilgemizin isminin “Muta-
laske"den bozma oldugunu, Tiirkge ve tabif ki
Tiirklerle de pek aldkasinin olmadigini imé eden
Mutalaske=Kutsal Savas aldkasindan hareketle
halen bu gizli savasi siirdiiren bir tuhaf zihniyet
peyda oldu. Ortaasya'daki Talas sehrimiz ve
genel olarak Tiirk sehirleri i¢in su kaynaklara
bakalabilir: Cengiz Alyilmaz: “Eski Tiirk $ehirleri
ve Semerkant”, (baglanti: https://dergipark.org.
tr/tr/download /article-file/32577); ayrica bkz.:
https://www.talas.bel.tr/tr/iletisim /talas-tarihi;
Temmuz 751'de gergeklesen biiyiik Talas Savas1
icin de bkz.: https://islamansiklopedisi.org.tr/
talas-savasi

Talas sehri, Tiirk tarihiicin cok 6nemli
bir merkezdir. Temmuz 751'de Cinliler
ile Islam ordusunun biiyiik cengine de
sahne olan sehir ve ova, biz Tiirklerin
ilk kez Islam ile birlikte bir cephede
carpismasi bakimindan da dikkat edil-
mesi gereken bir mekandir. Mesh{irve
ilk Islami destanimiz diyebilecegimiz
Eba Miislim-i Horasani de bu savasin
en 6nemli kahramanidir. Onun goster-
digiyararliklar tizerine kurulu destan
iizerinde ileride ayrica duracagz.
Oguz Kagan Destani'nda mekan,
genisalanlar kapsar, sehirler de genel-
likle bu biiyiik alanlar icerisinde hep
birden anilir. Mesela, Oguz'un, slam’a
davet ettigi babasi ve amcalari ile
miicadelesifaslinda bu mekan ve sehir
bilgileri su sekilde verilmektedir: “... Bu
savas strasinda babast Kara Han,amcalar
Kiir Han ve Kiiz Han éldiiriildiiler. Ojuz
yerinde dayandi ve yetmis bes yil amcala-
rninin uruglariile daimd ¢arpisti. Nihdyet
onlart yenip ezdi. / Onlarin vildyet ve
uluslarini td Karakurum ételerine kadar
kendiiddresine aldi. Kili¢ artiklari nihdyet
onun hdkimiyetini kabl ettiler. Dediler ki

‘Biz senin aslindan ve soyundaniz, ayni
kokten tiireyen dal budaklariz ve onlarin
yemisleriyiz. Nigin bizi yok etmek icin bu
kadar ugrasiyorsun?’ Oguz dedi ki ‘Eger
sizler Tanri'ya inanir, birligini kabil eder-
seniz caninizaman bulur ve size oturmak
icin Tiirkistan'1veririz.' Fakat onlar inkar
gosterdiler. Oguz onlari Karakurum'a kadar
siirdii. Onlar da ister istemez yoksulluk
icinde Tugla Irmagi kendrindaki ¢él ve
vddilere go¢iip yasamaya devam ettiler....”
Destanda anlatim ilerledik¢e Oguz'un
fethettigi sehirler ve iilkeler de sik sik
zikredilmeye baslar. “Talas, Sayram ve
o taraflarin askerleri, Oguz'un iilkesine
dikbaslilik gosterdiler. Oguz onlarin iize-
rineyiiriiyiip yendi. Talas ve Sayram'dan
baslayip Mdverd'ii'n-nehr, Buhdra ve
Horezm'e kadar zaptedip iddresine aldi...
/ Oguz kendisiyle yakinlari arasindaki
cekismeleri diizene koyduktan sonra il
olmalarive bas egmeleriicin Hindistan'a
el¢iler gonderdive vergiistedi. Hindistan
halk: ve biiyiikleri sert ve kaba cevaplar
verdiler. El¢iler dondiiler. Hind ve Sind

5 Oguz Kagan Destani, 19-20. s.

halkinin isyan ve tagkinligi devam etti.
Oguz, Hindistan iizerine sefere ¢iktive bu
iilkeyi dogu tarafindan isgdl etmeye basladu.
Once Uludag vildyetine varip bir miiddet
orada oturdu. Oradan Ikariyye'ye gitti.
Burasi derya ile biiyiik ve saglam kaleler
arasinda bir dagdi... Oguz geri donerek
onuyakalayp 6ldiirdii ve memleketini de
zaptettirdi. Oradan yola ¢ikarak ugradig
her yeri aldi. Boylece biitiin Cin’i, Magin
diydrinive Nenkiyas'1ele gegirdi. Oralardan
pek ¢ok malve ganimet alip kendi vatani
olan Tiirkistan'a donerek Ortak ve Alatak’a
indi... / Soyle ki ilk olarak Amuy nehrinin
Pencab’indan ge¢meye karar verildi. il
olup itaat etmelerii¢in Gur, Garcistan ve
o taraflara elgi gondererek vergi vermeyi
kabul etmelerini bildirdi. Eger kabul
ederlerse ne dla! Yoksa savas olacakti.
Ordu ilk olarak Garcistan taraflarina
yiiriidii ve elgiler gonderdi... Ojuz’un
buyrugu geredince biitiir Gur vildyetini,
Garcistan’i, td Gazne, Zabil ve Kdbil'e
kadaril yapip zaptettiler... Bundan sonra
hep berdber kuzey iilkelerine dogru gog
edip Giirk ve Basgurd tarafina yoneldiler.
Ilk olarak Ulu Bagur adindaki yiiksek
bir kaleye eristiler.... / Giirk ve Basgurd,
il oldular ve vergi vermeyi kabul ettiler..
Esas yurtlarinin muhdfazast i¢in Ogur
kavimleri Talas ve Almaliq vildyetine geri
dondii.”® Metnin verdigi bilgilerden de
anlasilacag lizere, Oguz sddece sehirleri
degil, vilayetleri ve iilkeleri de zaptede-
rek ilerlemektedir. Yukarida alti ¢izili
olarak gosterdigimiz memleket, bolge
ve sehir isimlerini bugiinkii cografya
bilgilerimizle diisiindiigiimiizde Hin-
distan’in onemli bir kismi, kuzeyde ise
Ural daglarinin batisina diisen, bugiin
Kazanbélgesi diye adlandirabilecegimiz
Tataristan ve Bagkurdistan bolgelerine
kadar ulasmaktadir. Destanda, bu
bolgelerin ele gecirilmesinden sonra
Oguz'un Kilbaraklarla savasi anlatilir
etraflica. “Kilbarak, diinydnin karanlik
tarafinda bir iilkedir. Bu kavmin erkekleri
kara renkli, ¢cirkin yiizlii ve kopek gibi, kadin-

6 OguzKagan Destani, 21-24. s.

lart ise temiz yiizliidiir..."” cimleleriyle
baslayan Kilbarak cengi, aslinda ¢izgi
veya animasyon seklinde film haline
getirilse bilhassa giinlimiiz gengleri
icin ¢ok ilging sahnelere sahip, giizel
bir egitici-ogretici kaynak olur idi.
Oguz, Kilbarak iilkesini, bizzat
kadinlarin yardimiyla ele gegirir ve
burada yirmi yila yakin kalir. Daha
sonraki hedefi Kara Hulun, yani Karanlk
Ulkesi'dir. Buray1 da zorlanmadan ele
gecirdikten sonra Derbend'e yonelir.

“Bu vilayet gdyet dardur; bir tarafi deniz,

bir tarafi dag oldugundan harekdt bu
sehrin cevresine yoneltilmeli... Derbend’i
kusattilar. Derbend halki, bu durumu
goriince ¢aresizlik ve perisanlik icinde
kaldilar.... Sekiz ay siiren kusatmadan
sonra hep berdber baris yapmak igin
Oguz’un huzuruna geldiler. Ona hediye
olarak dokuz tdne kir at getirdiler ve
il oldular...”® Derbend de boylece ele
gecirildikten sonra sirada en yakin
sehirler olan Sirvan ve Samahi vardir.
Once anlagma yoluyla bu iki sehrin
alinmasi s6z konusu olur, fakat ahall
kendince birtakim hilelere miiracaat
edince Oguz bunlar agir bir sekilde
cezalandirir, hattd Samahi sehrinin
girisini bolge halkina getirttigi odunlar
yaktirmak siretiyle imha eder. Halkin
Oguz'ateminat vermesi iizere ordunun
yoni, Arran ve Mugan taraflarina gevi-
rilir. “Oguz, Sirvan taraflarindan kalkip
Arran ve Mugan’a geldigi zaman yaz
mevsimi idi. Hava son derece sicak ve bu
sicakliktan dolayt orada kalmak miimkiin
olmadigindan, anlasarak yaylak olan
daglara gittiler. Kis gelince tekrar inerek
bu vilayetleri aliriz dediler... Yaylakda
kaldiklari zaman zarfinda bu taraflarda
olan biitiin iilkeleri ele gegirip zaptettiler.
Azerbaycan vildyetini de aldilar. Kendi has
atlarini, otlaklari ¢ok genis ve giizel olan
Ucan sahrdsinin mer’alarinda besledi.
Orada bulundugu sirada bir giin herkesin
toplanip birer etek toprak getirerek burada

7 OguzKagan Destany, 24. s.
8 OguzKagan Destany, 28. s.

bir tepe yapmalarini emretti. Once ken-
disi bir etek toprak getirip doktii. Bizzat
kendisi toprak doktiigii i¢in biitiin asker
birer etek toprak getirip doktiiler. Biiyiik
bir tepe oldu. Bu tepenin adina Azer-
baynadn dediler. Azer Tiirkge'de yiiksek
demektir, bayndn da zenginlerin, ulularin
yeri anlamindadir. Bu iilke, bu sekilde
meshur oldu. Bugiin de Azerbaycan deme-
lerinin sebebi budur. O yaz mevsiminde
Oguz, Aladag'da (Alatak'da) yaylak yaptu.
Oradan / Bagdat, Giircistan, Diyarbekir
ve Rakka taraflarina elgiler yollayarak
‘Gelecegim’ diye haber gonderdi... Kiir ve
Aras irmaklari arasini yurt ve karargdh
olarak se¢ip kist orada gegirdi. O diydrin
biitiin halkiniil yapti, itaat etmeyenlerin
hepsini yagma etti.”® Goriildigii iizere,
OguzKagan, bugiin Tiirk yurtlari olan,
bir zamanlar Sel¢uklular, Osmanlilar
ve Memlikler'in de topraklariarasinda
bulunan Anadolu, Kafkaslar ve Ingiliz
tarifiile Ortadogu'ya hakim olmaktadr.
Sirasiyla Giircistan, Diyarbakar, Erbil,
Musul, Bagdat, Basra, Rakka, Dimisgk
(Sam), Batak Sehir (Antakya), Misir,
Tekiir/Tekfur sehri ve iilkesi (Dogu
Roma/Bizans), Rum diyari, Frenk
iilkesi ve Isfahan'y, ya zapteder ya da
kendisine vergi ile baglar. Ozellikle
Isfahan sehrinin zapti dikkat ¢ekicidir.
Destanda uzun uzadiya aktarilan bu
fasildan bir fikir vermesi i¢in kisa bir
ornek aliyoruz: “Oguzla berdber sehir
kapisina gelen bu elli bin kisi bir yandan
savastp biryandan da Isfahanlilarin evle-
rini yikmakla megsgul oldular. Isfahanlilar
onlarin pek biiyiik tahribat yapacaklarini,
sayilaninin da eskisine gore hayli azalmig
oldugunu gériince baslarina yeni bir gdile
¢ikarak bir kistm askerin oraya gittigini
zannettiler. Bu giivenle sehir kapilarin
agip sehirden disart ¢iktilar. Kilig ¢ekip
Oguz’un ordusu ile savasa koyuldular.
Oguz'un askeri, plan geregince bozuldu
ve kagmaya basladi. Yavas yavas bulun-
duklaniyerden, sehirden hayli uzaklastilar
ve sahrdya cektiler. Ojuz, ogullari ve kirk

9 OguzKagan Destani, 29-30. s.
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bin askeriyle birden azrdil gibi onlarin
ardina diistiiler. Sehir kapisini ve gekilme
yollarini tutarak sehirden disart ¢tkmig
olanlarin bir tanesini /bile birakmadilar.
Bu sekilde Isfahan'1aldilar. Isfahan'1almay
basardiktan sonra ojullarindan dordiinii,
Farsve Kirman taraflarina gidip o tilkeleri
zaptetmekle gorevlendirdi."* Isfahan’in
ele gegirilmesinden sonra, Oguz'un
ogullari, babalarinin emri iizerine
once Kirman'i zor ile ele gecirdiler.
Fars topraklarina girip hemen $iraz’1
alirlar. Burada birkag yil kaldiktan
sonra gelecek yil icin de Irak-1 Acem'i
alma planlari yapmaya baslayan Oguz,
buralara elgiler gonderir. “Bunlar ora-
lardan haber toplayacaklar, vardiklart
yerlerdeki krallardan sakinacaklar, kale
ve hisarlara dikkat edeceklerdi. Oguz,
‘Bunlariginde alabilecegimiz kii¢iik yerleri
aliniz,ama biiyiik ve miistahkem yerlere
hiicum etmeyiniz.’/ diyerek emirverdi. Bu
iki yiiz kisi Irak-1 Acem’e dogru yola ¢ik-
tilar. Vardiklart Rey, Kazvin, Hemedan ve
diger sehirler halki Oguz'un ve ordusunun
tintinii 6nceden duymus olduklarindan
zdten i¢lerinde Oguz’a karst biiyiik bir
sevgi dogmustu. Buralar halki, Ojuz'un
iizerlerine asker sevkedip bir kissim insan
oliip iilke harap olmadan evvel itaat ve
inkiydd kemerini bellerine baglamak, il
olup Oguz'un huzuruna gelerek iilkenin
vergisini onunla kararlastirmak ve bu ver-
giyi her sene hazineye iletmekten gayri bir
¢ctkar yol gormediler... "" Oguz'un iilkeler,
vildyetler ve sehirleri ele gecirmeye
yonelik bu diinya hakimiyeti iilkiisi,
Irak-1 Acem'de yukarida sayilan yerle-
rin elde edilmesiyle basar1 bir sekilde
gerceklesmeye devam eder. Siradaki
diger sehir, Demavend olur, ardindan
Mazerderan'a yonelir. Buralarda da
Amul, Sari, Astrabad ve bu diyarin
diger sehirlerini ele gecirmeye baslar.
Bu sehirlerin bir kismi tathilikla, bir
kismi zor ile bazilar1 da kendi istek ve
dilekleriyle il olurlar. Giirgan, Dihistan
ve havalisine el¢i gonderir. Buralar da

10 OguzKagan Destdni, 43-44. s.
11 Oguz Kagan Destani, 44-45. s.

kendisine tabi olur. Oradan Horasan'a
giden Oguz, Esferdin, Keran ve Sebzvar
sehirlerini topraklarina katar. Nisabur
halk: direnir, savasirlar. Nisabur ile
birlikte Tus sehrini de alir. Kisin Baverd
(Ebiverd), Serahs ve Merv taraflarina
giderek hepsini ele gecirir. Herat'tan
sonra Kihistan vilayetini ve Baygiz'i
topraklarina dahil eder. Omriiniin
son yillarina giren Oguz bu esnada
Semerkand', ilik vilayetini de ele
gecirdi. Ulkesinden ¢ikip biitiin bu
vilayetleri ele gecirmesi, kendisine tabi
kilmasi, 6mriiniin 50 yilin1 almistir.
Oguz, bin yil yasayip hiikiim siirdiikten
sonra vefat eder.

Destanda anlatilan bilgilerin tarihi
gerceklige uygun olup olmadigi da
tabil ki ayri bir soru olarak kargimizda
durmalidir. Oguz Kagan'in ne zaman
yasadigl tam olarak bilinmedigi icin
tarihidonemler acisindan tambir deger-
lendirme yapmak miimkiin degildir.
Fakat 8. yy'mnilk iki ceyreginde dikilmig
bulunan Orhun Kitabeleri'ndeki bilgi-
lerle de yan yana getirildiginde verilen
malumatin onemli 6l¢lide sidece ortak
Tiirk suurunda yer almadigin, tarihi
gercekliginin de olabilecegi diisiin-
cesi hakim gelecektir. Oguz Kagan
Destani'ndaki sehir telakkisine birkag
noktadan bakmak lazim. Birincisi,
Oguz'un ata yurdu Tiirkistan diye ismi
verilen bélgedir. Bu bolgeyi de babasi
veamcalariile miicadele edip onlari alt
ettikten sonra ele gecirir. Oguz'un 50 yil
siiren diinyaya hakim olma miicadelesi,
glineyde Hindistan, kuzeyde Karanhklar
iilkesi, Bagkurdistan, doguda Cin ile
batida Misir ve Frenk iilkesine varan
muhtesem bir cografyayi ele gecirmesi
ile gergeklesir. Ele gegirdigi hemen her
sehir veya vilayette ya kis1 gecirmis, ya
da -yaz mevsimi ise- orasini ordugah
olarak kullanmugtir. Hasil, ele gegirdigi
iilke, vilayet ve sehirleri yagmalamak
degildir tek hedefi. Baz1 sehirlerden
birkag yillik, bazilarindan da ii¢ yillik
vergi alir. Bazi gehir veya vilayetlere de
engiivendigiadamlarindan birini idareci

E DUSUNEN SEHIR | Dosya | Destanlanimizda Sehir Telakkisine Dair



E DUSUNEN SEHIR | Dosya | Destanlanimizda Sehir Telakkisine Dair

ve destek kuvvetleri komutani olarak
birakir. Ogullarindan birini de 6nemli
gordiigi sehir veya vildyette idareci
olarak bulundurdugunu; hatta bazen
yonetici olarak biraktigi topraklardan
baska bir bolgeye harekat yapmasi,
vergi almasi veya govde gosterisinde
bulunmasi i¢in de emirler verdigini
goriiriiz. Netice itibariyla, Oguz Kagan
Destani'ndaki sehir anlayisi, Tiirk devlet
anlayisiile Ortiisiir bir manzara arz eder.
Yani, ele gecirilen veya alinan toprak,
miistemleke degildir, yurttur, vatandur;
bunun i¢in de mukaddestir.

Sehir telakkisi bakimindan ele ala-
bilecegimiz bir diger Tiirk destani, Alp
Er Tunga'nin hayatini ve maceralarini
konu edinir. M.0. 7. ylizyilda yasadig1
tahmin edilen Saka (Saha, Iskit, Etriisk?)
devletinin biiyiik komutani Alp Er
Tunga, Iran kaynaklarinca Efrasiyab
diye zikredilmektedir. Hakkindaki
bilgiler, Seh-name gibi birkac kaynakta
yer alan boliik por¢iik malumattan
ibarettir. iran'a yillarca kan kustur-
dugu bilinen Alp Er Tunga, iran /Med
hiikiimdar Keyhiisrev tarafindan hile
ile oldiirtilmiistiir. Destandan kii¢iik
kiiclik parcalarin yer aldig1 Kutadgu
Bilig, Divanu Lugati't-Tiirk gibi eser-
lerde ve bazi baska kaynaklarda onun,
bugiinkii Merv sehrinin kurucusu
oldugu zikredilmektedir. Kizlarindan
birine giizelliginden dolay1 Kaz ismini
verdigi, oyun oynasin diye bir derenin
kenarina kale gibi saray yaptirdigy, kizi-
nin burada oynaya oynaya biiytidiigii
rivayet edilerek Kaz Oyni diye bilinen
bu sehrin bugiinkii Kazvin sehri oldugu
belirtilmektedir. Alp Er Tunga Desta-
ni'ndan kalan parcalar ve nakillerde,
Gang (baskent), Semerkand, Dehistan,
Kabil, Sari, Rey, Cac gibi sehirlerin
isimleri ge¢gmektedir.

Anadolu sahasi destanlarimizi
besleyen en 6nemli kaynaklardan
olan Eba Miislim-i Horasani Desta-

n1,™ tarihi bir gerceklige de dayanir.™
Aslinda, sddece bizim tarihimiz i¢cin
degil, Islam ve diinya tarihi agisindan
da ¢cok mithim olan Emevi Devleti'nin
sona erip AbbasiDevleti'nin kurulma-
sina sebep olan hadisenin en miithim
sahsiyeti olan Eb{ veya Eba Miislim
Hazretleri, 755 y1linda vefa etmistir.
Eba Miislim, destanda “... ddimd hakk:
savunan, zulme ve zdlimlere kargi ¢ikan
bir kisilige sahip olarak iglendijinden
Ozbekistan, Tiirkmenistan, Dagistan ve
Iran'da oldugu gibi Anadolu'da da miibdrek
bir zdt telakkf edilmis, bu durum séhre-
tinin franlilar’dan gok Tiirkler arasinda
yayilmasinit saglamistir. Bundan dolayt
basta yenigeriler olmak iizere fiitiivvet
ocaklar, Sii-Alevi ziimreler, Bektasiler ve
ahiler arasinda,daha sonra da esrdfiginde
ve koy odalartyla kahvehanelerde, Hz. Ali
ve Hz. Hamza hikdyeleri gibi bu mensur
destanin okunmast da bir gelenek hdlini
almistir."* Destandaki olaylar, islam
diinyasinin biiyiik meselelerinden olan
Hz. Ali sevenleriile Muaviye taraftarlan
arasinda gecen miicadeleleri ve ikisi-
nin de torunlarina kadar sirdyet eden
kavgalardan olusur, bunlarin hepsi
de Eba Miislim etrafinda cereyan eder,
sekillenir. Horasan, Talas ve civarindan
baslayip Bagdat ve Basra dahil olmak
iizere Islam cografyasinda bulunan
onlarca sehir, destanin ana mekani
olarak kendini gosterir. Talas Sava-
si'nin da en 6nemli kahramani yine
Eba Miislim-i Horasani Hazretleri'dir.™
Sadecebu fasil bile tek bagina bir genis
yazinin konusu oldugu i¢in bu kismi
burada birakiyor ve Anadolu merkezli
olan ikibiiyiik destana nazar ediyoruz.
Anadolu insaninin, koylii-sehirli,
ciftci-asker, gen¢-ihtiyar hemen her
cendhinin asirlarca zevkle okudugu,

12 Destan hakkinda derli toplu bilgi i¢in bkz.: https://
islamansiklopedisi.org.tr/ebu-muslim-destani

13 Hayati hakkinda bilgi i¢in bkz.: https://islaman-
siklopedisi.org.tr/ebu-muslim-i-horasani

14 https://islamansiklopedisi.org.tr/ebu-mus-
lim-destani

15 https://islamansiklopedisi.org.tr/talas-savasi

dinledigi, ezberine ald18: iki biiyiik
destan, izleri kiiltiir hayatimizda gilinii-
miize kadar ulasacak mertebede tesirli
olmustur. Bunlardan birincisi 8. yy'da
Emevi hakimiyeti devrinde yasadigi ve
kahramanliklar gosterdigi tahmin edilen
Battal Gazi Hazretleri'dir." Hayatiyla
ilgiliherhangibir kaynakta gecen saglam
bilgi bulunmamakla beraber destanda
gecenyerisimlerinden hareketle hangi
cografyada yasadigini tahmin etmemiz
miimkiindiir. Battal Gazi Destani, Kay-
seri, Malatya, Afyon, Eskisehir, istanbul
ve El-Cezire (Giineydogu Anadolu ve
civari) ve Sriye bolgesinde Hazret'in
Bizanslilar, Rumlar, Ermeniler ve
diger kavimlerle yasadig1 savas ve
faaliyetleri konu edinir.” Battal Gazi
Destani'ndaki sehirlere dair bilgileri
birer parca alint1 yapmak sfiretiyle
vermeye calisalim.” Battal-ndme'de
gecen ilk yer ad1 Rm’'dur. Hz. Pey-
gamber, ashdbi ile sohbet esndsinda,
latif bir hikaye aktarabilecek kimse
var muidir diye sordugunda aralarinda
Abdii'l-Vehhdb ismindeki biri ayaga
kalkip “Ya Resdlulldh! Cok sefer itdim ve
cokiklimler temdsd kildim ammad diikeli
gordiigiim yerlerde hi¢c RiGm’'dan yeg yer
ve makdm gérmedim. Sehirleri birbirine
yakin, sulari firavdn, cesmeleri ¢ok ve
havasi hiib ve ni'metleri vdfir ve ddemleri
garib-dost amma kdfirlerdir. Insa’lldhu
te‘dla ol vilayeti, Hak te'dld Miislimdn-
lara rdzi kila.”® der. Abdii'l-Vehhab'in
Rlm, yani Anadolu topraklarini bu
derece giizel vasfetmesi iizerine Hz.
Peygamber’in miibarek hatir1 oraya
meyleder. Bunun {izerine biraz sonra
Cebrail aleyhi's-seldm gelir ve Cendb-1
Hakk'in “Benim Habibimin gonlii Rim'a
meyletdi mddem, oray: miisliimanlara

16 Derli toplu bilgi i¢in bkz.: https://islamansiklo-
pedisi.org.tr/battal-gazi

17 Derli toplu bilgi i¢in bkz.: https://islamansiklo-
pedisi.org.tr/battalname

18 Ornek metinlericin su kaynagi kullandik: Hasan
Kavruk-Salim Durukoglu, Battalndme, Malatya
Kitaplig1, Malatya 2012.

19 Battal-ndme 68.s.
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vereyim. Gitsin alsinlar."* dedigini iletir.
Boylelikle, destana gore, Miisliimanla-
rin Anadolu veya Rim macerasi baslar.
Destanda, Anadolu topraklarindan ilk
sehir olarak Malatya'nin ismi gecer,
ardindan buraya yakin bir belde oldugu
anlasilan Ma'miriyye zikredilir. Battal
Gazi'nin babasi Hiiseyin Gazi'nin
bir geyigin pesine diisiip ii¢ giinlik
takipten sonra ulastig1 bu sehir soyle
tarif edilir: “Gordi ki bir kal'a, kal’anin
eteginde bir sehr-i mu’azzam. Sehrin
oniinde kirk bin kadar ‘asker konmis
yatur. Bu sehir hod Ma'mfriyye imig.”*
Elazig oldugunu tahmin ettigimiz
bu sehirden sonra Bagdat zikredilir.
Halifenin ikdmet ettigi bir yer, yani
payitaht olarak adi gecen Bagdat'tan
sonra Ma'm{iriyye ve Malatya isimleri
olaylarin akisina gore siklikla gecer.
Nihayet, destdnin 6nemli mekanlarin-
dan olan Istanbul'u goriiriiz. Kayser'in
oglu Sem'un'un bu sehirde oldugunu
beyan babinda da olsa Istanbul ismi
destanin hemen basinda gegmektedir.
Battal Gazi Destdni'nda esdsen zemin
sehir, Malatya'dir. Battal burada dogar,
biiyiir, evlenir, ¢oluga cocuga kavusur,

20 Battal-ndme 68. s.
21 Battal-name 70.s.

tladnumehan Hint
3 Okyanusu

cenklerinin gogu Malatya ve civarinda
gerceklesir, herhangi bir sebeple bir
miiddet uzaklassa bile nihayetinde
yine buraya doner. Malatya sanki
islam'in Hristiyan dlemiyle 6niinde bir
kaledir, miihim bir koruma kalkanidir
ddeta. Bu sebeple Hristiyanlar, Malat-
ya'yi1almak derdindedirler veya Battal
Gazi'yi yenmek. ikisi de aslinda ayni
seyiifade etmektedir: Battal'1yenmek,
Malatya'y1 almak ve her ikisinin sonucu
islami1yenmek, Bagdat' ele gecirmek,
Ka'be'yi yikmak ya da Miisliimanlarin
basina yikmak...

Tarsus da Battal Gazi Destani'nda
karsimiza ¢ikan sehirlerdendir: “Raviler
soyle rivayet iderler kim, ¢iin kim ‘Abdii’s-
seldm Seyyid Hazretleri'nin bu islerin
gordi, gayet hased eyledi. Ni¢iin ben dahi
bir ciinbiis kilmayim, bir ad ¢tkarmayim?
Kamu biiyiik kii¢iik Serif e yiiz tutdilar, ben
hor ve hakir oldum didi. Bir gice gazab
ile ¢ikds, Tarsus'a gitdi. Ol vakit Tarsus
Miislimdnhkidi. Muhammed ibni Hiiseyin
anda pddisdh idi..."* ‘Abdii's-selam’in
Tarsus'tan sonra giizergahi Istanbul
olur. “Ciinki Abdii's-seldm bu haberiisitdi,
esbdblarin degistirdi. Rimiydne esbdb

22 Battalnidme, 99.s.

Avuistralys 3

(13

giydi, ‘azm-i Istanbul eyledi. Birkag giin

gitdi. Bir gice Istanbul'a geldi..." seklinde

baslayan hikayenin bu kismi sayfalar

boyunca devam eder. ‘Abdii’s-selam'in

Kayser'le goriisiip miisliimanligin

aleyhine ittifak eylemesi, ardindan

Battal Gazi'nin de Istanbul'a gidip oray1

dagitmasiyla hikdye renklenir. Destanda

Tarsus, Malatya gibi siklikla karsimiza

¢ikan sehirlerdendir. Battal Gazi, her
seferin sonunda muhakkak Malatya'ya

doner. Destanda gegen bolge ve sehir
isimlerini hikayenin akigina gére soyle

siralayabiliriz: Iskenderun, Magrib'de

Samniyye, Sam vildyeti, Harcin, Hicaz,
Yemen, Td'if, Tlirkistan, Cin, Magin,
Bilkar, Giircistan, ‘Irdk, Isfahan, Heriyye,
Tas, Kiravan, Hordsan, ‘Abdii’l-mii'min

eli, Firengistan, Rus, Hotan, Hune,
Semerkand, Cerkes, Maverd'iin-nehr,
Talkan, Istihrac, Mazenderan, Haluk,
Garcy, Serheng, Cimsidiyye, Bagdat,
Hindistan, Kirman, Ladikiyye, Erces,
Ram/istanbul, Hayber, Kal'a-i Mesth,
Mekke, Medine.

Destanin bir yerinde Malatya, Battal

Gazi Hindistan'da iken yikilmistir.
Hikayenin giris kismin soyle alabili-

23 Battal-ndme 99.s.
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riz: “Seyyid dahi yola revdan olup yedi giin
denizicinde gitdiler. Sekizinci giin karaya
cikdilar. Seyyid Hazreti eyitdi: Aceb bune
makdmdir didi. Ciin gemilerden tagsra ¢ik-
dilar, bir bunar baginda kondilar. Gordiler
kim karsudan bir kisi geliir,andan haber
sordilar kim Malatya’ya kangt yoldan
gidiliir? Ol kisi eyitdi: Sol karsuki yoldan
togn gidiliir. Andan gog¢diler, birkag giinde
Malatya'ya geldiler. Gordiler kim sehir
yikilmusg. Bir tagi bir tas tistinde kalmamug
ve bir ddem yok haber soracak. Seyyid
hayrdn kaldi. Ol dem bdglar arasinda
gezerken bir ddem buldilar. Ebu’l-feth-1
Ahenger dirlerdi. Seyyid Hazreti andan
haber sordi. Bu sehre ne old: didi. Ol kisi
Seyyid'iin miibdrek ayagina yiiz siiriip
eyitdi: Ey Huddvendd, siz Hindistdn'a
gidicek Kayser daht / haber almus, yiiz bin
‘asker ile dahi geldi. Kamu ydrenler dahi
Emir ‘Omer’den yiiz cevirdiler. Eyitdiler
sen bizim serverimizi diinydlikdan 6tiirii
avdre eyledin deyiip tagildilar. Emir ‘Omer
daht turmadi, kagup Kirmdn Kal’asina
girdi. Kayser dahi geldi, sehri soyle kildi.
Buldigin 6ldiirdi, sehri daha yikup yakdi
didi..."**Malatya, Battal Gazi Destani'nin
her zaman merkezindedir. Neredeyse
biitiin hikayeler Malatya merkezinde,
ovada veya yakinlarinda bir yerde geger.
Battal Gazi'nin Istanbul, Kaf Dag1, Hin-
distan gibi birkag yere seyahati haric,
muhakkak ana mekan Malatya'dir. Bu
husus, bu destanin digerleri arasinda
farkl bir konumda bulundugunu
gostermektedir. Bu bakimdan, diger
destanlarimizda gordiigiimiiz mekan,
bdlge ve sehir zenginligini Battal Gazi
Destani'nda gordiigiimiizii soyleyemeyiz.
Fakat, bu destanin da digerlerine gore
ayrilan bir yoniinii muhakkak belirt-
meliyiz. Olaylar, mekanlar, sahislar,
sahis isimleri, tasvirler ¢ok etrafli ve
zengindir. Kisiisimleri, etrafli bir sekilde
tek tek aktarilir, kisiler arasinda gecen
hadiseler etrafli bir sekilde verilir.
Mekan ve 6zellikle sehirler bakimin-
dan edebiyatimizin en zengin destani,

24 Battal-name 213-14.. s.

siiphesiz ki Sar1 Saltuk'un hayatini ve
maceralarini aktaran Saltuk-name’dir.
Daha 6nce de hakkinda tebligler sundu-
gumuz, makaleler de kaleme aldigimiz
eser hakkinda “Saltuk-ndme’de Cihan
Hakimiyeti Anlayisi” baslikli tebligimizde,
destanin mekan anlayisi iizerine bazi
tesbitlerde bulunmaya calismistik.* Bu
calismamizda belirledigimiz {izere Sar
Saltuk Hazretleri'nin at kosturdugu,
adalet dagittigy, hakimiyet kurdugu
ve bizzat gittigi yerler, destandaki
olaylarin akisina gore 6zet hdlinde su
sekilde siralanabilir: “Harcene/Haynub
(Amasya), Sinop, Ma’miirdn/Engiirii
(Ankara), Kelaspol (Gelibolu), Edirne,
Latin diyari, istanbul, Sivas, Tiirkistan,
Karadeniz, Anadolu, Sehr-i Zecdce (deniz
altinda), Kinm, Kaf Dagt, Cezire-i Vakvak,
Zanbak Denizi, Elbruz Dagi, Kiih-1 Su'd/
Ates Dags, Kirim, Kiife sehri, Moskova,
Lehistan, Almanya, Vayarsiyor Ulkesi,
Azerbaycan, Tiirkdn Eli, Bagdat, Sam, Mistr,
Nil, Habesistan, Zengibar, Muganiler Ulkesi,
Cebelii'l-Kamer, Kal'a-y1 Sems, Zengf ilkesi,
Hindistan, Aynii'l-Sems ili, Cipor ili, Gar
diyari, Tiirkistan, Taber, Cin, Cin-i Magin,
Kasgar, Magin, Hatin, Bercan, Giir Caga-
tay, Harezm, Kabil, Kandehar, Tiirkmen-i
Bedehsan (miislim), Uygur, Ugor, Hitay,
Hazver, Rus, Gurge, Cengis (gayr-imiislim)
Tiirkistan (diinyanin en biiyiik iilkesi),
Hitay (biiyiik bir kdfir diisman iilkesi),
Haver iilkesi, Semerkand, Kipgak iilkesi
(kdfir), Karadeniz, Rumeli, Kith-1 Argag,
Edirne, Uskﬁp, Dobruca, Kaliakra, Baba
Dags, Sinop, Trablus, Anadolu, Istanbul,
Sirp, Yunan, Laz, Rus, Baba Eski, Kiife.
Sinob, Harcene, Konya, Sivas, Horasan,
Canakkale Bogazi, Sel¢uklu iilkesi, Eski
Baba, Tuna nehri, Sirbistan, Istanbul
Bogazi, Baba Kayasi, Endiiliis, Granada,
Sapanca, Rika, Polonya, Venedik, Ceneviz,
Roma, Alman, Fransiz, Cecum ili, Giircii

25 Bkz.: Atabey Kilig, II. Uluslararasi Battalgazi
Multidisipliner Calismalar Kongresi, Malatya,
Tiirkiye, 15 -17 Mart 2019, Bildiriler Kitabi, Malatya
2019, 1186-1190. 5. $u adresten metne ulagilabilir:
https://avesis.erciyes.edu.tr/yayin/120efcoo-
47d4-46e4-89dd-0818b3750dce/saltukname-
de-cihan-hakimiyeti-anlayisi

ve Cerkez iilkesi, Mahan, Erzincan, Babil,
Ayasofya Kilisesi, Kiih-1 Elbruz, Kizhan
tilkesi, Tiirkistan, Rumeli, Firat nehri,
Konya, Canakkale Bogazi, Edirne, Akde-
niz, Istanbul Bogazi, Almanya, Istanbul,
Rumeli, Bulgaristan, Rusya, Tiirkistan,
Kiih-1 Elbriiz, Harezm, Horasan, Tebriz, Firat
nehri, Kayseri, Kirsehir, Harcene, Gerede,
Edirne, Baba Eski, Eflak, Cek iilkesi, Peste,
Edirne,Umman, Kiife, Hamid kalesi, Cebel-i
Kebir, Fas, Cezdyir, Tunus vb., Antar Kalesi,
Masir, Sivas, Sinob, Kilaspol, Arnavudluk,
Bosna, Istanbul, Mora, Almanya, Hersek,
Kaf Dagi, Anadolu, Harcene, Baba Eski,
Sumnu, Miragun Hisari, Mora, Harcene,
Zagra, Aydin, Edirne, Giircistan, Mekri,
Asfar, Eflak, Rus, Cek, Tuna, Tatarlar,
Istanbul, Evren Dagt, Laz, Sirp, Bulgar,
Edirne, Tatar, Giircti, Kiife, Sinob, Rumeli,
Frengistan, Edirne, Kaliakra, Baba Eski"?
Yukarida verdigimiz haritadan da
anlasilacag lizere Sar1 Saltuk Hazret-
leri'nin, yasadig1 donemdeki bilinen
diinya iizerinde ayak basmadig1 cografya,
neredeyse yok gibidir. “Tirk Cihan
Hakimiyeti Mefki{iresi"nin ddeta son
ve miikemmel bir 6rnegi oldugunu
soyleyebilecegimiz destan ile aldkal
bilgiler, erbabi tarafindan kolaylikla
eldeedilebilecegiicin bizbu fasliburada
sona erdiriyor ve Sar1 Saltuk Hazretle-
ri'nin Kefe diyar1 macerasiylailgili olan
kismindan kiiciik bir alinti ile iktifa edi-
yoruz: “Ravi ler soyle rivayet idiip eyidiirler
kim, Sultdn San Saltik ol vaktin kim Kefe
diydrina geldi. Kefe'yi feth itmezden evvel
idi. Zird kim Kefe'niin Firenk kal’astyirinde
bir muhtasar burg vardi sonra Cinevis
geliip kal'ay1 biinydd eyledi. Pes Seyyid
zamdninda ol burg dururds, Seyyid Kefe'yi
alicak toprak hisdrin gdziler ile yapdilar.
Icinde bir ulu cami’ itdiler. Haliya gene
cami'diir. Kdfirler ani kilise eylemislerdi,
adina Ezentimariyye komislardi, Kefe'de
ma’'limdur. Ciin kim Seyyid Sar Saltik togrt
Kirim sehrine geldi, ii¢ yiiz abddlla dirler,
ba’zilar eyidiirler divane oldugi vakt idi
kim. Kole Yiisuf"1 seviip koyun getiirmege
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gitdiiginde Sivds sehrinden kirk abddl
uydilar, Kefe'ye geldiler Kazvin'den. Ol
vakt Kirim sehrinde Han-1 Tatar otururdi
dahigazdya gitmigdi. Server geliip tekyeye
kondi kardr eyledi. Andan dervigler sehre
cerre ¢ikdilar, sadaka taleb itdiler. Kimesne
anlara nesne virmediler. Hemdn bir kart
bir bazlamag virdi. Pes dervisler Seyyid
katina geldiler, agladilar, eyitdiler: “Bu
yikilasi sehirde bize nesne virmediler.”
didiler. Seyyid eyitdi: “Bir diydrda sadaka ve
zekdatveihsdn olmasa ol diydrun hardbina
delildir.” didi. Dervigler eyitdiler: “Server!
Sehriin halkinin / yiire§i demiirden ya
tasdan midur fukardy: sevmezler?” didi-
ler. Server eyitdi: “Hak te’dld bunlara bir
demiir adlu, tas yiireklii er viribiye, aksak
ola. Bu sehriin hardbt anun elinde ola.
Nite kim Tebriz'iin dahi hardbi ve hem
‘imdreti garrdn elinde ola.” didi. Nakildiir
kim en son bunlarun hardbi anlar elinde
olur. Pes Timurleng geldi Kinm'i ol hardb
itdi Cagatay miilkinden kim ol diydrda
Semerkand ve Buhdra diniir sehirlerdiir.
Raviler eyidiirler, sebeb bu oldi kim anlar
zekdt ve sadaka virmediikleri meshdr
olmisdi ve emn i emdnsuz olmislardi,
ortalarindan ittifak-1 ser’ gitmisdi, hilaf
iderlerdi ve ketm-i Hakk'a megsgtil olmus-
lard. Hile vii bithtdn ziir i¢lerinde ¢ogidi.
Tatarlar ‘illet iderlerdi, nG-hakk kandan
sakinmazlardi. Ld-cerem Timur anlart
isidiip “Zalimlerdiir,bana anlar sekitmek
farzdur.” diyii kirdi. Hep heldk idiip Kinm
yikdive dahi Sivds'1yikdi, anun i¢iin kim
anda geng kuzi bogazlarlardi. Kisin gebe
sigirt pastirma i¢iin bogazlarlardi. Zulm-
diir diyii anlart daht heldk eyledi, eyitdi:
“Ben size fi'liiniize gore Allah’dan higm
virildiim. Kanda kim zdlim ola. Ben ana
varuram. Mazlima séziim yokdur.” didive
dahi Erzenii'r-Rim"t dahi yikdi. Anlarun
fesddi ol idi kim gotiirii ehl-i stik ve mizdn
ve kile ve bazdr halki hdkimlerine riisvet
kesim viriip narhi eksigine satarlardu.
Fukard hakkini yirlerdi. Hiydnet ziir
fesdd ve bi-rahm idiler. Pes Timur anlart
soyle kirdi kim besiginde oglancuklarin
bile ¢ldiirdi. Ba'zilar eyidiir; Sivds'da ve
Erzenii'r-Rim'da bir zulm dahi vardi kim

d

Hak Te'dld heldkine ol kavmiin ani sebeb
itdi. Ol zulm /buydi kim kagan kediler ve
kelpler yavrilasalar sokaga birakurlardi.
Kedi ve kelpciigezler ¢agiru ¢agiru can
viriirdi. Timur antisidiip gazab itmesine
ol sebeb olds, dirler. Zird Timur ‘adillik
da'vasin iderdi. “Zerre kadar zulme ‘itab
iderem.” diyii soylerdi. Yavuz kisiydi
soyle kim bir pddisdha ndme gonderse ol
padisdh ndmesine ‘izzet idiip ayak iizre
durup kalkmasa anun iistine varup ceng
iderdi.“? Hikayenin devami Anadolu-
muz ile ve tabii ki Yildim Bayezid Han
ile aldkali olup merak olussun i¢iin
burada kesiyoruz.

Toparlayacak oldugumuzda, netice
itibariyla destanlarimizda sehir telak-
kisine ddir sunlari soyleyebiliriz.

1. Tiirk destanlarinda sehir, biz Tiirk-
ler i¢in s6ylendiginin aksine, tam
manasiyla gocebe (nomad) olma-
digimiz icin, medeni, yani sehirli
oldugumuzun alameti olacak sekilde
baskin bir karakterle karsimiza
¢ikar. Hakkinda bilgiler vermeye
¢alistigimiz, Oguz Kagan Destan,
Eb4 Mislim-i Horasani Destani,
Battal Gazi Destdani ve Sar1 Saltuk
GaziDestani'nda sehirler, merkezde
yer alir. Saydigimiz kahramanlarin
hepsi de sehirlidir, sehirde dogmus
ve sehirler gezmis, ele gecirmis,
fethetmistir. Bu hususun bilhassa
hatirdabulundurulmasi gerektigini
diisiiniiyoruz.

2. Sehirler fetheden veya ele geciren
destan kahramanlarimiz, hicbir
zaman ele gegirdikleri yerleri miis-
temleke yani somiirge olarak diisiin-
memis, miilk, vatan veya toprak
olarak gormiislerdir. Sehirlerin
korunmasi, icinde bulunan insanla-
rin1rz, namus ve mal, miilklerinin
teminat altinda bulundurulmasi, bir
Tiirk toresi olarak destanlarimizda
kendini kuvvetle hissettirir.

3. Tiirk destan kahramanlarinin ken-
disine merkez edindigi bir sehir,

27 Saltuk-ndme, (Nesreden $.H. Akalin, KTB Yaynlari,
Ankara 1988, 156-58. s.

6.

muhakkak vardir. Oguz Kagan,
Tiirkistanl, Talashdir. Biitiin seferle-
rinin sonunda buraya doner, burada
yaslanir ve vefat eder. Battal Gazi,
Malatyalidir. Her seferinin sonunda
dondiigii mekan, Malatya olmustur.
Kez3, Sar1 Saltuk icin de dogum
yeri olan Harcenevan (Amasya)
uzunca bir miiddet merkez olmus,
daha sonra kendisine verilen vazife
iizerine Balkanlara ge¢mis, bu
bolge ve Dest-i Kipcak'i kendisine
yurt edinmistir. Sonunda da en ¢ok
sevdigi sehirlerden olan Babadag'da
vefat etmistir.

Tiirk destanlarinda sehirler, cihan
hakimiyeti mefk{iresinin bir yan-
simasi olarak goriiniirler. Miilk
edinilen, vatan haline getirilen
sehirler, biitlin diinyaya hakim olma
miicadelesinde onemlikilit taglaridir.
Bilhassa Oguz Kagan ve Sar1 Saltuk
Hazretleri'nde gordiiglimiiz biitiin
diinyaya hdkim olma, 6zellikle de
zulmii, haksizhif1 ortadan kaldirma
gayreti; lilke, vilayet veya sehirler
iizerinden tecelli eder.

Tiirk destanlarinda, miilkler ve
haliyle rekabet de sehirler iizerin-
den temsil edilir. Bagdat'ta halife
vardir; biitiin miicadele onun izni,
tesviki ve takdiri ile cereyan eder.
Konstantiniyye'de Tekiir veyd Kayser
bulunur; cogunlukla savunma veya
hile hurda pesinde olsa bile o da
Istanbul merkezinde bir husimetin
miimessilidir.

Esasaldigimiz destanlarimizda sehir
veya sehirler, mamurdur, harabe
degildir. Tirk yurdu olan sehir-
lerdeki insanlar, varlik ve emniyet
icerisinde hayatlarim siirdiiriirler.
Diger sehirlerde ise daimibir kaygi
vardir. Tirklerin taarruzu veya
sehri muhdsara edecegi beklen-
tisi, korkusu icerisinde bulunan
diisman hakimiyetindeki sehirler,
haliyle sdkinlerine huzur ve giiven
de verebilecek mekanlar degildir.m
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KULTURUMUZUN
OCAGI OLARAK
DESTANLARIMIZ

DR. FATMA ADILE BASER D ESTANLAR, GENEL TANIMIYLA; TOPLUMLARIN EN ESKi ZAMANLARDAN

BASLAYARAK ORTAK HAFIZASINI MEYDANA GETIREN, FAZILETLI DAV-
ranislarin, kahramanliklarin, toplumca yasanilan tesir birakmisg biiyiik olaylarin
hikayelerinin anlatildig: bir sifahi/sozlii tarih bi¢imidir. O yapinin i¢inde toplumu
toplum yapan ortak degerler; dopdolu, birbiriyle sarmas dolas olarak, yekpare
bir biitlinliikle bulunur. O biitiinliigiin icinde bir tarih hikayesi, kahramanliklar,
acilar, duyuslar, diisiniisler ve daha neler neler vardir. Bu zenginlik, en kadim
zamanlardan itibaren topluma ait ortak semboller ve sembollere yiiklenen,
diisiince ve duygu yiikiiniin asirlar boyu miiteselsilen birbiri {izerine eklenmesiyle
ortaya konulmus bir zenginliktir. Destanlarin en 6nemli 6zelliklerinden biride
bin yillar siiren aktarim zinciridir. Toplumlar bilgece ulastiklari deneyimlerini,
duygu ve duyuslar esliginde yani destanin sunumunda tabiaten yer alan siir,
miizik ve dramadan olusan sanat 6gelerini kullanarak bu aktarimi gergekles-
tirmislerdir. Sanatin ve sanattan umulan yiiksek tesirin kullanildig, nesillerce
devam eden bu intikal bi¢imi sayesinde destanlar, biinyesinde tasidig1 degerleri
ve hikmet 6l¢iistinii kolaylikla gec devirlere naklederek yeni kusaklari her sefe-
rinde kendine benzetip bir yandan mayalamuis, diger yandan ulastig1 devirlerin

Akarsularin gectigi cografyalardan
stipiirip topladigi minerallerle ken-
dine mahsus bir zenginlik elde edisi
gibi, destanlar da tarihte akan bir
toplumsal suur nehri gibidir. Analiz
edildiginde anlatim dgelerinin her
hiri, bin bir cepheli yorum imkani
veren, kiiltiirel ve tarihi arka planla
iligkilendirilebilen dzellikler tasir.

anlama ve yorumlama pratigini, yine
kendi iisltbunca kendine katmay1
basarmistir. Bu sayede insanin ihtiya¢
duydugu metafizik degerler, ideal
tipler etrafindaki hikayelerle sunulan
modellerle, giiven duygusu, hamle giicii,
kendinde var olan potansiyel kudreti
kesfetme ve agiga ¢ikarma gibi hasletler
topluma kimlik veren 6zellikler olarak
kazandirilmistir.

Akarsularin gectigi cografyalardan
stipliriip topladigi minerallerle kendine
mahsus bir zenginlik elde edisi gibi,
destanlar da tarihte akan bir toplumsal
suur nehri gibidir. Analiz edildiginde
anlatim 6gelerinin her biri, bin bir
cepheli yorum imkani veren, kiiltiirel
ve tarihi arka planla iligkilendirile-
bilen ozellikler tasir. Bunun sebebi,
bir zamanlar herkesin ¢ok iyi bildigi
bir biiyilik hikayeyi, olayi, kisiyi, bir
durumu, bir deneyimi, bir duyguyu
kolayca hatirlatmak icin kullanilan
semboller olmasidir. Ancak o unutulmaz
zannedilen olaylar, kisiler vb. unutulup
iliskilerindekibaglam ¢oziiliince ortada
kalan o isaretler, hatirlatici unsurlar,
hayali, masalsi, hattabazen mantiksiz
sayilacak bir duruma dahi diisebilirler.
Nitekim en ¢ok da bu yiizden tarih
kaynag sayilamamaktadirlar.

Halbuki Farscadan dilimize gecen
kelimenin kokeninin Avesta'da yer
aldig1 ve bilgi anlamina gelen “Dasta”
kelimesi oldugu ifade edilmektedir.
Eski Yunanca Destan anlamina gelen

“epope” kelimesinin kokeni de yine

“bilgi”yi isaret ediyor. Hatta bilginin
anlam ve 6zelliklerini inceleyen felsefe
dalinin ad1olan Fransizca epistemoloji
kelimesinin de epope'den tiiretilmis
olmasi ilginctir.

Tiirkce destan veya hikdyenin “boy’
kelimesiyle karsilandig1 ve Dede Korkut
kaynakliginda destan s6ylemenin “boy
boylamak, soy soylamak” seklinde ifade
edildigi malumdur. icerdigi biitiin
unsurlarla birlikte biiyiiyen, boy atan
bir yapiyi isaret etmesi dolayisiyla

“boy” kelimesinin anlam cesitliligi ve
ondan tiireyen kelime gbeklerinin
gozden gecirilmesi kiiltiir ufkumuzu
da genisletecektir. Anlagilan odur ki
destanda s6z konusu olan bilgi, bir
biiyiik toplu bilgidir. Bu konuyu her
ne kadar, erbabina birakacak olsak da
boy boylamanin, hayati ve hayattan
¢ikarilan tecriibi bilgileri, faziletleri
ozlestirerek ilerleyen, biiyiiten bir
yontemi isaret ettigi de agiktur.

Demek oluyor ki ¢ikisi itibariyla
destan; bilgi, hikmet, tecriibe bag-
laminda bir gergekligin anlatimi ve
sunumu olarak tasarlanmis bir bi¢imdir
aslinda. Ne var ki bu kadim hazinenin,
bin yillardan asarak tasidigy, siiriikle-
digi, biriktirdigi kaynak unsurlarini,
bugiin hakkiyla anlama, ¢6ziimleme,
degerlendirme, yorumlama bakimindan
yeterince yol aldigimizi s6yleyemiyo-
ruz. Bu agidan bakarak, miizigimizde

d

destan gelenegimizden gelen yapisal
yaklasimi ele alma gayretinde oldugu-
muz bu yazimizin, bir deneme olarak
anlasilmasim diliyoruz.

DESTANLARIMIZDA MUSIKi

Destanlarimizda miizigin zikredil-
digi sahnelere, sebeplere bakildiginda,
hayata dair her alanda sazlardan yiik-
selen seslerle yasayisa eslik edildigi
gozlenmektedir. Av eglencelerine, teke
tek vurusmalardan biiyiik savaslara,
dogum ve ad verme torenlerine hatta
askitiraflarina miizigin eslik etmekte
oldugu goriiliiyor.

Mesela Su Destani'nda, geng hiikiim-
dardan bahsedildigi yerlerde her giin
saray1 oniinde nevbet vurdurdugu
bilgisi, devlet gelenegimizin hakimiyet
alameti olarak tarih boyu kesintisiz
stirdiirdigii nevbet/mehter teskilatinin
koklerinden haber vermektedir. Uygur
iline gonderilen bir Cin el¢isi Vang Yen
Te'nin yazdig1 sefaretname drneginde
oldugu gibi konu hakkinda detaylar
veren bazi kaynaklar dabulunmaktadir.

Oguzname'nin en degerli parcalar1
olan Dede Korkut Hikayeleri'nde miizik,
bir hikmet ulusu olan Dede Korkut'un
kopuzundan yayilmakta, hemen her
harekete eslik etmektedir. Hikaye kah-
ramanlarinin elinden diismeyen kolca
kopuzun, yani sap1 kol boyunca uzayan
kopuzun sesiyle hareketlenir, biiyiik ve
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Tiirkce destan veya hikayenin “boy” kelimesiyle karsilandigi ve Dede Korkut
kaynakliginda destan sdylemenin “boy boylamak, soy soylamak” seklinde
ifade edildigi malumdur. Igerdigi biitin unsurlarla birlikte biiyiyen, boy
atan hir yapiyi isaret etmesi dolayisiyla “boy” kelimesinin anlam cesitliligi
ve ondan tiireyen kelime dbeklerinin gozden gegirilmesi kiiltiir ufkumuzu
da genigletecektir.

tehlikeli carpismalara yine onun sesiyle
hazirlanirlar. Genellikle 40 alp yoldas
olanyigitler, sultanlarini kolca kopuz
esligindeki misikili sdyleyisleriyle
overler. Nitekim bugiin spor tiirii olarak
degerlendirilen giires, at yarislary, cirit ve
atiizerinde gerceklestirilen gesitli savas
oyunlarinin geleneksel uygulamalari,
yani eski alp egitiminin yadigari olan
hem de davul zurnali nevbet esliginde
asirlardir siirdiiriildiigii gibibugiin de
orneklerine rastlanmaktadir. Ayrica
Tiirkistan'da Turfan (Hogu) bolgesi
kazilarinda ele gecen Uygur minyatiirleri,
Uygur Tiirklerinin ¢algi cesitliligini ve
diizenli bir ¢alg: topluluguna (orkestra)
sahip olduklarini ortaya koymaktadar.
Uygur Destani’'ndaki miizik tas-
virlerinde de manali bir derinlik ve
hassasiyet bulunmaktadir. “Bir gece
iki irmak arasindaki agacin {izerine
gokten mavi bir 151k indi... Agacin
govdesi gittikce kabariyor, oradan
glizel miisiki sesleri geliyordu... Bir giin

agacin govdesi yarilarak icinden bes
cocuk ¢ikt1...” Buanlatimda ¢ocuklarin
dogumuiile tabiattan yiikselen masiki
seslerinin biitiinliik i¢cinde islenmesi
ve uyumu dikkat ¢ekicidir. Benzer bir
anlatim, Uygurlarin G6¢ Destani'nda
da bulunuyor.

Uygurlar, tilsimli yada tagini Cinlilere
verdikleri i¢in biiyiik ve milli bir hata
yapmislardir. Bu ylizden Uygurlara
kiisen tabiat, kendi ¢cocuklarina biitiin
varhigiyla seslenir. Ulkedeki biitiin kuslar,
hayvanlar kendi dilleriyle aglarlar.
Biitiin hayvanlarin ve ¢ocuklarin hep
bir agizdan “Gdg, Go¢” diye seslendik-
leri duyulur. Gégen Uygurlar, nerede
durmak isteseler bu sesleri duyarlar.

Nitekim tabiatla uyumun korundugu
bir miizik anlayisina sahip olan saz
sairlerimiz ve miizisyenlerimiz, zaman
icinde gelistirdikleri, gesitlendirdikleri
misiki unsurlarini, hayata, insana,
tabiata, cografyaya saygili ve uyumlu
kilarak yiiriitmiis ve ilerletmislerdir.
OyleKki, sdyledikleri Tiirkiiler, caldiklar:

ezgiler, cografyanin, topragin, daglarin,
bozkirlarin, hasili tabiatin ve vatanin
da sesi olmustur.

SAZLA BIRLIKTE

SOYLENEN DESTAN

Destanlarimizin sunug ve icrabigimi,
biitiin eski medeniyetlerde oldugu gibi
misiki egligindedir. Miisikive siir birinin
tamamlayicisy, ayrilmaz parcasi olarak
kabul edilmis, ses ve s6z ahengiyle
yaratilan ses imkanlarindan azami
derecedeistifade edilmistir. Destanlar1
diizen ve aktaran ozanlar, saziyla s6ziinii
birlemis hakim/bilgelerdir. Sazla siir
soyleme veya sazi siirden ayirmama
kokli gelenegi, saz sairi ve asiklik
gelenegiyle devam ederek giiniimiize
ulasmistir. Ozanliktan beslenen klasik
siir ve mlisikimiz de ayni gelenegin
yeni safhalandir.

Ozanin Hak'tan hakikatten, insanin
ve toplumun ihtiyaci olan bilgelikten
dem vuran, maddi maneviyol gosteren
ozlii siirleri, halk arasinda ¢ok sevilmis,
bas taci edilmistir. Ruha tesir eden
iisluplar dolayisiyla kutlu, ugurlu
ve itibarli olan bilge ozan tipi, Islami
donemde yerini Hak asiklarina birak-
mustir. Nitekim Ahmet Yesevi, Yunus
Emre, Hac1 Bektas Vel gibi ulular ve
onlarin manevi ¢evresindekiler de bu
defa saf hikmet ve tevhid destanlari

Uygur Destani’ndaki miizik tasvirlerinde de manali bir derinlik ve hassasiyet bulunmaktadir. “Bir gece iki irmak
arasindaki agacin iizerine gokten mavi bir igik indi... Agacin govdesi gittikge kabaryor, oradan giizel miisiki sesleri
geliyordu... Bir giin agacin govdesi yarilarak iginden bes gocuk cikti...” Bu anlatimda cocuklarin dogumu ile tabiattan
yiikselen misiki seslerinin biitiinlik iginde islenmesi ve uyumu dikkat cekicidir.

soylemeye devam ettiler. Oyle ki klasik
siirimiz ve miizigimiz de esas itibariyla
bu hikmet destanlarinin olgunlastir-
dig1yapilar oldugu gibi, kullandiklar
mefhum ve mazmunlar da onlara aittir.
Ozanin hikmetli s6zlerine eslik eden
kopuzu, sazi klasik iisluba evrilirken
baska calgilarin katilimiyla cesitlenmis,
genislemis, sistematiklesmistir.

TURKLERDE BIRLIKCi ANLAYIS

VE DESTAN GELENEGI

Turkler, varlik telakkileri bakimin-
dan, birlik¢i/vahdaniyet¢i bir anlayisa
sahiptirler. Bu noktadan bakildiginda,
onlarin destani nasil algiladiklari ve
hayatlarina destan fikrini nasil yerles-
tirdikleri sorusunun cevabi iizerinde
diistinmek gerekiyor.

Destan, kadim zamanlara dayali bir
biiyiik hikdyenin anlatildig1 bir bigimdir.

Yazimizin baginda konu ettigimiz iizere,
toplumaait bin yillardan aktarilan tiirlii
kiiltiirel ortakliklar ve onlarin sembol-
leriyle dopdoludur. iki bilinemezlik
icinde ezelden ebede akan, bir zaman
suyu gibidir destan. Merkez bir hikaye
mihverinde, gectigi devirlerden, cog-
rafyalardan, yasanmigshklardan, duygu,
diisiiniis ve tecriibelerden topladiklarins,
oniine kata kata siiriikleyip oniimiize
getirisiyle tarihsel bir yap1 tagimaktadir.
Fakat diger yandan ozanin maharetiyle
cesitli yan hikayelerle genislemeye ve
aktarim sirasinda stirekli giincellenmeye
tabi tutulan ozelligiyle yasanan giine
ait kilinmaktadir. Saltukname, Mesnevi
ve Garipname gibi eserlerimize bir de
bu gozle bakilsa ne iyi olurdu.

Yani zimni olarak destan, diin ile
bugiinii, gegmisle ani birleyen, biitiin-
leyen bir canlilig1 ortaya koymakta-

dir. Clinkii yazilan her sey, yazildig:
sekliyle kalmaya mahk@m oldugun-
dan, yazildig1 an itibariyla canliligini
yitirmis de oluyor. Geleneksel olarak
miizigi algilama bicimimizde notay1
benimsemeyisimiz, notaya biitiiniiyle
bagli kalmay1 hala sevemeyisimiz gibi
ozellikler de ayni sebebe bagl olarak
sanattaki can mayasini diri tutma
cabasidir bize gore. Nitekim destanin
ve sifahi kiiltiiriin millf bir tiir olarak
benimsenmesindekiarkaplan dayine
milli ontolojimizin tabil bir sonucu ve
iirtind olarak yorumlanabilir.

Bir bagka husus da destanin ¢ok
biiyiik bir yap1 olmasi dolayisiyla tam
olarak sunulmasinin miimkiin ola-
mayisl ile ilgilidir. Dolayisiyla destan,
ozanveya asik tarafindan sunulurken,
dinleyicinin yasi, seviyesi, ruh hali vb.
unsurlar ile toplumun karsilastig1 ve
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yasamakta oldugu baz: durumlarin
devam eden tesirleri, mekén ve iklim
sartlar1 vb. genel atmosferin etkisi gz
oniine alinmak durumundaydi. Ozan,
hem dinleyicisine hem de ortamin
atmosferine tam manasiyla intibak
ederek, destandan toplumun ihtiyacina
cevap verecek se¢imleri, onun hisse
¢ikarabilecegiruh haline niifuz ederek
sunmasini biliyordu. Ozanlarin insan
psikolojisini taniyan mahir iislupla-
rinin insanlarin ihtiya¢ duyduklar
hisseyi, kendi adlarina ¢ikarabilme ve
anlatilanlarin manasi ve duygusuyla
biitiinlesebilme keyfiyeti kazandirdig:
agiktir. Milli tecriibenin sakl oldugu
destan hazinesi, bahsettigimiz keyfiyet
sayesinde, ayn1 duygu ve duyuslar
etrafinda asirlarca toplumumuzu
mayalamigtir.

KADIM DESTAN SOYLEME

OZELLIGININ MUSIKIDEKIi

YANSIMALARINA DAIR

Boy boylama soy soylama olarak
adlandirilan kadim destan ve destan
soyleme bicimi s6z konusu edildiginde,
icindeki manzum ve mensur yapidaki
soz unsuruna eslik eden miizigin,
degisik sekillerde kullanildig: ifade

ediliyor. Nesir kisimlar, belli bash
perdeler zemininde, taklit ve jestlerin
one cikt1g1 konusur tarzda bir ezgilen-
dirmeyle soyleniyor. Eskilerin “kiraat
revisi” dedikleri bu tarza Avrupa opera
miiziginde “recitative” deniyor.

Hikayelerin can alici, duygu yogun-
lugunun siirle, manzum olarak ifade
edildigi cogu yerinde ise siirin belli
bir ezgiyle soylenmesi s6z konusu
oluyor. Ister manzum ister nesir olsun,
miizikle siislenen s6zlii kisimlari birbi-
rine baglayan sadece saza ait miizikli
yapilar1 da anmak gerekiyor. Bunlar
sadece sazin caldigi, belli ezgileri
olan kisimlar oldugu gibi, sonraki
dénemlerde karsimiza bin bir revnakli
taksimler olarak ¢ikan, sazin tek basina
dogaclama olarak kullanildig serbest
kisimlar da olabiliyor.

Destanci, uzun ve biiyiik bir hika-
yeden belli bagli unsurlar1 géz 6niinde
bulunduran bir dikkatle se¢meler
yaparak bir icrada bulunuyor. Ozan,
halk arasinda, ustadan mesk edildigi
icin “ustamali” denilen kisimlara, ken-
diside yeni ezgiledigi yeni dortliikleri
ekleyebiliyor, hikdyenin i¢indeki parca
kullanimlarini yeni tasarimlara doniis-
tiirebiliyor. Ozanin tarzi ve tasarrufu

s6z konusu oldugu i¢in catisi belli bir
hikaye, her dinlenildiginde bambagska
seckilerle ve yeni bir lezzetle sunul-
dugundan dinlenmeye doyulmuyor.
Baska bir deyisle hikaye bitmiyor,
yasamaya ve biiyiimeye devam ediyor.
Bize gore “boy boylamak” ifadesi, tam
da gelenekle uyusan bir hayatiyete,
biiyiime ve boylanmaya atif yaptig1
icin secilmis olmalidir.

Diger taraftan destani olusturan
parcalar veya o parcalardaki hatirlatict
unsurlar, hikdyenin tamamianlatilmasa
bile, biitiin toplumca baglami bilindigi
icin, anlam biitiinligi bozulmadan
anlasilmis da oluyor. Konuya miizik
cercevesinden bakildiginda, kokleri
destanlar devrine uzanan msikili bir
anlatma ve anlama bi¢iminin varligini
goriiyoruz. Bir biiyiik hikaye icindeki
muhtelif parcalar1 bir araya getirerek
bir tasarim olusturma aligkanhiinin,
kiiltiiriin muhtelif subelerinde de kar-
simiza giktig1 izere bir yontem olarak
ilerleyen zamanlarda da kullanilmaya
devam edildiginin izlerini siirmek
de mimkiindiir.

Gerek halk gerek klasik miizigimizde,
belli bir makam etrafinda, belli misiki
formlarinin art arda icra edilmesine

“Fasil” denmesinin de ardinda; bir biiyitk

“hikdyeden” secilmis, belli ana hatlarin
sunuldugu bir tasarim fikri oldugunu
soylemek ¢cok da yanlis olmaz. Ciinkii
secilen “fasil”, zzmn1 olarak “biitiin"e
atif yapan bir béliimdiir.

Hatirlanirsa bazi degerlendirme-
lerde, sarki ve tiirkiilerimiz Avrupa
miizigindeki opera veya senfonik tarzla
kiyaslanip, onlarin ne kadar hacimlive
uzun soluklu besteleri, bizim ise ne kadar
kisa stireli eserlerimiz oldugu yazilip
soylenmistir. Ger¢i her kiiltiiriin kendi
0zgiinliigii sebebiyle kiyas kabul etme-
yen niteligine saygi sarttir. Fakat yine
debir karsilastirma yapmak gerekirse,
bizim asil uzun soluklu eserlerimizin
fasillarimiz oldugunu sdylememiz
gerekir. Fasillarimiz ise daha biiyiik

bir biitiinliigiin, yani destanin bolim-
lendirilmesinden zuhur etmektedir.
Destanlar devri edebiyati, hikmetler-
den tasavvufi siire ve klasik edebiyata
evrilirken, hikdye anlatmak yerine
“onlara atif yapan mazmunlarla” hareket
etmeyi tercih etmistir. Elbette ki klasik
siir ve divan kurgusu, yapisal olarak
destan degildir. Fakat yontemi, egilimi
ve klasik miisikimizle tamamlanisi
bakimindan destan terbiyesinin izlerini
hatirlatan izler tasimaktadir. Buitibarla
ozellikle klasik fasil bestelemis besteci-
lerimizin (I. Beste, II. Beste, Agir Semai,
Yiiriik Semai-Sarki) fasillarindaki misra
secimleri ve miizikle irtibat1 miistakil
arastirma ve degerlendirmelere konu
edilmelidir. Aym durum asik fasillarimiz
icin de s6z konusudur.

MUsiKi TURU

OLARAK DESTAN

Destanlar bir tiir olarak da 6zellikle
halk edebiyatinda yaygin kullanilmistir.
Kosmalara benzeyen ancak dortliik
say1sinin ¢ok oldugu bir yapidir. (6+5)
yada (4+4+3)11'li hece vezni kaliplarina
gore soylenmistir. Eski destanlarimiz
gibi konular1 sadece kahramanliklar
degildir. Sosyal hayatin gesitli yonlerini
dile getiren bir sozlii gazete gibi, hayattan
sayfalar, toplumdan kesitler sunmus,
meslekleri, gelenekleri dile getirdigi gibi
toplumun aksayan yonlerinden de dem
vurulmugstur. Haydutluklar, isyanlar,
felaketler, ziigiirtliikler, mirasyedilerin
durumu, gorgiisiizliik ve densizlikler,
yanginlar, feldketler, hatta Uskiidarl
Vasif Hoca'nin “Pagalimani Cinayeti
Destani"nda oldugu gibi cinayet vakalari,
Sirket-i Hayriye Vapurlari, Dersaadet
Vapurlari'ni anlatan destanlar da mev-
cuttu. Kiilhanbeyi tipi sehir hayatinin
aksakliklarini sahsinda modellestiren
bir sima olusu dolayisiyla da yine
bu tiir destanlarin konusu olmustur.
Hayata yenik diisiisleri, agklarinin
karsiliksizlig1, dostlarinin vefasizligi
bir siyah-beyaz karsitlig ile sunulurken,
hayatla miicadeleleri onlar1 bir halk

kahramani yapmaktadir. “Yorganci
Salih Destani”, “Pamukcu thsan Bey'in
Destan1”, “Er-Avrat Destam1” ornekler
arasindadir.

Topluma ayna tutacak, toplumun
tepkilerini degerlendirecek ve yonete-
cek bir alan olarak bu tiir destanlarin,
kolayca dolmus miizigine ve Yesilcam
Sinemasina evrildigi degerlendirmesini
yapmak miimkiindiir.

Manzum destanlarin 6zel beste
sekillerine de miisikimizde Destan den-
mistir. Agir bir ritmik giderle okunanbu
destanlarin en ¢ok Rast, Mahur, Nikriz
iledahaaztercih edilen Cargah ve Zavil
makamlarindan bestelendigini, usul
olarak ise Curcuna ve Tiirk Aksaginin
kullanildigini biliyoruz. Calgi kismiyla
esere baslanip, ayni saz payinin beyitler
arasinda ve bend sonunda tekrar edil-
digi, her dort misrain degisik motiflerle
bestelendigi, nesir kistmlarin konusur
gibi bir seslendirmeyle (Kiraat revisi/
Recitative) gerceklestirildigi elimizdeki
orneklerden ¢ikarilmaktadir.

Devrinde bu tarzin ¢ok sevildigi ve
destancilarin icralarina sahne oldugu
icin asik kahveleri denilen mekanlarda
halkin yasayis bicimiyle biitlinlegen bir
seyirizledigi kaynaklara, hatiralara yan-
simustur. Bir tiir sehrin popiiler miizigi
haline gelen destan, gesitli kokenlerden
gelen sanatgilarca maharetle sergi-
lenmistir. Boylece sehir halki sadece
miizikte degil, siirle Tiirkce ile toplumun
degisik kesimleriyle ve kiiltiir tarihiyle
de bulusmustur. Ahmet Rasim Bey'in
verdigi bilgilere gore kendi donemin-
deki en meshur destancilar: Agik Sirini,
Piiryani, Saliki, Enverd, Sar1 Onnik, Sair
Serkis ve oglu Mihran Efendi, Harabat
Hacik, vb isimlerdir ki bizburadan milli
gelenegiaramizdakiazinliklara da mal
ettigimiz sonucunu ¢ikarabiliriz.

Ozellikle kemencge ve lavta esliginde
¢alinip okunan bu destanlarin, “semai
kahveleri” veya “dsik kahveleri diye
anilan, halkin ragbet ettigi kahveleri
daha da cazip hale getirdikleri anlasiliyor.
Sehir ortaminda halkla bulusan, onun

hayat gailelerine anlatilan hikayeler ve
misikiile dertdas olan destanlarin, son
asirlarda sehir folklorunun 6nemli bir
tlirti oldugunu tespit edebiliriz. Buna
bagliolarak mesela Kerem ile Asli'dan
bahseden siir bestelerinin, miistakil
bir beste bi¢cimine doniiserek “Kerem,
Kesik Kerem” adiyla Ussak, Hiiseyni
Muhayyer gibi makamlarla bestelene-
rek son zamanlara kadar yiiriidiigiinii
hatirlatalim. Buyolda pek ¢cok eser bes-
telendigi halde bugiin ¢ogu unutulmus,
hatirlananlarinin ise hikdyeyle irtibati
kaybedilmistir. Kerem tiiriin en giizel
orneklerinden biri s6zii ve bestesi Kemani
Tatyos Efendi'ye ait olan “Gamzedeyim
devabulmam” ile bestecisi bilinmeyen
Dertli'ye ait “Sakiya caAminda nedir bu
esrar” sozleriyle baslayan kesik keremdir.
Koroglu igin de baslibasina bir edebi-
yatve miisikidogdugu agiktir. Nitekim
bu destanabagli bir beste bigimi olarak
“Ayvaz”lardan dabahsedilebilir. Ayvaz
Koroglu'nun arkadasi, sirdagi ve yardim-
cis1olan geng bir delikanlidir. Kéroglu
¢ogu zaman sazini alarak Ayvaz’'la
dertlesir. Ancak Ayvaz da sdirdir ve
saz calmaktadir. Koroglu'nun soyleye-
mediklerini Ayvaz sGyleyebilmektedir.
Boyle siirlere yapilmis bestelere “Ayvaz”
denmistir. Ayvazlarin en 6nemli 6zelligi
daima Tiirk Aksag1 usuliiyle bestelen-
mis olmalaridir. Ayni kural Koroglu
siirlerinin kullanildig1 Kocekgelerde
de degismemigstir. “Yine yol vermedi
Acem daglari / Gel Ayvazim dolanalim
belleri” giizel bir 6rnektir. Konuyu bu
kabil nice 6rnekle genisletmek de miim-
kiindiir. Son devirlerde pargalarla biitiin
iligkisindeki kopmalar, unutmalar s6z
konusu olmus, kiiltiiriin ¢oziilmesiyle
bestelerin beste baglami kaybolmustur.
Boyle olmakla birlikte biiyiik gelenegin
unsurlariicten ice bize o biiyiik deryay1
hatirlatici esintiler sunmaya devam
ediyor. Toplumun estetik hafizasi bu
siirecin iirlinii olarak toplumsal hayatin
biitiin cephelerine bir sekilde sinmistir.
Aynimal olus, genel millibilingigin de
s6z konusu olmalidir. u
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~ Efsanelerin
Ikinci Bahar:

[ J
HASANALI YILDIRIM I NSAN NiGIN KAYADAN KAVi HAKIKAT DURURKEN BiR SAM YELIiYLE SAV-

RULMAYA MAHKOM HAYALE iTIBAR EDER? KANLI-CANLI YASANMISLIKLAR
dururken saibeli yasanmasi muhtemele meyleder? Hakikatin yeknesakligindan
ve yasanmisin aleladeliginden.

Oyle ya ne hakikat her an istenilesidir, ne de yasamak, sadece hayatta kalmak
demek. Insan i¢in yasamak, dis diinyadaki kayadan kavi ¢iplak hakikat kadar,
i¢ alemdeki ipekten yumusak hayaldir de. O hayal ki disaridaki kurulugu ken-
dine mahsus ustllerle renklendirir; 1518a ve letafete bogar. Deruni bir tarzda
hissedilmesi i¢in hakikatin muhtac oldugu kudrettir hayal.

Hakikiden daha inandirici ve tesir uyandirici hayali vakalar, yerler, varliklar
ve karakterler: efsaneler.

Aslinda sadece klasik insan degil, her insan kahramana ihtiyag hisseder.
Kahraman bizim oldugumuzun 6tesi: olmak istedigimiz. Biitiin bunlari1 da bize
¢ocukken masallar verir, bitytidiiglimiizdeyse destanlar, efsaneler ve menkibeler.

Mechfilii izah Tarz

Destan, efsane ve menkibe... Kudemanin mechiilii izah tarzi. izah ve hatta
yeniden insa. Gariptir, anlamakta zorlanirizama aslinda ge¢miste olup-bitenlerin

bizatihi kendileri ayr1 bir seydir; daha
sonra bizlerin kismen yasananlardan,
kismen de yasanmasini istedikleri-
mizden yeni bir hikdye imalimiz ayr1.
Tarih dedigimiz de birinciden ¢ok
ikincinin mahs@ld.

Elbette aslen iicii de birbirinden
farkliama gene de siklikla birbirlerinin
yerine kullanilabilen tabirler. Zaten
esastan bir asgari miisterege de sahipler:
muhatabini teshir.

Malhm, sihir de iki nevi: adi ve ulvi.
Biri madde dleminde ve onun imkanla-
rina bagvurur, mesela tabiatta var olan
seyleri hususi miktarlarda bir araya
getirir, tiirlii muamelelerin akabinde
hedeflenen kisiyi tesire matufbir amel
iken 6biirii sadece mana dleminin esra-
rina miiracaat eder. Hicbir maddeye
ihtiyac hissetmeden, iistelik herkesin
bildigi orta mal kelimeleri, tabirleri,
hatta terkipleri kullanir ve meshur yahut
makil hadisati yeniden ve bambagka
bir tarzda bir araya getirerek o giine
degin kimselerin duymadig yepyeni
bir tarzda tanzim ve ifade eder.

AKLIN HUKUMRANLIGI

VE EFSANENIN KATLI

Dogru, ikisi de sihir ama biri miisah-
has bir begeri bel hizasindan vurmay1
hedeflerken 6biirii mechl insanlarin
beliistii hizasini hedef alir. Adi sihir,
secilen sahsin lizerinde hedeflenen
bir tesir uyandirmak isterken 6tekinin
miisahhas bir muhatabi yoktur. El-an
yahut istikbalde, taliplisine ulagsmak
maksadiyla ortalifa salinir. Birinde

Heyhat, kimya geldi, simya karanlklara
cekildi; akil geldi, hayal magarasina
sigind1. Efsane de, destan da, menkibe
de simdilerin nesli tikenmislerinden.
Belki cesetlerine isaret edebilmekte-
yiz ama o cesetlerden bir hayatiyet,
muhatap olduktan sonra bizim zihni
hayatimiza dair bir tesir beklemek
hosuna.

Aslinda sadece klasik insan degil, her insan kahramana ihtiyac hisseder.
Kahraman bizim oldugumuzun dtesi: olmak istedigimiz. Biitiin bunlari da
hize cocukken masallar verir, biiylidiigiimiizdeyse destanlar, efsaneler ve

menkibeler,

muhatap nesne iken 6tekinde 6zne.
Biri beseriyetimizi hedefalirken 6biirii
goziinii insaniyetimize diker.

Heyhat, kimya geldi, simya karanlik-
lara gekildi; akil geldi, hayal magarasina
sigindi. Efsane de, destan da, menkibe
de simdilerin nesli tiikenmislerinden.
Belki cesetlerine isaret edebilmekteyiz
ama o cesetlerden bir hayatiyet, muhatap
olduktan sonrabizim zihnihayatimiza
dair bir tesir beklemek bosuna.

Oyle ya, teknigin teshiri varken
sihrin karanlik yiiziine kim bakar artik!
Giizelim efsane, tipki miindericatindaki
canavarlar, cinler, periler, sihirli oklar,
keskin kiliclar, miirai vezirler, adil
sultanlar ve konusan hayvanlar gibi
artik hayallerimizde bile kendilerine
yer bulamamakta. Menkibe ise bir eski
zaman teranesi... Kerameti kendinden
menkul zamane kabdllerinin hiikiim-
ranliginda menkibenin hiitkmii ne ki!

Destan daha da nasipsiz. Ciinkii
hepimizbirer destan kahramaniyiz. Ve
neyi dilersek onu elde etme hakkina
malikiz; buna inaniyoruz. Mazinin
¢ocuksuluguna mahsus bu kabdlleri
artik kim dinler ve kim itibar eder ki!

AHLAKIi ENDISE iLE
HAZ BEKLENTISI
Efsaneile menkibe nam bu iki iivey
kardes, su bakimdan da birbirlerinin
ziddina iki mevkide vaziyet almada:
Tabiatiicabi menkibe muhatabina mese-
lesini ibretengiz bir maksatla anlatma
gayesindeyken efsane, yasanmis yahut
yasanmasl muhtemel vakalaribahane
ederek biryandan muhatabinin zihnini
mesgul ederken gizliden gizliye hayal-
hanesine de sarkmay1 hedeflemekte,
dolayisiyla afyonun rehavetinden
Ramazan'da da mahrum kalmak iste-

meyen afyonkes gibi hikayesini kirk
bohcaya sarmalamakta.

Baskabirifadeyle biri alenen ahlaki
bir gayenin pesindeyken 6teki zihni bir
hazzi hedeflemekte.

Isaret edilesi bir bagka miistereklik-
leri, herikisinin de anlatilmak maksa-
diyla insa, hatta ibda edildikleri. Yani
hakiki tesirlerini, yiizlerce yildir bizim
yaptigimiz gibi okunduklarinda degil de
dinlendiklerinde gosterdikleri hususu.

Hem menkibe, hem de efsane olanca
sihrini, tesirini ve hatta teshirini ancak
bir mecliste efsaneperdazin agzindan
¢iktiklarinda gosterebilmekte. Anlatici
ile dinleyici arasindaki bu irtibatin
kudretinin kirkta birine, yazik ki ayni
efsanenin metin halini okurken rast-
layamamaktayiz; hareketli goriintii
cesnisinde de. Evet, hikaye ayni, vakalar
ayni, kahramanlar ve korkaklar ayni
ama tesir alabildigine baska.

Belli ki bir hikayeyi kanli-canli bir
anlaticidan dinlerken, anlatilanlar
adeta o dnda, orada yasanmakta. Bir
vakit sonra muhatap kendisini dinleyici
olmaktan adeta ¢ikarmakta, adeta bir
miisahide doniistiirmekte. Vefasiz bir
giizele gonliinii kaptiran da odur, bir
vurusta birka¢ diigman kellesi koparan
da o. Thanete ugrayan da odur, rakip-
lerinin ihanetlerini halla¢ pamugu
gibi savuran da. Sahsiyetinin itibarini
koruyan da odur, ailesinin haysiyetini
gerikazanan da. Kimselerin gitmedigi
diyarlarda gezinen de odur, mechiiliin
esrarhi yollarinin kivrimlarina vakif
olan da. Goriiniir ve goriinmez diis-
manla, bilinir ve bilinmez canavarla
savasirken kahramanin en yakinindadir.
Dinlemek, hayati durdurup bas basa
vermek ve iki gonlii muvakkaten bir
potada aklamak demektir. Anlatici
hedefledigi tesire kavusabilmek icin
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Baska bir ifadeyle biri alenen ahlaki
hir gayenin pesindeyken oteki zihni
hir hazzi hedeflemekte.

Isaret edilesi bir bagka miigtereklikleri,
her ikisinin de anlatilmak maksadiyla
inga, hatta ibda edildikleri. Yani hakiki
tesirlerini, yiizlerce yildir bizim yap-
tigimiz gibi okunduklarinda degil de
dinlendiklerinde gdsterdikleri hususu.
Hem menkibe, hem de efsane olanca
sihrini, tesirini ve hatta teshirini ancak
hir mecliste efsaneperdazin agzindan
ciktiklarinda gosterebilmekte.

muhatabinin hayal kudretini emanet
alir. Dinlemenin yaninda okumanin
da seyrin de sihrine ki!

SIMYA VE KRIPTO PARA

Muhatabini efsunlama ve hatta
miimkiinse celp ve teshir etme gaye-
siyle icra edilen her iki ¢esit sihir de
uzun vakitlerdir tatbik imkanlarin-
dan mahrum vaziyette. En azindan
eski tarz ve miktarlarnyla. iki sihir
cesidi de ancak rivayetlerin mevzuu.
Ve belki bir de mahdut miktardaki
miiminlerinin itikadinda bir kiymet
barindirmakta. En iyi ihtimalle sihir
yeraltina ¢ekilmis durumda; tipki simya
gibi. Yahut da mahiyetini zamaneye
gore uyarlamis halde.

Sihrin vaziyeti netameli ama sim-
yanin kendisini zamanimizin sartla-
rina ustaca tatbik ettigini soylemek
miimkiin kanaatindeyim. Elbette
zamane simyacilari, kadim zamanlardaki
gibi tag-toprak misali adi cemadattan
altin elde etme pesinde degiller belki
ama pekala devcileyin bir bilgisayar
agiyla kripto para iiretebilmekteler.
Simyanin ana hedefinin, kilik, ustil ve
uisllip degistirerek zamanede kendisini
tatbik imkanina kavustugu pekala
iddia edilebilir.

Simyayla el ele yasayan adi manasiyla
sihir gliniimiizde kendisine bir tatbik
imkani bulabildi de 6teki manadaki
sihir tamamiyle ademe mi mahkim?

Bence degil.

Dogru, edebi sihrin tezahiir imkani
da, kuvvet ve kudreti de asliyetiyle
zamanimizda yasatilamazdi ama kana-
atimce destanlarin, efsanelerin ve
hatta menkibelerin bile giintimiizde
bir sekilde yasadigini iddia etmek
miimkiin: sinemada. Ve elbette rakibi
ve yandasi televizyonda.

EFSANENIN DILLENDIRILMESI,

EFSANENIN GOSTERILMESI

Sinemada bir yandan Greko-Latin
kiiltiirtine temel teskil eden efsaneler,
destan ve menkibeler yeniden hayat
buldu, bir¢ok mitoloji hikayesi veya
kahramaniyeni ekleme ve ¢ikarmalarla,
bazen de yeni tevillerle tekrar tekrar
tahkiye edildi; 6biir yandan da farkl
kiiltiirlerden devsirilmis efsaneler,
Batili zihnin slizgecinden imbiklenme-
nin akabinde, hatta kimileyin istihale

Sihrin vaziyeti netameli ama simyanin
kendisini zamanimizin sartlarina
ustaca tatbik ettigini soylemek
miimkiin kanaatindeyim. Elbette
zamane simyacilar, kadim zaman-
lardaki gibi tas-toprak misali adi
cemadattan altin elde etme pesinde
degiller belki ama pekala devcileyin bir
hilgisayar agiyla kripto para iiretebil-
mekteler. Simyanin ana hedefinin, kilik,
usil ve iislip degistirerek zamanede
kendisini tatbik imkanina kavustugu
pekala iddia edilebilir.

gecirdikten sonra yeniden anlatildi.
Biitiin bunlarin yaninda sinema ve

efsane irtibatinin asil miimbit sahasi

surasl: Sinema, belki de biitiin insanlik

tarihinde goriilmemis miktarda ve tesir
kuvvetinde kendine mahsus bir¢ok
yeni efsane dogurdu.

Evveld Bati zihin ve his diinyasinin
cografyasina, cok gecmeden de biitiin
diinyaya yayilan sohretteki aktorler ve
aktrisler, akabinde yonetmenler ve
senaristler, hatta goriintii yonetmen-
leri birer efsane haline geldi. Yillarca
zihninde tasavvur ettigi filmi diledigi
gibi cekemeyince sette intihar eden
yonetmenler, roliine hazirlanmak
icin nice fedakarliga tahammiil eden
oyuncular, metnini 20 yili agkin siirede
tekrar tekrar yazan senaristler...

Beheribirer yeni zaman kahramani,
maceralari da yeni zaman efsanesi.
Ustelik hepsi de muasirimiz. Efsane
kahramanlarinin ziddina, onlara temas
etmemiz muhtemel. Ayni mekanlar
ayni zaman dilimi icerisinde paylas-
tigimiz igin, eski efsanelerin ziddina,
onlarin kahramanliklar: bizim de
kahramanhklarimiz.

ZAMANIMIZIN

EFSANESININ VASFI

Elbette meselenin aslini ihmal
etmemek sart: Zamanimizda hakiki
manasiyla efsaneler, sinema ve tele-
vizyonda hayat bulmakta. Bilindigi
gibi giinler-geceler boyu anlatilasi
bir efsaneyi 90 dakikaya sigdirmanin
yanlishg1 2000'li yillarda nihayet kes-
fedildi ve simdilerde artik efsaneler,
iistelik hem eskileri hem de yenileri, ya
dizilerde negvii nema bulmakta veya
sinemada birka¢ boliim halinde cekile-
bilmekte. Ele alinan destanin ash tarihi
hakikatlere dayansa bile giiniim{iizde
anlatilan “siirlim”{i yasanan gercekler
kadar yasanmamis iddialarla harman-
lanmis, ne gam; zamane sartlarina ve
beklentilerine muvafik ya.

Soyle iistiinkorii bir bakisla dahi
biitiin uyarlamalarda zamanimizin
zihniyetine gore bir tevilin varligin
tespit edebiliriz: Bat1 serapa yigitlik,
diiriistliik, demokrasi, insan haklari,
kadinlar tistiin tutma besigi iken Dogu

Sinemada bir yandan Greko-Latin kiiltiiriine temel teskil eden efsaneler, destan
ve menkibeler yeniden hayat buldu, birgok mitoloji hikayesi veya kahramani
yeni ekleme ve gikarmalarla, bazen de yeni tevillerle tekrar tekrar tahkiye
edildi; 6hiir yandan da farkli kiiltiirlerden devsirilmis efsaneler, Batili zihnin
stizgecinden imbiklenmenin akabinde, hatta kimileyin istihale gegirdikten

sonra yeniden anlatildi.

serrin, karanligin, adiligin, korkakligin,
insani hor gérmenin, hatta koleciligin

yatagl. Buarada bir¢ok tarihi hakikatin
tahrifati kimin umurunda! Goriintiiniin
kudretiyle sadece istikbal degil, mazi
de itinayla yeniden insa edilir.

Bazen tarihi karakterler de akla
hayale gelmeyecek degisikliklere,
doniisiimlere ugratilabilir bu uyarla-
malarda. Eski efsaneler gibi yenilerinde
de hakikate sadakat gibi bir endise
aramaknafile. Ger¢ibirinde iddiasticabi
bir hakikati ihmal var iken obiiriinde
siyasi maksatlar cari.

EFSANEYE YENi HAYAT TARZI
Geceler boyu siiren destanlar, efsa-

neler artik dizilerde hayat bulmakta.
Bir sinema filminin siiresinin sinir-
lilig1 ortada: en fazla iki saat. Gergi
Yiiziiklerin Efendisi'ndeki gibi, hayali
bir mazide gecen, edebi maksatla “iire-
tilmis” bir efsanenin, sinema tarihinde
misalini goremeyecegimiz bir tarzda
aynianda {i¢boliimiiniin birden ¢ekildi-
ginide gordiik. Dolayisiyla efsanelerin
aslina daha sadik bir tarz ve imkanla
bir sekilde sinemada hayat bulmasinin
kapilariagilmis durumda ama gene de
bir efsanenin yayila yayila, hak ettigi
gibi anlatilmasinin en miinasip ortami
sinemadan ¢ok televizyon: diziler.

Oylizden de 2000'li yillarda, gene
daha 6nceleri gormedigimiz bir sekilde
meshur Hollywood yonetmenlerinin
dizi gektiklerini gordiik. Uzerlerinde
bir sinema filmiymis gibi titizlenilen
diziler bunlar. Elbette benzeri bir durum,
sinemanin oteki yaraticilar icin de,
oyuncular ve senaristler i¢in de cari.
Hayr, bu zikrettigim gelismeyi sadece
ticari sartlarin itelemesi diye anlamak
eksik kalir. Oyle ya, maksat sadece
ticaret olsaydi sinema bu bakimdan
daha miimbit.

Aydinlanma ile birlikte eksiltilen
s0z, nesidevari teshirli s6z, moderniz-
min kiskacindan kurtulur kurtulmaz
kendine yine ve yenibir saha bulmustu.
Geg¢miste uzun kis gecelerinde otuz
iki kisim tekmili birden anlatilan
efsaneler, bin bir kilik degistirme paha-
sinda zamanimizin ¢ocuk ruhlularinin
hayal diinyasina muhatap kilinmaya
devam ediyor.

Hic yaslanmayacak ruhlara yani.m

Geceler boyu siiren destanlar, efsa-
neler artik dizilerde hayat bulmakta.
Bir sinema filminin stiresinin sinir-
lihigr ortada: en fazla iki saat. Gergi
Yiiziiklerin Efendisi'ndeki gibi, hayali
bir mazide gecen, edebi maksatla
“iretilmis” bir efsanenin, sinema
tarihinde misalini goremeyecegimiz
hir tarzda ayni anda (¢ boliminiin
hirden cekildigini de gérdiik. Dolayisiyla
efsanelerin aslina daha sadik bir tarz
ve imkanla bir sekilde sinemada hayat
bulmasinin kapilari agilmis durumda
ama gene de hir efsanenin yayila
yayila, hak ettigi gibi anlatiimasinin
en miinasip ortami sinemadan gok
televizyon: diziler.
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“Ben bir baskasidir.”
R IMBAUD'NUN BU UNLU MISRASINI HERKES KENDI MiZACI VE MESREBINCE
SERH EDEBILiR: KIMI, INSANI VAR EDEN/INSA EDEN DISSAL/TOPLUMSAL
ortamin etkisinden; kimi, insani insan kilan i¢sel/bireysel siireclerin giriftli-
ginden hareketle yorumlayabilir. Yunus Emre'nin “Bir ben vardir benden igeri”
musrastyla es anlaml goriilebilecek mezkiir misra, nihayetinde insanin kendin-
denibaret olmadigini, 6teki'yle ve Gtesi'yle! ontolojik ve metafizik baglara sahip
oldugunu izhar etmektedir. Oteki'yle kurulan iliski ontolojik, 6tesi'yle kurulan
iliski metafizik diisiincenin temellerini olusturur. insanin kendini kesfedebilmesi
(anlayabilmesi ve anlam iiretebilmesi), dolayisiyla da varligini konumlandira-
bilmesii¢in elzem olan bu agkin iligki bicimleri, derin diisiince diyebilecegimiz
felsefe ve hikmet, derin duyus diyebilecegimiz sanat ve siir vasitasiyla kurulabilir.
Hikmetin ve sanatin “kadim” olusunun, insanin “diinya siirglinii"ndeki yerini
ve konumunu anlama/anlamlandirma ¢abast ile ilgisi olsa gerektir. Bir mekan
olarak diinya “algaklik” (den’), bir varlik olarak insan “unutkanlik” (nisyan) ile
malul oldugundan, hikmet ve sanat bize hem diistiigiimiiz yeri tanitan hem
uzak diistiiglimiiz yeri hatirlatan, oteki ve otesi ile kesilen baginizi yeniden
kuran bir “tavassut” ve “tahattur” olarak nitelendirilebilir. Sanat bu baglamda
diinyanin “din”, insanin “madan” olusunu refeden yiiksek bir irtifadir. Otenin
berisi olarak diinya “yitik hikmet”in arandig1 bir yerdir. Hikmetin ve sanatin
kadim zamanlardan bu yana beliren formlarindan biri olan felsefe ve siir, varligin

1 Otesiderken, kendi varliginin 6tesinde biiyiik bir varlik dairesinin halkalarindan biri olmaklig1; mera-
tib-i viicut dahilinde bir riitbeye sahip olan insanin ast ve tist varlik tiirleriyle olan iliskisi; olug (kevn)
halinin ve imkaninin mekandan t/agsmasi kastedilmektedir.

kendisi, otesi ve otekisi ile iligkisinin
diisiinsel ve duyussal yansimalaridir.
Felsefe, -bir yoniiyle- varlig1 diger var-
liklarla, 6teki'yle karsilastirip varliga
derin anlamim giydirmekle ugrasirken,;
sanat, varligi bagka bir varlik alaniyla,
Otesi'yle eslestirip onu varligin agir
yiikiinden soymakla ugrasir. Felsefenin
derin ve agir ugrasi, insanin, dilin ve
diistincenin dolayli dehlizlerinde zaman
zaman kaybolmasini sebep olurken
sanatin agkin ve yalin ugrasi, insanin,
dilin ve duyusun dolaysiz ugurumla-
rinda kendini bulmasini saglayabilir.
Tiim olumlu ve olumsuz bi¢imleri ve
yonleriyle felsefe de sanat da, insam
kendi-i¢indeki ve kendi-disindaki 6teki
ve Otesi ile yliz yiize getirip kendiyle
(dolayisiyla varlikla) yiizlesmesini ve
kendini (varlik1) anlamasini saglar.
Bubaglamda mitoloji, hikmetin ve
hatta sanatin bir subesi olarak anlam
arayisinin yansimasidir. Mitoloji (ve
sanatin diger anlat1 bi¢cimleri) birey-
sel duyumu/duyusu degil, toplumsal
duyarlilig1/yonelimi de igeren soy-
lemlerdir; anlami derinlestirerek veya
anlam soyarak/yalinlastirarak Gteye
tasimaya calisan metaforik yonleriyle
sembolik formlardir. Metafizigin (fizik
Otesinin), 6te-alani anlama/anlatma
c¢abasindan hésil olan mitoloji de
sanat gibi mutlak anlama erigim ve
anlam iiretiminin, insanin varlik dai-
resi icindeki yerini bilme ¢abasinin
dilsel/zihinsel tezahiiriidiir. Sanatin
dilden soyutlayarak, varlik yiikiinden
arindirarak kurmaya calistig eksiltili,
yalin anlam mitolojideki (ki mitoloji
bir yoniiyle de hikmetin ve felsefenin
uzantisidir) giydirilmis yogun anlam
bi¢imine doniisiir. Dilin anlatinin
yogunlugu icinde mecaz ve tesbihlerle
Oteye tasinan anlam sanatsal bir séylem
haline gelir. Bi¢gimsel olarak tam bir
sanatsal form kazanmasa bile 6zsel
olarak sanatin agkin normuna biiriiniir.
Yasamin, inancin, kiiltiiriin, gele-
negin anlatisal yansimasi olan mit
(oloji) ile eylemsel yansimasi olan

Oteki'yle kurulan iligki ontolojik, dtesiyle kurulan iligki metafizik diisiincenin
temellerini olusturur. Insanin kendini kesfedebilmesi (anlayabilmesi ve anlam
iretehilmesi), dolayisiyla da varligini kenumlandirabilmesi igin elzem olan
bu askin iligki bigimleri, derin diisiince diyebilecegimiz felsefe ve hikmet,

derin duyus diyebilecegimiz sanat ve siir vasitasiyla kurulabilir.

rit (tiel), modern ¢agin sebep-sonug
(reason) odakli akl (ratio) ve yagam tarzi
tarafindan algilanamayan, dolayisiyla
da dislanan sembolik ve ontolojik
formlardir. Mitin veritin, geleneksel ve
biitiinsel anlamini/anlatisini (“biiyitk
anlat1”y1) algilamakta zorlanan “modern
akil” yahut “aragsal akil”, par¢alanmis
veya fragmantal anlatilara ve eylemlere
yonelerek anlamin derinliklerinde degil
yiizeyinde gezinen pratik akildir. Biiyiik

kapitalist bir yasam tarzidir. Nihaye-
tinde sermaye ve meta merkezli bir
yasam tarzinda insanin biyolojik olarak
hayvanlardan bir hayvan olmasinin
otesinde bir anlam1 yoktur. Hatta
insanin dahayatin dane “anlam”inede
“Ote”"si vardir; sadece kar ve haz vardir.?
Modern ¢agin “Gtesiz” anlatim bi¢im-
leri, doniip dolasip insanin ve hayatin
“anlamsiz” olusu etrafinda konumlanir.
Bu anlamsiz hayat1 yasanabilir kilabi-

Sanat bu baglamda diinyanin “ddn’, insanin “maddn” olugunu refeden yiiksek
bir irtifadir. Otenin berisi olarak diinya “yitik hikmet”in arandigi bir yerdir.

anlatilarin (bir kiiltiiriin, bir inancin
insa ettigi veya etrafinda konumlan-
dig1) hayati, insan1 anlamlandirma
bi¢iminin olmadig yiizeysel bir yasami
benimseyen post modernite, mitin ve
ritin (dolayisiyla 6tenin) modern olana
uymadig1 (demode), anlam ve amacin
olmadig1 yahut hazdan ibaret oldugu

2 Ismet Ozel'in yalin sekilde dile getirdigi izere
modernlik kapitalizmin tirtiniidiir. Diger bir
deyisle kapitalizm modernligin 6zii, modernlik
de kapitalizmin ete kemige biirlinmiis halidir.
Bu yalin gergegin fark edilmedigi bir vasatta
sagcilik-solculuk oynamak (yani tiim ideolojik
fraksiyonlar), “Ortiik iktidar"in giidimiinde
olmaktir.
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Bu baglamda mitoloji, hikmetin ve hatta sanatin bir subesi olarak anlam
arayisinin yansimasidir. Mitoloji (ve sanatin diger anlati bigimleri) bireysel
duyumu/duyusu degil, toplumsal duyarlihgi/yanelimi de igeren séylemlerdir;
anlami derinlestirerek veya anlami soyarak/yalinlastirarak dteye tagimaya
calisan metaforik yonleriyle sembolik formlardir.
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lecek iist /6te anlatidan mahrum kalan/
birakilan modern insanin sarilabilecegi
tek anlam artik hazdir. Modern sanat
yabu anlamsizlig1 gosterdigi/yansittig
ol¢tide ya da o hazz1 verdigi/yasattig1
olgiide iist/0te anlamin yerine ikame
edilen modern bir mittir. Bubaglamda
sinemanin modern mitler tiretme/
anlatma araci ve imkani oldugunu da
soyleyebiliriz.

Mit, hikdye ve anlati (yani yagamin
taklidi ve temsili) ile yogun bir sem-
bolizm olusturarak (Bkz. Mona Islam,
Cassirer Sembolizmi) 6te-anlam insa

eder. Bu yogunluk bir yoniiyle -ters
agidan- bir soyutlama veya katiligin
seyreltilmesi gibidir ve insana kavramasi
zor metafizik bir alandan bir seyler
“anlatma” ve “6gretme”?, inisiyatik bir
tarzda bilgi ve tecriibe verme amacina
matuftur.® Mit, ne ilkel bir diisiinme,
yorumlama tarzi ne de salt edebi bir
anlatidir. Daha ¢ok ilksel (primordial, ilk
elden) bir duyus-diisiiniis bi¢imi olan

3 Miyte, eski Yunancada “anlatmak, 6gretmek”
fiilinden (mythos) tiiremistir.

4 Mistik kelimesi mit kelimesinden tiirer ve bu
baglamda mitik bilgi mistik bilgidir.

mit, bir yoniiyle toplumsal ve kiiltiirel

tecriibenin aktarimidir. Bir anlati formu

olmakligiyla kendi gerceklik kuralla-
rina sahip olan mitler, sebep-sonug

ilkeleriyle isleyen modern aklin sinir-
larinin ve yiizeysel (diinyevi/sekiiler)

ederler. Yabanci gerceklik kistaslariyla

Olciiliip kavranamazlar, kendilerine

0zgii bir hakikatleri vardir ve bu hakikat
bireysel unsurlarda degil biitiindedir.
(Mona Islam, Cassirer Sembolizmi) Dola-
yisiyla mit, edebi form gibi neyi nasil

anlattifindan ¢ok ni¢in anlattigiyla,
hangiamaca matufolduguyla ve hangi
anlam iirettigiyle yorumlanabilir. Bu

noktada miti toplumsal ve kiiltiirel bir
riiya olarak nitelendirebiliriz. Riiyanin

islevive anlatisinasil diiz/klasik mantig
asan, 6te-anlama yaklastiran tecriibi bir
halise, mit de bir toplumun/kiiltiiriin
yakaza halinde gordiigii ve anlattig1
bir riiya gibidir.

Riiyanin askin tabiat1 bu yoniiyle
mitte de vardir. “Mantik sadece ken-
dini astiginda miikemmel bir tutar-
liliga sahip olur.” diyen Schoun'un
(Mantik ve Askinlik) soziinii, agkin bir
yonii olmayan hicbir sey i¢ tutarliliga
(mtkemmellige) sahip degildir, diye de
okuyabiliriz. Bubaglamda mit, tipki riiya
gibi mantik kurallarini agan bir tist-an-
lat1/6te-anlat1 formunda arz-1 endam
eder. Konuyu kurmaca baglaminda
degerlendirdigimizde bile, kurmaca-
nin kendi gercekligini (olabilirligini)
gozetme zorunlulugu varken (yani
gercegi mantikibir sekilde dolaylamasi
gerekirken) salt gercegin boyle bir
zorunlulugu yoktur® ve dogrudan vuku
bularak kendini dayatmasi gibi mitler
de herhangi bir mantiki sebep-sonug
iligkisi gozetmeksizin kendini, kendi
gercekligini/hakikatini, anlatinin (ve
dilin) yogunlugu ve dolayimiyla ama
anlamin (ve yine dilin) yogunlugu ve
dogrudanligiyla dayatmaktadir. Bu

5 “Gergek kurgudan daha acayiptir; zira kurgu
olabilirlikleri g6zetmek durumundayken gercegin
bdyle bir zorunlulugu yoktur.” der Mark Twain.

yoniiyle mit, kurmaca gerceklik diize-
yinden daha iist-gercektir.

Soylemin yogun sisi altinda olusan
anlam (J. Ellul, Séziin Diisiisii) bir yoniiyle
burada “kurulan” (kurmaca), bagka
bir yoniiyle Gteye “tas (1y) an” (t/agkin)
bir varolus siirecidir. Insanin “teki"si
icinde ve hayatin “Gtesi"yse disindadur.
Insanin “6teki’si ruhu; hayatin “Gtesi” ise
olimdiir (ruhun bedenden ayrilisidir).
Oliim, insam 6te-diisiincesine mecbur
birakan en énemli olgu olmasinin yani
sira telere agilan bir kapi/imkéan olarak
durmaktadir. Biyolojik agidan olabilse de
etimolojik olarak da ontolojik olarak da
oliimii bir “katilik, donukluk, ¢6ziilme’
olarak nitelendiremeyiz. Tiirkcede “Cliim’
de “yasam” gibi “nem/li, 1slak, yas” kok
anlamlarina sahip bir kelimedir. (Bkz.
I. Z. Eytipoglu, Tiirk Dilinin Etimoloji
Sozliigii) Anlam genislemesinin yani
sira Tiirklerin Gte-diinya inanciyla
baglantili olan bu kék anlam, 6liimiin

7

7

Mit, ne ilkel bir diisiinme, yorumlama tarzi ne de salt edebf hir anlatidir. Daha
cokilksel (primordial, ilk elden) bir duyus-diisiiniis bigimi olan mit, bir yéniiyle
toplumsal ve kiiltiirel tecriibenin aktarimidir. Bir anlati formu olmakhigiyla
kendi gerceklik kurallarina sahip olan mitler, sebep-sonug ilkeleriyle isleyen
modern aklin sinirlarinin ve yiizeysel (diinyevi/sekiiler) gergekligin dtesinde

gte-anlama isaret ederler.

nitelenen uyku halinde gerceklesen
rilya, insanin bu diinyadayken ote-
diinya ile kurabilecegi en sahih ve en
dogrudan rabitalardan biri olsa gerek.
Ayse Sasa'nin aktardif: bir Aztek sii-
rinde “Bu diinyaya yagamak i¢in degil
yalnizca diis gormek icin geldik.” denir.
(Akt. S. Yalsizuganlar, Riiya Sinemast)
Siirdeki edebivurgu bizzat yagamin da
bir rilya olmakligina telmihtir.® Sahih,
sahsi ve maseri riiyalardan mahrum
kalan modern insanin elinde artik
sadece psikanalizin yorumladig: ve
“semptomlara” indirgedigiilletli/arazli

Bu noktada miti toplumsal ve kiiltiirel bir riiya olarak nitelendirebiliriz. Riiya-
nin islevi ve anlatisi nasil diiz/klasik mantig asan, dte-anlama yaklastiran
tecriibi bir hal ise, mit de bir toplumun/kiltiiriin yakaza halinde gérdigii ve

anlattigi bir riiya gibidir.

baska bir varlik diizlemi oldugunu
izhar eder. “Olmak” nasil dibe diisiip
kalint1 haline gelerek varlik (1) bulmak
ise, “0lmek” de maddeden seyrelerek
yiikseklik kazanip (yitip, yetip, yetisip)
yokluk (u) bulmaktir. Yokluk maddenin
yoklugudur ve erbabinin ifade ettigi
iizere “mutlak yokluk yoktur.” Var
olmak katilasip yogunluk kazanarak
bedensel eylem alanina girmek, 6lmek
ise bu katil1g1 seyrelten bir yiikselisle
ruhsal eylem alanina girmektir. Bu
yoniiyle aslolan yasam, 6liimdiir. Hal-
lac-1 Mansur'un bu diisiinceyi vurgu-
layan, “Benim yasamim 6liimiimdedir.
Benim 6liimiim yasamaktir, yasamim
Olmektir.” sozii yagamin ve oliimiin
hem fiziki hem metafiziki anlamlarini
isaret eder. Oliimiin kiiciigii olarak

halden baska bir sey kalmamastir.
Insanin asil diisiisii ise budur: “Otesi”
ile rabitasinin kesilmesi.
Modernitenin bu boyutsuz, Gtesiz,
oOtekisiz tekdiizeligine karsi ¢ikan bir
sanat akimi olan modernizm, Gren-
berg’in ifadesiyle “cagdas diinyanin
deneyimini otantik olarak ifade etmeye
yeltenen” bir sanat hareketidir. (A.
B. Kovacs, Modernizmi Seyretmek) Bu
noktada sinema -hem olumlu hem
olumsuz anlamda- diissiiz modern
insanin diisii olabilecegi gibi, modern
insana diis gordiirebilecek bir “epifiz”

6 “Insanlar bu diinyada uykudadirlar, 6liince
uyanirlar.” hadisini yasamin uyku, uykunun
aldang, 6liimiin uyanis olmasi gibi 6liimiin asil
varlik dlemine gegis olmasini yasam ve 6liim
hakkinda soylediklerimizi pekistirmek igin
hatirlatabiliriz.

(Gigtincii bir goz), mitolojik anlatilar
kurmasini saglayacak bir arag sayilabilir.
Sinemanin kurdugu dis (sahih diis,
sahih sinema tabii), insanin kendini
asip “oteki"yle, mekani asip “Gtesi”yle
iliskisini saglayabilecek bir rit (tiiel) ola-
bilir. Hollywood un mekansallastirdig:
zamani zamansallastirilmis bir mekdna
dondiirmeye ve (Mutlak) Sonsuz ile
irtibat kurmaya imkan saglayabilecek
sanat sinemasinin merkezinde bu
ylizden olay degil olgu, durum degil
duyus, algi degil akis vardir. Etimolojik
olarak hareket/eylem olan sinemanin
ozii, bi¢im ve stile kayar; modern sanat
sinemasinda birey oteki ve otesi ile
baglarini yitirmis ve yabancilagmig
kisidir. (Bkz. Kovacs, Modernizmi Seyret-
mek) Amagsiz ve anlamsiz bir yagamin,
bireyin, toplumun amagsiz ve anlamsiz
anlatis1 haline gelen modern sanatin
ve sinemanin 6ziinde higlik vardir.
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Insanin “Gteki’si iginde ve hayatin “Gtesi"yse digindadir. Insanin “Gteki’si
ruhu; hayatin “Gtesi” ise dlimdiir (ruhun bedenden ayriligidir). Oliim, insani
gte-diisiincesine mechur hirakan en énemli olgu olmasinin yani sira Gtelere
acilan bir kapi/imkan olarak durmaktadir. Biyolojik agidan olabilse de etimolojik
olarak da ontolojik olarak da dlimii bir “katilik, donukluk, gdziilme” olarak
nitelendiremeyiz. Tirkgede “Glim” de “yasam” gibi “nem/li, 1slak, yas” kik
anlamlarina sahip bir kelimedir.

“Hicligi doguran insanin” (Sartre) hiligi
insani da yasami (n anlamini) da yer
bitirir. “Higlik, yasam i¢inde 6liimdiir.”
(Kovacs); 6tesi olmayan bir 6liim, diigsiiz
ve mitsiz bir 6lim.

Orpheus miti, gelenegin insanin
icindeki oteki'yle (tinle) ve yasamin
disindaki otesi'yle (6liimle) iligkisi
tizerine kurulan mi (s) tik bir anlatidir.
Anlatiya gore Orpheus, Miiz'iin (Muse,
ilham perisi, sanat tanri (¢a) sinin) oglu-
dur, sairler sultanidir. Yunanhlarin ilk

“peygamberi”, bir inisiyator, insanliktan
tanriliga yiikselmis biridir. Hatta Hint
oldugu ve 6gretisini Brahmanlardan
aldig1 da sGylenir. (Herodot bu 6greti
ve anlatinin kaynaginin Hinduizm
oldugunu soyler.) Miizigin tanrisi
olarak kabul edilir. Miizigiyle insanlifa
ilahi sirlari iletmis, kadim bilgeligin
sembolii olmugstur. Hakikatin timsali
Apollon ve ahengin /ritmin timsali

Miiz/Muse Kalippo'nun oglu olan
Orpheus'un dogusu, Hakikat (Apollon)
ve Giizellik'in (Kalippo) mezcinden
ortaya ¢ikan Sanat (Orpheus) olarak
yorumlanir Yunan mitolojisindeki
nesep sembolizmine gore. Orpheus ve
Eurydice'in agki efsanelesmistir. Yanlis
bilgi yilani tarafindansirilan, yer altina
(cehaletin/oliimiin karanlik diinyasina)
gotiiriilen ve orada yagsamak zorunda
kalan Eurydice, bir yoniiyle insanlig1
simgeler. Orpheus, insanlig1 (yani
aski Eurydice'i) bu zulmetten (karanlik
diinyadan) kurtarmak i¢in yer altina
(oluler diyarina) yolculuk yapar, liriyle/
sanatiyla 6liim tanrisi/melegi Hades'i
etkileyerek ikna eder ve insanlig1 (yani
Eurydice'i) yer altinin karanligindan
kurtarir. Yer alt1 burada bir yoniiyle
diinyanin deni (algak, diistik) bir yer

olusunu, bir yoniiyle de ulvi (ytice,

iistiin) leme agilan gecidi sembolize

etmektedir. Sanatin “giizel"den ¢ok
“yiice"yle ilisik olmas1 ve Orpheus'un
liriyle (sanatiyla) yiicelerin goziine
girerek Eurydice'i kurtarmasi, sanatin
sagalticive “kurtaricr” 6zelligini (6ziine
iligikligi) imler. Batili anlamda insanin
“firlatilmis” oldugu diinyada yasadig1
“hiclik” duygusundan’ kurtulmasini ve
“benlik” kazanmasini saglayan sanat
ile Dogulu anlamda insanin 6ziine ve
Oziin 6ziline (liibbii'l-liib) temas etmesini,
“benlik” duygusundan siyrilarak “higlik”
vasfina® ulagmasini saglayan sanat
farkli olsa da, her iki sanat tecriibesi
de insanin 6teki'yle ve 6tesi'yle bagim
kurar. Sevgilisinin yiiziine bakmamak
sartiyla yer alt1 diinyasindan ¢ikmala-
rinaizin verilen Orpheus yolun sonuna
dogru dayanamayip (veya giivenemeyip,
insanligin i¢sel kavrayisina giivene-
meyip) Eurydice'in yiliziine bakar ve
ilelebet yer altina (6liim diyarina)
mahk{m olmasina sebep olur. Orp-
heus'unliri dirilisini gerceklestiremedigi
Eurydice'in (insanligin) tanribilimini
(gnosis/marifet) simgeler. Virgilius'un
manzum olarak aktardigi bu ezoterik
anlatinin seyri su sekildedir: Orpheus,
bir peri (nymphe) olan Eurydice'e 51k
olur. Eurydice, kendisinde gozii olan
Aristeus’tan kagmaya calisirken zehirli
bir yilan tarafindan isirilir, 6liir ve dliiler
diyarina gider. Eurydice’i kurtarmak
isteyen Orpheus liriyle oliiler diyarinin
efendisi olan Hades ve Perseophone'un
goziine girer ve sevgilisini kurtarma
imkani kazanir. Yeryiiziine ¢ikarken
Eurydice'in yliztine bakmamak sartiyla
izin alir. Ama an gelir Orpheus siiphe ve
arzuilekendinitutamayarak Eurydice'in
yliziine bakar. Eurydice 6liir ve 6liiler
diyarina geri dondiiriiliir. Orpheusise
kalan yasamini liriyle yaktig1 agitlarla
diinya siirgiiniinde gegirmeye devam

7 Higlik duygusu, herhangi ontolojik degerden
mahrum olmak, bir degere degmemek, yani bir
degersizlik halidir.

8 Higlik vasfi, insanin yiiklenmis oldugu siifli
degerlerden siyrilarak degeri degersizlestirmesi
gibi degersizligi degerlilestirmesi ve notr bir
deger alma halidir.

eder. Miizigi ve sarkilarinin melanko-
lisiyle daglari, taslari, hayvanlari bile
aglatir. Bir isret soleninde milletin
keyfini kagirdig1 icin oldiiriiliir.

Orpheus mitinde dikkat ¢eken en
onemli detaylardan biri Orpheus'un
Eurydice’e bakmasi sonucu onu kay-
betmeye mahk{im edilmesidir. Bakisin
laneti ve iradesizligi olarak deger-
lendirilebilecek bu durum, insanin
kendisine ve kendi icindeki 6tekisine
bakisindaki sirrin agikar olmasi ve
dolayisiyla kaybolmasi midir bilinmez.
(Sir agikar olunca kaybolur.) Bir bagka
Antik Yunan trajedisinde (Akt. Platon,
Devlet) Lentios, Tire'den donerken sur-
larin dibinde gordiigii iskence yapilmis
cesetleri fark edince basini gevirip onlara
bakmamaya ¢alisir amabiryandanda
kendini tutamayip bakinca bagirarak

-gozlerine hitaben- “Haydi kalbi kor
olasicalar / Alin doya doya bakin bu
glizel manzaraya” der. Platon, bu anlatiy1
aklin tutkularmn 6niinde siiriiklenmesi
baglaminda degerlendirdi. Bakisin
laneti ve iradesizligi dedigimiz durum,
insanihadsizarzularimin siiriikleyecegi
dipsiz kuyunun agzina firlatir. insanin
diinyaya diisiisii gibi kendi kuyusuna
da diisiisii onun en derin trajedisidir.
Bu baglamda varolusu bir diisiis, ken-
diniyitiris, arayis, bulus cabasi olarak
nitelendirebiliriz.

Jean Cocteau'nun serbest sekilde
sinemaya uyarladig1 Orpheus mitoloji-
sinde kahramani bir sair olarak belirir.
Cocteau’'nun siire olan ilgisi ve Orp-
heus'un “ozan” olmasi sair karakterinde
birlesir. Zira “Gteki"ne bakabilecek ve

“otesi"ne yolculuk yapabilecek (sesin,
sOziin, anlamin, tutkunun, yasamin
ve 6liimiin pesinden gidebilecek) olan
sanat duyarliliina sahip biri, 6zellikle
bir sairdir. Kanaatimce sonradan bir
ticlemeye (trilogy) doniisen serinin
ilk filmi, cok erken donemde ¢ekilmis
olan “Bir Sairin Kani"dir. 1930'da orta
metraj olarak ¢ekilen film, 1) yarali bir
el, 2) duvarlar isitebilir mi, 3) kartopu
savasl, 4) evsahibinin kutsal degerlere

Var olmak katilasip yogunluk kazanarak bedensel eylem alanina girmek, dlmek
ise bu katihgi seyrelten bir yiikseligle ruhsal eylem alanina girmektir. Bu
yoniyle aslolan yagam, dlimdiir. Hallac-1 Mansur'un bu diigiinceyi vurgulayan,

“Benim yagamim dlimimdedir. Benim dliimiim yasamaktir, yagamim dlmektir”

sdzii yagamin ve 6liimiin hem fiziki hem metafiziki anlamlarini isaret eder.
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saygisizlig1 adli 4 epizodik boliimden

olusur. Doneminin énde gelen Dadaist,

kiibist, siirrealist sanatcilariyla yakin
olan Cocteau'nun Orfik Uclemesi'nin
builk filmi stirreal alegorilerle doludur.
Sadece dis ve anlatici sesin kullanildig:
filmde ozan/sair olarak nitelendirilen

kahraman bir ressamdir (ki Cocte-

au'nun kendisi de bir ressamdir) ve
acilis epilogunda sairin hayal giiciiyle

olusturdugu sesler ve imajlar saye-

sinde zamani ve mekani asabilecegi
vurgulanir. Tuvaline ¢izdigi suretteki
dudaklarin canlanmasiyla kendinin
otekine ve mekanin Gtesine baslayan
diissel yolculuk, taslasmis/heykele
donmiis sairin “uyanmasiyla”, aynalarin
(kendinin)i¢inden duvarlarn (sinirlarin)
Otesine dogru uzanir. Bir 6riimcek gibi
otel koridorunun duvarlarina yapisik
olarakilerleyen sair/ressam, kapilarin
anahtar deliginden odalar dikizler ve
imajinatif olaylara taniklik eder. “Her
ressam kendini cizer.” deyisindeki gibi

Cocteau da kendi zihnindeki imajlan
cizmekte ve canlandirmaktadir. Ugiincii
boliimde tekrar heykellesen? sair/ressam
bu sefer dis mekanda, bir merdiven
tirabzaninin basinda vahsice kartopu
savasl yapan ¢ocuklarin merhametsiz-
ligine ve bir gocugun 6liimiine taniklik
eder. Bu taniklik ayni zamanda bir yok
olus siirecidir. Heykellesmis sairin /res-
samun {izerinde biriken karlarla ve hatta
heykelin parcalariyla siiren bu “savas”,
¢ocuklardan birinin kan kususu, 6liisii
ve heykelin de tiitkenmesiyle biter. Dor-
diincii ve son béliimde sair/ressam bu
sefer ayni merdiven basinda kurulmus
kumar masasinin bir tarafindadir ve

“vamp” oldugu kadar “masum” olarak

danitelendirilebilecek bir kadinla oyun
oynamaktadir. Loca gibi balkonlara
¢ikan leydiler ve eslik¢ileri “oyunu’
seyrederler. Oyun sonunda bu sefer
kadin heykele doniisiir ve onu almaya,
govdesinde diinya sekli/haritasi olan
bir 6kiiz gelir. “Diinyay1 sirtinda/omuz-
larinda tasiyan okiiz” imaji Israiliyata
kadar uzanan mitolojik bir imajdur.
Sahihligi tartisilan bir hadiste™ de
gecenbu tesbih, 6kiiziin boynuzlarinin
sankilir seklinde belirlenmesiyle biter.
(Lir sairin ve ilham perilerinin ¢algisi-
dir.) Filmin kapanis epilogu soyledir:

i

9 Sairin/ressamin heykellesmesi kendini var
etmesi oldugu gibi kendini dondurmasi olarak
da yorumlanabilir.

10 “Diinya &kiiziin ve baligin sirtindadir.” seklindeki
bu tartigmali hadis, diinyanin Sevr (6kiiz) ve
Hut (balik) adl1 iki melek tarafindan tasindig:
(veya idare edildigi); veya Gkiiziin tarima ve
hayvanciliga, baligin denizcilige telmih oldugu
ve insanlarin iki temel ge¢im kaynagina vurgu
oldugu; yahut diinyanin felekler ve burglar sistemi
icinde oldugu ve Hz. Peygamber'e soruldugunda
da diinyanin 6kiiz ve balik burcunda olusunu
kastettigi seklinde yorumlanir.
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“Oliimsiizliigiin 6ldiiriicii sikicihg1."
Sairin kaninin damladig: karla kaph
corak topraklarda taslagmig bedenleri
de diinyay: da tagtyan okiiziin sirtina
binerek, 6tekilerle birlikte Gtelere dogru
(6liim ve Gtesine dogru) 6liimsiizama
oliimciil yol alir.

Cocteau, yirmi yil sonra Orfik
Ugleme'nin ikinci ve asil filmi olan
Orpheus'u ¢eker. Mitolojik anlatinin
icerigine en yakin olan bu ikinci film
debir dis ses (Cocteau'nun kendi sesi)
ile baglar. Mitolojik anlatiy1 6zetler ve
filmin nerede, ne zaman gectigini sorar.
Mitin zaman ve mekan Gtesine gegme
hakkinin oldugunu belirtir. Artistler
kahvesinde baslayan film ironik ve
sarkastik bir yazin elestirisiyle agilir.
(Nude dergisinde hi¢ olmayan yazi,
absiirt olmaktansa hi¢ olmamasinin
dahaiyiolmasi, abarti olmasinin abstirt
olmasi vesaire gibi yazinsal elestiriler...)
Geng sair Cegeste'yle eski/yash sair
Orpheus’a odaklanir. Cikan bir kavgayla
ortaligin karismasi sonucu olay yerine
gelen polislerin elinden kagmaya ¢alisan
Cegeste'nin yoldan gecen iki motosik-
letli tarafindan ezilip 6lmesi, 6liim ve
Otesine yapilacak olan yolculugun
ilk dramatik duragidir. Cegeste'nin
bu kus u¢maz kervan gegmez yerde
motosikletliadamlar tarafindan ezilip
olmesi, Batili anlamda kadere (fatale;
olium ve gelecek) vurgu oldugu gibi,
hamisi olan Kralice'nin “6liim melegi”

oldugunu da agik eder. Cegeste’'nin

cesedini arabasina alip motosikletlilerin
esliginde malikanesine gotiiren Kralice,
tanik olarak Orpheus’u da yanina alir.

Boylece 6liim ve gelecek (yani kader)

aglarini 6rmeye baslar. Metruk ve

harap malikanede genc sair Cegeste'yi
diriltip pesine takarak aynadan gecip
oliiler diyarina gotiiren Kralice'yi goren

Orpheus saskinlik icinde aynaya dogru

seyirtip pesinden gitmek ister ama yiizii

aynanin ylizeyine yapisip kalir. Bir su
birikintisinin yaninda uyanir. Oliim
melegine duydugu hayranlik (ask?),

Orpheus’un 6liim ve 6tesine duydu

istiyaki simgeler. Kralicenin soforii
Hertebuise, Orpheus’u alip evine (dil-
lere destan agki esi Eurydice'in yanina)
gotiiriir. Orpheus’un 6liim ve Gtesiyle
artik “siirsel” bir bag1 vardir: Sadece
Kralige'nin arabasindaki radyodan
duyabildigi bazi mesajlar/misralar
Orpheus'’u Gtelere kilitler ddeta. Gozii
Eurydice'i dahi gérmez olur. Gece
giindiiz 6telerin frekansindan duydugu
muisralar not alarak, eski sairligini (sii-
riyetini/duyusunu") diriltmeye ¢alisir.
Bu misralarin artik 8lmiis, otelere
ulasmis olan geng sair Cegeste'nin
yayina hazirladig siir dosyasindan
okundugunu sonradan dgreniriz.
Oliim Kralicesi bu sefer Orpheus’u
izlemeye gelir ama Eurydice’in canini
alarak gider. Aynalar, madde ve suretin,
insanin kendisinin yansidig1 aynalar,
oliimiin gelip gittigi gegitlerdir. Oliim
(diisiincesi ve olgusu), insanin kendi
icinden gecip gidebilecegi 6te bir varlik
alanidir. Arkasi sirh bir aynanin yan-
sittig1 madde dlemi, “sir"r1 ¢ozildigi
anmana dlemine kapiaralar. Orpheus,
Eurydice bulmaki¢in Kralige'nin soforii
Hertebuise'in gosterdigi, telkin ettigi
yolu takip edip aynadan gecerek Gte
aleme gider. Ama aslinda bulmak
istedigi-mitolojik anlatilan farkl olarak-
Eurydice (yani yasam) m1yoksa Kralice

11 Siir, etimolojik olarak da fenomenolojik olarak da
bir “duyus”tur ve Orpheus radyo frekansindan (Gte
alemden) duydugu sézleri/misralan kaydederek
kismen “bilinmezin” pesinde oldugunu gosterir.

(yani 6liim) mii belirsizdir. Oliim (yani
Otesi, gelecek, Kralice) yasamdan (yani
berisi, ge¢mis, Eurydice) daha cazip
gelir artik Orpheus i¢in. Orpheus’un,
yasami 6liimle, bu diinyay: 6te diinya
ilealdatmaya meyilli oldugunu goriiriiz.
Zira Hertebiuse'un® dedigi gibi “Hayat
uzunbir 6limdiir.” Orpheus “giizel'den
(bilinenden, gériinenden) ¢ok “yiice"nin
(bilinmeyen, goriinmeyen) bir kisinin
veyerinizini sirmektedir. Orpheus'un
(vani siirin/hikmetin) Kralice'ye (yani
oliim ve 6tesine) asik olmasi gibi 6lim
ve Otesi de siirsel ve yagamsal hikmete
asiktir artik. Neden mi? Belki sairin
oliime ve Gtesine agitlar yakmasindan
etkilendigiicin, belki de “kendilik sirrini/
bilincini” siirin /hikmetin ¢6zebilecegini
duyumsadigi igin. Oliim (Kralige), siire/
hikmete (Orpheus’a) duydugu ask ile
onu soforii Hertebuise'un yardimiyla
diinyaya geri gonderir ama kendisi ve
soforii yargilanip tutuklanirlar. Ote
diinyanin yasalarini ¢ignedikleri igin.
Orpheus, mitolojide degil ama
filmde Eurydice'i (yasami) kurtarmak-
tan ¢ok Kralice'ye (6liime) ulasmanin
derdindedir. Karis1 Eurydice'i 6liime
“mahk{im"” ederek kismen onu §lim-
lestirerek, 6liimiin bir parcasi kilarak
olim ve otesi'ne duydugu istiyaki
tazeler gibidir. Karisinin arkadaslari
(Kadinlar Birligi) Orpheus'un evini
basarak onun da dliimiine sebep olur.
Kadinlar, sairlerin 6liimiiniin ve siirin
olimsiizligiin sebebidir; kadinlar
olimiiniin siiri/sairidirler. Orpheus ve
Hertebuise, duvarlara yapisarak oliiler
diyarinda yol alirlar, tipk: “Bir Sairin
Kani"nda oldugu gibi. Kralice (6liim)
ve Orpheus (siir/hikmet) nihayetinde
kavusur, 6limiin yasamin birbirine
kavusmasi gibi, birbirine kavustugu

12 Hertebuise (Krali¢e'nin soforii), filmden 6gren-
digimiz kadariyla asik oldugu kadinin kendini
aldatmasindan dolay intihar etmis bir 6liimliidiir
ve bir nevi agkin safligini/masumiyetini (duygu
veya olgu olarak aski degil, bizzat agkin kendisini)
simgelemektedir. Oliim'iin sadik hizmetkar
olarak Ask!

kadar. “Bir sairin 6liimii onu 6liimsiiz
kilmak i¢in fedakarlik gerektirir.”
Uglemenin son filmi “Orpheus'un
Vasiyeti” 1960 yilinda gekilir. Cocteau,
filmin basinda yine dis ses olarak bazi
fikirlerini serdeder ve sinemanin siir
icin essiz bir arag, kendi sinemasinin
da ruhu ortaya ¢ikarmak i¢cin bedeni
soymak gibi oldugunu belirtir. Bu bizim
yaziboyunca vurgulamaya ¢alistigimiz
bedenin otekisi ruh ve yagamin otesi
oliim fikrinin ifadesi gibidir. Hatta keli-
melerin yerini degistirerek ¢cogaltacak
olursak; bedenin 6tesi 6liim, yagamin
otekisi ruh; bedenin Gtekisi yasam,
yasamin Otesi ruh da diyebiliriz. Bu
birbirine acilan kapilar (birbirine gecit
olan aynalar), Orfik Ucleme'de varolu-
sun metafizik ilkelerinin mitolojik ve
sinematografik yansimalarini bulur.
“Orpheus’un Vasiyeti"nde Cocteau'nun
bizzat kendisi de kendi riiyasina dahil
olur ve zamansizlikta (Araf'ta) dola-
san ve kendi varlik zamanini arayan
sairi/sanatciy1 temsil eder. Kursun
cekirdeginiicat eden profesorii bulup
kendini 6ldiirterek kendi zamanina, kendi
bedenine, kendi bilincine, kendi yasa-
mina kavusan sanatc1 “phoenixology”®
(veniden dogmak i¢in 6lmek sanat1)
ile var olur, var olarak o6liir ve olerek
var olur. Bu kisir bir dongii olmaktan
¢ok bir “devr” ve “daimilik” halidir.
Bu yeniden varolus durumuna, geng
sair Cegeste™ de dirilerek eslik eder.
Imgesel tipler/karakterler ve nesnelerle
karsilastigi bu “yol”"da sanatci, kendini
(yasamini ve olimiinii, 6tekini ve
Otesini) aramaya devam eder. Varligin
herhangi bir formda viicut buldugu/
bulundugu yer olarak tanimlanan
mekan (Ozpinar'dan akt. Aydin Cam,
“Sinemasal Mekanlar ve Coziimlemesi”,
Sinecine 7), Heideggeryen anlamda
varolusun evi/barinagidir. Sanatgi,
kisi olarak degil varlik olarak sanatgi,
mekanin (topos) ve zamanin (khronos)

13 Anka kusuyla temsil edilen “phoenixology”,
kiillerinden yeniden dogmanin metafizik ilmidir.
14 Cegeste, antik bir tapinak adidur.

icinde bulunup mekani ve zamani
asmaya calisan bir “olus bilinci"dir.
“Orpheus'un Vasiyeti"nde de Cocteau
(yonetmen Cocteau degil, karakter/
sanatc¢i Cocteau), miidrik ve muhay-
yel tarih-6tesi ve hatta biling-Gtesi bir
yolculuk yapar. Mitolojiler arasinda
yolunu ve Orpheus’u bulmaya ¢aligir.
Judith'in, Nebukadnezar'in komutani
Holeformes'in basini kesmesine tanik
olur. Penelope (sadakatin simgesi)
ve Athena (savas ve bilgelik simgesi)
gibi mitolojik karakterlerle karsilasir.
Duvarlari olmayan bir kapidan gecip
Kralige ve Hertebuise™ (6liim melegive
sadik hizmetgisi) karsisinda sorgulanir
ve su¢suz olmakla suglanir; sugsuz
olmakla ve siradana itaat etmemekle.
Oliim melegi/Kralice ve en sadik hiz-
metkari agk acisiyla 6len Hertebuise
tarafindan uzun bir sorgulamaya tabi
tutulan sanatci sair Cocteau, iki diinya
arasinda, zamansiz ve mekansiz bir
varolus boyutunda (Araf’ta) yasa-
maya zorlanir. $air hakkinda hiikiim
verilmistir: Yasamaya mahk@m edilir.
Peki ya sair “yasamayi bileydi yazar

15 Hertebiuse, bir melek adidir.

muydi hi¢ siir / yasamayabileydi yazar
muydi hig siir”.

Cegeste ve Cocteau yollarina devam
ederler. Zamanda kaybolmus (veya
zamani gec¢mis) bir kontesin bahce-
sinden denizdeki yelkenliye gecerler.
Tristan ve Isolde’yi goriirler. Sapelde
ikizine (belki de kendine) rastlar. Asik
entelektiiellerin kendilerine hayran
¢ocuklar icin imzaladiklar kagitlar
cocuklarin ii¢ bash bir heykelin agzina
attiklarini goriir: Bu iin makinesidir.
Sair, tapinaktan ayrilip yolculugun
basladig1 harabeye doner ve plastik
bir heykelin att1§1 mizrakla oldiiriiliir.
Sairin kani bir kez daha dokiilmiistiir.
Bu diinyadaki imgesel yolculugu bir
kez daha son bulmustur. Sairin cese-
diniisaret edenler arasinda Picasso da
vardir. Bedenin 6liimii ruhun yasamu,
bedenin son bulan yolculugu ruhun
yolculugunun baslangicidir. airin
oliimsiizliigiiniin hikayesidir bu ve buna
taniklik etmemiziister: “Aglarmis gibi
yapin sevgili dostlarim, sairler 6lmiis
gibi yaptiklari igin.”

Kanat ¢irpan bir melek heykeli goz-
leri portlemis sairi takip eder. Otelerde,
elinde asas1 ve refakatgisi olan ¢ocuk
melek ile dolasan gozleri ¢ikmis sabik
sair Orpheus ile karsilasirlar ama
ikisi de kor oldugu i¢in birbirlerini
gormezler. Sanatgi/sair (Cocteau) bu
ylriyen uykudan (yakaza halinden)
yol {izerinde uyanir. Oliim meleginin
askerleri gibi iizerine gelen motosik-
letli polisler kimlik kontrolii yaparken
geng sair Cegeste tekrar ¢ikip gelerek
yasli sair Cocteau'yu alir. Bu sefer
aynalardan degil, kayalardan gegerek
Ote-alemine gotiiriir. Sairden geriye
kalan yere diisiirdiigiinde orkideye
dontisen kimligidir. [Yiicenin pesinde
omiir tiiketen] sairin kimligi giizellik
imgesinde yagsamaya devam eder. Sair,
yasamaya oldugu kadar 6lmeye de
mahk{m ve mecburdur. u
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Mabet ve
Medinelerin
Menlkbelert

“‘Kendine ait masallars, efsaneleri, hikayeleri baskalarinin
hakikatine tercih etme cesaretini gosterdigin giin, adimlarin
yuridugin mekan: sana ait bir yola doniistiirmeye baglamis
demektir. Unutmal.. Kaybetmekten daha teblikeli olan

kaybolmaktir. Hikdyesini kaybeden, kaybolur.”
(Thsan Fazlioglu)

YUSUF YERLI 1
Malinowski “Mitler diinyanin hi¢cbir durumunu agiklamazlar; onlar her zaman
ideal olani olusturan drnegi anlatirlar...” der. Omer Lekesiz, Sevgili'nin Evi'nde;
“Mitler, kutsal tarihe iligkin bir veri, kutlu insanlarin ve onlarin mukallitlerinin
hayatlarini aydinlatan bir 6ykii, insanin, diinyanin ve ahiretin anlamini agiklamaya,
temellendirmeye, bunlari sonraki kusaklara nakletmeye uygun sahih bir bilgi
ve sanatsal bir cabaya karsilik olduklari siirece muteberdirler.” degerlendirme-
sini yaparken mit ile menkibe arasinda bir miiteradiflige de vurgu yapmais olur.
Secere, soy agaci demek. Kokenine kadar inmek, kdkiine kadar kazimak.
“Ben kimim, nereden geldim, neredeyim ve nereye gidiyorum?” sorular1 hep
zihnimizde asili duran, bir tiirlii verdigimiz cevaplarla tatmin olamadigimiz ve
hep bir bigcimde bugulu, sisli goriintiileri ile yetinmek zorunda kaldigimiz zor ve
zorlu sorulardir. Gegtigimiz yillarda bir giinde milyonlarca insanmimizin yiiz-iki
yuiz yillik soy kiitiiklerini/secerelerini 6grenebilmek adina e-devlet sistemini
cokerttiklerine sahit olmustuk. insanlar sadece kendileri ile ilgili degil; kainatla,
kentle ilgili secere arayisinda da olmuslar ta ezelden beri. Bu meraktan olmali,
her kent kendi kurulus efsanesini aramis, bulamamis ise uydurmustur. Sey-
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yahlarin kent anlatimlarinda o sehrin
hem kurulus efsanesine dair hem de
isimlerinin kaynagina dair ilging hika-
yeler okuruz. Bu makalede biz, mabet
ve medinelerin Miisliiman muhayyi-
lesinde sekillenen menkibelerinden
bahsetmeye ¢alisacagiz. Mekke ve
Kudiis ile ilgili anlatilan menkibeler
ile Medine ve Medine'den miillhem
sehirlerimizin menkibeleri arasindaki
farkliliklarin ve benzerliklerin altim1
¢izmeye calisacagiz.

.

MEKKE’NIiN MENKIBESI

Mekke denince akla Beytullah ve
Harem-i Serif gelir. Bu mekanlarin
olusumu ile ilgili onlarca anlatiya
rastlariz. Ezraki'nin Ahbaru’l Mek-
ke'si bu alanda yazilmis en 6nemli
kaynaklardan biridir. Omer Lekesiz
Sevgili'nin Evi adl1 kitabinda Miisliman
miielliflerin Kabe'nin tesekkiilii ile ilgili
on bes ayri anlatisini derlemis ve bu
anlatilardan hareketle kimi ¢oziimle-
meler yapmistir. Buanlatilaribuyazida
tekrarlamak miimkiin olmadi: igin,
Evliya Celebi'nin Seyahatnamesi'nde
yer alan Beyt-i Serif’in ilk yapilisiyla
ilgili anlatiy1 6zetleyerek aktaracagim:

“Diinya yaratilmadan iki bin y1l 6nce

kizil yakuttan bir kasr yaratilmig ve cen-
nette durmaktaydi. Adem arza indikten
sonra Adem icin mabed olsun diye bu
kasr1, simdi Kabe'nin bulundugu yere
Hak Teala kondurdu. Bu kasra Beyt-i
Ma'mur dediler. Melekler ise bu kasra
Arsu'l-arz dediler. Nuh Tufani oluncaya
kadar burast Ademogullarinin her y1l
ziyaret etmeleri farz olan bir ziyaret-
gah olarak durdu. Tufan'la birlikte
emr-i Hak ile asumana uruc olundu.
Ciinki her sey aslina riicu eder. Beyt-i
Ma'mur’'dan geriye bir parca kizil tag
kaldi. Bu tas beyaz inci gibi bir tastu.
Bu tas1 Tufan'dan sonra Cibril-i Emin
Kubeys Dagi'na defnetti. Goklerive yeri
yaratan Cenab-1 Hak yeryiiziinde yiiz
kirk sekiz biiyiik dag yaratmisti. Hz.
Ibrahim, Allah'in emri ile Tufan’dan

sonra, Beyt-i Ma'mur'un yerine Cebrail'in
gozetiminde bu daglardan yedisinin
tasindan ve ¢akil-topragindan Ka'be'yi
bina etti. Hz. Ibrahim yiiz yasinda, oglu
ismail iic, ishak ise iki yagindayd..”
Lekesiz, Kdbe hakkinda anlatilan
menkibelerden hareketle bazi deger-
lendirmelerde bulunur. Bu degerlen-
dirmelerden bir kismini uzunlugunu
da goze alarak aktarmak istiyorum:
“Adem’le birlikte diisiiniildigiinde Kabe,
yerin kutsallastirlmasi agisindan biiyiik
Onem tagimaktadir. Yerin kutsallig1 ilkin
gokytiziiyle baglantili, yani ylicelerde
biriyle iligkili olmasindandir. Kabe
de gokte karsilig1 bulunan ve onunla
kozmik siitun vasitasiyla birlesen bir
mabet, diinyanin yaratihisindaki baslan-

gi¢ noktast, kozmik temel, zamani ve
uzami kendisinde birlestiren merkezdir.
Once su iizerinde bir kpiik olarak
yaratilan Kabe, kendi kopiiginden
yerin désenmesiyle (yayilmasiyla)
kozmik temel niteligi kazanmig yani
yer onun tizerine kurulmustur. Kaos-
tan kozmosa gegisi de ifade eden bu
ontolojik kurulus, diinyanin bir kez
daha kurulacagini gostermektedir;
Kabe, insanin miijdecisi, onun eliyle
gerceklesecek ikinci kurulusun habe-
ridir; bulundugu mekanin sehirlerin
anasi (temeli) kilindig1 Kabe, daglar
icin bir ¢ivi oldugu gibi, o sehirden
yayilacak medeniyetin de ¢ivisi olacak,
medeniyet de onun saglam temelleri
tizerine bina edilmis olunacaktir.
Kabe'nin kozmik temeli, Tur-i Sina
Dag1, Tur-i Zeytun Dag (Tur-i Zeyta),
Litbnan Dagi, Cudi Dag1 ve Hira Dagi'n-
dan getirilen taglarlailk insan tarafindan
ylikseltilmis, cenneti ve ona duyulan
ozlemi sembolize eden kozmik tag=-
Hacerii'l-Esved (Adem’in kiirsiisii)
aracilifiyla da cennetle ebedibaglantisi
kurulacak sekilde isaretlenmistir.
Temel ve duvar taslarinin diinyanin
mubhtelif yerlerinden temin edilmis
olmasiyla Kébe, yeryiiziiniin dolayisiyla
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insanin ortak alan1 olmakla beraber,
kutsal biinyesine diinyadan parcalar
kabul etmekle diinyay: da saflastirmakta,
onu da kutsalin/kutsallifin simirlari
icine almaktadir; bir basina diinyay1
belirleyen ve onun katkilariyla bir
diinyasal goriiniime biiriinen Kabe, bu
karsilikli kutsallagsma/kutsallastirma
islemiyle nesneler arasindaki iligkiyi,
diinya-insan-kutsal dengesini ifsa
etmektedir. Kdbe'nin ¢oklu fonksiyonu,
yani yaratilis vesilelerinden bir¢ogunun
ondatoplanmisbulunmasi 6zel anlamda
onun kutsalligini pekistirdigi gibi, cok
anlamliligini da barizlestirmektedir.”

1.

KUDUS’UN MENKIBESI

Sehir ve mit, efsane, menkibe, kissa
deyince akla ii¢ semavi dince de kutsal
sayilan, bu dinlerin inananlari marife-
tiyle hakkinda onlarca anlati olusturulan
Kudiis gelmektedir. Kudiis'te her bir
tasin, her bir yapinin, her bir sokagin,
her bir kapinin, her bir tepenin, her
bir ritiielin, her bir gelenegin, torenin,
sOlenin, kavganin; her kesimden, her
mezhepten, her renkten, her duyustan,
her goriisten miilhem, bazen birbiri
ile cakisan, cogu kere celisen, kitaplar
dolusu anlatilardan miitesekkil mit-
leri, efsaneleri, menkibeleri, kissalar1
vardir. Ozellikle de Mabed'in iizerine
bina edildigi Aksa Platformu ve bu
platformun gobeginde yer alan Temel
Kayasi, bagka bir deyisle Muallak Kayast
hakkinda olusan literatiir dikkate
degerdir. Diyanet Islam Ansiklopedi-
si'ninilgilimaddesinde derlenmis olan
farkliinanislardaki Kaya anlatisina bir
gozatalim: “Hz. MGisd'nin kiblesidir. ...
Kitab-1 Mukaddes’te ve Kur'an'da dog-
rudan dogruya sahreden s6z edilmez;
ancak Talmud ve misnalarda gecen
‘even setiyya'nin, bir goriige gore de Eski
Ahid'de gegen ‘diinyanin temelindeki
kose tasi'nin (Eyub, 38/4-6) bu kaya
oldugu sanilmaktadir. Yahudi gelene-
ginde sahrenin Siileyman Mabedi'nin
Kudsiil-akdesboliimiiniin temelini tegkil

Temel kayasi

ettigi, diinyanin ortasinda bulundugu,
Hz. Ndh'un gemisinin tGifandan sonra
onun iistiine oturdugu ve {izerinde
Hz. ibrihim'in kurban kestigi, Hz.
David'un tovbe ettigi gibi degisik
inaniglar vardir. Kitab-1 Mukaddes
yorumlarinda ise sahrenin Siileyman
Mabedi'nin tamaminin veya yalniz
kurban sunulan mezbahinin temelini
olusturdugu kabul edilir. ... {lk mabed
Moriya tepesinin kuzeybat1 kdsesine
dogruinsa edilmisti ve Ruhlar Kubbesi
denilen kubbesinin orttiigii mekan da
Kudsii'l-akdes boliimiine rastliyordu.
Ibn Asakir Tarthu Dimask'inda sahrenin
iizerine Hz. Dav{id'un bir mescid yap-
maklaemrolundugunu, Hz. Siileyman’in
mabedi tamamlayinca Allah’a bu kaya-
nin {izerinde siikrettigini, Ermiya'nin
(Yeremya) ayni yerde vahiy aldigini ve
Hz. Yahya dahil bir¢cok peygamberin
burada sehid edildigini yazar.
Kur'an'in baz ayetlerinin yorum-
larinda sahre ile iligki kurulmustur.
Mesela Isra stiresinin 1. ayetinde gecen
el-Mescidii'l-aksa Beytiilmakdis'le, o da
sahreile yorumlanir. Bir goriise gore Hz.
Peygamber'e gosterilen alametlerden
biri de boslukta duran sahredir. Allah
Teadla, Restil-i Ekrem'e onu gostermistir
ki ¢ikacagi mi'racyolculugundaboglukta
durmaktan korkuya kapilmasin. Yine

Kur'an'da, ‘Yakin bir yerden nida edecek
miinddiye kulak ver’ dyetindeki (Kaf
50/41) yakin yer Kudiis sahresidir. Israfi,
Allah'in ¢iiriiylip ufalmis kemiklere,
dagilmis derilere ve dokiiliip pargalan-
mis saglara hesap icin toplanma emrini
sahrenin iizerinden duyuracaktir. Ubey
b. K&'b'in bir rivayetine gore, ‘Biz onu
-Ibrahim’i- ve Liit'u kurtarip iginde
herkese bereketler verdigimiz iilkeye
ulastirdik’ dyetinde (el-Enbiya 21/71)
sozii edilen yer Sam diyaridir ki orada
altindan tath sularin kaynaklandig:
Kudiis sahresi bulunmaktadir. Ebi
Hiireyre'ye nisbet edilen bir rivayette
biitlin nehirler, bulut ve riizgarlar
Beytiilmakdis sahresinin altindan
cikmaktadir. Diger bir rivayette tath
sularla birlikte ¢igekleri asilayan riiz-
garlar da onun altindan ¢ikar. Eb{i Bekir
Ibnii'l-Arabf, ‘Gokten 6lciiyle yagmur
indirip onu yeryiiziinde durdurduk’
dyetinin (el-Mi'min{in 23/18) dort yoru-
mundan biri olarak arzdaki biitiin tath
sularin sahrenin altindan kaynaklandig
rivayetinden s6z eder; ardindan onun
Allah’in yaratti§1 garip seylerden oldu-
gunu, muallakta durdugunu, iizerinde
Hz. Peygamber'in ayak izinin, Cebrail'in
de parmak izinin bulundugunu soyler.
Onun anlattigina gore kendisi insanla-
rin namaz, itikaf ve duaicin girdikleri

alttaki hiicreye (magara) giinahlar

yiliziinden sahrenin {izerine diisebile-
cegi korkusuyla inmis, kenarlarinda

yuriimiis ve hicbir yonden yere bitisik

olmadigini gormiistiir. Hadis alimleri

sahreileilgili rivayetlerin cogunlukla

mevzii veya miinker oldugunu kabul

ederler. Sahrenin Allah'in arsinin en alt

noktasini teskil ettigi, yere degmeden

muallakta durdugu, Hz. Peygamber'in

mi'racyolculuguna sahreden yiikselerek

basladigy, iizerinde onun ayak izinin

bulundugu gibi rivayetler zayif veya

mevz{ sayilir. Sahrenin faziletine dair

sahih kabul edilen bazi rivayetler de

vardir. Meseld bunlardan birine gore

o cennettendir (Ibn Mace, “T1b”", 8).
Sahrenin, haremi dahilinde yer aldig1

Mescid-i Aks3, ziyaret ve ibadet i¢in

kendisine yolculuk yapilan ii¢ mes-
cidden biridir.” (TDV-Kubbetii's-Sahre)

“Tevrat tefsirlerinde ve apokrif kabul

edilen kitaplarda Adem'in yaratildig1

topragin kutsal yer (Kudiis'teki Siiley-
man Mébedi'nin bulundugu mahal)ile

diinyanin dort bir yanindaki kirmizi,
siyah ve beyaz topraktan alindig1 belir-
tilir.” (TDV-Adem).

Irakli yazar Kenan Makiya Kaya
isimli tarihi-belgesel romaninda Kaa-
bu’l Ahbar iizerinden Temel Kayasi'ni
soyle anlatir:

“Tanrt Kaya'yr neden yaratti?”

“Tahtinin altindan bir miicevher kopa-
rarak bosluga firlatti. Miicevherin bir
ucu yukarida asilt kalds, bir ucu bosluga
tutundu. Tanrt yukarida kalan ucun
tizerinde durarak Yaradilis'itamamladi;
once sagina, sonra soluna ve daha sonra
tiimyonlere bugiin gordiigiin bicimialana
dek Yer'i yaydi.”

“Ben miicevher falan gérmiiyorum’
dedim meydani isaret ederek, “Miicev-
here ne oldu?”

“Giinahlarimizla lekelene lekelene
evrim gegirerek oniinde gordiigiin seyin
goriiniisiinii aldi. Tevrat'in halki ona
Temel Kayasi adini verir; ¢iinkii Allah
Yaradilis'in ilk giiniinde tam orada ise

i

koyulmugtur. Bizler yalnizca Kaya deriz
ama ikisi bir ve aymidir.”

“Yerusalim kaya kayniyor. Hangisinin
Kaya oldugunu nasil biliyorsun?”

“Tipki gobegin insan bedeninin merkezi
olmast gibi, Filistin toprag da diinyanin
merkezidir. Yerusalim Filistin'in, dag da
Yerusalim'in merkezi. Tam zirvesine Hz.
Siileyman, Tapinak'in1 kurmusg. Bu Musevi
Tapinagi'nin en i¢ kismy, tiim yerlerin
en miibaregi, Tapinak’'in merkezidir ve
miibarek yerin merkezinde de Temel
Kayasi bulunur.”

Muallak Tasi, Kutsal Kaya veya
Baslangi¢ Kayasi; Tapinak Tepesi'nin
merkezinde, Gizerine Halife Abdiilme-
lik tarafindan Kubbetii's Sahra insa
edilen kayalik alan. Kayanin altinda

“ruhlar magaras1” olarak bilinen bir
magara bulunur.

Klasik Yahudi kaynaklar1 bu bolgenin
kutsallarin kutsali veya sunagin dis1
olup olmadiginda anlagsmazlik igerisin-
dedirler. Yahudi geleneksel goriisiine
gore cennet ve yerin ruhsal birlesme
yeridir ve bundan dolay: Yahudilerin
ibadet ederken dondiikleri yerdir.

Mesih'in Diinya'ya indigindeinsanlan
bu kaya iizerinden teblige ¢agiracagi
inanis1 da vardir.

“Tapinak, Mutlaki temsil eder, ona
aitolanyeryiiziinde onun adinaayrilan
bir yer olmasi, onunla irtibatlandiril-
masinedeniyle kutsaldir. Tapinak, ilk
insandan bugiine hangiinanca, hangi
mimarianlayisabagli olarak insa edil-
mis olursa olsun evrensel bir nitelik
tasir. Cinkii ‘Yasadigimiz diinya bir
goksel diinyaya tekabiil eder. Asagida
uygulanan her edimin bir de yukarida,
asil gercekligi temsil eden goksel bir
karsilig1 bulunmaktadir... Ozellikle de
tapinagin -her seyin oncesinde kutsal
olan mekanin- goksel bir prototipi vardir.
Sina Dag1'nda Yehova Musa'ya kendisi
icin insa etmesini istedigi mihrabin
bicimini gosterir: ‘Meskenin 6rnegine
ve biitiin takimlarinin 6rnegine, sana
gostermekte oldugum her seye gore,
Oyle yapacaksiniz. Bak daga, sana

gosterilen 6rneklerine gore yap.' (Cikis
25:9, 40). Ve Davud, oglu Siileyman’a
tapinak binalarinin, biiyiik ¢adirin,
biitiin takimlarinin planini verirken
1srarla belirtir ki: ‘Bunlarin hepsi, bu
ornegin biitiin isleri Rab tarafindan
banayaziileanlatildi. (Tarihler 28:19).
Demek ki o goksel modeli gormiistiir.”
(Lekesiz, Sevgili'nin Evi)

Mekke itikadin ve ibadetin, Kudiis
iktidarin ve imarin (ars -ve mabet-
Siileyman’in sarayi); herikisi de kutsalla
irtibatin alani. Diinyadan 6nce yaratil-
malari ve kible olmalar1 yon tayin etmek
icin. Medine ise hem itikadin, hem
Islam'in hem de iktidarin gergeklestigi
yer. Istanbul ve diger sehirlerimiz ise
Islam, ihsan (giizelligin) ve iktidar'in
tecessiim ettigi sehirlerdir.

IV.

MEDINE VE TUREVLERININ

MENKIBESI

Simon O'Meara, Mekdn ve Miisliiman
Sehir Hayati (Fes Labirentinin Siurlarinda)
isimli kitabinin 6. boliimiinde “Fes’in
kurulus efsanesi’ni analiz etmeye calisir.
Bu efsanenin Medine'nin kurulusuna
giden siirecten miilhem olusturulmus
bir efsane oldugunun altini cizer ve
aslinda diger Miisliman sehirlerin
de benzer bir ilhamdan hareketle
kurulus efsanelerine sahip oldugunu
soyler. O'Meara, sehirlerin ozellikle de
Fes'in, mitsel olarak kurulus tarihinde
dort unsura dikkat cekmektedir: “yiik-
seltilmis statli”, “rahip figlirii", “daha
onceki durumu tersine ¢evirme”, “bir
yetki alaninin simirlarinin tersine gev-
rilisi veya Islam hakimiyeti ile selamet
bulmus sehir”. Sehre dair bir atasozii
olan “Fes bir aynadir.” ifadesinden
hareketle gelistirdigi ¢oziimlemesini
ayni zamanda Medine, Bagdat, Kayre-
van ve Samarra'nin kurulus efsaneleri
i¢in de uygular.

Bu efsaneler “Peygamber’e 6zgii bir
kurulus paradigmasinin ritiiel olarak
yeniden sahnelenisini belirtirler ve
en azindan bazi Miislimanlar icin,
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tarihf olarak su ana kadarki var olan
miikemmel bir sehir olsa da olmasa
da, onun ideolojik olarak islam'iniddia
edilen mucizesinin ve onun algilanan
kurtulmus bir sehir yaratma kapasite-
sinin tekrarlanan bir ifadesi olarak var
oldugunu ortaya koyar.” der.

Yazar Medine'nin kurulusunu anlat-
t1g1 boliimiin basligini “Peygamber,
Medine ve Kurulus Miti” seklinde
olusturur ve mit ve efsaneler konusunda
uzman olan yazarlardan bazi alintilar
yaparak anlatacaklarnitemellendirmeye
calisir. Bunu yaparken Siret’i bir mit
ve efsane seviyesine diislirdiiglintin
de farkindadir.

O'Meara, Miisliiman sehirlerin kuru-
lus efsanelerinin icerikleriile yakindan
benzerlik gosteren, Siret'te gecen bir
dizi olay nakleder ve bu olaylarin bir
benzerinin diger sehirlerin kurulus
anlatilarinda da tekrarlandiginin altim
¢izer: Rahip Bahira; Peygamber’in
Medine'ye varisi ve Medine Anayasasi.

EREE gy

RAHIP BAHIRA

“Siret’e gore, Peygamber ¢ocuk-
ken, onun velisi ve amcasi olan Ebu
Talip onu tiiccarlara ait bir kervanla
Suriye'ye gotiirmiistiir. Yolda inziva
hiicresinde olan bir rahibin yaninda
duraklamislardir. Rahibin adi1 Bahi-
ra'dir, Bahira Hiristiyan ilminde alim
bir sahistir ve hiicresinde iddialara
gore nesilden nesile gegmis bir kitap
vardir. Yillar boyu bu rahibin yanin-
dan pek ¢ok kervan ge¢mistir fakat o
onlarla hig ilgilenmemistir; ta ki bu
y1l, yolculari onlar i¢in hazirladig: bir
yemege davet edene kadar. Yasindan
dolay1 yolcu esyalarinin bekgiligine
birakilan Peygamber haric, yolcularin
hepsiyemege gelmistir. Misafirlerine
bakan Bahira onlardan birinin orada
olmadigini fark etmis ve onun da
gelmesinirica etmistir. Gerektigi gibi
Peygamber geldiginde Bahira onun
viicudunda kendi kitabinda bulunan
bir tasvirin izlerini (indehu) goriir ve
yemek sonunda ona sorular sordugu
zaman, Peygamber’in cevaplarinda

yine bu tasvirin izleri yatmaktadir. Son
olarak, Bahira Peygamber'in sirtini
inceleyince, onun omuzlari arasinda
kitabinda tarifedildigi gibi Peygamberlik
Miihriinii bulur. Hemen Ebu Talip'e
gider ve der ki: ‘Yegenini sehrine geri
gotiir ve onu Yahudilerden dikkatli
bir sekilde koru, eger onu goriirlerse
veya onun hakkinda benim bildigim
seyi bilirlerse Allah bilir ya ona zarar
verirler! Senin bu yegeninde biiyiik
bir hal var, bu nedenle hemen onu eve
geri gotiir.

Armand Abel'in Miisliiman gelene-
ginde bu hikdyenin yerini gozlemledigi
iizere, Bahira figiiriinde ‘en 6nemli
yazili dinin kalbinden segilmis, Pey-
gamberlik misyonunun dogrulugunun
sahidi’ vardir. Islam, hikayenin atifta
bulundugu zamandan daha ileriki bir
zamanda 6giit verecekti, fakat Bahira'da
temelleri atiliyordu; Islam'in Peygam-
ber’inin delilleri bu yaz ile giivence
altina alimyordu. Iste kurulus hikaye-
lerinin kitabi rahipleri de islevlerini bu
sekilde yerine getirmekteler: yani hem
sehirlerin hem de kurucularinin islami
delillerini giivence altina almaktalar.

PEYGAMBER’IN

MEDINE’YE VARISI

Bahira ile olan karsilagsmasindan
ortalama 40 yil sonra, Peygamber
Mekke'den o donemde Yesrib olarak
adlandirilan Medine'ye dogru yola cikt.
Islam takviminde bu go¢ veya hicret
Islam ¢aginin ilk yilinin basglangicina
isaret eder (miladi 622 yili). Mekke'deki
engelleyici, kargasali ve son olarak kat-
lanilmaz olan baslangictan sonra, yeni
islam dini bir saglamlagma donemine
girmek iizereydi.

Siret'e gore Yesrib'e varmasindan
sonraki dérdiincii giin Peygamber, Kitba
olarak adlandirilan bir ¢6liin giiney
sinirlarindabu dinin ilk camisini inga
etti. Sonraki giin Kiiba'dan ayrildi ve
¢oliin merkezine dogru devesini serbest
birakarak yola ¢ikti zira o ilahi olarak
komuta edilmekteydi. En sonunda

deve iki yetime ait olan gevrili zirai bir
mekanin disarisinda durdu. Peygamber
buray1yeni camisini ve yagama mahallini
insa etmek {izere yetimlerden satin aldi.
Daha sonra iki binanin da insa emrini
verdi ve Muhacirler ve Ensar (Destek-
leyenler) ile birlikte ‘Ahiretten baska
hayat yoktur. Allah'im Muhacirlere
ve Ensar’a merhamet et’ diyerek bu
yapilarin insasinda ¢alist1.

Bu rivayetteki her iki cami de islam'in
gelisimi agisindan 6nemli olmasina
ragmen, -ikincisi bilhassa 6nemlidir,
zira islam geleneginde burasi Mescid-i
Nebevi, Peygamber’'in Camisi olarak
bilinmektedir; genellikle daha sonraki
biitiin camiler i¢in bir model olarak
goriilmektedir ve Siret'in kaydinin
detaylarinda Jeremy Johns'un gos-
terdigi iizere, onun kurulusu ‘Kudiis
Tapinagi’nin kurulusunun bir kop-
yasidir.’ Bu {i¢ agidan, bu cami ikinci
veya tamamlayici bir cami olmaktan
cok otedir; fakat islam'in diinyevi ve
dini otoritesinin kurulusunu isaret
eden birincil bir kurulustur. Siret bu
yorumu, sézde Medine Anayasasi'nin
imzalanmasini ve Muhacirler ve Ensar
arasindaki kardesligin tesisini anlatan
caminin kurulusundan sonrastile ilgili
bir pasajda destekler: Peygamber (sav)
Medine'ye yerlestiginde ve Muhacir-
ler onun etrafinda toplandiginda; ve
Ensar’'in meselesi ¢oziimlendiginde,
Islam diizeni kuruldu (istahkeme
emru’'l-Isldm). Namaz tesis edildi, zekat
ve oru¢ emredildi. Cezalar tayin edildi;
helal ve haram belirlendi. islam tiim
bunlar arasinda yerlesti.

Gortilecegi tizere, Yesrib'i doku-
nulmaz bir yerlesim bolgesi olarak
tanimlama ve ozellikle Miisliiman bir
iimmet mefhumu olusturmaya yardimci
olma konusunda, Medine Anayasasio
y1l meydana gelen kurucu nitelikteki
diger olaylarla esit veya onlardan
daha 6nemlidir.

FES
Fes'in en eski mevcut tarihgeleri
olan 14. yiizyila ait Ravzii'l-Kirtds ve
Zehretii'l-As'ta, Medine'nin II. idris
tarafindan kurulmasiyla alakali nere-
deyse ayni efsane kayithdir. Bu kuru-
lusun babasi Muley Idris I'e degil de, II.
Idris’e siyasi kaynakl ve tarihi olarak
hatali atfiburada mevzu bahis degildir.
(Goriilecegi iizere, bu atif Peygamberi
bir kurulus paradigmasinin yeniden
sahnelenisi icinde meydana gelerek
sembolik gorevini kazanir: II. idris,
Peygamber'den statiistinii 6diing alir.)
Bunun yerine burada mevzu bahis olan
bu efsanenin biiyiik ihtimalle bir 6nceki
modele uymaya zorlandigini gosteren,
bu anlatinin uydurma elementleri-
dir. Bu gelenekler dort adettir: sehrin
kurucusunun yiikseltilmis ve daha sonra
yiiceltilmis statiisii; yazili olarak konuyla
ilgili 6n bilgisi olan inzivaya ¢ekilmis kesis;
icinde bir gii¢ tabaninin olusturuldugu
kurucu tarafindan yonetilen kurulusun
fiziksel eylemi ve Islim’in buradan yiik-
seldigi antik Sef (Saf) sehrinin kalintilart.
ik ticliile alakali olarak, efsane sunlar
soyler: ibn Galip (tarih bilinmiyor)
tarihcesinde ifade eder ki, Imam Idris
Fes'iinga etmeye karar verdigi ve onun
sinirlarini ¢izmek i¢in arazide durdugu
zaman Hristiyan rahiplerden biri olan,
150 yasini agmis, yakinlardakibir inziva
hiicresine (savma'a) ¢ekilmis olan yash
bir adama rast geldi. [Rahip] imam
[dris'i durdurdu, selam verdive dedi ki:
‘Emir! Bu iki tepe arasinda ne yapmak
istiyorsun’ [Idris] dediki: ‘Onlar arasina
ben ve benden sonraki cocuklarim i¢in
ikamet yeri olacak, Yiice Allah'aibadet
edilen, Kitab'inin okundugu ve Allah'in
sinirlarinin (hudud) muhafaza edildigi
bir sehrin sinirlarini cizmek istiyorum.’
Yash rahip dedi ki: ‘Emir! Sana iyi
haberlerim var.” ‘Neymis rahip?’ ‘Bu
manastirda yasamisg, 100 y1l once 6lmiis
olan bir rahip bana ilim kitaplarinda
(kiitiib ilmihi), bir zamanlar bu arazide
17 yilizyildan bu yana harabe olan Sef
isimli bir sehir var oldugunu; ve Pey-

gamber'in ailesinden gelen Idris isimli
biradamin onu unutulmus olmaktan
kurtarip tekrar hayata dondiirecegini,
kalintilarini ayaga kaldiracagini; ve
bu sehrin 6neminin biilyiik, kaderinin

Fes

miihim olacagini; Bu sehrinicinde Islam
dininin Kiyamet Giiniine kadar devam
edecegini okudugunu soyledi.’ idris
dedi ki: ‘Allah’a siikiir. Benim adim Idris.
Peygamber'in ailesine mensubum, Allah
ona rahmet eylesin ve ona kurtulusu
bahsetsin ve ben onu Allah'in istedigi
izere inga edecegim.’ Bu olay onun
[Fes'i] insa etme kararini giiglendirdi
ve onun temellerini kazmaya bagladi.
Sézde kurucu olan Idris’in yiik-
seltilmis ve daha sonra yiiceltilmis
statiisli cok az yorum gerektirse de
- zira uydurma ve formiilsel oldugu ¢cok
barizdir ve yazili 6n bilgisi olan rahip
de ayni sekildedir- kurulusun fiziksel
icraatiyla alakali baz1 agiklamalar
gereklidir. Kullanilan fiil: ihtedda’dur:
bir sitenin sinirlarin fiziksel olarak
cizmek. Bu sinirlar bir defa kurulduktan
sonra, hem cevre cit duvarlarthem de
sehrin icindeki evlerin duvarlari onlar
iizerinde duracaktir. Bu sekilde sehrin
sinirlarini fiziksel olarak cizerken,
bir icerisi bir de disarisi olusturulur:
disarida yabani ve diglanmis olan kalir;
iceride evcillestirilmis ve ait olan kalir.
Bourdieu'nun terminolojisinde, bir
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Kayrevan

‘yetki alan1’ (champ du pouvoir) kuru-
lur: hakimiyet ve otorite ilkeleriyle ve
onlarla alakali olarak ortaya ¢ikan siyasi
miicadelelerle ilgili bir toplumun en
uist hitkiim siiren ana yapisi. Sehrin ilk
duvarlarinin ingasina baslarken topraga
kazmay1 vurmadan hemen 6nce Idris
tarafindan yapilan bir konusmada bu
ana yap! ima edilir. Bir biat iilkesi ve
hukukca tanimlanmig bir halk icin dua
edilmistir: imam Idris, Allah ondan
razi olsun, Fes'i insa etmeye karar
verdiginde ellerini semaya kaldird:
ve dedi ki: ‘Allah’im! [Fes'i] Kitab'inin
okundugu, emirlerinin (siinnet) ve
sinirlarinin muhafaza edildigi dini
ilmin ve fikhin evi kil (ddru’l-ilm ve'l-
fikh). [$ehri] ayakta tuttugun siirece
onun insanlarinin ehli Siinnet ve
vel-cemaate sadik kalmalarini sagla.’
Sonra dedi ki: ‘Rahman ve Rahim olan
Allah'in adiyla; Yeryiizii Allah'a aittir;
Obunu miras olarak istedigi kullarina
verir ve son Allah'tan korkanlar i¢in en
hayirhidir.” Daha sonra kazmayi eline
aldi ve temeli kazmaya baslad:.
Efsanenin dordiincii gelenegi ile
yani Sef’in hikayesi ile alakali olarak,
sehrin sinirlarini ¢cizmek bir ayirma isi
olsada, eskibir yer {izerine insa etmek
bir birlestirme isidir, 6nemlibir istisna
disinda: Sef"in fiziki ve dini yoriingeleri
Fes'te tersine ¢evrilmistir. Sef harap
olmustur, Fes ylikselmektedir. Sef,
islamiyet 6ncesi ve putperesttir; Fes,

acikca Islamidir; oradaki putperest
uygulamalariispat eden, harabelerden
¢ikarilan yazili mermer bir biist ile

orneklenen bir zitlik ve Fes'in Islami
kokenini 6nceden bildiren Peygamberi
bir hadis. Sef’in fiziki ve dini yoriin-
gelerini bu sekilde degistirirken, bu
tersine cevirme sadece Fes'i meydana
getirmez, fakat sehrinisminde de anilir.
Sehrinisminin kokenlerinianlatirken,
efsane sunlari soyler: Soylenirki [Fes'in]

ingasi bittigi zaman, imam Idris’e,
Allah ondan raz1 olsun, sorulmustur:

‘Ona ne isim vereceksiniz?' Demistir
ki: ‘Rahip tarafindan bana soylendi-
gine gore eskiler tarafindan ebedi bir
sehir olarak insa edilmis ve Islam’dan

[17 yiizyil] once harap olmus olan bu

yerde daha 6nce var olan sehrin adiyla

isimlendirecegim. O sehrin ismi Sefidi.
Benismi tersine gevirecegim ve [sehri

sonucta ortaya ¢ikan] bu isimle adlan-
diracagim.’ [Sonug] Fes idi ve bundan

sonra [sehre] isim verilmis oldu.

KAYRAVAN

ibn Izhari'nin (61. 1320'den sonra)
Kuzey Afrika ve Endiiliis tarihgesi
otoritesine dayanarak ifade edebiliriz
ki, Kayravan, efsanevi fatih ve sehit
Ukbe b. Nafi el-Fihri tarafindan 671
yilinda kurulmustur. Insaya baslama
emrini veren Ibn Néifi'ye secilen bu
yerin vahsi, girilemez bitki ortiisii ile
kapli oldugu ve aslanlarin, yilanlarin
ve diger yirtici hayvanlarin ugrak yeri
oldugu soylenir. ibn Nafi, hemen Pey-
gamber'in ashabindan olan 18 adamim
toplar ve bu yere dogru yola ¢ikar ve
orada bagirarak der ki: ‘Ey yilanlar ve
aslanlar! Biz Peygamber'in ashabiyiz,
Allah ona rahmet etsin ve kurtulusa
erdirsin. Bizden uzak durun! Bizburaya
yerlesmek istiyoruz. Bu uyaridan
sonra sizin cinsinizden ne bulursak,
oldiiriiriiz!” Bunu duyduktan sonra
biitiin hayvanlar ve yavrular gittiler
ve insanlar giivenle bu yere girdiler,
40 y1l boyunca burada bir baska vahsi
hayvan gérmediler. Ibn Nafi deilk olarak

hiikiimet mahallinin (ddru’l-imdre) ve
Cuma camisinin sinirlarim gizerek artik
insasina baslayabildi.

Bu efsanede, Fes'le ortak olan unsur-
lar ii¢ tanedir: vahsi hayvanlar mucizevi
tahliyesinden dolay: yiiceltilen Ukbe
b. Nafi'nin yiikseltilmis statiisii; daha
once var olan bir durumun tersine ¢ev-
rilisi ve bir yetki alaninin sinirlarinin

Bagdat

tayini. ikinci unsurla alakal: olarak,
Fes putperestlikten bir medenilik olan
Islam'a gecerken, burada vahsi ve yabani
dogadan medeni olan Islam’a gecis
vardir. Ugiincii unsurla alakali olarak,
hiikiimet mahalleri veya ddru'l-imdre
ve Cuma camileri biciminde hakim
bir otorite ve toplum agikca ifade
edilmektedir. Paul Wheatley'in bu iki
Islami kurumla alakali olarak s6yledigi
gibi, onlar ‘sehrin manzarasinda giiciin
isaretidirler.’

BAGDAT

762 yilinda, yani Kayravan'in kuru-
lusundan neredeyse 100 yil sonra,
Abbasi halifesi el-Mansur (hiikiimranlik
d6nemi 754-75) Bagdat't kurmustur.
Miifessir ve tarihg¢i et-Taberi tarafin-
dan Muhammed b. Cerir diye birinin
(tarih bilinmiyor) babasinin otorite-
sine dayanarak nakledildigine gore,
kurulus hikdyesi el-Mansur'un Bagdat
isimli bir koyiin arazisinde bulunusu
ile baslar. Sehrini orada insa etmeyi
planlayan el-Mansur bir rahip goriir

ve sorar: ‘Kitaplarinizda burada insa
edilecek olan bir sehirden bahseder
mi?’ Rahip ‘Evet’ der ‘onu Miklas insa
edecek.’ Bunun iizerine el-Mansur:
‘Gengligimde bana Miklas derlerdi’ diye
bagirir. Daha sonra kayitta, Siileyman
b. Miicahit isimli malum birinin (tarih
bilinmiyor) otoritesine dayanarak,
el-Mansur sehrin sinirlarinin ¢izilmesini
ve temellerinin kazilmasini emreder.
Son olarak isimsiz bir kaynaga veya
kaynaklara dayanarak, el-Mansur'un
bu son eylemleri tekrar ettigi goriiliiyor,
fakat su sekilde: Ingas1 bittigi zaman
sehrin nasil gériinecegini anlamakigin,
halife sehrin simirlarinin kiillerle ¢izil-
mesini emreder ve daha sonra ‘biitiin
kapilardan girer, duvarlar revaklar ve
meydanlar boyunca yiiriir. Son ¢ikista
dis cizgiye pamuk cekirdegi ve yag
konulmasini emreder, onlari atesler
ve ‘alevlerin iginde sehri ve dizaynim
kavrar.’ Ve kazma emrini verir.

Yetki alaninin ¢arpici imajinin
Otesinde -halife ateg sehrini arastira-
rak- Bagdat efsanesinde Fes efsanesine
de ait olan unsurlar rahip figiirii ve
gelecekteki sehrin, kutsal kitaplarda
onceden bildirilmesidir. Bagkalarinca
da isaret edildigine gore, rahipler-
den ve kitaplarindan gelen dnceden
bildirilmeler, Miisliiman kurulus
efsanelerinin kacinilmaz bir unsuru
olarak goriilmektedir. Fes ve Bagdat'a
ek olarak 6rnekler, Emevi sehri Vasit'i
ve Abbasi sehri Refika'y1 icermektedir.
Rahip-ve-kitap temasini tekrarlayan
bu efsanelerin yaninda, 6rnegin Endii-
liis'teki Medinetii'z-Zehra'nin gelecegini
goren yash kahin kadin vardir. Ne var
ki su anki amaclar i¢in kiyaslanabi-
lir efsanenin en iyi 6rnegi, Irak’taki
Samarra sehrininkidir; zirabu efsanede
sadece kutsal kitaba ait on bilgisi olan
bir rahip degil, Fes efsanesinin biitiin
unsurlar1 mevcuttur.

SAMARRA
El-Yakubi'nin Siirra men Ra’e olarak
adlandirdigi bu sehri tarifinde, kurulus

hikayesi Cafer el-Hussaki (tarih bilin-
miyor) adli kraliyet ¢evresinden olan ve
yeni bagkent icin disari yer kesfine ¢tkan
birinin otoritesine dayanarak aktarilir.
Birkag¢ mevkiye ugradiktan ve oralar:
reddettikten sonra, o ve beraberinde-
kiler sonunda Samarra'nin miistakbel
mevkine varirlar: konuksever olmayan
ve ancak bir Hiristiyan manastirinin
varlig1 disinda bos bir alan olan bir ¢6l.
Manastirabizzat giren halife el-Mu'tasim
(idare donemi 833-42) rahiplere yerin
adini sorar. Onlar: ‘Eski kitaplarimizda
bu yerin Siirra men Ra’e olarak adlandi-
rildigini (Alistair Northedge'a gore, bu
halifenin toplant1 odasinda Samarra
i¢in kullanilan isimdir, ve siradan bir
soz oyununu temsil eder. Su demektir:
‘Goren aydinlanir’) Nuh'un oglu Shem'in
sehrioldugunu (Siiphesiz peygamber
Sem'in sehri Sef sehri gibi Islam &ncesi
pagan bir diizene sahip degildi. Bu
ylizden Miisliiman yazarlarin yaygin
istegi kendi sehirlerini antik olandan
ziyade Kitab-1 Mukaddese ait kokenlere
dayandirmakti: Kuran tarafindan ve
kendi peygamberi tarafindan bildirilen
peygamberler) kendisive oglu daburada
ikamet edecek olan bir muhtesem bir
kral olan[....] tarafindan seneler sonra
yeniden insa edilecegini 6greniyoruz. Bu
kehaneti duyan el-Mutasim sehriinga
etmeye yemin eder ve miihendislerini
¢agirir. Daha sonra Cuma camisinin ve
ddrii’l-imdre'nin, yani yonetim ofisle-
rinin, sekreterlerinin ve digerlerinin
alaninin sinirlarini ¢izmek icin ilerler.
Yukarida ifade edildigi gibi, Fes
efsanesinin biitiin unsurlari1 bu kayitta
goriinmektedir: kurucunun yiicel-
tilmesi, ‘muhtesem bir kral’; rahip
figiirii; gelecekteki sehrin yazili olarak
onceden bildirilmesi; daha onceki
bir durumun tersine ¢evrilisi -hem
evcillestirilmemis doga hem de Islam
oncesi harabe- ve yetki alaninin sinir-
larinin gizilmesi. Bunlarin zuhuru Fes
efsanesinin unsurlarinin miistakil bir
olusum olmadigini, fakat bir gelenek
oldugunu (‘Thumma hatta el-kitac

li-el-kuvved ve el-kiittab ve el-nas
ve khatta el-mescid el-camic.” Cafer
el-Kushaki, el-Yakiibi, Kitdb el-Biildin'da
alintilanmigtir, 255-8.) dogrular; ayrica
bu efsanelerin muhtemelen model
aldigi asil bir metin arayisini faydali
kilar. Stephan Humphrey'in erken
Islam yazih tarihinin yapis1 hakkinda
bilgi veren Kur'ani bir paradigmay geri
kazaniminin ardindan, bu boliimiin
ikincikismussiret paradigmasinin kurulug
efsaneleri konusunda bilgi verme ihti-
mali iizerinde duracaktir. iddia sudur
kibu efsaneler, bu paradigmatik mitin

Samarra

ritiiel olarak yeniden sahnelenisidir.

Peygamber kendi camisi ve Kiiba
camisi ile baglayan kurulus siirecini
Medine Anayasasi ile tamamlamistir.
Islam’in manevi ve diinyevi bir giig olarak
baslangiciolan bu siireg, Peygamber'in
ilahi olarak komuta edilen otoritesinin
dogrulugunu kutsal kitaba binaen
kanitlayan rahip Bahira tarafindan
baslatilmist1. Bu iki baslangictan Islami
Medine ve dindar Miisliiman yonetim
bicimi, yani immet ortaya ¢ikti: bu
iki baslangicta kurulus efsanelerinde
ortak olan geleneklerin temelleri
yatmaktadir. Bahira figiiriinde rahip
ve onun kutsal kitaba gore 6nceden
bilgilendirmesi unsurlari; peygamber
figiirlinde ve Bahira'nin Peygamberlik
Miihriini kesfinde kurucunun yiik-
seltilmis ve daha sonra da yiiceltilmis
statiisli yatmaktadir; Kiiba'da baslayan
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ve Yesrib'in etrafindaki topraklardan
harem olarak ayrilmasiyla biten siirecte
yetki alaninin sinirlarinin ¢izilmesi
yatmaktadir, hatta Yesrib'in Medine
olarak isminin degistirilmesinde dahi
bir benzerlik vardir. Ve son olarak, bu
kurulussiirecinden onceki hicrette, daha
oncekibir durumun tersine ¢evrilmesi
halivardir; zira hicret tersine ¢evirme
agisindan degil de ayirma agisindan
elealinmasinaragmen, hicretin Islami
manasinin i¢inde adaletsiz bir mevkiyi
terk etme ve ovgiiye deger bir mev-
kiye baglanma hali vardir. Bu kasitl
ilisik kesme ve donme hareketinde
tersine cevirme durumu yatmaktadir.
Peygamber icin hicret onun Yesrib'e
gelmesinden sonraki olaylarin tabanini
sekillendirmistir.” (O'Meara'dan alint1)
Sehir mitolojilerinde 6ne ¢ikan
unsurlar olarak Bahira ve Rahip figiirii,
bir miijdeyi tasiyan unsur olarak yerini
almaktadir. Bilindigi tizere Kur'an Hz.
Isaas'in Tevrat'1tasdikleyici ve Ahmed'i
tebsir edici (miijdeleyici) olarak gon-
derildigini soyler. Rahip Bahira, bu
miijdeyi Isa as'dan sonra nesilden nesile
aktaran kusagin en 6nemli halkasidir.
Yaninda bulunan kitaptan, yani sahih
Incil'den (Incil miijde demek)ilhamla,
tebsir edilen Ahmed'in Hz. Muham-
med as oldugunu tespit eder. Ciinkii
onlar sahih Tevrat ve Incil vasitastyla
o Ahmed'in Muhammed as oldugunu
kendi ¢ocuklarini tamidiklari gibi tani-
yorlardi. Diger sehirlerin kuruluslarinda
gecen kesis/rahipler de Bahira'nin
izinden gidenlerdir ve onlar da miijdeci
olarak sahnede yerlerini almaktadirlar.
Medine Sozlesmesi, mekani ortak
yasam alani olarak kullanma iradesinin
bir ifadesi olarak orada vardir ve bir
efsane, bir temenni, karsilig1 olmayan
bir ilke olarak orada durmamaktadir.
Hicretle birlikte Medine'de, Fetihle
birlikte Kudiis'te (Omer emannamesi),
Istanbul'da, Bosna'da (Fatih emanna-
meleri) ve tiim Islam cografyasinda
hayat bulmustur. Sinir ¢cizme, Mescid-i
Haram'in Cebrail vasitasiyla ¢izilen

sinirlari, Hz. Muhammed’'in bizzat
kendisinin ¢izdigi Medine hareminin
siurlari... Kur'an'in her bir suresinin
etrafi saglam surlarla gevrilmis bir
sehri imleyen 0zellikleri... Surelerle
sirlanan (surlanan) sehirler'... Ve bu
sinirlar/suralariginde gerceklestirilen

cennetimsi sehirler, Daru’s Selamlar...

Nasil ki her m{i'min kendi yagsamini Hz.
Peygamber'in siretine bir not diismek

anlamindakendine rehberittihaz ederse,
onlarin kurduklar: sehirler de O'nun
kurdugu Medine'den miilhem, onun
ruhunu taklit eden sehirler olacaktur.
O sehri kuran irade; kendi makamaini,
kendikisiligini yiikseltmek, O'nunlaboy
ol¢lismekicin degil; o ylice makamdan
nasiplenmek ve o kutlu Nebi'nin naibi/
nakibi olabilme serefini tasimak i¢in
orada durdugunu bilir.

V.

YENi ROMA YENi KUDUS

Birinci Mabed'in (Hz. Stleyman
tarafindan yaptirilan) MO 583 yilinda
Nebukadnezar tarafindan yikilmasiyla
diinya yeni bir doneme girdi. Roma ve

1 TRT Diyanet ekraninda yayimlanan ve M. Koray
Polat'in yonetmenligini yaptig1 “Saraybosna:
Kur'an'la Korunan Sehir” adlibir belgesel bize bir
sehrin Kur'an'la zirhlanarak nasil korundugunu
anlatir.

Istanbul'un yiikselisi bu tarihten sonra
baslar. Once Roma diinyanin merkezi
olur ve biitiin yollar Roma'ya ¢ikmaya
baslar. Roma kent olarak diinyanin
yiikiinii cekememeye baslayinca impa-
rator Konstantin, Roma 1mparat0rlugu
icin yeni bir baskent, diinya icin yeni
bir merkez arar. Bu merkez Istanbul
olacaktir. Artik milyon tasi, diinyanin
merkezini gosteren siitun, Roma'da

degil Istanbul'dayd1.2 Roma'dan siyasi
gliclinii, mimari dokusunu ve yedi
tepesini devralan Istanbul icin bir de
yeni bir ruha ihtiya¢ vardi. Bu ruh
Hristiyanlik olacaktir. Roma'nin Hris-
tiyanlikla barismasi ve bu dini kabulii
ile birlikte Istanbul, Roma kimligine
bir de Kudiis'li ekleyecektir. Birinci
Ayasofya'nin ingast ile birlikte istanbul
yani Konstantinopolis artik Yeni Kudiis
de olacakt1. Diinya hakimiyetine goz
koymus yoneticiler i¢in rol model olarak

2 Bizans Imparatorlugu'nda Konstantinopolis
sehrine ulasan tiim Antik Roma yollarinin
baslangic noktasi ve diinya izerindeki diger
sehirlerin bu sehre olan uzakhiginin hesaplan-
masinda kullanilan sifir noktasidir. italya'da
Roma sehrinde bulunan bir diger anit olan
Milliarium Aureum ile ayni islevi gormektedir.
Bizans'in yeniden ingas1 ve bagkent kimligini
kazanmasi esnasinda yapilan birgok gérkemli
anit gibi imparator L. Konstantin tarafindan 4.
yiizyilda yerlestirildigi diisiiniilir.

LT LE R B
RARN
Kral Siileyman (Hz. Siileyman); gipta
edilen, kiskanilan bir konumdadir. Onun
kurdugu sehir gibi sehir kurmak, onun
yaptirdigi mabet gibi mabet yaptirmak
tlim imparatorlarin ana hedef olmustur.
Justinyanus'un MS 530’larda yaptirdig:
Ayasofya'nin karsisina gecip “Gegtim
seni Siileyman” demesi, kiminle nasil
bir rekabetiginde oldugunu ifade eden
bir gostergedir. Istanbul'un Miislii-
manlarca fethi ile birlikte Istanbul’a
dair anlatilan efsane /menkibelerde de
bir degisimin yasandig1 goriiliiyor. Hz.
Peygamber'in miijdesine nail olabilmek
adina Miisliiman fatihler tarafindan
onlarca kez kusatilan Istanbul, niha-
yetinde II. Mehmet zamaninda fethe-
dilir. Bu tarihten itibaren Istanbul'un
hem idari, hem siyasi, hem de mimari
yonden doniistiigiinii de gormekteyiz.
Yine Istanbul diinyanin merkezidir ve
biitiin yollar onda bulusur ama milyon
tasinin yeri bu sefer I. tepeden, III.
tepeye, Sehzade Camii'nin dig duvarinin
kosesine gelmistir.? Siileyman Mabedi
ileyarigsmak ve onu bile gegmek adina
yapilan Ayasofya'nin yerine bu defa
Siileymaniye Camii gelmistir. Bir farkla
ki Kanuni Kral Siileyman ile rekabet
hdlinde degildir, Peygamber Siiley-
man'in izinden gitmektedir. Kendine
Siileyman-1Sani demektedir. Devrinin
insanlari onda Siileyman Peygamber'in

3 Evliya Celebi Seyahatnamesi'nde ise “Sehzade
Sultan Mehmed Camii” b6limiinde “Biitiin
miihendisler, tiggen sekilli olan Istanbul'un ortasy;
saat, adim ve uzunluk hesabinca bu $ehzade
Camii yeridir ki bu diiz genis vadiye yapilmistir,
tepe lizere degildir.” seklinde agiklama vardir.

siyasetini gormektedir. O da hitkiim-
darlara mektup gondermekte, had
bildirmektedir. Bahr ve Ber'de mutlak
hakimiyetini kurmustur. Sadece ismi
ve eylemleri ile degil 6liimii ile de II.
Siileyman, Peygamber Siileyman gibi
olacaktir (Oliimii belli bir siire gizlene-
cektir). Istanbul, IL. Siileyman'in goziinde
de bir Kudiis'tiir, kutsaldir. Siileyma-
niye, mimari kurgusu bakimindan
Mescid-i Aksa'nin bir aktarimidir adeta.
Tezkiretii'l Biinyan'da Siileymaniye’'nin
yapimiileilgili tasvirlerde bu vurguyu
acikca goriiriiz. “Insanlarin ve cinlerin
sevgilisi, padisahi eski sarayin yerine...
Frenk esirlerinden binlerce Siileyman
devi ¢alisti... gok yayina benzer goniil
oksayici kemerlerini giizellerin kaslar
gibiseyretmek... dleme{insalanicinde
kullanilan renkli mermerler farkl
diyarlardan gelmedir. Ekserisi ise Hz.
Siileyman ile Belkis'in saraylarindan
kalma mermerlerdir... Padisahi siddetli
ve Ofkeli goriince bu gii¢siiz karinca
dilimi yuttum...”

Istanbul'un kurucu efsanesinde Hz.
Siileyman’a kurucu aktor olarak yer
verilmesi, Kudiis ile Istanbul'un ayni
kaynaktan beslenen iki medeniyet
olduguna isaret etmektedir. Kudiis'i
nasil ki Hz. Siileyman kurup imar
etmisse, Hristiyan donemde Konstantin
ve annesi Helena, Hristiyan Kudiis'iin
yeni kuruculari olarak varliklarindan
soz ettirirler. Miisliman Kudiis'iin en
esaslibakimi ise Kanuni ve esi Hiirrem
tarafindan yaptirilir ve boylece Hz.
Siileyman’'in maddi ve manevi mira-

sina sahiplik ederler. Kudiis'iin siyasi
hakimiyet olarak elden ¢ikmasi ile
Istanbul'unisgalinin ayni yillara denk
gelmesi de bir tarihi tesadiif olarak
algilanabilir mi?

Siileymaniye Camii'nin yer se¢imi
ve mimari karakterinin tespiti nokta-
sinda Peygamberi bir miidahalenin
olduguna dair anlatilan, Kanuni'nin
ve Sinan'in ayni anda gordiigii riiya
hem Sehrin, hem de Mabed'in Hz.
Peygamber tarafindan onaylandiginin
ve Mescid-i Haram, Mescid-i Nebi ve
Mescid-i Aksa'nin Istanbul'daki izi ve
gostergesi oldugunun ifadesi olarak
anlatilagelmistir. Siileymaniye Cami-
i'nin eni ve boyu arasinda bir metrelik
fark vardir, Kdbe duvarlar arasindaki
yaklasik bir metrelik farkin, Kadbe'nin
Istanbul'daki izdiisiimii olan Siiley-
maniye'de de ortaya konmasi dikkate
deger bir rikkatin isareti olsa gerektir.*

Sonuc olarak, birtakim Islami sehir-
lerin kurulus ve mabetlerin yapilis
menkibelerinin geri planinda pey-
gamberi bir rehberiyet, cennetten bir
iz, kutsaldan bir gosterge paradigmasi
yatmaktadir. Bu mitik ve menkibevi
paradigmanin ritiielistik olarak yeniden
sahnelenisinde bu ilk ve orta ¢ag mit,
menkibe ve efsaneleri Islim'in iddia
edilen ve hayata gecirilen mucizesinin
bir yoniine sahitlik etmektedirler. =

4  Kabe'nin genis duvar yapisi yaklasik bir kiip
bi¢imindedir. Kabe'nin kuzeydogu duvar112,63
kuzeybat1 duvari 11,03 giineybati1 duvari 13,10
giineydogu duvari 11,22 metredir. Yaklagik 3500
metrekarelik i¢ alana sahip olan Siileymaniye
Camii'nin uzunlugu 59, eni 58 metredir.
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Cev: Selman Seher

Bendeki
Kuliis

s ANATCIDOSTUM, KADIM SEHRIN KALBINE GIRMEDEN
ONCE SAM KAPISI’'NIN ONUNDE DURDU. iLK KEZ
goriiyormuscasina, sanki giris i¢in izin istiyormuscasina
derinlemesine bakti. Bu kap1 gercekten de giizeldi. Biiyiik
Osmanl Sultani1 Kanuni Sultan Siileyman'in Kudiis'te yaptig1
surlarin en gosterisli kapisi denebilirdi bu kapiya. Kanuni
donemi Kudiis'iin yasadig1 en ihtisaml zamanlardan biriydi.
Bu donemde sehir hem imar, hem de imaret bakimindan
biiyiik bir atilim yakalamus, ¢arsilar: daha once olmadig:
kadar canlanmis ve Kudiis, konumu ve ilgiye mazhar olmasi
bakimindan Istanbul'un ikizi olmustu adeta.

Dostum, insa edildigi glinden bugiine degin, onlarca
yikima sahit olmasina ragmen hald saglam duran bu kapiya
uzun uzun baktiktan sonra bana donerek soyle dedi:

“Biliyor musun dostum, Kudiis'ten birka¢ giinliigiine ayril-
digimda, kendimi sehrime ihanet etmis gibi hissediyorum
ve onayeniden girmem i¢in miisaade etmesini bekliyorum.
Amid kapisinin taginin bana ‘Neden benden uzaklastin? Bu
beldede senibagrinabasan ve sana sefkat gosteren yegane
varligin ben oldugumu bilmiyor musun’ diye fisildadigim
duyuyorum. Iinan bana bir giin icin bile olsa bu sehirden
ayrildigim i¢in kendimi suglu hissediyorum. Ciinkii bu
sehirde oturandan bagkas: bu taglarin dilinden anlamaz.
Bu dil, samimiyetin ve sefkatin dilidir. Kudiis bize sefkat
duyuyor. Ben Kudiis'iin disinda yasayamiyorum. Kudiis'ten,

onun sokaklarindan, ¢arsilarindan ve
taslarindan uzak kaldigimda riizgarin
oniinde siiriiklenen kuru bir agag
yapragindan farksizim. Kudiis'teyken
ise bir devim. O beni korudugu, bana
tahammiil ettigi ve bana giivenlik hissi
verdigi gibi ben de onu koruyorum.”

Iste, mahallelerinde yagamis, sokak-
larinda dolasmais, sehrin havasini kok-
lamus, suyunu i¢cmis, maddi ve manevi
havasini solumus ve uzun yillar bu
sehirde yasay1p biiylimiis, efsanelerini,
kissalarini iliklerine kadar hissetmis
birinin Kudiis'le olan iliskisi ve onun
Kudiis'ti budur.

Bir de Tiirk sair Nuri Pakdil'in Kudiis'ii
vardir. Nuri Pakdil gormeden asik
oldugu Kudiis'iin resmini tasirdi can-
tasinda. Bir Arap medya kurulusu olan
Kudiis'ten “Ahbarii'l-Beled” ile yaptig1
roportajinda -baska da bir réportaj
vermemistir- “‘Kudiis Sairi’ olarak
anilmak kadar beni mutlu eden bagka
bir sey yok” der. Pakdil Kudiis'iin dar ve
cikmaz sokaklarinda, caddelerinde ve
mabhallelerinde dolanirken, bumukaddes
sehrin kalbinde soyle demisti:

“Tar Dagi'mi yasa

Ki bilesin nerde Kudiis

Ben Kudiis'ii kol saati gibi tasiyorum
Ayarlanmadan Kudiis’e

Bosuna vakit gegirirsin

Buz tutar

Goziin gormez olur”

Allah'in rahmeti senin {izerine olsun
ey Kudiis Sairi Nuri Pakdil. Diinya gozii
ile gormeden, gece-giindiiz demeden
siirekli Kudiis'ii glindeme tasiyarak,
onu Tiirk diisiincesinin bir pargasi
haline getirdin. Kudiis davasinin dini
bir sorumluluk olarak algilanmasinin
yolunu a¢tin ve hatta siyasiyonelimine
olursa olsun Tiirk siyasi diisiincesinde
Kudiis davasi bir ortak inan¢ konumuna
senin 1srarli sahiplenisin neticesinde
geldi. Tiirk halkinda ve siyasetinde bir
Kudiis bilinci olustu.

Kudiis alevini Arap-Tiirk ve Miislii-
man vicdaninda diri tuttuktan sonra
diinya ve insanlik vicdaninda da diri
tutabilmek icin daha ¢ok Nuri Pakdil'e
ihtiyacimiz var.

KUDUS'TEN DAHASI

Herkes Kudiis'ten askla, sevgiyle
ve Ozlemle bahsediyor. Herkesin bir
Kudiis'ii var. Ancak bizim bahsettigimiz
Kudiis felaketlerden muzdarip olan,
insani, Islamive Hiristiyanikimligine
kars1yiiriitiilen bir savastan, insanlardan
Once taslar iizerine olan bir savastan
muzdarip olan Kudiis'tiir. Zira Israil
Kudiis'te Yahudi Kudiis'ten bagka bir
sey gormemektedir. Yahudilikle ala-
kas1 olmayan tiim eserleri yok eden
Israillilerin diinyasinda bagkalarina
yer yoktur. Oysaki hi¢bir arkeolojik
kazi sehirde Yahudilere ait herhangi bir
somut izi ortaya ¢ikarabilmis degildir.

Tiim bunlara karsin, Siyonist bakis
acisinin arkeologlara hakim olan bakig
acistoldugunu goriiyoruz. Bumukaddes
sehirdeki her dinden ve mezhepten
insanin kendine yer buldugu insani
ve medeni bir anlat1 ve yasanmishga
dayanan Miisliiman goriisiiniin ise
lizeri ortlilmektedir. Halbuki Efendimiz
Isa Mesih (a.s.) Kudiis'te yasamis ve
ikamet etmis, Muhammed Peygamber
(s.a.v.) Isra ve Mirac gecesinde biitiin
peygamberlere Mescid-i Aksa'danamaz
kildirmistir ki Kudiis'i Mekke ve Medi-
ne'ye baglayan ve onu sahih Islam
akidesinden bir parca yapan mucizeler
bu yolculuklarda yaganmustir.

Siiphesiz Kudiis'iin sevenlerin ve
asiklarin akillarinda ve kalplerinde kal-
masi, onun hakkinda ¢ok¢a konusmayn,

yazmay1 ve pek ¢cok kitap yayimlamay:

gerektirmektedir. Zira simdiye kadar

yayimlananlar yabanci kitaplarin ya

tekrariya da onlardan nakilden ibarettir.
Bu sebeple Kudiis; hakkinda yapilacak
yeniarastirmalari, yeni kesifleri ve bun-
lardan miilhem yazilacak yeni kitaplar1

beklemektedir. Basta Osmanli arsivleri

olmak iizere, Mescid-i Aksa'nin depo-
larinda ve diinyanin bagka yerlerinde

sakli kalmis dosyalarin agilmasini
beklemektedir. Nitekim bir Arap {ini-
versitesinde 6gretim gorevlisi olan bir
arkadasim Kudiis ile ilgili katildigim

bir sempozyumda soyle dediginde ¢ok
sasirmistim:

“Kudiisve tarihiyle alakaline varsaona
dair bir bilgi felaketi (bilgisel bir Nekbe)
yastyoruz. Bu Nekbe ne kadar derinlesir
veyayginlasirsa, Kudiis'ten vazgegmek
o kadar kolaylasiyor. Tipki daha 6nceki
asirlarda Kudiis'iin konumuyla/degeri
ile alakal1 bilgi azaldiginda bazi Eyyubi
sultanlarinin Kudiis iizerinde pazarlik
etmelerinin ve yonetimde kalabilmek
icin onu Haclilar yararina olmak iizere
bosaltmalarinin kolaylagmis oldugu
gilinlerdeki gibi. Bilgi arttiginda ve
seckin yazarlar, edipler, entelektiiel-
ler ve tarihgiler Kudiis'iin 6nemine
yogunlastiklarinda, Kudiis hakkinda
bir bilinglenme yasandiginda ise sehir
kendine geliyor ve isminin hakkini verir
sekilde cennetten bir temsil mekanina
doniisiiyor. Sehrin uzmanlarindan
birinin dedigi gibi: “O, kokleri gokte
olan bir yeryiizii sehridir.”

Buyazi biitiin tarihgilere ve aragtir-
macilara, arkeologlara Kudiis tizerine
yazmaya ve ondan bahsetmeye devam
etmelerine dair bir rica niyetiyle kaleme
alinmigtir. Ta ki, Kudiis'ten bazi izler
ve hatiralardan bagska bir sey bula-
mayacagimiz bir giin gelmesin. Zira
sehrin bugiinkii hali icler acisidir ve
tarih kitaplarindaki ve kaynaklardaki
hali ise bugiinkii halinden daha az
acinasi degildir. u
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TAISSIER KHALAF
Cev: Ramazan Tug

B ATI HRIiSTIYANLIGI, UZUN TARIHI BOYUNCA FiLiSTIN'
ISGALETMEK iGiN KUDUS'U BIR BASLIK VE GEREKGE
ittihaz eden iki yayilmaci ideolojik hareket iiretti, boylece
eskive modern zamanlarda medeniyetlerin ve ticaret yolla-
rinin bulusma noktasi olan tiim Dogu Akdeniz bolgesinde
hakimiyet kurdu.

Bu iki hareket; Orta Cag'da Hacli Seferleri ismi ile bilinen
sonugclar doguran Hagli hareketi ve on dokuzuncu yiizyilin
sonunda Avrupali Yahudiler tarafindan kabul edilmeden
once, on sekizinci ylizyilin sonundan bu yana Britanya ada-
sinda ve Amerika Birlesik Devletleri'nde agirilik¢i evanjelik
fikirlerden dogan Siyonist hareket. Her iki hareket de, kutsal
sehrin kimligini degistirmeye yonelik ¢ilginca girisimlerin
en yiiksek ve en igreng bicimlerinde tezahiir ettigini gor-
diiglimiiz bir siddet, yikim ve ilga kiiltiirlinii benimsedi.

HRISTIYAN HACCININ iCADI:

Peki, Kudiis, Bizans donemin-
den once Hristiyanlar i¢in kutsal bir
yer miydi? Kudiis'e bir patrik atan-
mas1 neden Miladi besinci yiizyila
kadar ertelendi?

Tarih kaynaklari bize, Kutsal Kabir,
Kiyame Kilisesi, Dogus Kilisesi, Miijde
Kilisesi ve diger Hristiyan hac yerleri
icin mevkiler belirleyen kisinin Miladi
4.ylzyihnilk ceyreginde Hristiyan olup
Hristiyanhigin Roma Imparatorlugu'nun
dini oldugunu ilan eden ve Miladi
325'te iznik Konsili'nde bir Hristiyan
inanc1 kanunu vaz eden Imparator
Konstantin'in annesi oldugunu anlatir.
Bizans kaynaklarinin Azize Helena
olarak adlandirdig bu imparatorige,
zaman zamanyerel rehberlere, zaman
zaman da ilahi ilhama dayanarak bu
yerleri bulabilmistir! O zamandan beri
haci kafileleri, isa Mesih'in mesajinin
duraklarina tanik oldugu sdylenen bu
yerleri ziyaret etmek i¢in Kudiis sehrine
ve ¢evresine akin etmeye bagladi.

Dolayisiyla, hedeflenen mevkilerin
dogrulugu; yapilan hac, isa Mesih'in
hayati ve yiikseligine taniklik etmis olan
gercek mekanlara yapilmamais bile olsa,
imparatorlugun siyasi karariyla inanci
birlestirmesi kadar 6nemli degildi.

Bu dénemde, adi flya Kapitolina olan
bir Kudiis piskoposu atandi, ancak bir
yiizyildan fazla bir siire sonra ve farkli
mezhepler arasindaki Hristiyan anlas-
mazliklarinin yogunlasmasi sirasinda,
Dordiincii Ekiimenik Konseyi (Kalse-
don Konseyi) tarafindan 451 yilinda
bir kararname yayinlandi. Buna gore
Kudiis Piskoposu patrik riitbesine terfi
ettirildi. Roma Papasi ve Konstantiniye,
iskenderiye ve Antakya Patrigi'nden
sonrabesinci siraya geldi. O zamandan
beri Kudiis Patrikhanesi, Antakya ve
sair Dogu Patrikhanesi'ne bagl olma-
sindan sonra Filistin ve Urdiin kilise
ve cemaatlerini i¢ine alan bagimsiz
bir patrikhane haline geldi.

Buasamada Kudiis'iin kutsalligina
iliskin Hristiyan bilinci olusmus ve
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Kudiis'ii kontrol etmek Bizans hiikiim-
darlar i¢in dini ve siyasi mesruiyet
kazanma bagliklarindan biri haline
gelmeyebaslamigtir. Tarih kitaplar bize
bunun pek ¢ok 6rnegini sunar, bunlar-
dan en sonuncusu, Bizans imparatoru
Herakliyus'un Miladi 614'te Kudiis'ii
isgal ettiklerinde, o tarihte Sasaniler
tarafindan tehdit edilen egemenliginin
mesruiyetini geri kazanma girisimi
olarak Persler tarafindan calinan Isa'min
c¢armiha gerildigi varsayilan agag
parcalarini, kutsal sehre geri verdigi
sirada yapti§1 gegit torenidir.
Kudiisbu megruiyetin basliklarindan

biri oldugu gibi, Islam fetihleri sirasinda
Bizansimparatorunun diinyadaki tim
Hristiyanlar: temsil etmesinin mes-
ruiyetini saglayan basliklarindan biri
haline geldi. Dogu Hristiyanlari (Araplar,
Kiptiler ve Siiryaniler) imparatorlugun
resmi inancina karsi olduklar i¢in
onlarca yil Bizans'in mezhebizulmiine
ugradilar ve Miisliiman fatihlerle itti-
faklarini ilan etmekte gecikmediler.
Bat1 Hristiyanlarina gelince, maglup
imparatora olan saygilarini kaybet-
tiler ve Katolik Kilisesi alternatif bir
kutuplasma merkezi olmaya baslad.
Hz. Omer cagiyla birlikte, Kudiis'iin
tarihinde hosgorii, inanc ozgiirliigi
ve hac ile 6ne ¢ikan yeni bir donem
basladi. Dogu Hristiyanlari, Siiryani
Patrigi Birinci Zakka Ivas tarafindan
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da bir¢ok vesileyle atifta bulunulan
Mikail'in Biiyiik Siiryani Tarihi'nde
yer alan birebir metne gore: “Bizi
baskiciBizanslhilarin egemenliginden
kurtaran ve adil Miisliiman Araplarin
egemenligialtina sokan Allah’a siikre-
diyoruz” derlerdi.

Ancak bundan sonra isler ideal
sekilde yiirimedi, 6zellikle Fatimi
El-Hakim Biemrillah Kahire'de iktidara
gelmesinden sonra, Miladi 1007'de
KiyameKilisesi'ni diger bir¢ok Hristiyan
kilisesiyle birlikte y1kt1. Hristiyanlardan
haglariniboyunlarina asmalarini, sag
parmaklarina yiiziik takmamalarini,
ata binmemelerini, katir ve eseklere
binmelerini istedi. Bu emirleri yerine
getirmeyenler icin Roma topraklarina
siirgiin edilme cezasi getirdi. Bunun
sonucu olarak, cok sayida Arap Hristi-
yan Romalilarin ilkesine goc etti ve bir
kismi slam’a girmeye zorland:. Gergek
su ki, el-Hakim Biemrillah'in konumu,
Bizanslilarin, Tarsus ve El-Masisa
(Mafsustiya) halkinin bugiinkii Adana
ve diger sehirlerin yakininda bulunan
Kilikya Miisliimanlarina karsi reva gor-
diikleri uygulamalarin bir sonucuydu.
Onlar da Bizanslilarin zulmiinden
ka¢mak veya Halep, Sam, Baniyas gibi
i¢ sehirlere kagmak i¢in Hristiyanliga
gecmek zorunda kalmislarda.

El-Hakim Biemrillah'in kararlarini
gerialmasina ve Islam devleti pahasina
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Kiyame Kilisesi'nin yeniden ingasini
emretmesine ve Islam’a baski altinda
giren Hristiyanlarin dinlerine don-
mesine izin vermesine ragmen, buna
ragmen yaralar kapanmadi. Ozellikle
Selcuklu Tiirklerinin Kiiciik Asya'daki
Hristiyan varliginin altini oyarak kiiciik
ve biiyiik savaslarla zayiflatmalar ve
yavas yavas koyleri ve sehirleri Bizansh
Roma krallarinin ellerinden ¢ekip
almalari nedeniyle, iki taraf arasinda
siiphe ve giivensizlik durumu hakim
olmaya devam etti.

Bu dinf doldurusun zirve noktas,
Tirkmen Artuklularin Kudiis'ii ele
gecirmeleri ve Hristiyan hacilar i¢in
cesitli tiirde asagilamalar yapmalari
oldu. Bu da, Hristiyanlarin Kiyame
Kilisesi'ni hac etmelerini engellemeye
kars1 bir hareket olmadig, bilakis Avrupa
kralliklarinin olusumu, niifuslarinin
daralmasi ve kaynaklarinin kithgi ile
uzun siiredir demlenen fikri, dini, askeri
ve siyasi bir hareket oldugu anlasilan
hacl seferlerinin ilani i¢in dogrudan
bir gerekce olusturdu.. Bu savaslar,
Avrupa’nin camurundan ve karindan
giinesi, siitii, bali, mahsulii ve ticareti
ile doguya dogru ¢ikma girisimiydi.

HACLI HAREKETI

Hagli diisiincesi, Kiyame Kilisesi'nin
ve Isa Mesih'in yasamina ve harikalarina
(mucizelerine) tanik olan yerlerin Miis-
liimanlarin (kafir barbarlarin) elinden
kurtarildig1 s6ylemine dayanmaktadir.

Bu hareketin ilk ilani, Miladi1095te
Clermont Konseyi sirasinda Papa II.
Urban tarafindan yapildi. Boylece Miladi
1098 yilinda, yani H. 492 yilinda dort
Frenk krali iilkesinden ¢ikt1. Bunlar;
Beymond, Godefroy, Singel ve Tanc-
red idi. Beraberlerinde pek ¢ok prens,
subay, zanaatkar ve binlerce askerin
refakat ettigi piskoposlar, din adamlari
ve kesislerden olusan bir ordu vardi.

O zamanlar Filistin, Miladi1096'da
Sokmen ve Artuklularin buradan
¢ikarilmasindan sonra Fatimilerin en
iyi hakimiyetine geri donmiistii.

1099 yilinin Temmuz ay1 gelmeden
Frenkler Kudiis'e ulastilar ve kisa bir
kusatmadan sonra onu 15'inde aldilar.
Halkini kiligtan gecirdiler, tam bir hafta
boyunca sehri yagmaladilar, sehrin
mahallelerinde otuz bin kisiyle siddet
uyguladilar. ibnii'l-ibri'nin rivayetine
gore bu biiylik olay icin yetmis bin kisi
ile kutsal haremin i¢cinde karargdh
kurmuslardi. Ibnii'l-ibri, Frenklerin
Kubbetii's-Sahra'dan her biri ii¢ bin
altiylizdirhem agirhinda kirk giimiis
kandil aldiklarini belirtir. Ayni sekilde
icinde yirmisi Misir altin1 olmak {izere
yiiz elli kii¢iik kandil ve her biri alt1
Bagdadi rntlina esit kirk Suriye rith
agirhiginda bir giimiis fener aldilar.
Boylece, Fransiz Godefroy de Bouillon,
Miladi 1098 yilinda “Kutsal Kabir'in
Koruyucusu” ad1 altinda Kudiis'iin ilk
Hagli Frenk hiikiimdari oldu ancak iki
yildan kisa bir siire sonra yerine kardesi
I. Baudouin gecti, taci takt1 ve on yediyil
daha kral unvanini elinde tuttu. Ancak
Kudiis'teki Hristiyanlara yonelik zulmii
kaldirma iddiasi ile gelenler, muhalif
Hristiyanlara karsi baski uygulamakta
gecikmediler. Romalilar biiyiik kilise-
lerden ¢ikardilar, piskoposlarini uzaklas-
tirdilar. Halklarindan biri Kudiis ikincisi
Antakya icin olmak iizere iki patriklik
kurdular. Kudiis Patrigi Beytiillahim,
Hebron [el-Halil], Samiriye [Nablus],
Yafa, Kayserya, Sayda ve Beyrut'a pis-
koposlar atadi. Kudiis'ii istila etmeden
once, halkinin hi¢ savunma yapmadan
kactig1 Remle’ye Normandiyali bir
piskopos atamislardi. Daha sonra Sur'u
ele gecirdiklerinde, Vatikan'a bagh bir
piskopos atadilar. Boylece, Askelan
haric tiim Filistin topraklari, Kudiis'i
baskent olarak alan Ha¢hlarin dogrudan
egemenligine girdi. Frenk efendilerin
hizmetinden kagmak ve onlara fahis
vergiler 6dememek icin go¢ etmeleri
sonucu sayilari 6nemli 6l¢lide azalan
Filistinli Miisliiman Araplar {izerinde
otoritelerini kullanmaya bagladilar.

Tiirk Sultani Nureddin Mahmud bin
Zengi Sam bolgesinde iktidara gelir

gelmez denge Miisliimanlarin lehine
donmeye ve Haclilarin geri cekilisi
hizlanmaya basgladi.

Nureddin, $am hiikiimdarlar1 Mui-
niiddin Anar ve Atabeg hanedaninin
sonuncusu Muciriiddin Abak’in altini
oymaya baslayan ve Frenklerin Filistin'in
cevresine dogru genislemesini zayiflat-
may1 ve Kudiis Krallig1'n1 kurduklar:
ilk seferde ele gecirdikleri topraklar
icinde sinirlamayi biiyiik 6l¢tide bagaran
Zahireddin Tugtekin cephesine karsi
diplomatik bir savas verdi.

Bununla birlikte, Atabeg Anar ve
torunu Abak, Akka Frenkleriile anlas-
malar yaptilar ve goriisii ve azmi saye-
sinde dahi Atabeg Muiniiddin Anar'in
vefatindan sonra cihad, Kudiis ve Sam
bolgesiniisgalci Frenklerin ellerinden
kurtarilmasi sloganlariyla Muciriiddin
Abak'tan kurtaran Nureddin'e karsi
onlarla ayni gemide olmaya basladilar.

Nureddin bu konuda parlak zaferler
elde etti. Selahaddin’in miiteakip zafer-
lerinin, 6zellikle de Hacli efsanesinin
sonununbaslangicini isaret eden Hittin
Savasi'ndaki zaferlerinin 6niini agt.
Bundan sonra Eyytbilerin halefleri,
en 0nde gelenleri el-Melikii'l-Muzaffer
Kutuzve el-Melikii'z-Zahir Baybars olan
yeni bir askeri sinif yiikselene kadar,
Mogollarin Ayn Calut'taki yenilgisini
ilhak ederek Frenklerin kalintilariyla
savagmaya devam ettiler. Sonunda
Haglilar, Filistin'deki son kaleleri olan
Akka'dan Hicri 17 Cemaziyel@ila 690,
Miladi18 Mayis1292'de haftalaricinde
Haghivarligini tamamen $am bolgesin-
den tasfiye edecek olan EsrefHalil ibn
el-Meliki'l-Mansur Kalavun'un saltanati
sirasinda siiriildiiler.

Kudiis'ii kontrol altina almak nasil
ki Hacl diisiincesinin zaferinin bashigi
idiyse, kayb1 da bu projenin hezimetive
iflasinin baghgi oldu. Selahaddin'den
sonra Miisliimanlar arasindaki ayrilik
olmasaydi Hacli seferleri de bir asir
daha devam etmeyecekti.

Kudiis'iin hakli olarak fethi, Hagh
genislemesine son verdi, Hacli savasgi-

larini Bati bilincindeki sembolizminden
ayirdi. Haghlarin bu biiyiik olaya iligskin
kendi anlatimlar, kutsallik havasiyla
kapli kendilerini Rabbe adayan savas-
¢ilar, bu efsanenin ¢okiisiinii gosterdi.
Iste Selahaddin’in kuvvetleri tarafin-
dan ele gecirilen hagli savasci Arnol,
Hagclilarin krallarinin huzursuzluguna
ve vaatlerini yerine getirmemelerine
karsilik Kudiis kusatmasinin hikayesini,
Selahaddin’in merhametini, asaletini
ve yiliksek ahlakini anlatiyor.

SIYONiZM HAREKETI

Hach diisiincesi ¢oktii, ama yok
olmadi ve yillarin kiilleri altinda ciliz
bir kor gibi kalds, Ikinci Memluk ve 18.
yiizyila kadar uzanan Osmanli dénemi
boyunca zaman zaman Kudiis'teki
Kiyame Kilisesi'ni ziyaret etmek ama-
ciyla tilkemize gelen Batili seyyahla-
rin metinlerinde kendisini gosterdi.
Geg¢mise duyulan pismanlikla dolu
metinleri, Hach fikrinin bir¢ok kisinin
zihninde canli oldugunun ve yeniden
canlandirilmasi konusunun bagka bir
baslik altinda, Napolyon Bonapart'in
Misir ve ardindan Filistin'e yonelik
seferleri ile beraber baslayan dramatik
siyasidegisimlere bagli oldugunun bir
belgesi sayilir.

Hach diistincesinin, Diaspora Yahu-
dilerinin Filistin'e geri donmesini
isteyen bagka bir diisiince ile evlendi-
rilme girisimi bagslayinca, spesifik bir
gelisme yasandi. Bu da Napolyon'un
seferinden yillar sonra Kudiis'teki
Siyon Dag1'na nisbetle Siyonizm olarak
adlandirilan seydir.

Napolyon, 4 Nisan1799'da Yahudilere
hitaben yaptig1 bir konusmada sunlar
soyledi: “Ey Filistin'in megru varisleri,
biiyiik ulusun ogullari, bu, sizden ¢ali-
nanlari geri almak i¢in size yoneltilen
bir ¢agridir, acele ediniz, siiphesiz ki
uygun zaman gelmistir. Haklariniz
gerialana kadar, intikaminizi alincaya
ve bir ulus olarak siyasi varliginizi
gerceklestirinceye kadar ve siiphesiz
sonsuza kadar.”

Bu Hristiyan Siyonizm'i, Yahudi Siyonizm'inden yaklasik bir asir énce geldi
ve Hristiyan Siyonistler, Yahudileri kendi fikirlerine gekmek igin her tiirlii
araca basvuruyorlardi. Bu, on dokuzuncu yiizyilin sonuna Theodor Herzl
bagkanliginda Isvigre'nin Basel kentinde diizenlenen ilk Siyonist Kongresi'ne
kadar ertelendi. Oysa Siyonist iddiaya gare, Yahudilerin gogu israil Kralligr'nin
geri déniisiiniin acele edilmemesi veya insan miidahalesi olmamasi gereken

ilahi bir karar olduguna inaniyordu

Ancak Napolyon'un bu yeni fikri
gercek popiilaritesini Fransa'da ve Katolik
diinyasinda degil, Britanya ve Protes-
tan diinyasinda buldu. 1800 yilinda
James Bishno yazarina ait Londra'da

“Yahudilerin Diriligi: Tiim Milletlerin Krizi"
baslikli bir kitap ¢ikt1. Kitap, Kitab-1
Mukaddes'in (Tevrat) kehanetlerine
dayanarak Yahudilerin diriltilmesi
icin bir ¢agr1 igeriyordu ve bu kitap,
bu geri doniisii gerceklestirmek i¢in
Fransizulusunun Tanri'nin inayetinin
araci olmasi iimidiyle Bati diinyasi ve
Osmanli Imparatorlugu'nun krizlerine
kendi bakis acisiyla ¢oziim sunuyordu.

Ancak kader, Fransizlarin Bishnu'nun
dileginiyerine getirmesineizin vermedi.
Napolyon, politikasina bir arag olmak
icin eski Yahudilerin konseyini bir araya
getirmeyi basaramadi, bu nedenle bu
konudaki agirlik merkezi Ingiltere'ye ve
ardindan Amerika'ya tagindi. Nitekim
Kiyamet giiniinden 6nce, Armagedon
savasina, Mesih'in doniisiine ve diin-
yada giivenlik ve barisin egemenligine
hazirlanmaki¢in Filistin'de Yahudiler
icin bir devlet kurulmasini agikca
talep eden ilk Protestan fikirler ortaya
¢ikmaya basladi.

Bu Hristiyan Siyonizm'i, Yahudi
Siyonizm'inden yaklasik bir asir 6nce
geldive Hristiyan Siyonistler, Yahudileri
kendi fikirlerine cekmek igin her tiirlii
araca bagvuruyorlardi. Bu, on doku-
zuncu yiizyilin sonuna Theodor Herzl
baskanhginda Isvi¢re'nin Basel kentinde
diizenlenen ilk Siyonist Kongresi'ne
kadar ertelendi. Oysa Siyonist iddiaya
gore, Yahudilerin gogu Israil Kralligi'nin
geridoniisiiniin acele edilmemesi veya
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insan miidahalesi olmamas: gereken
ilahi bir karar olduguna inaniyordu.

Protestan misyonerlerin amaci,
Kitab1 Mukaddes’te bahsedilen olayla-
rin gergek yerlerini Eski Ahit (Tevrat)
ve Yeni Ahit'te (Incil) aramakt1 ve bu,
Arap Dogusunu somiirgelestirme ve
Filistin'de bir Yahudi devleti kurma
fikriyle uyum ve biitiinliik i¢indeydi.

Bu asamada Kudiis, Arap Dogusu
bolgesiicin biiyiik somiirge corbasim
pisiren dev kazanin kalbindeydi. Bir
yandan Yahudilerin Filistin'deki s6zde
tarihsel haklarini garanti altina almak,
bir yandan da Bat1 diinyasinda Tevrat
ve Incil kissalarina duyulan siiphe ile
ortaya ¢ikmaya baglayan ateizm cag-
rilarina bilimsel olarak cevap vermek
icin Ingiltere ve Amerika'dan gelen
rahipler ve Anglikan din adamlari,
Kitab-1 Mukaddes cografyasini kanit-
layan tarihi bir iz aramak i¢in Kudiis
sehrinin her metresini kaziyorlardi.
Biitiin bunlar1 somiirge haritalari
yapan askerl miihendislerle birlikte
yapiyorlardi.

Bu nedenle, gezginler, kasifler,
maceracilar, casuslar ve kesigler Filistin
ve Kudiis'e akin etti ve on dokuzuncu
ylizyilin ilk yarisinda seyahatlerinin
metinleri, Araplar kastedilerek mevcut
sakinlerin geri kalmighgi ve Yahudiler
anlamina gelen eski sakinlerin gelis-
misligi merkeze alinarak Tevrat rivayet-
lerinin zorbalig1 ve onlari ¢evreleyen
gercek hayatin yoklugu karakterize edildi.

Bu nedenle, bu maceracilar, antik
tarih kitaplarinda, 6zellikle de Roma
donemi Yahudi tarihgisi Josephus
Flavius'un kitaplarinda, Kudiis'iin
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Bu asamada Kudiis, Arap Dogusu bdlgesi igin biiyiik sémiirge gorbasini pigiren
dev kazanin kalbindeydi. Bir yandan Yahudilerin Filistin'deki sozde tarihsel
haklarini garanti altina almak, bir yandan da Bati diinyasinda Tevrat ve Incil
kissalarina duyulan siiphe ile ortaya gikmaya baslayan ateizm gagrilarina
bilimsel olarak cevap vermek igin ingiltere ve Amerika'dan gelen rahipler ve
Anglikan din adamlar, Kitah-1 Mukaddes cografyasini kanitlayan tarihi bir iz
aramak icin Kudiis sehrinin her metresini kaziyorlard. Biitiin bunlar sémiirge
haritalar yapan askeri miihendislerle birlikte yapiyorlardi.

topografyasi, Siilleyman Tapinag: ve
Davut ve Siileyman'in hitkiimdarhig
donemindeki kraliyet saraylar1 hak-
kindaki varsayimlarini desteklemek
icin kaziyapmaya bagladilar. Bu binalar
hakkindabilimsel olmayan varsayimlar
yayildi. Herhangi bir maceraperestigin
su ya da bu anitin su ya da bu Yahudi
donemine atfedilmesi hakkinda yargiya
varmasi kolaydi.

Bu maceraperestlerin bilincinde
Kudiis, eski ihtisamina kavusturulmasi
gereken kayip bir sehirdi, icindeki
Araplar ve Miisliimanlar, 6nemlibir iz
birakmayan bir yaz bulutundan bagka
bir sey degillerdi ve acilen varliklarinin
ortadan kaldirilmasi gerekiyordu, bin
ti¢ yliz yildan fazla bir siire sonra bile!

Bu seyyahlarin goziindeki Kudiis
imajini s0yle ozetleyebiliriz:

1. Mevcut sehir, Davut ve Siileyman
tarafindan ingsa edilen sehirden
¢ok daha kii¢iiktiir ve Josephus
Flavius Roma doneminde bundan
bahsetmistir.

2. Sehirdebulunanbellibash eserlerise
Davut, Siileyman ve Bizans donemi
vebundan sonrasinadayanan Yahudi
eserleridir.

3. Miisliiman Araplar, sehriisgal edip
pislik ve tembellige bogmaktan ve
Hristiyan hacilara santaj yapmaktan
baska bir sey yapmadilar.

4. Sehre ruhunu ve anlamini veren
sadece Yahudilerdir.

Bu seyyahlarin Kudiis'iin niifusu
veicindeki dini mezheplerin dagilimi
hakkinda naklettikleri istatistikler,
Miisliiman Arap niifusundan dahafazla

olsun diye Avrupa'dan gelen Yahudi
ve Hristiyan haci ve turist say1sinin da
Yahudi veya Hristiyan mahallesine ilave
edilmesi suretiyle pek ¢ok adaletsizlik-
lerle temayiiz etmistir. Bu, diinyanin
bundan 6nce bilmedigi bir seydir.

On dokuzuncu yiizyila damgasini
vuran Kudiis sehrinin eski eserlerii¢in
yapilan kazi camurunda, hastaadamin

hangi kabileye tabi olduguna, Filistin
topraklarini isim ve cografya olarak
onlara dagitan sozde ilahi vaade atifta
bulunmayi unutmaz.

Yeni elestirel tarihsel ¢alismalar
ve ciddi arkeolojik arastirmalar, Siyo-
nistlerin Kudiis goriisiiniin dayandig1
argiimanlarin gegersizligini kanitla-
mugtir. Bilimsel arkeolojik arastirmalar,
Davut ve Siileyman kralliginin, yalmzca
tarihsel olmayan bir olay oldugunu ve
tiim gerceklerinin ve ihtisamiyla ilgili
konusmanin yalnizca dini metinler
cercevesine girdigini ve higbir tarihi
metinveya Tevrat'in metnini destekleyen
arkeolojik doniim noktasi1 olmadigini
yillardir ispat etmistir. Bu nedenle
Yahudilerin eski ihtisamlarindan
bahsetmek bir efsaneden baska bir
sey degildir.

Bu maceraperestlerin bilincinde Kudiis, eski ihtisamina kavusturulmasi
gereken kayip bir sehirdi ve igindeki Araplar ve Miislimanlar, dnemli bir iz
hirakmayan bir yaz bulutundan baska bir sey degillerdi ve acilen varliklarinin
ortadan kaldinlmasi gerekiyordu, bin iig yiiz yildan fazla bir siire sonra bile!

yani Osmanli Imparatorlugu'nun mira-
sin1 paylasmak icin Avrupa iilkeleri ve
onunla birlikte Amerika arasindaki
somiirgecirekabete esdeger arkeolojik
rekabet ve Filistin'i kesfetmek icin Ingi-
liz, Fransiz, Alman, Rus ve Amerikan
dernekleri ortaya ¢iktu.

Robinson, Thomson, Eli Smith, Mark
Twain, Herman Melville, Me¢chul isvigreli,
Claude Conder, Selah Merrill ve daha
pek ¢coguyla baslayarak 19. yiizyilda
Kudiis'ii ziyaret eden Batili gezgin ve
kasiflerin metinlerinde goze ¢arpanilk
sey, bahsettikleri cografyanin Tevrat
boyutlu, yerisimlerinin Tevrat'ta gecen
isimlerle ayni olmasi, mevcut Arapca
isimlere gelince, nadiren aniliyor olma-
sidir. Gezgin, bir yerden bahsederken
Kitab-1 Mukaddes’te bu sozde yerle
ilgili tiim metinleri giindeme getirir
vebunun Israilogullari kabilelerinden

Roma isgali sirasinda Kudiis'teki
Yahudilere bir bagka ihtisam atfeden
Josephus Flavius'un kitaplarinin metin-
lerine gelince, son aragtirmalar ve eles-
tirel calismalar Josephus'un anlattig1
hikayelerin bircogunun gegersizligini
ortaya koydu. Bir¢ok arastirmaci tarafin-
dan, Josephus'un kitaplarinda yer alan
bircok olayin daha sonraki dénemlerde
eklendigi ortaya ¢ikt1. Miladi 70 yilinda
Titus kusatmasinda bir milyon yiiz
bin Yahudi'nin 6lmesi makul degildir.
Flavius'a gore arkeoloji, o donemde
Kudiis'te bulunan ¢ok sayida duvarin
varligini su ana kadar kanitlamadi.
Yahudilerin Masada ve Gamla'daki
kahramanliklarinin ve Roma ordusu
tarafindan ele gecirilmemek i¢in toplu
intiharlarinin hikayelerinin de hakikat
adimnahi¢bir dayanagi olmayan abartilar

oldugu yeni Yahudi tarihgilerin kendileri
tarafindan kanmitlanda.

KALIPLASMIS BIR iIMAJ

O halde, Hristiyan (Hagl1) ve (Siyo-
nist) kiiltiiriindeki Kudiis imajinin,
boyutlarinin efsanevi bir gegmisten
ve modern bilimin higbir gercegini
kanitlayamadig1 dinf unsurlardan
tliretilen gercek dis1 bir imaj oldugunu
sOyleyebiliriz. Kentin, arkeolojidilinde
Tung Cagi'na kadar uzanan Kenanlh
gecmisi ile Davut Kralligi'nin kurul-
dugu varsayilan Demir Cag1 arasindaki
ucurum biiyiiktiir. incelenen arkeolojik
seviyeler, Demir Cagi'nda bahsedilen
biiyiikliikte bir kentin varligini degil,
daha ¢ok Helenistik, Roma, Bizans ve
islami donemleri kapsayan daha sonraki

Siyonist teorinin dayandigi Kudiis sehrinin efsanevi gegmisi ile Hagli teorisinin
dayandigi tarihsel olmayan bir gegmis arasindaki bu paradoks karsisinda,
Arap-Islam gegmigi, tarihsel gergeklerle dogrulanmis olarak tek bagina
duruyor. Tarafsiz metinler, kentsel anitlar ve demografik gergek. Biitiin
bunlara ragmen, Siyonizm ve Hach bagllar bu gergegi gérmezden gelmekte
israr ediyor, kutsal Kudiis sehrinde hariz ve tartismasiz Arap Islami hakk
pahasina sahte hir ihtisam ve efsanevi bir gegmisi diriltmeye calisiyorlar.

donemleri isaret etmektedir. Tarihsel
metinler diizeyinde, o doneme ait dini
rivayetleri destekleyen tek bir cagdas
metne rastlanmamaistir.

Bu, Kudiis'iin Tevrat'taki ge¢misi
diizeyindedir. Hristiyan ge¢misine
gelince, Isa Mesih'in Kudiis'leiliskisine
dairbir¢ok olay, Tevrat metninin tarihsel
gerceklige uygulanabilirligini iddia
eden 6ngorii bakis acisiyla anlatildigy
icin onda da pek ¢ok tarihsel bosluk
vardir. Bu, arastirmacilarin olaylarin
Tevrat metniyle kaliplastirilmasi dedigi
seydir. Ozellikle Micah kitabinda yer
alan Beytiillahim'deki dogum hikayesi,
Mesih'in bir esege binerek Kudiis'e
girisi ve birok elestirel aragtirmacinin
Incil'de yer alan ve yillar icinde formiile

edilen bir¢ok olayin tarihselligini sor-
gulamasina neden olan diger kaliplar
dabu tiirdendir. Bir¢cok arastirmacinin
uydurma olarak gordiigii Josephus Fla-
vius'un sozde taniklig1 disinda, hicbir
tarihsel kaynak Isa Mesih'in kisiligiyle
ilgili hicbir gercekten bahsetmedigiicin
ylizyilin sozde sessizligini buna tanik
gosteriyorlar. Oysa iislubu, yazarinin
inancina derinden bagh bir Hristiyan
oldugunu gosteriyor, bu da Josephus'un
yaptig1 bir sey degildir.

Siyonist teorinin dayandig1 Kudiis
sehrinin efsanevi ge¢misi ile Hagli
teorisinin dayandig tarihsel olmayan
bir ge¢mis arasindaki bu paradoks
karsisinda, Arap-Islam ge¢misi, tarih-
sel gerceklerle dogrulanmis olarak
tek basina duruyor. Tarafsiz metinler,

kentsel anitlar ve demografik gercek.
Biitlin bunlara ragmen, Siyonizm ve
Hacli baglilari bu gercegi gormezden
gelmekte 1srar ediyor, kutsal Kudiis
sehrinde bariz ve tartismasiz Arap
Islami hakki pahasina sahte bir ihti-
sam ve efsanevi bir gegmisi diriltmeye
calisiyorlar. [

m Siiryani Eserlerinde Hagl Seferleri, ishak
Ermele, Suryani Matbaasi, Beyrut 1929.

m Tarihi’z-Zaman, ibnii’l-ibri, Araplasma, ishak
Ermele, Dar Masrik, Beyrut, 1986.

m Tarih Mihail el-Kebir, ikinci Boliim, Mar Grego-
riyus Saliba Shamoun’un Araplastirimasi, Dar
Mardin, Halep 1996.

m Tarihsel, Teolojik ve Manevi Arastirmalar, Patrik
Ignatius Zakka I lwas, 3 Ciiz, Deyr Mar Jacob
El Baradey, Liibnan, 1998-1999-2000

m Bir Tanri ve Vatan Arayisinda, Neil Silberman,
Fadel Jataker’in Araplastiriimasi, Dar Kadmis,
Sam, 2001

m Filistin’in Eski Tarihinde Yeni, Bir grup arastir-
maci, Dar Kadmis, Sam, 2004

m Robinson (Kitap Arastirmalari), Thomson
(Diinya ve Kitap), Selah Merrill, Mechul isvic-
reli, Mechul Claude Conder ve digerlerinin
seyahat metinleri.

m Critation Tire De A <Quila Palestine?> De. Jp
Migeon Et. J. Jolly Edit: J. Lanzamann, Paris. 1970.

m The Restoration Of The Jews, Crisis Of All
Nations By James Bicheno.
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irenige

PEREN BIiRSAYGILI MUT K UDUS'UN YAKLASIK 20 KM KADAR DOGUSUNA GiT-

TiGINiZDE, ETRAFI MEZARLARLA VE 120’'DEN FAZLA
odaya sahip genis bir orta avluyla ¢evrelenmis heybetli bir
yapi ¢ikar karsiniza. Tamamen bej kire¢ tasindan yapilmig
ana govdesi ve beyaza boyanmis ¢ok sayida kubbesiyle,
5000 m? alana yayilan bu yapi, Hz. Musa'nin tiirbesinin
bulundugu rivayet edilen yerdir. Ve her ne kadar Islam kay-
naklarinda Hz. Musa'nin gomiilii oldugu yerin tam olarak
bilinmedigi sdylense de, ¢cok sayida Filistinli Miisliimanin
inanis1 mezarin burada oldugu yoniindedir.

Boyle inanmalarinin en 6nemli sebeplerinden birisi, Ebu
Hureyre'den nakledildigi sylenen hadisti. Bu hadise gore,
Hz. Muhammed (s.a.v.), Hz. Musa'nin Mescid-i Aksa'nin
yakininda, hatta buraya bir tas atimi kadar uzakta vefat
ettigini ve yine yakinlarda bir yere defnedildigini soyliiyordu.

Bir digeri de, Selahaddin Eyyiibi'ye mal edilen bir
rilyaydi. Efsaneye gore, merhum Mehmed Akif’in “$ark’in

Sultan1” olarak tanimladigy, Kudiis

Fatihi Selahaddin Eyyiibi, riiyasinda

Hz. Musa’'nin mezarinin yerinin burada

oldugunu gormiistii. Ve bu riiyast, islam

ordularinin basinda sehri fethetmeye

muktedir olduktan sonra da hig aklin-
dan ¢itkmamisti. Ve yine Filistin'de

yaygin olan bir efsaneye gore, biiyiik
kumandani diisiindiiren bir nokta daha

vardi. Kudiis fethedilmisti fethedilme-
sine ancak nisan ayindaki Paskalya

kutlamalari esnasinda sehre pek ¢cok
Hristiyan haciakin ediyordu ve Kudiis'ii

tekrar fethetmek isteyen Haclilar da

kolaylikla bu kalabaligin igerisinde

karisabilirlerdi. Eger Miisliimanlar da

ayni tarihlerde benzer bir kutlamaya
sahip olurlarsa daha kalabalik olurlar,
yani sehri tehlikelere karsi daha giicli

koruyabilirlerdi.

Iste Nebi Musa Festivali boyle ortaya
¢ikmisti. Nisan ayinin ii¢iincii hafta-
sinda kutlanmaya baslanan festival,
Cagr1 Cumasi adi verilen bir ritiielle
bashiyordu. Cemaatin cuma namazini
edd etmesinin ardindan, Kudiis'iin her

yerinde ¢agr1 yapilir ve sehrin yone-
ticilerinin, alimlerinin ve diger ileri
gelenlerinin huzurunda kutlamalar
resmen baglardi. Goriilmeye deger bir
manzara olurdu o zamanlar Kudiis'te.
Sehir, Filistin'in farkli yerlerinden gelen
binlerce Miisliimanla dolardi. Kudiis'iin
yerli halki, gelen misafirleri karsilamak
icinhazirlanir, tizerinde Ku'ran ayetleri
yazili pankartlar ve davullarla karsilar-
lardionlari. Biryandan ilahiler sgylenir,
yemekler ikram edilirdi.

1269 senesine gelindiginde, yani
Kudiis'iin fethinden 82 sene sonra,
Memliik Sultan1Baybarsburada birtakim
imar faaliyetlerinde bulunmus ve cok
daha biiyiik bir yap1 insa etmisti. Hz.
Musa'nin defnedildigine inandiklari
makami taglandirmak ve biiyiik kuman-
dan Selahaddin Eyyiibi'den kalan mirasi
devam ettirmek istiyordu. Tiirbenin
girisindeki bir Memliik yazitinda soyle
yaziyordu; “Musa Peygamber’in mezari
iizerine bu makamin ingasi, Sultan Ebu
el-Fetih Baybars tarafindan Hicri 668
ytlinda emredilmistir.”

1885 senesine kadar cesitli tahribat-
lara ugrayan Nebi Musa Tiirbesi, son
halini Kudiis Miftiisi Muhammed Tahir
el-Hiiseyni'nin emrettigi restorasyon
calismasinin ardindan almigti. Hz.
Musa'nin burada defnedilip defnedil-
medigi hald tam olarak bilinemese de,
tiirbe yiizlerce senedir pek ¢ok efsaneye
konu olmaya devam etmis ve Kudiis'te
yasayan Miislimanlarin vazgegilmez
ziyaret yerlerinden birisi olma 6zelligini
korumustu. Ozellikle cocugu olmayan
kadinlar, Allah’'a yakarmak i¢in Nebi
Musa Tiirbesi'ne kosarlardi ilk 6nce.

Sehir Osmanli yonetimi altina gir-
diginden itibaren, Osmanli yoneticileri
Nebi Musa Tiirbesi'ne ve diizenlenen
festivale biiyiik bir 5nem gostermislerdi.
Filistinli Miisliimanlar icin senenin en
ozel zamanlarindan birisi olan festival,
bir tiir hac farizasinin yerine getirildigi
donem olarak kabul ediliyordu artik.
Ulkenin her yerinden gelen binlerce
Miisliiman, en giizel giysilerini giyerek,
topluca burayi ziyaret ederlerdi. Tiir-
beye varan kalabalik, {i¢ giin boyunca
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tiirlii torenler ve eglenceler diizenler,
aksamlari da sadece ibadetle gecirirdi.
Daha sonra, hep birlikte yola koyula-
rak Kudiis'e donerlerdi. Sehir, tiim bu

zaman boyunca 6yle merkezi bir role

sahipti ki festivalin bazen Kudiis Hacc

olarak adlandinldig da oluyordu. Ayrica

hacilar bu tiirbenin gevresini Kudiis'e

gelmeden once son kez dinlendikleri

ve temel ihtiyaclarini karsiladiklari bir

han olarak da kullaniyorlardi.

Nebi Musa Festivali Hristiyanlarin
Paskalya Yortusu ile ayni zamana denk
gelmeye devam ediyordu elbette ancak
Osmanli doneminde yapilan bazi diizen-
lemeler ile kargasa ¢ikmadan her iki
bayramin da kutlanmasi saglanmast.
Yine ayni dénemde, bolgede tamire
ihtiya¢ duyulan yerler restore edilmis
ve bazi cevre diizenlemeleri yapilmisti.
Her ailenin kendine ait, farkli renkte
bir bayragi vardi. Ve El-Hiiseyniler gibi
Kudiis'iin ileri gelen bazi aileleri; her
sene bu festivale hamilik eder, Nebi
Musa'ya gelen hacilara bol bol yemek
ikraminda bulunurlardi.

Ancak, Filistin'in 1918 senesinde
Ingilizler tarafindan isgal edilmesi ve
Osmanli'nin bélgeden ¢ekilisi, Nebi
Musa Festivali'nin de ¢ehresini bir
anda degistirecekti. Bu esnada, Yahudi
gocii de dikkat ¢ekici 6l¢lide artmaya
baslamist1. 1919 senesinde Filistin'e 1806
Yahudi go¢men gelirken, bu say11920
senesinde 8223’e ¢cikmisti. Nebi Musa
Festivali, artik sadece bir efsaneden
dogan o yiizlerce yillik gelenegin siir-
diiriildiigii yer degil, Filistin kimliginin
savunuldugu, Siyonizmin ve Yahudi
gociiniin protesto edildigi giiclii bir
ses olmustu. Her sene {ilkenin dort bir
yanindan gelen Miisliimanlarin burada
toplanmasi ve yasananlar hakkinda
konusmalari, insanlarin daha dabiling-

lenmesini, dolayisiyla da tepkilerin ¢1g
gibi biiylimesini sagliyordu.

1918'de diizenlenen festival, ilk kez
Ingiliz idaresi altinda gerceklesmisti.
Ingilizler, bu festivalin bolgedeki Miis-
liimanlar i¢in 6nemini biliyorlardi, o
nedenle tepki cekmemek i¢in siiregelen
diizeni devam ettirmeye kararl gibi
goriiniiyorlardi. Ancak kisa siire once
imzalanan Balfour Deklarasyonu'nun
duyulmas, Siyonist emellerin iyice ag18a
¢ikmaya baslamasi ve artan Yahudi gocii,
Nebi Musa Festivali'nin bir anda milli-
yetci bir igerik kazanmasina ve miting
havasinda ge¢cmesine neden olmustu.
ingilizler ve Siyonistler 6fkeyle izliyor-
lardi olan biteni. Biiyiik bir gerginlik
giin yliziine ¢tkmay1 bekliyordu adeta.
Ve biriken 6fke, 2 sene sonra, yani 1920
senesindeki Nebi Musa Festivali'nde
biiyiik bir siddetle patlayacakti.

Olaylarin nasil ¢iktigina dair herkes
bir sey soyliiyordu, fisilt1 gazetesihemen
devreye girmis ve haberler biitiin
Filistin'e yayi1lmist1. Ingiliz isgalciler
ve Siyonist ceteler, kendilerini hakh
gostermeye calissa da, Siyonistler
tarafindan diizenlenen provokasyona
dair ciddi kanitlar mevcuttu. Her sey,
festival alay: Yafa kapisindan gecer-
ken baglamist1 ve bu esnada Filistinli
Araplara yonelik sozli satagmalari
goren ylizlerce sahit vardi. Ancak tiim
satagmalara ragmen yiiriimeye devam
etmisler ve meydanda toplanarak festi-
valibir miting havasinda bitirmeye karar
vermislerdi. Ustelik onlarla kenardan
ofkeyle izleyen kalabaligin en isteme-
digi sey gerceklesmis, Miisliiman ve
Hristiyanlar gii¢ birligi yaparak, omuz
omuza vermiglerdi. Bir tarafta Nebi
Musa'yl, 6te yanda Paskalya'y: kutlayan
bir aradaydi artik. iki dinf cemaatin
liderleri, bu kavganin ortak bir kavga

olduguna karar vermislerdi. Filistin'i
birlikte savunacaklardi.

Meydan bir anda, hep bir agizdan
Arap halk sarkilar: soyleyen biiyiik
bir kalabalikla dolmustu. Hosnutsuz
bazi bakiglar, kalabalig: takip etmeye
ve olup biten her seyi izlemeye devam
ediyordu. Bunlar, daha sonra Burak
Duvari olaylarinda da yer alacak olan
vekendilerini Yahudi Savunma Alaylar
olarak adlandiran, Vladimir Jabotinsky'e
bagli cetelerdi. Her giin askeri tatbikat
yapanbu adamlarin sayisi o esnadaalt1
yiiz kadar vardi. Ve sdylendigine gore,
Nebi Musa Festivali'nin yaklastigim
bildiklerinden, gerginligi tirmandir-
mak i¢in 1 ay 6ncesinden ugragmaya
baslamislardi.

Bu ¢etelerin, Kudiis Miiftiisii Haci
Emin el-Hiiseyni'nin konugmasi esna-
sinda dinleyicilere saldirmasi bardag:
tasiran son damla olmustu. Filistin
davasinin, somiirgecilige ve siyonizme
kars: ilk biiyiik catismasi boylece bas-
liyordu. Ingilizler, catigmalar baslar
baslamaz Kudiis sehrine tim giris
¢ikislar kapattilar. Miiftii el-Hiiseyni
ve yazar Halil Beydas gibi onemli isim-
lerin deiglerinde oldugu, Miisliiman ve
Hristiyanlardan 23 kisi hakkinda derhal
tutuklama emri verdiler. Ayrica Kudiis
Belediye Bagkani Musa Kazim el-Hii-
seyni'yi de gorevinden azlettiler. 5 giin
boyuncayasanan ¢atigsmalar sonucu 5
Filistinli sehit oldu, yiizlercesi ise yara-
landi. Sehit olanlar, Filistin davasinin
ilk sehitlerinden kabul edilmektedir.

Daha sonra, sayisiz kere sahit ola-
cagimiz Filistin halk ayaklanmalarinin
¢ikis noktasi, kabri hakkinda tiirlii efsa-
neler anlatilan Nebi Musa Tiirbesi'ydi
yani. 2013 senesinde TIKA tarafindan
restore edilen bu giizel tiirbe, Filistin
halkinin gonliindeki yeri yilizyillardan
beri korumaktadir. L]

ehirler ve |
urulug €fsaneleri

MUSTAFA iBAKORKMAZ

GIRIS

Modern devletler bir sehirler biitiintidiir. Ama biz biliyoruz
kibaslangicta sehir ayni zamanda basli basina bir devlettir.
Dolayisiyla sehirlerin kurulusu, devletlerin kurulusunun
baslangici ve isareti olarak diisiiniilebilir. “Genel olarak
devlet kuraminin, 6zelde ise devletin kokenleriile ilgili tar-
tismalarin karsilastig1 zorluk, devletli toplumlarla devletsiz
toplumlar veya ilkel toplumlar arasindaki ayrimla ilgilidir.
Devlet ve toplum arasindaki iligkilerin sinirinin kolaylikla
ya da medeni olusuyla ilgili yargimiz temelinde toplum
ve mekan arasindaki iligkinin, ilk basta sehir baglamina
oturup oturmadigiyla ilgilidir.

Sehir kavrami, medeniyetler tarihinin ilk donemlerinden
beri diisiiniirler tarafindan ele alinmistir. “Klasik Ik Cag
filozoflarindan Eflatun, sehri kendi deyimiyle ‘site’yi biiyiik
evrenle, yani makro kozmosla ayni 6zellige sahip bir tiir
organizma olarak gormektedir. Ona gore iyi ve dogru bir
site, kendisini meydana getiren insanlar arasinda degismez
iliskiler olmasi gereken diizenli ve uyumlu hiyerarsik bir orga-

1 Devletin Kokenleri ve Gelisimiyle {lgili Teoriler, Ankara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisit Kamu Hukuku Anabilim Dal Yiiksek Lisans Tezi, ibrahim
Colli.
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nizmadir."?Platon, “Yasalar"*kitabinda
sehirleilgili goriislerini Kleinas. Atinal
ve Megilios arasindaki diyaloglarda
detayl1 bir sekilde ifade eder. Sehrin
kuruldugu yerden icerisinde yaganan
hayatin nasil diizenlenecegine dair
bircok diisiince bu diyalogda tartisilir.
“Aristo, modern anlamda sehirtipinde
insanlar bir araya getiren bagin sadece
birbirlerine olan ihtiyaglarin degil,
insanda toplum halinde yasamak
yoniinde dogal bir arzunun var olduguna
dainanir. Ancak o, insanlari bir araya
getiren en 6nemli faktorii ¢ikarlarda
bulmakta ve insanlarin ortak menfa-
atlerde birbirlerinin iyi yagamina katki
sagladigini belirtmektedir."*

Antik ¢agin onemli sehirleri, hem
mamur olduklar:i donemde, hem
de giiniimiize gelen kalintilariyla
sonraki donemlerdeki diistiniirleri
ve olusan medeniyetleri etkilemeye
devam etmistir. Antik cag1 belirleyen
Uruk kimi kaynaklarda diinyanin ilk
kenti olarak anilmaktadir.’ Ardindan,
Yakin Dogu cografyasinda yer alan Ur,
Hattusas, Troya, Babil, Ninova, Perse-
polis, Pergamon, Petra gibi sehirler
siralanabilir. Afrika, Asya ve Amerika
kitalarinda da arkeologlarin ve gezip
gorme imkani bulanlarin hayranligini
kazanan bircok sehir s6z konusudur.

“Sehir, ¢esitli bilim dallarini ilgilendiren
ve onlara arastirma konusu olan beseri
bir olgudur. Sehirler, mimar, sehirci,
iktisatcy, sosyolog, tarihgi, sanat tarihgisi
hatta edebiyat¢inin ilgi alanina girdigi
gibi, cografyaciy1 da yakindan ilgilen-
dirmektedir. Yukarida saydigimiz bilim
dallarindan her birinin gehirlere bakis

2 Kutsal Mekan Algis1 Baglaminda Sehir Kimligi
ve Din, Miinir YILDIRIM, C.U. Sosyal Bilimler
Enstitiisti Dergisi, Cilt 23, Say1 1, 2014, Sayfa
133-142.

Yasalar, Platon, Metis Yayinlar.

Kutsal Mekan Algis1 Baglaminda Sehir Kimligi
ve Din, Miinir YILDIRIM, G.U. Sosyal Bilimler
Enstitiisti Dergisi, Cilt 23, Say1 1, 2014, Sayfa
133-142.

5 Antik Diinyay1 Sekillendiren Kentler, Yayina
Hazirlayan John Julius Norwich, YKY

Sehirlerin kurulusu bilimin konusu olmakla birlikte, diinyadaki kadim sehirlerin
kurulusu sz konusu oldugunda yolumuz mutlaka efsane ve mitolojiye de
dismektedir.

Hattusas

Aristofanes'in Kuslar-Bulutlar adli oyununda Pisthetaerus, kuslari yeni bir
sehir inga etmek igin ikna eder. Kuslar ona ne yapacaklarnini sorarlar. Pist-
hetaerus, dnce sehre biiyiik ve gorkemli bir isim ver sonra tanrilara kurban

sun diyerek cevaplar.

acisibirbirinden farklidir. Cografyacinin
sehirleri ele alig ve onlara bakig tarzida
hepsinden farkli ve kendine 6zgiidiir:
Cografyaci arastirdif1 sehirin neden
bugiinkii yerinde kurulmus oldugunu,
bu noktada kurulmus olan sehirin
giiniimiize kadar nasil yasamis bulun-
dugunu, giinlimiizde nasil yasamakta
oldugunu ele alir.”

Nitekim antik donem diisiiniirlerinin
sehirler {izerine gelistirdigi diisiinceler,
olusturdugu iitopyalar bagka medeni-
yetlerde de ayni antik donemde oldugu
gibi sehir olgusu iizerine diisiinceler
gelistirilmesine yol agmistir. Atlantis
ve Mu gibi efsanevi cografyalar, Oly-
mpos ve benzeri ¢ok tanrili dinlerin,
tanrilarina tahsis ettigi mekanlar,
semavi dinlerin tarif ettigi cennet
tasvirleri, insanlarin daha mutlu, daha
miireffeh yasama hayalleri sehirlerin
olusumunda ve gelisiminde 6nemli
birer etken olmustur. Diger yandan,
Islam medeniyeti de sehir iizerine diger
medeniyetlerden yer yer etkilenen yer
yer 6zglin goriisler gelistiren bir diisiince
atmosferi olusturmustur. Ornegin

“Farabi sehri, insanin miikemmellige
ulagma yolundabir arag, bireylerin boyle
bir zihni mertebeye erigebilmeleriigin
debirarada yasayabilecegi ortak sosyal
alanlar bigiminde algilar. Bu noktada
o, siyaset felsefesinin 6nemli unsurla-
rindan olan sehir algisina teolojik bir
mana ve deger yiiklemektedir.”

Gliniimiizde “gelinen noktada elde
edilen veriler ise bizlere biitiin dini
geleneklerde kutsal ve kutsala yonelik

6 BITLIS SEHRI, (TarihiCografya Acisindan Yakla-
sim), Prof. Dr. Metin Tuncel, istanbul Universitesi,
Edebiyat Fakiiltesi, Cografya Boliimii, istanbul

7 Kutsal Mekan 1algis1 Baglaminda $ehir Kimligi
ve Din, Miinir Yildirim, G.U. Sosyal Bilimler Ens-
titiisii Dergisi, Cilt 23, Say11, 2014, Sayfa 133-142

tecriibelerin insan yasaminin 6nemli
bir alani olarak degerlendirilmesi
gerektigini gostermektedir. Dolayisiyla
insanin kutsal ya da kutsiyetle iligkili
degerlendirmelerini ve kutsal alan
olarak kabul ettigi degerler ve deger
yargilariyla olan iliskisini dikkate
almadan, insani ve insan davraniglarim
anlamak neredeyse olanaksizdir.”®
Sehirlerin kurulusu ile ilgili kuram-
larabakildiginda, her birinin kendi iceri-
sinde olduk¢a mantikh gériinen, haklilig:
teslim edilmesi gereken noktalar olan
kuramlar oldugu goriilir. Cesitli teori-
ler iist bagliklar ve alt bagliklar altinda
ortaya atilmistir. Bu teorilerde, kurucu
aileler, teolojik-metafizik temelliinanglar,
hukuksal zorunluluklar gibi belirleyici
unsurlar dikkate alinmistir. Birbiriyle
celisen ve catisan teorileri birlestirmek,
goriisler arasindaki ayriliklar: gidermek
amaciyla sentezci teoriler de ortaya
konulmaktadir. Sehirlerin kurulusu
bilimin konusu olmakla birlikte, diin-
yadaki kadim sehirlerin kurulusu s6z
konusu oldugunda yolumuz mutlaka
efsane ve mitolojiye de diismektedir.

SEHIRLER VE ADLANDIRMA

Tarih boyunca kurulan sehirlere
genellikle kurucu koloniler tarafindan
isim verilegelmistir. Burada ise farkli
isimlendirme yontemleri bulundugu
goriilmektedir. {lk olarak bir mekana
yerlesen/sahiplenen halkin adiyla bir-
likte anilan sehirlerden s6z edebiliriz.
Buyontem, mekan ve sahip arasindaki
dogal iligkinin sonucu olarak ortaya
¢ikmaktadir. Filan ailenin ¢iftligi, evi
gibibir mantiktan hareket etmektedir.

8 Mezopotamya Kent Devletlerinin Kurulus Naza-
riyeleri ve Etkin Bir Faktor Olarak Din, Yusuf
Kilig/ Elvan Eser, Akademik Tarih ve Diisiince
Dergisi, 2019, 6 (2), pp. 519-545.

Bir diger yontem ise mekan agisindan

belirleyici cografi olusumlarin isim

olarak sec¢ilmesidir. Bu durumda

toplumlarin yerlestigi yerde bulunan

dikkat gekici dag, nehir gibi dogal

olusumlarin adi yeni kurulan sehre

isim olarak verilmektedir. Uciincii

bir yontem ise hiikiimdarlarin, giiclii

askeri figiirlerin, kasiflerin isimlerinin

sehirlere ad olarak verilmesidir. Bu

uygulama daha ¢ok Yunan sehirlerinde

ve erken donem Roma sehirlerinde

rastlanan bir yontemdir. Iskenderiye,
Konstantiniye gibi isimlerin yani sira

Sezar gibi 6nemli siyasi ve askeri figiir-
lerin isimleri sehirlere verilmistir.

Aristofanes’'in Kuslar-Bulutlar adli
oyununda Pisthetaerus, kuslari yeni bir
sehirinsa etmeki¢in ikna eder. Kuslar
ona ne yapacaklarini sorarlar. Pisthe-
taerus, once sehre biiyiik ve gorkemli
birisim ver sonra tanrilara kurban sun
diyerek cevaplar. Bu 6rnekte secilen isim
Nephelokokugia (Bulut-Guguk kusu)
sehridir. Bu eski ornekte gorildigi
gibi, kus, aslan ve s6z konusu toplum
icin anlam degeri olan hayvan isimleri
de sehirlere verilebilir. Bir diger adlan-
dirma yontemiise, tanrilarin isimlerinin
sehirlere verilmesidir.

Bazi eski sehirlerin tarihi, bilinme-
yen tarihlere kadar ulasir. Bunedenle
kadim sehirlerin bircogunun tarihi
geriye dogru iz siirdiikce efsanelere,
mitolojiye ulasir. Sehirlerin adlari,
kuruluslarinda yer alan temel kurucu
diisiinceye isaret eder. Sehirisimlerine
bakildiginda, kurucularin isimleriyle
adlandirildigini, dininanglarina gon-
derme yaparak adlandirma yapildigini
yada kurulus mitolojisiyle ilintili isimler
verildigini goriiyoruz.

“Tarih boyunca devletlerin kurulusu,
efsanevibir temele oturtulmustur. Cin'in
kurucusu Ug Imparator (Ferguson 1964,
25), Roma Imparatorlugu'nun kurucularn
Romus ve Romulus efsanesi (Bonnefoy
2000, 659) efsane temelli devletlerin
kurulus 6rnekleri arasindadir. Efsanede
bildirilenlerin tarihi gerceklere uyup
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uymamasi ¢ogunlukla sorgulanma-
mustir. Ancak modern 6ncesi toplum-
larda, efsaneler, diisiince tiretiminde
dolayisiyla sorunlarin ¢éziimiinde
etkili bir sekilde kullanildiklarindan
(Bigak 20044, 63-72), evren tasavvuru
cercevesinde devletin kdkenlerinin ve
gorevlerinin aciklanmasi da efsaneler
aracilifiyla yapilmistir.”®

Mitler, Atina ve Roma diinyadaki
diger kadim sehirlerin kurulmasi ve

Irak'taki Dicle ve Firat nehirlerinin
arasindaki bolgede Uruk, Simer ve
oteki sehirlerin ortaya ¢ikmasiyla
gerceklesti. Ama sehirlesme siireci
her kitada birbirinden bagimsiz gelisti.
Irak'taki Babil'den Meksika'daki Tenoch-
titlan'a, Cin'deki Xian'dan Bolivya'daki
Tiwanaku'ya, Misir'daki Memphis'den
Kambogya'daki Angkor Wat'a kadar,
tiim diinyadaki antik kentlerin hepsi
benzer karakteristikler gosterir."®

Bu benzerlikler temelde iig sekilde aciklanabilir. Birincisi, insanligin bilinmeyen
tarihlere uzanan ortak hir gegmisi sz konusu olabilir. Ikincisi, medeniyetler
arasl iligkiler ve iletisim sonucu inaniglarin ithali veya ihraci olarak diisiiniilebilir.
Ugiincii agiklama ise, insan zihninin derinliklerinde bulunan insan olmaktan
kaynakh ortak duygu, diisiince ve diirtiilerin benzer hikayeleri olusturmasi
olarak degerlendirilebilir. Hangi agiklama merkeze alinirsa alinsin, mitolojilerin
temelinde yer alan etken hir anlam diinyasi kurma, kiken arayisina karsilik

bulma arayisi olarak goriinmektedir.

hemen hemen her kiiltiirde aktarilan
yaratilig mitleri de dahil olmak iizere
medeniyetlerin kurulmasi etrafinda
olusur. Mitolojiler diinyay: agiklamaya
calisir. Boylece mit olarak aktarilan hika-
yeleri olusturan toplumlarin kiiltiirlerini,
olaylarini ve tarihini yansitir. Mesela
Misir'in Nil Nehri ve kiyi1larindan
tasan dongiisti, geri ¢ekilirken verimli
topraklar birakmasi ve bu baglamda
olusan toplumsal yaganti aynizamanda
Misir, Cin ve Kizilderili mitolojileri,
astrolojik olaylarin yani sira, ornek
olarak Meksika sehri Teotihuacan'in
Toltek istilas1 gibi daha fazla diinyaya
bagli olaylar1 a¢iklamaktadir. Tiiylii
yilan Quetzalcoatl efsanesi bu zafer-
den dogmustur. Sehirlerin kurulus
hikayeleri destanlar, iinlii siirler, tarih
ve efsanelerin birlesimidir.

Genel olarak bakildiginda, “Kir
yasamindan sehir yasamina gecis
ilk olarak Mezopotamya'da, modern

9 https://cdn-acikogretim.istanbul.edu.tr/auzef-
content/18_19_bahar/klasik_turk dusuncesi/7/
index.html

ANLAM KURMA/

KOKEN ARAYISI

Antik diinyada koken hikayeleri
bircok farkl sekilde anlatilmistur. Siir,
diizyazi, anitsal ve dekoratif sanatlar ve
sivil ve diniritiiellerdeki performanslar
bunlardan bazilaridir. Kurulus mitleri-
nin, 6zellikle sehirlerin ve toplumlarin
baslangiciyla ilgili olanlarin, kimlik
insasinin dinamiklerinde ve topluluk-
lar arasindaki diplomatik iligkilerin
miizakeresinde 6nemlibir rol oynadig1
goriliir. Yine bir¢ok antik topluluk,
kolektif kbkenlerine dair alternatif
vizyonlar ve yorumlar sunan bir degil
birkac¢ kurulus efsanesine sahiptir. Bu
cogullugu aciklamaya ¢alisirken Antik
Toplumlarda Kurulus Mitleriyle yolumuz
kesisecektir. Yunan kolonilerinden
yiiksek Roma Imparatorluguna kadar
hem genis bir kronolojik aralik, hem
de Akdeniz ¢evresinden Asya kitasina
kadar genisbir cografialan incelenme-

10 Jack Weatherford, Vahsiler, Barbarlar ve Uygarlik,
Versus ., sf. 146.

lidir. Boylece bir dizi klasik ve antik
toplumdan koken hikayeleri karsimiza
c¢ikacaktir. Cok iinlii olmas: yoniiyle
ornek vermek gerekirse, Roma sehrinin
kurulus efsanesinde yer alan Romus ve
Romulus kardesleri emziren disi kurt
efsanesi Tiirklerde de benzer sekilde
yer almaktadir. Degisik medeniyetlerin
ozellikle ¢cok tanrili dinlerindeki tanrilar
ve dolayisiyla mitolojileri arasindaki
benzerlik incelendiginde cogu zaman
sasirtici benzerlikler bulunmaktadir.
Bubenzerlikler temelde ii¢ sekilde
aciklanabilir. Birincisi, insanligin
bilinmeyen tarihlere uzanan ortak bir
gecmisi s6z konusu olabilir. Ikincisi,
medeniyetler arasiiligkiler ve iletisim
sonucu inaniglarin ithali veya ihraci
olarak diisiiniilebilir. Uciincii agiklama
ise, insan zihninin derinliklerinde
bulunan insan olmaktan kaynakl
ortak duygu, diistince ve diirtiilerin
benzer hikayeleri olusturmasi olarak
degerlendirilebilir. Hangi agiklama
merkeze alinirsa alinsin, mitolojilerin
temelinde yer alan etken bir anlam
diinyasi kurma, koken arayisina karsilik
bulma arayis: olarak goriinmektedir.
insan, bireysel varolusu her zaman
problem edinmeyebilir. Fakat toplum-
larin kendi varoluslarini agiklamalar
toplumu insa etmek agisindan elzemdir.
Bu nedenle, milletlerin var oluslar
ve toplumlarin olusumlar: agisin-
dan mitolojiler onem arz etmektedir.
Ilkel bir topluluk olmaktan medeni
topluma gecisin ve devlet olmanin
ilk adim1 yukarida da belirttigimiz
gibi, sehirlerin kurulmasidir. $ehirler,
sehri kuran toplumun tiizel kisiligini
olusturan tiim unsurlar ortaya ¢ikaran
gostergeler olarak diistiniilebilir. Bu
bakimdan, bir sehri kuran insanlarin
kendi var oluslarina, kokenlerine
dair aciklamalari, evrenin, diinyanin
olusumuyla ilgili inanislari, dinleri,
dinlerinin kutsallar ve ritiielleri, tanr
anlayislar bir sehirde goriiniir hale
gelecektir. Bir sehrin kimligi, kisiligi
ve kisiliginin disa yansimayan zihin

diinyasi, batini yine sehri kuranlarin
ve o sehirde yasayan insanlarin orta-
lamasina gore belirlenecektir.

BELLi BASLI ORNEKLER

Atina - Athena: Atina kentinin
kurucusu Yunan mitolojisinde de ad1
gecen efsanevi kahraman Theseus'tur.
Atina kentine ismine veren ise yine
Yunan mitinde gegen zekanin, sanatin
ve barigin tanricas1 Athena'dir. Bu
kente adini verme serefini ise deniz-
lerin tanrisi, yeri sallayan Poseidon
ile girdigi bir yarigma sonucunda
kazanmigstir. Efsaneye gore; Atina
sehri yeni kurulmaktadir ve sehrin
tanrisinin kim olacag tartismasi s6z
konusu olur. Biitiin Olimpos tanrilari
bir araya gelirler. Cesitli yarigmalar
sonucunda iki tanr1 kalir. Bu iki tanr

Mitoloji insanligin ortak bilingalti
olarak degerlendirilir. Bu agidan
bakildiginda kurulus efsaneleri sehir
ahalisi agisindan gecmise yonelik ortak
bir hilingaltinin varligini gasterir. Ote
yandan zaten her sehir o sehri kuran
ve 0 sehirde yasayanlar agisindan
ortak bir riiyadr.

Poseidon ile Athena’dir. Jiiri sehre en
biiyiik hediyeyi verecek olani kentin
tanrisi sececeklerinibelirtir. Yarismada
ilk hediye sunma siras1 Poseidon'da-
dir. Denizlerin tanrisi, elindeki ii¢
uclu mizragini yere vurur ve aniden
jirinin karsisinda ¢ok giizel bir savas
at1 belirir. Tanrilar bu atin giizelligi
karsisinda adeta biiyiilenmistir fakat
bu pek uzun siirmez. Hediye sunma
sirasit Athena'ya geldiginde ise tanrica
elindeki bir zeytin daliile 6ne ¢ikmustir.
Bunun iizerine herkes saskin ve bir
o kadar da kii¢ciimseyici bakislarla
tanricaya bakmaya baslar. Athena
hediyesinin yapraklarinin, meyvesinin

Atina

ve hatta dalinin insanlik i¢in nelere
yarayacagini bir bir anlatir. Ardindan
tiim uluslar arasinda barisin simgesi
olacagini, boylece insanlara kan ve
felaketten baska bir sey getirmeyecek
olan bir savas atindan daha fazla fayda
getirecegini ekler.

iskenderiye

Bu s6zler karsisinda tanrilardan
olusan jiiri heyetinin kii¢iimseyici ifa-

deleriyerini ona gururlabakan yiizlere
birakir. Boylece kentin koruyucusu
olmave onaisim verme hakki Zeus'un
kizi Athena'nin olur.

Iskenderiye - iskender’in riiyas::
Antik diinyanin genis alanlarini fet-
hettikten sonra Biiyiik iskender, ege-

menliginiilan etmek icin kendi sehrini
kurma zamaninin geldigine karar
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verir. Mimarlarinin tavsiyesi {izerine
iskender, sehrini inga etmek icin iyi bir
yere ¢oktan yerlesmistir, ta ki bir riiya
sirasinda bir vizyon gorene kadar. Ak
sagli ve heybetli bir ihtiyar ona gelir
ve soyle der: “Misir'in oniinde firtinal
bir denizde bir ada var. Ona Pharos
diyorlar.” Bazilari Iskender'in riiyasinda
gordiigii ihtiyarin Yunan tarihgisi
Homer oldugunu sdylemektedir. Ama
herkimse, iskender hemen sehrini insa
etmesi gereken yerin burasi oldugu
sonucuna varir.

Tenochtitlan - (dikenli) armut aga-
cindabirkartal: “Aztekler” olarak bilinen

Yani artik mitolojik anlatilan, efsanevi
hikdyeleri olan sehirlerin sembolik
anlamlari tamamen kayboldu. igle-
rinde yasayan insanlarin lizerinde
de sembolik hikdyelerin varolugsal
bir etkisi oldugu sdylenemez. Bu
nedenle, giiniimiiz modern sehirlerinin
psikanalizi gecmisle bag kurularak
diistintlemez. Ciinkii giiniimiiz sehir-
leri eski anlatilar tamamen hilincin
disina atmis durumdalar ve artik yeni
mitolojiler olusturuyorlar.

kabileler, tanrilarindan oldukca tuhaf
emirler alirlar. Giines ve savas tanrisi
Huitzilopochtli, onlara anayurtlarini
terk etmelerini ve Mezoamerika'daki
en gii¢lii irk olacaklar: yeni bir toprak
bulmak i¢in bir hac yolculuguna bas-
lamalarini soyler. Onlara, yeri bulduk-
larini bir dikenli armut kaktiisiiniin
iizerine tiinemis bir kartal goriirlerse
anlayacaklarinive bunun bir yilanida
yutacagini sdyler. Aztekler buray: Tex-
coco Goliiniin merkezinde bulmuslar
ve sehre kaya anlamina gelen tetl ve
dikenli armut kaktiisii olan nochtli
adini vermislerdir.

Bitlis: Biitiin eski kaynaklarda tekrar
edilen adeta klasiklesmis bir efsaneye

gore bu kaleyi Biiyiik Iskender’in emri

iizerine onun komutanlarindan Badlis

kurmus ve sehrin bugiin kullanilan ad:

dabu komutanin adindan gelmigtir."

Ankara: Kral Midas Ankara'nin

kurulmasinin énderi kabul edilir. Ikinci

yiizy1ilin ortalarinda yasamig olan Lidyali

gezgin Pausanias, Galatlarin Anadolu’ya

yerlesmeleri hakkinda bilgi verirken,
Ankara'dan da soz eder. Ankyra kentini

Gordios'un oglu Midas'in kurdugunu

ve Friglerin bir kenti oldugunu anlatir.
Yunanca ve Latince gemi ¢capasi demek
olan kentin ismi i¢in a¢iklama yapma

geregini duyan Pausanias, Midas'in

buldugu gemi ¢apasinin, kendi done-
mine kadar Jiipiter (Zeus) tapinaginda

saklandigini sGyleyerek kentin isminin

arkasindaki anlami vermeye calisir.

HER SEHIR ORTAK

BiR RUYADIR

Mitoloji insanligin ortak bilingalt1
olarak degerlendirilir. Bu agidan bakil-
diginda kurulus efsaneleri sehir ahalisi
agisindan ge¢cmise yonelik ortak bir
bilincaltinin varligini gosterir. Ote
yandan zaten her sehir o sehri kuran
ve o sehirde yasayanlar agisindan ortak
bir riiyadir. Insanligin bilingaltindaki
ortakligin ifadeleri nasil ortak riiya-
larimizda kendini gosteriyorsa, ortak
mitolojilerimizde, masallarimizda ve
efsanelerimizde de izleri siiriilebilecek
ortakliklari bulabiliyoruz. Bilinmeyen
bir zamandan, bilinmeyen bir mekandan
bugiine tasidigimiz ortak bir dogamiz
var. Fakat bu doga kendini sembolik
bir dille ifade ediyor. Zaman igerisinde
sembol dilini unuttugumuz, halen
yasayan sembollere farkli anlamlar
yiikledigimiz, yeni semboller iiretmeye
devam ettigimiz i¢in ortak dilimizin
mesajlar iizeri 6rtiik bir hal aliyor.
Boylelikle kaybettigimiz, yeniden
anlamak istedigimizde yorumlamak

11 Bitlis Sehri, (Tarihi Cografya Agisindan Yaklagim),
Prof. Dr. Metin Tuncel, istanbul Universitesi,
Edebiyat Fakiiltesi, Cografya Bsliimii, Istanbul.

zorunda kaldigimiz bir anlam diinyas1
bizleri bekliyor.

Insanlik tarihinin ge¢mis zaman-
larinda sembol dilinin ortaklig1 daha
belirgindi. Aynldigimizyerlerde de farklhi
medeniyetler doguyordu. Insanhigin
ortak riiyalari, ortak yorumlara sahipti.
Dolayisiyla rityalarimizi yorumlamak,
masallarimizi ¢oziimlemek, mitoloji-
lerimizi anlamak bir nevi psikolojik
tahlil olarak degerlendirilebilirdi. Bir
ortak riiya olarak sehir baglaminda,
sehirlerin mitolojileri, o sehirleri kuran
insanlarin psikanalizi, bilingaltinin agiga
¢ikarilmasi seklinde diisiiniilebilirdi.
Fakat giiniim{iize geldigimizde, antik
sehirlerin ¢ogu arkeolojik bir kalint1
haline geldi. icerisinde yasayan insan
kalmadi. Buralara bakarak tarihte yasa-
yaninsanlar ve hayatlari hakkinda fikir
edinebilecegimiz ipuglari goriiyoruz.
Gilintimiize geldigimizde, halen yasayan
antik sehirlerin iizerine yeni bir hayat
kuruldu. Adive tarihi eskiolsa daartik
modern birer sehre doniistiiler. Dolay-
styla kurulus hikayeleriyle, efsaneleriyle
alakalari kalmadi. Kurucu babalar, sanh
komutanlar, biiyiik fatihler herhangibir
icsel deger tasimiyor. Yani artik mito-
lojik anlatilari, efsanevi hikayeleri olan
sehirlerin sembolik anlamlari tamamen
kayboldu. iclerinde yasayan insanlarin
iizerinde de sembolik hikayelerin
varolugsal bir etkisi oldugu sdylene-
mez. Bu nedenle, giiniimiiz modern
sehirlerinin psikanalizi gegmisle bag
kurularak diisiiniilemez. Clinkii giinii-
miiz sehirleri eskianlatilari tamamen
bilincin digina atmis durumdalar ve
artik yeni mitolojiler olusturuyorlar.
Sehir de ortak bir riiya, ortak bir diinya
olmaktan cok ortak menfaatlerin, birey-
selrefahin mekani olarak kurgulaniyor.
Toplumsal anlamda ise, sehirlerin,
iktidarin ve otoritenin, insanlari kolay
kontrol altinda tutabilmek i¢in bir arag
olarak degerlendirdigini diistinebiliriz.
Gegmisteki masalsl, iitopik sehirlerin
yerini, gliniimiizde biyiik bir hizla
distopik sehirler aliyor da diyebiliriz.m

“Geminin stvarisinin, ‘Beyler./
Yarin sabab, giin agariken, Istan-
bul’un ilk minarelerini gérecegiz/ ’
dedigi andan itibaren Istanbul'a
girerken duydugum /?eyecan,
Messina bogazindan Istanbul
bogazina kadar siiren on ginlik
deniz yolculugunda gordiigiim
her seyi neredeyse unutturdu
bana. Giiniin dogdugunu goriir
gormez yataktan asagr atladim. ..
Abh ne yazik ki sis vards. Perisan
olmugstum. O sirada siivari ctka
geldi, bizi teselli etti: Korkmayin
beyler, istelik siikredin bu sise. Bu
sayede Istanbul'a hayali miimkiin
olmayan en giizel sekilde girecek-
siniz.” Nibayet pusun arkasindan
once beyazimtrak yiginlar, sonra
cok yiiksek bir seyin belli belirsiz
sekli, sonra giinesin aydinlattig
camlarin kuvvetli piriltist ve
sonunda bir dag, birbiri tistiine
rengdarenk, bir siri Riictik ev,
151k igindeki sehir gozuktu, mi-
nare kubbe ve serviler altinda
kalmas cok yiiksek bir sehirdi bu.
]Ye glizel anlardy, ulu Tanrim!
Ustiyormusum gibi geldi. Biraz
daba bekledik. Ab! Kalbim nasi/
da carpryordu! Bir dakika... Bir
dakika daha... Sarayburnu’nu
geciyoruz... Son derece biiyiik, 151k
icinde bir alan, sonsuz seyler ve
renkler gorir gibiyim... Burunu
gestik... Iste Istanbul! Mubtesem,
muazzam, ulyu Istanbul! Yarada-
na hamdolsun, yaratilmisa san!
Boyle bir grizelligi rityamda bile
gormemistim!”

Edmondo de Amicis

Efsanelef Jehri
Istanbul

iISMAIL DOGU N APOLYON'UN, “DUNYA TEK BASINA BiR DEVLET OLSA,
BASKENTI KUSKUSUZ ISTANBUL OLURDU” DEDiGi BU
sehir, kurulusundan bu yana kimi imparatorluklara ev
sahipligi yapmuis, bir¢cok imparatorun ele gecirme niye-
tiyle cokca muhasara ve istilaya ugramistir. istanbul'u ele
gecirmek bir imparator i¢in san ve sohret, ele gecirdikten
sonra da zenginlik ve giizellik sagliyordu zira. Napolyon'un
belirttigi bu kiymet ifadesi, Istanbul'un hem tarihsel hem
de cografi agidan 6nemini gostermek igindir. Zira Istanbul,
dort biiylik imparatorluga baskentlik yapmus, en sarsintili
doneminde dahi bir¢ok iilkenin niifusundan fazla bir kala-
balig1 uhdesinde barindirmig, ekonomik ve kiiltiirel agidan
her daim 6nctii olmus, 8.500 yillik tarihl gegmise sahip bir
sehirdir. Adisirayla Bizantion, Antonion, Konstantinopolis
(Osmanli'da gectigi sekliyle Konstantiniyye), Nev (Yeni)
Roma, Asitane, islambol ve nihayet istanbul olmus bu
sehrin her ismi, donemini resmetme noktasinda ayr1 bir
hikayeyi barindirir. Ama sonug hep aynidir: O sehirlerin
sehridir, gozbebegidir.

Bunun yani sira bir taraftan Bogaz ve diger taraftan
da Halic ile Karadeniz ve Marmara {izerinden Akdeniz’i
birlestiren stratejik konumu da gézden kagmamais, bu
ozelligiyle de, tespit edebildigimize gore tam 72 kez siirekli
akinlara ve kusatmalara maruz kalmistir. Distan saldir1 ve
kusatmalar, icten darbe ve isyanlar yaninda yangin, deprem
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ve sel felaketleri, cagdas donemde
meydana gelen carpik yapilasmalar
ve hafriyatlar zaman icinde ne kadar
tiiketmis olsa da, sonucta hep gozde bir
sehir olmayi stirdiirmiistiir. Biitiin bu
slirecte meydana gelen ozellikler, sehrin
hafizasinda 6nemliyerler olusturmus;
sehrikuranlara ve sehirde yagayanlara
dafarkliilham kaynaklar saglamstir.
Insanlar sehrikurarken, sehir de insan-
lari olusturmustur. Bu kurmacaiginde
nice ressamlar, miizisyenler, 6ykii ve
roman anlaticilary, sairler, yonetmenler
yetismistir.

istanbul denilince akla gelen ilk cag-
risim, hi¢ kuskusuz meshur siliietidir.
Ozellikle Hali¢ tarafindan bakildiginda
0 egsiz goriiniim, insaniicine ceker ve
derinden sozler soyler. Yazili ve gorsel
betimlemelerin hemen hemen tamami,
Istanbul'a Bogaz'dan bakar ve bu goz
gezdirmesi Sarayburnu'ndan Halig'e
dogru devam eder. Canli bir tablo-
dur adeta, hareket eden ve ses veren.

Resimle musikinin ve siirin agkini en
yakin sekliyle burada bulabiliriz. Inisli
¢ikish yollar ile kara yapisi, girintili
cikintili koylar ile deniz yapisi insani
adeta biiyiiler. Tabiatin zitliklarini bir
arada barindirma bi¢imi, bize siirekli
ve sonsuz akisla var olan birlik ve
biitiinlik duygusunu saglar. Orada
her sey 6znedir. Sesleri dinlerken, o
seslere ayni zamanda kargilik verir. Bir
yansima soz konusudur; sizonabakarken
o size bakar, siz onu etkilerken o sizi
etkiler. Nasil bakiyorsaniz 6yle karsilik
verir, nasil sesleniyorsaniz yle cevap
verir. Yasatirken yasayan biziz ya da
oldiiriirken Glen yine biz.

BOGAZ VE HALIC EFSANESI

Cografi konumu geregi, cok 6nemli
bir merkez tegkil eden bu sehir, bu
muazzam biiyiisiiyle nice efsaneleri
de dogurmustur. Onu bu denli 5nemli

kilan da, pek tabiidir ki Bogaz ve Hali¢ tir.

Bogaz'in iki kitay1 ayirmasi gerek

biiyiikliigii gerekse derinligi nedeniyle
bolgeyi cekici kilmistir. Bogaz'in antik
donemde kullanilan adlarindan olan
Bosphorus'un kékenineiligkin ortaya
atilan bir goriis sozciigiin “fosforos”tan
(Yunanca: ®oceopog - fosforluy, 151k
sacan) geldigi yoniindedir. Ses ben-
zerliginden kaynaklanarak sonradan
bir yakistirma midir bilinmez ama
Bogaz'in 1511t1l1 havasini onu gezen
herkes bilir. Kelime kdkeninin 1s1lt1
anlamina getirilmesi, onun efsaneye
ducar olmasina engel olmamastir.
Kim bilir belki efsane sebebiyle 151lt1l1
(fosforlu) ismini almistir ya da tersi
bir sekilde 1s1lt1l1 olmasindan dolay:
efsaneler tiiretilmistir. Bir sehrin oray1
iskan edenlerce kendi diinya goriisleri
ve hafizalarina/hatiralarina uygun
olarak efsaneler tiiretmesi, oldukca
bilinen bir tutumdur. Boylelikle o
sehri iskan edenlerin kiiltiirel kodlar
anlasildigi gibi, yasamlarinda nelerin
onem kazandig1 ve nasil sekillendigi

konusunda da 6nemliipuglari saglanir.
Pagan dahi olsa efsanelerin tiimiinde
din basat bir yer tutar. Bu da Yiice ve
Ustiin bir Giig tarafindan kutsalligin
yer etmesini ve boylece o kentte yasa-
yan insanlarin kendilerini ayricalikli
hissetmesini saglar. Nitekim Bosporos
(Yunanca: Boéonopog) sézciigiiniin “inek”
yada “6kiiz” anlamina gelen Botg (bous)
ile “yol, gecit” anlamlarina gelen nopog
(poros) adlarinin birlestirilmesiyle
tiiretildigi de iddia edilmistir. Okiiz ya
dainek ge¢idianlamina gelen Bosporos
adini tagtyan Bogaz'a bu adin verilmesi,
Istanbul i¢in efsanelerin baglangicini
teskil eder. Buna gore efsane, Yunan
mitolojisinde bag tanr1 Zeus'un, {o
adinda bir kiza asik olmasi olayina
dayanir. Hikdyeye gére Hera mabedinin
rahibesi olan o, nehirler tanrisi ve ayni
zamanda Argos krali Inahos'un kizidir.
Tanrlarin krali olan Zeus bu giizel kiz1
goriince ona asik olur ve esi Hera'dan
gizli onunla birlikte olmaya baslar. Bir
giin Hera'ya yakalanmak iizereyken
kendini bir buluta, io’yu ise bir inege
cevirir. Aldanmayan Hera, inegi hediye
olarak esinden ister. Onu Zeus'tan uzak
tutmak adina Argos Panoptis adl1 bin
gozlii canavarin gozetimine birakir.
Ancak Zeus, ayni zamanda kendisinin

habercisi de olan tanr1 Hermes'i yollayip
Argos'un uyutulmasini saglayarak onu
oldiirtiir. Bunun iizerine Hera, inege
doniismiis lo'yu siirekli rahatsiz etmesi
icin ona bir at sinegi musallat eder.
Sinekten kurtulmak icin var giiciiyle
kosan fo Trakya'dan Bogaz'a geldiginde
kendini Bogaz'in sularina birakir ve
Bogaz'1 ylizerek kiyiya ¢ikar. Kiyiya
¢iktig1 yer, Miletoslu Hesykios'a gore
iki derenin Hali¢'e dokiildiigii yerdeki
tepenin iistiidiir. Sinekten ve Hera'nin
serrinden kurtulmak i¢in bugiinkii
Hali¢’in bulundugu korfeze gelen
fo buraya yerlesir. Io icin ¢ok ilging
bir kesismedir aslinda bu yerlesim
noktasi. Yunan mitosunu yazan Hesi-
odes yorumuna gore, ilk tanrilar olan
Titanlar donemindeki adete gore 12
kisilik mecliste, 13. kisiye yer olmadig1
icin, kendinden dogan ¢ocugu Tanrilar
yutmaktaydi, daha sonra kendibasina
bela olmamasiicin. Boylesibir yasada
dogan Zeus oldiiriilmemesii¢in babasi
Kronos’tan kacirilip Girit'e gotiiriil-
diiglinde onu kegi siitiiyle besleyen
Ameltheia’nin elinde bulunan ici
meyvelerle dolu bereket boynuzunun
(Cornucopia) bi¢imi zaman zaman
Halic'e atfedilir. $imdi de efsanelere
gore kader ilging bir sekilde aglarini

oriip Zeus'un esi olarak kacan fo'nun
saklandig1 yerle ayni noktada bulus-
turmustur. fo, orada Yunanca “boynuz”
anlamina gelen Keroessa adinda bir
kiz cocugu dogurur. Bu sebeple fo'nin
kiz1 olan Keroessa'nin ad: da Hali¢'in
eskiadiKeras'in esasini olusturur. Bu
kiz, kaynak perisi Semestra tarafindan
biiytitiliir. Buytidiigiinde denizler
tanrisi Poseidon ile evlenerek Byzas
adinda bir oglan diinyaya getirir. Bu
¢ocuk dogdugu yerde kendi adini ver-
digi Byzantion (Byzas'in yeri) kentini
kurar. I¢ice ge¢mis bu efsane yumagina
dikkat edilirse, Io vesilesiyle Bogaz'in
adi, kiz1 Keroessa vesilesiyle Hali¢'in
ady, torunu Byzas vesilesiyle de kentin
adi belirlenmisgtir.

Istanbul'dailk yerlesme, kimilerine
gore (rahmetli Semavi Eyice de bu
yonde goriis belirtmistir) bu efsanede
belirtildigi gibi etrafi verimli topraklarla
cevriliolan, her tiirlii deniz {iriiniiniin
bololarak elde edilebildigi, denizcilere
giivenilir bir siginak saglayan Hali¢’in
yukari ucunda olmustur. Hali¢ eski
yazarlar tarafindan Keras (boynuz) olarak
adlandinlir. Batihlar daha sonra bunu
Khrysokeras'a (altin boynuz) cevirmis
olduklarindan Hali¢'in biitiin Bat1 dil-
lerindeki yaygin adi bu olmustur. Roma
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¢ag1yazarlanindan Pliniusile Ammianus

Marcellinus'tan 6grenildigine gore

Altinboynuz Hali¢'in degil Istanbul

yarimadasinin adi olarak nitelense

de, milattan once I yiizyilda yasayan

Polybios ile Strabon Hali¢'i Istanbul

Bogazi'nin araziigine uzanan bir koyu,
bir kolu olarak belirtirler. Tam milat
yillarinda yasayan Amasyal Strabon,
topraklarigine altmis “stadium” boyunca

giren Hali¢'in geyik boynuzunu andir-
masindan dolay1 “Byzantion Keras't”
demistir. Buranin kollara ve koylara

sahip bulundugunu, akintinin buralara

kadar siiriikledigi palamut baliginin ok

bol oldugunu ve elle bile tutulabildigini

bildirir. Byzantionlu Dionysiosise sadece

bazi par¢alari giiniimiize kadar gelen

manzum eserinde Hali¢'in mitkemmel

ve ¢ok giivenilir bir i¢ liman olduguna

isaret ettikten sonra {lk Cag'daburada iki

kiyrda bulunan 6nemli yapilarin adlarin

verip tasvirlerini yapar. Hali¢'e akan iki

tath sudan batidaki Kydaros (Alibeykoy),
dogudaki Barbyzes (Kagithane) Deresi

olarak adlandirilmisti. Bu ikisinin

Halig’e kavustugu yerde Silivri Tepesi

denilen yiikseklik iistiinde Semestra

adina bir sunak yapilmis ve buraya

Keroessa'y1 biiyiiten kaynak perisinin

adiverilmisti. Zeus'un biiyiitiildiigii yer

olan i¢i meyve dolu bereket boynuzu

(cornucopiae), oray1 kendisine kent

olarak yapilandiran torunu Byzas i¢in

deici palamut dolu bereket boynuzuna

doniismiistii. Altinileanlatilmak istenen

deaslinda palamut baliklarindan bagka

bir sey degildi. Balik¢iligin Byzantion

icin ¢cok onemli oldugunu bu kentte

basilmus sikkelerin {izerinde yer alan

baliklardan ve balikeilikla ilgili arag

gereg tasvirlerinden anliyoruz.

Bu efsaneler hem Istanbul sehrine
hemde Bogaz'a adlarinivermelerinden
dolay1 6nemlidir. Bu kent, kurulus
efsanelerinde gegen imgelere yakisir
bir bi¢cimde, deniz ticaretinden bes-
lenmistir. Bir tarafin1 Marmara Deni-
zi'ne, diger tarafin1 da Hali¢ sularina
yaslamasi, buray: bir deniz ve liman

kentine doniistiirmiistiir. Tursun Bey,
Tarih-i Ebii'l-Feth eserinde “Iki berre iki
bahre bakaryir” demektedir. Gergekte
Istanbul'un Bogazici'ne dogru uzananbu
bolgesi iki denize ve iki karaya hdkimdir
ve yiizlerce yildir genel goriintiisiinii
muhafaza etmektedir.

Ancak su da var ki, Bizantion'un
Megaraile miisterek inang vekiiltiiriiniin
kimi tarihgilere gore yok denecek kadar
az olmasi, tarihgileri, kentin kurulusu
hakkinda farkli rivayet ve efsanelere
yonlendirmistir. En eski olan efsaneye
gore, su perisi Semestra'nin oglu olan
Trak kral1 Bizas, kentin yakinindaki bir
bolgenin kralinin kizi olan Fidelya ile
evlenmis ve simdiki bu kenti kurmustur.
Bizas'in isminden dolay: da bu kente
Bizantion ad1 verilmistir. Hangisi
olursa olsun sonucta tiim efsanelerde
ortak olarak gecen anlatilarda belirgin
bir bicimde goze ¢arpan iki onemli
ozellikten biri Byzas'in Zeus soyundan
gelmesi, digeri de Byzas'in su perisi
ve deniz tanrisi ile olan iligkisidir. Bu
iki 6nemli 6zelligin altinin ¢izilmesi,
kentin kurulusu agisindan 6nem arz
eder. Yunan mitolojisine gore tanrilar
tanrisi Zeus'un soyundan gelen kral
Bizas'in bu kenti kurmasi, kentive krali
kutsanmislik ve korunmusluk acisin-
dan one ¢ikartir. Ayni sekilde Bizas'in
babasinin deniz tanrisi olmasive suile
kaynak perileri tarafindan biiyiitiilmesi
de bu kentin yeri ve halkinin ge¢im
sekli acisindan biiyiik bir 6nem tasir.
Oyle ki gayet iri 6lciilerde yontulmus
taslardan yapilan kentin ilk surlarinin,
deniz tanrisi Posedion himayesinde
yapildigina inanilmistir ki boylelikle
de kentin kurulus efsanesinin yeri
ve giicii belirlenmistir. Cassius Dio,
Byzantionlularin surlarinin ¢ok giiclii
oldugunu, siperliklerin iri kare tas
bloklardan inga edilerek tunglevhalarla
birbirine tutturuldugunu, tistii kapal
bir segirdim yolunun bulundugunuve
diizensiz araliklarla yerlestirilmis cok
sayida kulesi oldugunu yazmaktadir. Dio,
surlarin kara tarafindakilerin yiiksek,

deniz tarafindakilerin ise Bogaz'in
hemen dibinde kayalarin iistiine insa
edilmis olduklarindan algak olduguna
dikkati cekmektedir. Simdilerde hicbir
kulesi ve duvari ayakta kalmamis bu
surlarin bazi kalintilar Sarayburnu'nda
yapilan kazi ¢aligmalari sirasinda
bulunmustur.

Kimi sdylentilere gore de Bogaz'in
olusumu Tufan sebebiyledir. Tufan savinu
savunan bu anlatiya gore, tiim ovalar1
ve hatta daglar yutan bu olaganiistii
suyiikselmesi sebebiyle, bir zamanlar
kuru bir ova olan Karadeniz bdlgesi su
iledolarak Akdeniz'e dogru akti. Suyun
zamanla geri ¢ekilmesine ragmen o
bolge simdiki konumun olugmasina
sebep oldu. Daha dinsel bir motificeren
bu soylence Bogaz'in olusumunu ilahi
bir ceza lizerinden algilasa da bu ceza
zamanla rahmete doniismiis ve oray1
yeryiiziiniin merkezi noktalarindan
biri kilmistir.

Istanbul denilince akla Bogaz'in
gelmesi, Istanbul'u fark etme agisindan
onemli bir semboldiir. Ancak bu sembol,
yeterince degerlendirilmediginde ve
ozellikle de koprii metaforuyla sadece
bir gecis noktasina indirgendiginde,
Istanbul'un 6nemli yerlesim bicimleri
ve burada olusturulan kiiltiirel atmos-
fer 1skalanmus olur. Halbuki Istanbul,
tarih boyunca bircok uygarliga ve
kiiltiire ev sahipligi yapmistir. Bu ev
sahiplik, Istanbul’a diinyanin sayili
baskentlerinden ve merkezlerinden
olma ozelligini saglamistir.

Bugiinlerde dizilerde ya da anla-
tilarda o meshur siliiet yerine koprii
imgesinin kullamlmasi, tarihsel algidan
koparmaya yonelik bir ¢caba olarak
nitelendirilmekte. Haddizatinda koprii
benzetmesi, bir kalicili1 degil bir gecisi
imler. Bu acidan Asya ile Avrupa ara-
sinda koprii olma vazifesini istanbul'a
haksizca yiiklemek, onu aslinda sira-
danlastirmanin, baska agidan da Bati'ya,
Avrupa'ya indirgemenin bir yoludur.
Bu yoniiyle Istanbul, tarihi olusturan
biryapidegil de adeta tarihe malzeme

olanbir kap1 gibi degerlendirilmektedir.
Gergekte Istanbul, her yonii ve yoresiyle
bizlere zengin miraslar birakan essiz
bir hafizadir. Miitefekkir ve sanatcilar
besleyen de, iste bu noktasidir.

BYZANTION EFSANESI

Kadikéy'de bugiinkii Moda Burnu ve
Yogurtqu Deresiarasinda bulunan ve o
zamankiismiyle Kalkedon adi verilen
erken ¢ag liman bolgesi, kimilerine gore
Traklarin Surici Istanbul 6ncesinde yer-
lestikleriilk alandir. Kalkedon isminin,
yorede bakir yapimi ve ticaretinin iinlii
olmasi hasebiyle “bakir{ilkesi” anlamina
geldigini diisiinenler oldugu gibi, en
eskiliman sehirlerinden olmasi ve bu
isi iyi yapabilmeleri sebebiyle “iskele
yurdu” anlamina geldigini soyleyenler
devardir. Ancak efsane haline gelmis
veyayginlasmis en eskianlatilara gore
Kalkedon, “korler iilkesi” anlamina
gelmektedir. Soylenceye gore su perisi
Semestra'nin oglu Trak krali Bizas,
Yunanistan'da Megara'dan yeni bir yurt
aramak {izere yola ¢ikan gocmenlerin
okisi, yani lideriydi. Delphi kdhinleri-
nin kendisine yeni yurtlarini “korler
tilkesi"nin karsisinda kurmalarini
ongormesi lizerine bu go¢menler, o
zamanki adiyla Bosphorios Akra olan
simdiki Sarayburnu etrafina gelirler.
Oradan karsi kiyiya baktiklarinda ve
kendilerinden yaklasik 20 y1l 6ncesinde
kurulan bugiinkii Kadikoy'i gordiik-
lerinde, Sarayburnu’'ndaki giizelligi ve
istiinliigii fark etmemelerinden dolay1
Delphi kahinlerince korliikle itham
edilme sebeplerini boylece anlamiglardur.
Bundan dolay1 da o bolgeye Kalkedon
yani “korler iilkesi” diyerek kendilerine
ait ilk polisi kurmuslar ve Bizantion
ismini vermislerdir. Bugiinkii Kadikdy
ahalisini de, asil Istanbul'un karsisina
konuslanan ilk yerlesimcilere kars:
verilen bir kiiciimseme nisanesi olarak
kalmistir. Efsanenin bir bagka varyas-
yonunda ise meshur tarih¢i Herodot'un
rivayetiyle, Delphi kdhinlerince degil
de Trakya'y1 istila etmeye kalkan Pers

krali Dayrus'un generali Megabazos
tarafindan yine Kadikdy ahalisiicin ve
ayni sebepten dolay: verilmis oldugu
kayitlara gegmistir.

Bir onceki Bogaz ve Halig efsane-
sini hatirlarsak, ilk yerlesim bolgesi,
bugiinkii Alibeykdy Deresi ile Kagithane
Deresi'nin birlestigi yerdi. Orada da
Byzas kentin kurucu ismi olarak gec-
mekteydi ama bu, annesi loile babasi
Posedion'un evliliginden dolay1 zaten
orada dogmasi sebebiyledir. flkinde
dogum yeri olan ve az daha gerilerde
bulunan bu topraklar, ikinci efsa-
neye gore yurt edinme projesi olarak
sonradan arzi endam eylenmekteydi.
Insanlarin yerlesim bolgelerinin dere
yataklarioldugu, bu vesileyle de gecim
kaynaklarinin hem tarim hem balikgi-
liktan olustugu diisiiniildiigiinde ilk
yerlesim yeri olarak Hali¢ baslangici
daha anlamh goriinmektedir. Zamanla
dahadoguya, bugiinkii Sarayburnu'na
dogru genislemesi ya da go¢ edilmesi
dahamantiklidir. Ancak efsanenin icine
korliigiin yerlestirilmesinde, tahmin
edilebilecegi tizere, Kalkedon'la olan
rekabet baskin olmustur denilebilir. Bu
ylizden deismibagska anlamlara gelen
Kalkedon'un korler iilkesine doniistiigii
varsayilabilir. Byzantion ve Kalkedon,
gercekten de diigmanlara karsi igbirligi
icinde olsa da, kendi i¢inde bir rekabeti
hep barindirmistir.

Meshur seyyah Evliya Celebi iinlii
Seyehatndmesi'nde Istanbul'un kurulusu
ileilgili, semitik dinlere daha yakin bir
efsaneden bahseder: “Davud oglu Hz.
Siileyman, vahsi hayvanlara ve kuslara
hiikmeder. Okyanus denizinin Ferenduz
adasinda Sidon namiyla san1 biiyiik bir
padisah yasamaktadir. Sidon'un peri
yiizlli, melek goriiniislii bir kizi vardir.
Siileyman Sidon {izerine yiiriir, onu
yener ve ganimet olarak aldigi kizi Aline
ile evlenir. Ciinkii bu arada esi Sebe
Melikesi Belkis 6lmdiistiir. Fakat Aline
stirekli aglamaktadir. Bir giin Siileyman
kiza niye agladigini sorunca Aline
sOyle cevap verir: ‘Ey Tanrinin sevgilisi.

Dilerim burada dmriimiin geri kalan
kismini ibadet ile gegirecegim biiyiik
bir saray yaptirirsin. Boylece babamin
ylizii gozlime ilistikce aglamaktan
vazgecerim.' Bunun {izerine Siileyman
Makedonya'y1dolasir ve Atina'da tema-
salik denilen bir kogk yaptirir. Sonra da
Islambol denen yere gelir ve Hiinkar
Bahcesiyani Sarayburnu’'nda ¢adirini
kurar. Bir gece rahat uykusuna dalip su
ve havzasinda zindelik hissedince orada
biiyiik bir saray ve cesitli koskler yaptirir.
‘Diinya durdukca bayindir ve senlik
ola’ diye Istanbul toprag1 icin dua eder.
Ardindan Siileyman'in oglu Ruhbaam
Yunanllara hiikiimdar olur. islambol'da
babasinin yaptirdigi binalara bagkala-
rin1 ekler ve burayi hitkiimet merkezi
edinir. istanbul'un ikinci kurucusu ise
Yanko bin Medyan'dir. Bir rivayete gore
kisraktan dogdugu i¢cin Medyan oglu
Yanko derler. Yeryiiziinii ele gegiren
dort padisahtan biridir. Otekiler, Hz.
Siileyman, Iskender-i Ziilkarneyn ve
Buhtunnasir'dir.”

Bu anlatida dikkat ¢eken, kentin
kurulusu i¢in mabed fikrinin ortaya
atilmasi ve istenmesidir. Muhteme-
len Babil Stirgiiniinde oraya yerlesen
Yahudiler, Yunanlhlarla iligkisi ve bu
vesileyle onlarin kurdugu Istanbul
kentinin aslen kendi peygamberlerince
kurulmus oldugunu bu iddia ile per-
¢inleyip merkezinde kendilerinin rol
oynadigini diisinmiistiir.

YEDITEPE EFSANESI

Istanbul sadece ismi ile degil yerle-
sim bigimiyle de hem bir rekabet hem
bir efsane i¢sellestirmesine ugramstur.

Eski Roma'nin yedi tepeli olusu,
Yeni Roma'nin olusumuna da katkida
bulunmustur. imparator Konstantin,
Akdeniz dogusunda, dogal liman
ve gelismeye agik bir pazar yeri olan,
kendinden 6nceki Bat1 Roma impa-
ratoru Septimus Severus tarafindan
Byzantion'un dogu Roma lejyonlan
yaninda saf tutmasi sebebiyle ceza-
landirlarak ismibir donem Antonion
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seklinde degistirilen Bizantion'u yonetim
merkezi olarak secip bu kenti Roma
Imparatorlugu'nun yeni baskenti ilan
ettiginde, Yeni Roma icin Eski Roma
model alinmigtir. Dolayisiyla her ne
kadar Konstantin, bu kenti Yeni Roma
olarak adlandirmis ve 11 May1s 330'da
resmen agilisin gerceklestirmis olsa da,
aslinda eski Roma alg1 ve planindan
hig de farkh diisiinmemistir. Bu yeni
kent, ismi ve cismiyle, her yoniiyle
eskinin bu cografyada yeniden diriltilip
yiiceltileceginin bir habercisidir. Oyle
ki, imparator, yedi rakaminin kutsal
olmasindan hareketle, Roma’dan,
tarihin adlarini kaydettigi yedi soylu
yoneticiyi, beraberinde kurdugu yeni
kente getirmis; yeni kara surlarini yedi
kapuile kesintiye ugratmais, sarayinda
yedi kitalik bir muhafiz alay olustur-
mus, sarayinin ana salonuna bile yedi
kandilli salon adini vermistir.
Gercekte hem Istanbul'un siirekli
deprem ve sel felaketlerinden dolay1
toprak kotunun ve topografyasinin
degismesi, hem yedi tepe imgesinin
Konstantin tarafindan ilk kez olustu-
rulmaya baslandiginda heniiz bugiinkii

surlara ve dolayisiyla da sinirlara
ulagsmamasi sebebiyle, yedi tepenin
fiziksel olmasindan daha ¢ok imgesel
oldugu rahatlikla s6ylenebilir. Ciinkii
yeni Roma’da eski Roma'da oldugu
gibi ne pahasina olursa olsun yedi
tepe bulunmasi gerektiginden hareket
edilmesi, mevcut kentte sayisal yetersiz-
likten dolay1 bazi tepelerin heniiz kent
surlarinin disinda kaldigi donemlerde
aranmasina sebebiyet vermistir. Her ne
kadar Konstantin doneminde yedi tepe
aranmaya kalkisilmis olsa da, bugiinkii
tarihi yarimada denilen surici bolge-
sinin sinirlari, imparator Konstantin
doneminden sonra imparator Teodosis
donemine nasip olmustur. Hatirlanacagi
{izere Istanbul'un bugiinkii surlari iki
defa sinir genislemesine ugramugtir. Ilki
kentin kurulusunda kurucu figiir olan
Byzas'in yaptirdigi surlardir ki, tahmi-
nenbugiin II. Mahmut ve II. Abdulha-
mit'in tiirbelerinin de bulundugu yere
kadardi kentin sinirlari. Sonrasinda
kent niifus sebebiyle cogalinca kentin
sinirlan genislemis ve surlar da daha
ileriye tasinmigtir. Daha sonralari ise

Teodosis donemindeki sinirlar iginde

tigiincii ve son kez olmak iizere Teodosis
zamaninda esas sekline kavusmustur.
Bugiin bilinen yedi tepe, ancak

sayilabilmektedir. Bu demektir ki yedi
tepeden bazilari, imparator Konstantin
doneminde kent disinda kalmaktaydi.
Haliyle bu durum, eski Roma’ya ben-
zetilmek istenen yeni Roma i¢in bir
eksiklikti. Ancak her seye ragmen, bazi
tepeler kent disinda kalmisg da olsa,
muhtemeldir ki Konstantin bu mantikla
hareket etmis, kendisine nasip olmasa
da, sonraki dénemlerde yedi tepe hayali
gerceklestirilmistir. Yedi rakami {izerine
gerceklestirilen kent kurgusu, kentin
kurulusundan itibaren ancak yiiz yil
icinde tamamlanabilmistir. Bu durum
ise yedi tepenin imgesel oldugunun en
onemli kanitlarindandir.

Ayrica topografyaya bakildiginda
da, aslinda bu kentin, bugiinkii kara
surlari esas alinsa dahi, genel kanaatin
aksine, yedi degil cok barizbir bigimde
ii¢ tepe lizerinden konumlandirildig:
goriilecektir. Cografyadaki tepe nok-
talari, bir iicgen olusturacak sekilde
tarihiyarimadanin ii¢ kdsesinde yer alir.

Gliniimiizde kurumus olan ve tizerinden
bugiin Vatan caddesinin gegtigi Likos
ya da Osmanli’daki bilindik ismiyle
Bayrampasa Deresi, derin bir vadi
icinden akarak birinci ve ikinci tepeyi
iiciincii tepeden ayirir. Bu anlamda
birinci tepe Edirnekapi’dan Saracha-
ne'ye kadar olan dogu-bati ekseninin
Halic'e bakan yonii iken, Yedikule'den
Aksaray’a kadar uzanan ayni eksenin
Marmara Denizi'ne bakan yonii de
ikinci tepeyi olusturmaktadir. Bugiin
iizerinde Bozdogan olarak bilinen
Valens Kemeri'nin oldugu Aksaray ile
Unkapani arasindaki kiiciik vadi ise, bu
iki tepeyi ayn1 anda {i¢lincii tepeden
ayirir. Aksaray-Unkapani hizasindan
Sarayburnu'na kadar uzanan bu tepe,
diger iki tepeyi kesen kuzey-giiney
eksenini olusturur. Bu ii¢iincii tepe, bir
taraftan Halic'e, bir taraftan Marmara
Denizi'ne bakan, 6n taraftan da Bogaz'i
cevreleyen iiggen bi¢imli bir burundur.

iste bu bolge, tarihi yarimadanin ilk
yerlesim bolgesini olusturan Saraybur-
nu'dur. Bubdlge, cografiolarak burun
olmasinin yaninda, Bizans'in sembolii
olan kartalin gagasini andirmasiyla
da imgesel bir deger tasimistir. Bu
vesileyle de, imparatorlugun bagkenti
olarak diistiniilmiistiir.

Dolayisiyla Istanbul'un yedi tepeli
tanimyi, cografyadan ¢ok, kentin kuru-
lusuna esas olan anlam diinyasina ait
bir kurgudur. Kent, bu kurguya gore
tasarlanmis ve kurulmustur. Haliyle
fiziki yap1 da buimgesel konuma gére
yorumlanmaisgtir.

Yeni'nin Eski'ye benzetilmesinde
sadece tepe imgesirol almamuistir. Her
tepeye birer form yapilmasi, formlarin
tam ortasina dikilitaglar konulmas:
da bu Yeditepe imgesini tamamlayan
onemli faktorlerdir.

Bu anlayis Osmanli'da da devam
etmis, fethedilen Surigi Istanbul'un

aym konumda olmak {izere her tepesine
bir kiilliye insa ettirmistir. Her biri bir
padisaha ait olmak iizere insa ettirilen
bu selatin camilerin minareleri, Roma
donemindeki siitunlarin yerinialmis ve
bugiinkii gorkemli siluetin olusmasina
sebebiyet vermistir.

Goriildigi gibi sadece efsaneler
degil imgeler de basat rol oynamistur.

FETiH EFSANELERI

Konstantiniyye'nin gézde bir kent
olmasi, birgok imparatorun istahini
kabartmisve oray ele gecirme arzusunu
ortaya ¢ikartmistir. Orayi ele gecirmek,
bir imparator i¢in zafer nisanesidir.
Emeviler donemindeki islam ordulari da
Arabistan digina ¢itkmak istediklerinde
onlerine ¢ikan ilk ve en biiyiik engel
Konstantiniyye olmustur. Doguda Sasani
devletinin Hz. Omer devrinde saf dist
birakilmasi gibi, Konstantinopolis de
bertaraf edilmeliydi. Sithhat derecesi
tartismali olan “Konstantiniyye elbet
fetholunacaktir, onu fetheden komutan
ne giizel komutan, onu fetheden asker
ne giizel askerdir” sozii, aslinda Miislii-
manlarin buray: almalari i¢in 6nemli
bir vesile kiinmistir. Denilebilir ki bu
ibareile bir ¢esit kizil elma olusturulmak
istenmistir. Emevilerin batiya gegme
ve Roma’nin yerine ge¢me diisiincesi,
Konstantiniyye'nin kusatilmasini
dogurmustur. Muaviye doneminde
Emevi ordulariilkin 669 yilinda kenti
kusatti. Uzunca siiren kusatma, bas
gosteren yiyecek kitlig1 ve salgin has-
taliklar gibi nedenlerden otiirii Yezid
tarafindan kaldirildi. fkinci harekat
ise 674 yilinda yapilds, 7 sene siiren
kusatma Muaviye'nin 6liimii tizerine
tekrar birakildi. Emeviler tarafindan
yapilan son kusatma ise 717 yilinda
gerceklestirildi. Kusatma sirasinda
basa gecen Omerb. Abdiilaziz, bu kadar
uygunsuz sartlar altinda kusatmaya
devam edemeyeceginin bilinciyle Islam
ordularina geri ¢ekilme ¢agrisini yapti.
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Bu kusatma arzusu beraberinde
hadis oldugu iddia edilen sozii dogursa
da, basarili olunmamasina ragmen,
bu ibare bir motto gibi hedef tasina
oturtuldu. Tiirklerin Islamiyet'i secmesi
ve Anadolu topraklarina yerlesmesi
nedeniyle, 6ncesinde Emevilere uzak
olanhedefartik burunlarimn dibindeydi.
Ayrica gelisen catigsmalar, tipki Hz.
Omer déneminde Sasanilerin kigkirtici
tavirlarinin sonucu olarak Kadisiye
Savasi'min vuku bulmasi ve ardindan
egemenliklerine son verilmesi gibi,
Konstantiniyyeile savasi kaginilmaz kildi.
Cok defa gerek kara gerek deniz yoluyla
yapilan seferlerden netice alinmamais
olsa da, Bayezid ile baslayan biiyiik
akin ve sarsilma, Sultan Mehmet ile
son noktay1 bulmus oldu. Hepimizin
bildigi, tarihin akisini degistiren o fetih
olay1 esnasinda, Aksemsettin tarafin-
dan goriilen bir riiya {izerine Emeviler
donemindekikusatmaya katildig1iddia
edilen Eyyiib el-Ensari'nin kabrinin
bulunmasi ile saha kalkan Osmanl
ordusu icin bu bir zafer vesilesi oldu.
Gercekte el-Ensari'nin oraya gelmesinin
tarihsel agiddan miimkiin olmadigiiddia
edildigi gibi, tarihgilere gore gelen Emevi
ordusunun Kadikoy'ti gecemedigi de
belirtilir. Buna ragmen, hadis rivayeti
ile miijdeli haberin pesinden kosturulan
el-Ensari'nin kabri askerin maneviyati
adina bulundu ve sozdeki miijdeye
vasil olundu. Bu durum bize, Emevi
doneminde tartigmali da olsa rivayet
edilen hadisin, Osmanli doneminde
stratejik ve pragmatik bir sekilde ise
yaradigim gosterir. Bununla bir fetih
gerceklesmis, ayni zamanda bir efsane
deyerlesmis oldu. Zaten el-Ensari'nin
kabriolarak gosterilen bugiinkiiyer de,
Konstantiniyye doneminde azizlerin yeri
idi ve o bolge manastir bolgesi olarak
bilinmekteydi. Osmanli ordusunun
oradan kusatmaya baslamasi sebebiyle,
kabrin orada bulunmasi da manidardir.
Oyleki, Istanbul'da bugiinkii Karakoy'de
bulunan ve halk arasinda eskiden beri-
dir Arap Camii olarak bilinen yerin de,

bu vesileyle, Emevi doneminde gelen
Miisliiman Araplarin orada kalmasi
sonucunda yapilan bir mabet oldugu
zehab1dogdu. Caminin ahsap ve planin
Emevilere ait bir tarz olmasi, Fetihten
¢ok sonralar: yore halk: tarafindan
Emevilere aitbir yapilanma olarak Fetih
meselesine iligkilendirildi. Halbuki o
cami, bir Dominiken kilisesinden boz-
madir ve yapilisi da, Emevilerin fetih
i¢cin gelmesiyle hig alakasi olmayacak
sekilde, Fatih'in fetihten kirk y1l sonra
Ispanya'daki Miisliimanlarin siiriilmesi
neticesinde Istanbul'a gelen Miisliiman-
lardan kiminin oraya iskan edilmesi
ile ibadetlerin yapilmasina yoneliktir.
Efsanelerin i¢ ice oriilii olmasi, bazen
boyle tuhaf bir bi¢cimde anlam birligi
ve giizelligi olusturur. Sanki gercekten
de efsanelerdeki gibi olusmustur da,
anlatilanlar yerli yerine oturmaktadir.
Halbuki her biri ayr1 zamanlarda ayr
topluluklarca iiretilmistir. Ancak
hedefve gaye birligi, farkli efsanelerin
aynicatialtinda, sanki tek elden ve bir
anda ¢ikmig gibi anlam bir sekilde
biitiinlesmesini saglamistir.

SEHIR VE EFSANE
Sehirler kurulurken efsaneler de
kurulur. Bu efsaneler halki besler
biiyiitiir. Zamanla tadi kagsa ya da
unutulsa da bir sekilde o hep orada-
dir, topragin derinliklerinde, g6giin
yiiksekliklerinde. Bu yiizden de yeri
gelir tekrar yagar topragin iistiine ve
yeniden biter filizlenir. Tim bunlar
diinya goriisii ve yagsam bi¢imine gore
sekillenirya da tersinden gidecek olursak
filizlenen nebatin bicimine gore ilgi ve
alg1 sekillenir. Nasil goriiniiyorsa oyle
bakiliyor, nasil bakiliyorsa Gylece de
yasaniyor, yasatiliyordur. Efsanelerin
neicerdigi ve neye yaradigl, bu diinya
goriisiiniin ve yagam biciminin sekillen-
mesine gore degerlendirilebilir. Kaynag:
nereden ve sekli ne olursa olsun bir
sekilde biiyliyen ve gelisen bir efsane
bir iklimi dogurur. Bu iklimle yasanir
ve iklimin getirdigi hava ile teneffiis

edilir. Buiklimle kalem (ikisi de aynin
koktendir), bu teneffiis ile nefs sekillenir
elbet. Bunun yararli ve anlaml olup
olmadiginin yolu, kanaatimce onun
gercekte oyle olmadig: bilindiginde
dahi onunla anlatilmak /yasatilmak
istenilen amacin gerceklesmesidir. Eger
bu gerceklesme kendini gosteriyorsa,
bilinir ki efsane olarak biiyiiyen sozler,
orneklemeler aslinda bizzat olayin veya
sahsin kendisine yonelik bir tas degil
de, olayla anlatilmak istenilen amaca
yonelik meyve veren bir aga¢ mesa-
besindedir. O her haliikdrda siik{inet
veistikdmet iizere kalir. Aksi takdirde
taslasir veya meyve vermeyen kuru bir
agaca doniisiir. O vakit, gerceklikle yiiz
yiize kalan icin derin bir travma yaganir.
Parmagin kocaman giinesi kapatmas:
yada giinese degil de giinesi gdsteren
parmaga bakilmasi gibi murad edilen
iizerinden hareket etmez. Efsane boylesi
kisiyi bogar ya da tikar.
Dinyadadiger adiyla hayat harfler-
den miitesekkildir, dileyen bu harfleri
hurufilige ve hurafeye doniistiiriir,
dileyen de satirlara ve ciimlelere. Mesele
efsanenin reddi ya da kabulii degil, hangi
amaca mebni olarak islev gordiigiidiir.
Bu agiklamalar ve anlam skalast, yasa-
nilan cografyadakiefsane haline gelmis
soylencelere nasil bakilmasi gerektigi
yoniinde de bir oneri sadedindedir.
Unutulmamalidir ki, her seyin kendi
icinde 6zne olarak telakki edildigi bir
alem tasavvurunda, her sey birbiriyle
iletisim ve etkilesim icindedir. Hal boyle
iken, alg1 ve yasam inanglar belirler-
ken, inanca gore de yagsam sekillenir.
Ama her seyin 6zne-nesne dikotomisi
icinde kuruldugu bir diinyada, s6z ve
orneklerden olusan efsaneler, agizlar
ve akillari belirledigi unutularak, sadece
kendinin merkezde olmasi hasebiyle her
seyin kendince olusturuldugu zehabim
dogurur. Nesnelestirilen diinya ve esya,
giin gelir kisiyi nesnelestirir. Kendi
dogurduguna /yarattigina tabi olmaya
baslar. $ehrin aynasi olan efsaneler,
aklin da aynasidir. u

B IR ARADA YASAMAK, ESYAYA BIRLIKTE
iSiMLER KOYMAK, AYNI HiKAYELERI PAY-
lasmak, toplum olmanin en belirgin fiilleri
arasindadir. Bu fiillerle olusan aidiyet duygusu,
kiiltiiriin dogmasina vesile olur. Yagsam tarzi olan
kiiltiir tasla birlikte cismani bir hale biir{iniir.
Medeniyet denilen olgu artik tagla ayan olmustur.
Taslarin etrafinda toplanmak ya da toplandig1
yerlere tas dikmek Gobeklitepe’den bu yana
insanoglunun vazgecilmez huyu héline gelmistir.
Bilinmez dogay: bilinir kilmaya ¢alismak, hayati
ongoriilebilir bir siire¢ hdline getirmek birlikte
yasama isteginin ana nedenleri arasindadar.
Zira insan denilen mahlik tek basina bir sey
ifade etmedigini anlamis ve ortak tecriibelerini
paylasmayi tercih etmistir. Buradan hareketle
insanlik anlagmak i¢in ortak bir dile, ortak bir
moral giicliicin dine, birligin devamin saglamak
icinise iiretime sarilmigstir. Bu tigliiniin {izerinde
kelimeler ve seyler biriktiren toplumlar bu kelime
ve seylerin unutulmamasi i¢in yasadiklarn fela-
ketleri, biiyiik olaylar: ve zaferleri heybelerinde
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biriktirmislerdir. Iste biriken bu kelimelere 6nce
efsane sonrasinda da tarih denilmistir.

Kelimeler efsanelerde, efsaneler taglarda
hayat stirmiistiir. Efsanelerdeki kelimelerde o
toplumun rengi ve kozmolojisi yer alir. Tarihte
ayan olan bu renk ve kozmoloji tarih¢inin eliyle
yeni bir bicime biirtinm{istiir. En eski donemlerde
taslara kazinan hikayeler sairler vasitasiyla taginir
hale gelmistir. Bu sebeple tarihin ilk tarihgileri
de sairler olmustur. Sair toplumun rengini ve
kozmolojisini efsanevi bir dille bizlere aktarmustir.
Her ne kadar Herodot tarihin babasi olarak bilinse
de Batili halklar ge¢misini Homer {izerinden
anlamlandirmistir. Bu durum hig de tesadiifi
degildir. Karakter analizlerini dahi efsanevi tanrilar
izerinden degerlendiren Batililar kahramanlarini
Apollon ve Dafni efsanelerinden ve de Dionisos
Bakhalarindan kisilestiregelmistir.

Tanrilar, krallar ve kahramanlar sairler tara-
findan 6grenilir ve bu karakterler kafiyelerde
yasayarak giintim{iize kadar gelir. Doguda da bu
durum pek farkli degildir; Arap ozanlari, Pers
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sairleri, Turan Manasgcilari destanlar, efsaneler okurlar ve
kahramanlarini yasatirlar. Bu okuma tarihin desifresidir.
Modern tarihgilerin bu ozanlardan farki sadece metodolo-
jiktir. Kanitlar modern tarih¢inin elinde bagka bir hikdyeye
biirtinebilir. Bu hal hikdyenin sadece bi¢imini degistirmez,
aynizamanda tarihin tekrar insa edilmesine sebep olur. Yani
modern tarih¢i gecmisteki tarihgiler gibi bir nevi edebiyat
yapar. Ciinkii modern tarih bilimi ya ge¢misi karalamak
ya ge¢cmisten ilham alip gelecek miihendisligi yapmak ya
da simdiyi megrulastirmaktan bagska bir i yapmamakta-
dir. Bu efsane, masal veya tarih; yasanan ve iz birakilan
maddi diinyada taglardan, mezarlardan, kabartmalardan,
kayit defterlerinden ve anitlardan okunarak tekrar tekrar
yorumlanarak ontimiize serilir. Bu izler toplumun birlikte
yasadig yerlerde, yiiriidiikleri yollarda, 6ldiikleri yerlerde
stirekli karsimiza ¢ikar. Mesela Kayseri'yi Halep'e (Nesa'y1
Aleppo'ya) baglayan kervan yolunda hala ayakta duran Hitit
kabartmasi bizlere miithis bir 6rnek sunar. Kayseri'nin Develi
ilgesinde bulunun Imamkulu Kaya Kabartmas: giiniimiizden
yaklasik 3300 yil 6nce yapilmistir. Uzerindeki semboller,
isaretler, insanlar, tanri ve tanricalar bizlere bir hikaye
anlatmaktadir. Bu hikayeyi de yeniden bicimlendirmek ve
giiniimiize baglamak bu yazinin ana 6devidir.
Kabartmanin ¢iziminde daha net gorebileceginiz sembol
ve tasvirler sadece Hitit kiiltiir sanatini degil ayni zamanda
Nesa (Kayseri) sehrinin o donemdeki kozmoloji anlayigini da
yansitmaktadir. Kayseri-Halep arasindaki kervan yolunda
yekpare bir kayaya islenmis imamkulu kabartmasinin tam
ortasinda Simsek Tanrisi bir bogaya kosulmus arabasiyla
dag tanrilar {izerinden hareket eder vaziyette tasvir edil-
migtir. Elindeki giirzii ile yi1ldirimlar sagar goriiniirken
hemen arkasinda donemin Nesa valisi bir prens (?) yer
almaktadir. Prensin ad1 Luvice Kuwalanamuwa (KARAS-

Resim 1: imamkulu Kaya Kabartmasi’nin Kargidan Gériiniimii (Kurt Bittel:
1976, https://www.hittitemonuments.com/imamkulu/imamkulu01.jpg)

Resim 2: imamkulu Kaya Kabartmasi Kabartmanin Cizimi (K. Kohlmeyer,
1983 https://www.hittitemonuments.com/imamkulu/imamkulu03.jpg)

muva?) seklinde okunmaktadir. Bogali arabasiyla Simsek
Tanris1'nin hemen 6niinde kollarin1 agmig basinda bir tag
takmis halde Istar olarak bilinen tanrica bulunmaktadir.
Simsek Tanris1 sanki ona dogru hareket ederken tanrica
da onu bekler gibi bir izlenim birakmaktadir. Dag tanri-
lar1 boyunlarinm bitkmiis bir sekilde Simsek Tanrisi'na yol
verirlerken onlarin tam karsilarinda ¢ift bagh kartal veya
hayat agac1 oldugu tahmin edilen bir sembol bulunmaktadir.
Semboliin ¢ift bagli kartal olma ihtimali daha yiiksek olup
Yazilikaya'daki tanriga figiirtiniin altindaki ¢ift basli kartal
tasvirini animsatmaktadir (Resim 3).

Genel goriintii agisindan imamkulu kabartmasi Yazi-
likaya'daki bu manzaraya benzemektedir. Bu nedenle bu
muglak semboliin ¢ift basli kartal olma ihtimali yiiksektir.
Kabartmanin biitiiniine bakildiginda Anadolu kiiltiirtiniin
kokenlerini gormek miimkiindiir. Bu kokler {izerine yeser-
mis kelimeler, anlamlar ve efsaneler yine bir tasin izerinde
zemin bulmustur. Yagmuru getiren bereketin sahibi Simsek
Tanrisy; yemek icin etin, saban stirmek i¢in giiciin, igmek
icin siitlin, giyinmek i¢in derinin, 1sinmak i¢in tezegin
kaynagi olan siirla birlikte daglari asar ve gittikleri yerleri
senertirler. Simsek Tanrisi, flluyanka Efsanesi'ndeki gibi
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Resim 3: Yazilikaya Simsek Tanrisi ve Giines Tanricasi Arinna (Hepat)
https://arkeo284.wordpress.com/tag/hepat/ 30.08.2021

kaybeden, ardindan kazanan, kalbini ve gozlerini ¢aldiran,
sonra tekrar kalbini ve gozlerini ele gecirip diismani olan
devyilan {lluyanka'y1 6ldiiren tanridir (Resim 4). Bu itibarla
Simsek Tanrisi tipki Mezopotamya'nin 6liip dirilen bereket
tanrist Temmuz gibidir.

Simgek Tanris1 yenilir, giiciinii kaybeder, zafer flluyanka
adli ejderhanindir. Oliimii cagristiran bu dev yilan daha sonra
tekrar Simsek Tanris ile savaga tutusur ve galip gelen bu
sefer $imsek Tanrisi'dir. Bir de Simsek Tanrisi'nin kaybolma
efsanesi vardir. Bu efsanede de tanri kaybolur ve biitiin
diizen bozulur. Sonra bir ar1 uyuyakalmis tanriy1 sokarak
uyandirir. Bu olayin ardindan tanri geri doner ve her sey de
normale doner, ekinler filizlenir ve hayvanlar semirmeye
baslar. Bu efsane Simsek Tanrisi'nin oglu Telepinu i¢in de
anlatilir ki o da bereketin ve yagmurun semboliidiir. Biitiin
bu efsanevi anlatilardan hareketle bolluk ve bereketin siirekli
elde tutulan bir servet olmadig1 anlasilmaktadir. Bereket
kaybolup tekrar geri gelen bir dongii i¢inde deveran eder
durur. Budongtii ashindabahar ve kisin dongiistidiir. Yagmur
ve simsek yokken kuraklik insanoglunu pencesialtina alir.
Ardindan bogali arabasiyla Simsek Tanris1 doniiverir. Gok
giiriilder, yagmur daglar asar, korku ve imit arasindaki
insanoglu bu yiice giiciin merhametine kavusur. {lluyanka
Efsanesi de bu bahar aylarinda, yani yeni yilin kutlandig1
anlarda tapinaklarda ve meydanlarda yapilan festival ve
ayinlerde canlandirilirdi. Catalhdyiik'teki boga avlama
sahneleri, boga baslari biriktirme eylemi ve boga kurban
etme ayinlerinin de belli bir takvime gore gerceklestirildigi
diistiniilmektedir. Simsegin ve onu takip eden vahsi boga
stiriilerinin hareketi avci toplayici diizenden Neolitik doneme,
yani ilk tagin dikilmesine kadar yasamin dongiisiiniin bu
sekilde yorumlandig1 anlagilmaktadir.

Yaziya baslarken birlikte yasamanin ve esyaya birlikte
isimler koymanin 6nemini vurgulamistik. Bu birlikteligin
efsaneler dogurmasina, dogan efsanelerin sehirle birlikte
yasadigina isaret etmistik. Yaklasik 3300 yillik bu kaya
kabartmasi bolluk ve bereketin sahibi Simsek Tanrisinin
(Taru, Tesup ve Tarhunza gibi isimlere sahip olan bu tanrinin
ismi de boga, gbgiin bogas1 anlamina gelir) seyahati etra-
finda sekillenirken bdlge halk: bu kaya kabartmasina
hala Simsek Kayas: adini vermektedir. Kayseri ahalisi hi¢
bilmedikleri bir ge¢misin efsanesini yagatmaya devam
etmektedir. Tasvirdeki boga betimlemesine tekrar dikkat
edersek, menziline ulagsmak isteyen boga daglari agmak
zorundadir. Menzil daglarin ardindaki Halep'tir ve Simsek
Tanris1ibogay1 oraya siirmek icin glineye inmek zorundadur.
Kayseri, Toros Daglari vasitasiyla Cukurova ve Kahraman-
maras bolgesinden ayrilmaktadir. Toros kelimesi Latin ve
Antik Grekcede Boga anlamina gelmektedir. Sariz’a dogru
uzanan ve Toroslarin devami olan daglara bolge halki hala

Binbogalar diye seslenmektedir. Boga $imsek Tanrisinin
hir¢in hayvanidir. Bu nedenle Kayseri Arkeoloji Miizesinde
boga basli bircok riton ve heykel yer almaktadir. Ele avuca
sigmayan bu hayvan bollugun ve bereketin timsalidir. Hitit
anitinda boy gosteren bu hayvan; Gevher Nesibe $ifaha-
nesi'nin girisinde sag tarafta, biraz deforme olana kadar
misafirlerini selamlamigtir. Kabartmanin devamindaki
cift bash kartal, diger bir ihtimale gore hayat agaci tasviri
Hititlerden binlerce y1l sonra Anadolu'ya gelmis Selcuklu
Tiirklerinin Kayseri'deki en onemli eserlerinden biri olan
Doner Kiimbet'te yerlerini alir. Oyle goriiniiyor ki Hitit-
lerden Selguklulara Kayseri'nin taslar1 efsane okumay1
siirdiirmiislerdir. Doganin eylemlerinin mukaddes bir etki
ile deveran eden sistemli bir biitiinliik arz edisi ¢cok erken
donemlerde insanlik tarafindan gozlemlenmistir. Bugiin
modern bilimin de iddias1 sebep sonug iliskisii¢cinde doga
olaylarinin bir sistem icerisinde hareket ettigini ispatla-
maktir. Fakat kadim zamanlarda yasamis Anadolu halklarn
bu meseleyiizah etmek {izere efsaneleri kullanmis ve efsa-
nelerinde kullandiklar1 aktorleri rumuz olarak oniimiize
siirmiiglerdir. Bolluk ve bereket i¢in bogay: kullanmistir
mesela. Avci toplayici insan onu takip ederek onun otlak
alanlarinayerlesmis, taglar1 yontmus, medeniyeti kurmus-
tur. Onu sabana slirmiis, ekmegini iiretmistir. Onu kurban
etmis, etini paylagmis, kanini sunak taslarina akitmaigtir.
Ilk harfe Alef (Alfa, Elif, Olef) onun adini vererek alfabeyi
ondan baslatmistir. Dili, inanci ve iiretimi onun tizerinden
yorumlayan kadim insan, diinya bir boganin boynuzlarin
tizerinde duruyor derken oldukca isabetli bir degerlendirme
yapmustir. Modern zihniyet bu ciimleyi alaya aladursun,
hepimiz efsane okumaya devam edelim. Zira gerek gelenek
gerekse modernite efsane yazar efsane okutur... u
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OSMAN GERCEK

Bu yazida kullanilan fotograf disi
gorseller KAYMEK kursiyerleri tarafindan
canlandirilan Kerem ile Asli efsanesinin

anlatimlarindan olugmaktadir.

z AMANI VE MEKANI FARKLI PERSPEKTIFLERDEN TANIMLAYAN GELENEK-
SEL DEGERLERDEN BiRi DE EFSANELERDIR. EFSANELER, AYNI ZAMANDA
mekanin farkli bir enstantanesini, dilden dile ¢aglar 6tesine tasir. Efsaneleri
uydurulmus mitler olarak gorenlere diyecek bir sey yok, ama onlarin hangi
hakikatle baglantili olduklarini ortaya ¢ikarmak daha biiyiik 6nem tasir.

Bizim i¢in efsanelerin reel olmuslugundan ¢ok, hangi nedenle, nelerden
etkilenmis olarak ve nasil bir diinya vasatindan giiniimiize kadar tasindig:
daha 6nemlidir.

Yasanan hayatin mekana, tasa, topraga sinmisliginin bir baska gostergesidir
efsaneler ayni zamanda. Mekanla irtibath efsaneler, menkibeler ve anlatimlar
i¢in, konunun gectigi mekan, en onemli karine ve dayanaktuir.

Bilinen bes bin yila yakin bir yasanmishgin gectigi Kayseri'den giiniimiize
kadar, dilden dile, kulaktan kulaga soylenegelen bircok efsanevi anlatimlar
vardir. Kentin ve bu kentteki bircok yerlesim yeri ve daglarin isimlendirilme-
sinde efsanevi bir arka plani da gormek miimkiindiir.

Kentin Miislimanlasmasiyla beraber bir kisim yerlesim yeri adlarinin ufak
niianslarla degistigi gibi, anlatilar da bir kisim efsanevi doniisiimlere ugramigtir.
Yerlesim yerlerinin adlar, Sezariye'den Kayseri'ye, Mutalaske'den Talas’a, Ste-
fan'dan Istafana'ya (bugiinkii Resadiye), isabel'den Isbile’ye (bugiinkii Basakpi-
nar), Sabastian'dan Isbidin’a (Bugiinkii Bagpinar) doniistirken, bu kentte ortaya
¢ikmis olan efsanevi anlatimlar da bu doniisiimden nasibini alarak menkibevi
gelenek icinde yerini almistir.

Kayseri kentine rengini, iklimini, suyunu ve bereketini veren gorkemli Erci-
yes Dagy; Hitit ve Asur donemlerinde birgok farkli isimle (Tapala, Masku, Harki,
Askasipa, Harhara) anilmis olsa da Kapadokya doneminde Ariadne Dagi olarak

isimlendirilmekteydi. Helenistik Roma
déneminde ise ak-151lt1l1, gliimiis renkli
dag anlaminda “Argaios” deniliyordu.

Pagan Roma zulmiiniin fsevimiimin-
lerikusattigi miladiIII. yiizyilda Kayseri/
Kapadokya bolgesinde yasayan, Romali
bir askerken Isa as'in inanirlariarasina
katilan ve ordu komutanlif1 gorevini
birakan Georgios; azizler sinifina
katilarak Imparator Diocletianus’a
kars: ¢ikar. Bu itirazinin ardindan
hapsedilerek iskence goren Georgios'un,
inancindan vaz ge¢meyince, 23 Nisan
303 tarihinde Filistin'de kafasi kesilerek
idam edildigi biliniyor. Iste Erciyes Dag;
Grekge Argaios baglantisindan ¢ok, Aziz
Georgios'a (Aziz Corciyus) izafeten ses
benzerligi ile Erciyes ismini alir.

Tavri, cesareti ve kahramanlig ile
dillere destan olan bu aziz adina anla-
tilan bir efsaneye gore, giinde iki kuzu
yiyerek beslenen bir ejderha bolgeyi
aclik ve sefalete siiriikler. Ejderhay:
oldiirmek i¢in tiim imkanlar seferber
edilse de bu miimkiin olmaz. Caresiz
kalan halk ejderhaya genc kizlar1 kurban
etmeye baglar ve sira kralin kizina gelir.
Ejderhanin gelip kendisini yemesini
bekleyen kralin kizini kurtarmak icin
beyaz at1 iistiinde efsanevi kahraman
Kayserili Georgios oraya gelir ve ejder-
hay1 mizrakla yaralayip atinin ayaklar1
altinda ezerek oldiiriir. Ejderhanin
oldiirtilmesine sevinen kral, Georgios'u
hediyelere bogar. Georgios ise bu verilen
hediyeleri fakir halka dagitir. imany,
cesareti ve comertligi sembolize eden
mitolojik ve dinibir kahraman olan Aziz
Georgios'un savastig1 ejderha o giiniin
zalim pagan Roma rejimini sembolize
eder. Hristiyan kilise resm1ikiiltiiriinde
bu efsanevi miicadeleyi sembolize eden
bol miktarda duvar resmi vardir.

1649 y1linda Kayseri'ye gelen Evliya
Celebi; sehrin ilk kurucusu, Zekeriya
Aleyhisselam zamaninda yasamis olan
Kayzer (Kral) Ercis'tir diyor. Ercis adinin
Erciyes Dagi'nin daadioldugunuifade
ediyor. Ona gore Ercis, “Ricalii’l gayb,

erenler mekani1” yanibilinmeyen dlemin
askerleri demekmis.

Bundan hareketle Evliya Celebi,
bagdas kurmus dervis gibi sehre nezaret
edendagin tilsimliyapisini desteklemek
icin “bu dagda asla yilan, ¢iyan, akrep
ve zehirli hayvanlar yoktur” ifadesini
kullanmigtir. Bu menkibevi betimleme
yapisal bir hakikati ifade ederken,
bilinmeyen dlemin askerlerinin mekani
olarak Erciyes, kentin gayb haritasinda
en énemli figiirdiir.

Yine Kayseri kent merkezinin giine-
yinde adeta bir biblo gibi duran Ali
Dagi'nin da isim hikayesibu topraklar-
daki kiiltiirel degisimin, doniisimiin
izlerini tasir. Perseg veya Asib Dagida
denilen Ali Dag1, ilk donem Iseviligin
Kayserili 6nderlerinden Aziz Basilius'un
orada bulunmusluguna izafeten Aziz
Basil, Aziz Vasil Dag1 olarak aniliyordu.
Kisaca Aziz Dag olarak adlandirilan
bu dag, kentin Miisliimanlagmasiyla
beraber Seyit Gazi'ye de ev sahipligi
yapnusti. Vedagin adi “aziz” kelimesinin
karsihigi olan, ulufyiice anlamina gelen
AliDag1'na doniistii. Kapadokya bolge-
sinin glineybatisinda bulunan Hasan
Dagi'minismide her ne kadar Turhasan
Veli veya Emir Hasan'a izafe edilse de,
Aziz Josanian Dagi'nin telaffuz soyle-
nisiyle Hasan Dag1'na doniistivermisti.

Ali ve Hasan daglari iizerinde anla-
tilan 6zdes bir efsaneye gore; Hasan
Dagi'nda yasayan miinzevi bir veli,
Kayseri'de kunduracilik yapmakta olan
ve Ali Dagi'nda yasayan veliarkadasina
ziyarete gelir. Gelirken de hediye olarak
yaninda mendiline ¢ikiladig1 Hasan
Dagi'nin karini getirir ve bu men-
dili arkadasinin duvarindaki ¢ivisine
asar. Kunduraci da ocaktan aldig1 bir
tutam kor halindeki komiirii mendile
sarar ve kar dolu mendilin altina asar.
Diikkdna gelen kadin miisterilerden
birinin agilan bacagini goren dagda
yasayan velinin mendilindeki karlar
erir. Kunduraci da ona, dag basinda
yasayan insanin kendini muhafaza
etmesi, nefsine hakim olmasinin kolay

oldugunu soyler; asil zor olan, insanin
kendisini sehirde muhafaza etmesidir.

Bu efsanenin ufak degisikliklerle
bir¢ok varyanti vardir ama hepsinin
ortak yani, sehirde ve sosyal ortam
icinde insani erdemleri muhafaza
etmenin, miinzevi yasayanlara gore
daha zor oldugudur.

BATTAL GAZi EFSANESI

Kayseri kenti, Islam'la ilk kez 720'li
yillarda tanisiyor. Istanbul'u fethetme
maksadiyla Sam’dan hareket eden
Emevi Islam ordusu, Malatya iizerin-
den Kayseri'ye ugrayarak Eskisehir
giizergahindan Istanbul surlarina
kadar dayanmuisti. Karadan yapilan
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seferler mutlaka Kayseri tizerinden

geciyor, bazen de ordu uzun siire burada
konakliyor veya yaklasik on bin kisilik
bir ordu, Istanbul seferinden doniiste
orduyu beklemek iizere Kayseri'de

konuslanmak durumunda kaliyordu.
Sahabeden Eyyiib el-Ensari’'nin de
bulundugu Islam ordusu icinde, Malatya,
Kayseri, Eskisehir ve istanbulistikame-
tinde, kahramanligi, cengaverligi ve
cesareti dilden dile dolasan menkibevi
bir kahraman vardi ki bu kahraman,
Battal Gazi nami ile anilan, Malatya
Serdar1 Hiiseyin Gazi'nin oglu Abdullah
el-Battal'dir.

Battal Gazi'nin efsanevi kisiligi
icinden gercek biyografisini ayirmak
oldukca zordur. 717 ile 740 yillar:
arasinda Anadolu fetih giizergdhinda
kent kent, kale kale tekfurla amansiz
miicadelesi ile nam salmis bu miicahid
cengaverin menkibevi hayat hikayesi
kendisinin vefatindan neredeyse 300
yil sonra bile diriligini korumustur.

Kayseri Mazaka/Bestepeler mev-
kiinde bulunan Battal Mescidi, Battal
Gazi ordusunun kiblegah mescididir
ve bir¢ok onarim gegirmesine ragmen
Kayseri merkezden 2,5 km giineyde
bulunan tepedeki yerini korumaktadir.

Battal Gazi'nin efsanevi hayatindaki
her bir gaza ve miicadelesi destansi
konulariyla “Battalname” tiiriinii
ortaya ¢ikarmis ve bu tiirden devsirilen
binlerce menkibe, sayisiz roman ve
filmin esin kaynag1 olmustur.

MELIK EMIR GAZI

VE KESIKBAS

Kayseri'nin 1071 y1l1 sonrasi slam-
lagsma miicadelesinin verildigi fiitiivvet
yillarinda, Malatya'dan Sakarya'ya kadar
olan, Kayseri'nin de icinde bulundugu
hat tizerinde kentlerin ve kalelerin
fethedilmesinde en biiyiik yararlilik
gosteren efsanevi Danismentli emiri
elbette ki Melik Gazi'dir. Adeta efsa-
nelesip destanlagsan Melik Gazi'nin
imani, cesareti ve kahramanhgini konu
alan “Danmigmentnameler” bir edebiyat
tiirli olarak, “Battalnameler”den sonra
kiiltiir diinyamizda yerini almigtir.
Hatta bu menkibelere gore Melik
Gazi, Battal Gazi'nin soyundan gelen
bir cengaverdir. Durmak bilmeyen

miicadelesiyle, Anadolu topraklarinda
fiittivvet ve gazd ruhuyla sirt1 dosek, basi
yastik gormeyen bu miicahit emirin,
destanlasan biyografisi siretinin ¢ok
iizerine citkmugtir.

Danigmentname anlatimlarinda
Melik Emir Gazi'nin cesareti, kahra-
manlig1 ve silahsorlugu ile ilgili hari-
kulade anlatimlar vardir. Danismend
Gazi iyi bir silahsordur, gece giindiiz
arkadasi Sultan Turasan ile silahsorluk
talim etmektedir. Danismend Gazi'nin
silahgorlukta maglup edemeyecegi kisi
yoktur. Bir kili¢ sallama ile kafiri kagina
kadar iki parca eder. Kilici ile kéfirin
stingiistinii iki pargaya boler. “Ya Allah!”
deyip diismani Emnos’a bir kili¢ vurur ki
Emnos'unbagi zirhli migferinden ¢ikip
top gibi gider. Diismaniyla savasirken
bir kili¢ sallamasi vardir ki diigmani-
nin basi yere diismekle kalmaz, ayni
zamanda atinin basi da yere diiser...

Kayseri ile beraber Anadolu'nun
onemli bir bolimiinii fetheden ve
Miisliimanlara ebediyurt hiline gelme-
sine neden olan bu miicahit cengaver,
Danigmentli Emiri Melik Gazi; giinii-
miizde, ¢iirimeyen cesediyle metfun
bulundugu kendi adiyla anilan koydeki
tlirbesinin hemen sirtindaki Zamanti
Kalesi'ni de fetheden komutandir.

Sarp bir tepenin basinda bulunan
ve fethedilmesi oldukga gii¢ olan,
aynizamanda az bir askerle rahatlikla
savunulabilen bu kalenin fethi kolay
olmamustir. Efsaneye gore ihtida edip
kaleyi teslim edecegini Melik Gazi'ye
soyleyen kale komutani, askerlerine
izin verip onlar1 savunma hattindan
uzaklastirarak kendisi de berbere gider.
Melik Gazi'nin giinlerce fethetmeye
calistig1 kalenin bur¢larina ¢ikip ezan
okumaya basladigini goren berber,
hemen oracikta kalenin komutaninin
kafasini bedeninden ayirir. Bu sirada
Kesik Bag'in askerleriyle Melik Gazi'nin
askerleri yeniden savagmaya baslar.
Kesik Bas'in askerleri, Melik Gazi'nin
askerlerini oyalamak i¢cin o bolgeye para
sacarlar, onlar1 toplarken hallederiz

diye. Ama Melik Gazi'nin “Dermesiir”
nidastylabu oyuna gelmez islam ordusu.
Bunedenlebubdlgenin adi “Dermesiir”
olarak aniliyor. “Toplamaya yanasma,
siir, savagmaya devam et” anlamina
geliyor bu kelime.

Kesik Bas'in kellesi Melik Gazi'nin
vefatindan 6nce yaptirdig: tiirbesine
defnedilir. Kendisi de Malatya'da vefat
ettikten sonra cenazesi Kayseri'dekibu
tlirbesine getirilir. Giintim{iizde hala,
Melik Gazi'nin ¢iiriimeyen cesedinin
ayak ucunda, Kesik Bas'in kafatasi
da kutulu camekan i¢inde muha-
faza ediliyor.

CAMi-i KEBIR’DEKi 7

TUGLA MENKIBESI

Danmismentli emiri Melik Gazi'nin
oglu Melik Mehmet Gazi Cami-i Kebir'i
yaptirirken ustalarina kimseden her-
hangi bir yardim almamalarini, cami-
nin tamaminin kendi hayri olacagim
ozellikle tembih eder.

Caminin yapildigini duyan yash bir
kadin, cami ingaatina gelerek kendi
giicliniin yettigi ancak yedi tuglasinin
oldugunu soyler vebunu camiinsaatinda
kullanmalarim ustalardan rica eder.
Ne kadar 1srar ettiyse de bu istegini
ustalara kabul ettiremez.

Ertesi giin cami ingaatini gezmeye
gelen Melik Mehmet Gazi, ustabasini
¢agirir ve “Gece rityamda Peygamber
Efendimizi gordiim. Yash bir kadini
tizdiiglimiizii, getirdigi yardimi kabul
etmezsem hayrimizi kabul etmeyece-
gini sdyledi.” der. Ustabasinin olay1
anlatmasi Gizerine Melik, kadinin
bulunmasini emreder.

Uzun arastirmalar sonunda yash
kadinin kim oldugu belirlenir ve cami
ingaatina getirilir. Melik Mehmet Gazi
yash kadini kargilayarak elini 6per ve

“Anne bizim kararimiz seni tizmek icin
degil, senin getirdigin tuglalar1 cami-
nin en giizel yerine koyacagiz” der ve
tuglalar yapim asamasinda caminin
dogu duvarinin yukarisinda biiyiik

KAYSERI, BATTAL GAZI CAMII VE KIRK KIZLAR TURBES

Fot, 3 E.Y. Argivi, Eyldl 1970.
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bir tasin i¢ine sirali sekilde oyularak
ozenle yerlestirilir.

Bu anlatimin bir bagka varyanti
daha vardir ki ona gore de kadinin
1srari {izerine ustabasi kadinin iste-
gini yerine getirir ve cami ingaatinda
kadinin tuglalarini bir yere yerlestirir.
Melik Mehmet Gazi'ye riiyasinda yap-
tirdig1 bu sadaka-i cariyenin, ortagiile
beraber Cenab-1Hakk'in rizasini aldigi
bildirilir. Ortaginin kim oldugunu
sorusturan Melik, yedi tugla getirip
1srar eden kadinin bu yapida ortag:
oldugunu ustabasindan 6grenir. Bu
riiya vesilesiyle yash kadin, kiiciik de
olsa 7 tuglali bir katkiyla bu muazzam
hayra ortak olmustur.

Kimsenin hayrina talip olmadan
kalic1 bir sadaka viicuda getirme gele-
neginden dolay1 bu cami ¢ikisinda
hicbir zaman kimsenin hayrina talip
olunmaz ama bir sekilde caminin tiim
ihtiyaglar: da karsilanir, eksik hi¢bir
seyi kalmaz.

Bir kisim donemsel onarimlarla
degisiklik ve ilaveler s6z konusu olsa
da 900 yildir kullanilabilir mevcudiye-
tini siirdiiren Kayseri'nin fetih nisani

“Cami-i Kebir”, etrafindaki miistemilat
ile orijinalligini ve sadeligini menkibevi
bir sekilde korumaya devam etmektedir.

GEVHER NESIBE SIFAHANESI

VE TRAUJIK BIR ASK HIiKAYESi

Suanda Kayseri'de Selguklu Uygarlig1
Miizesi olarak faaliyet gosteren Gevher

Nesibe Medresesi ve Sifahanesi'nin
yapilis gayesinde trajik bir agk hikayesi
yatmaktadir.

Rivayete gore Aldeddin Keykubat'in
halas1 Gevher Nesibe Sultan, asik
oldugu bir kumandanla evlenmesine
hiikiimdar agabeyi Sultan Giyasettin'in
izin vermemesi ve bir siire sonra da
kumandanin sehid diismesi iizerine
tizlintiisiinden vereme/ince agriya
yakalanir. Bir¢ok hekimin ilaci da
kendisini iyilestirmeye yetmez. Biraz
da kendisini suglayan Giyaseddin
Keyhiisrev 6liim doseginde yatan kiz
kardesinden oziir dileyerek son arzu-
sunu sorar. Gevher Nesibe de kendisi
gibi caresiz hastalari tedavi edebilecek
hekimlerin yetisecegibir medresenin
yapilmasini istedigini soyler ve biitiin
servetinibuisicin bagislar. Giyaseddin
Keyhiisrev ikinci defa tahta ¢iktiginda
kizkardesinin vasiyetini yerine getirmek
iizere, sonradan kendi adiyla anilan
medreseyi (Giyasiyye), arkasindan
da dartissifay: (Sifaiyye) yaptirir ve
ingaat iki y1lda tamamlanir; Gevher
Nesibe Sultan da medresenin igindeki
tlirbesine gomiiliir. Bir¢ok bransta tip
egitiminin verildigi, diinyadaki ilk tip
fakiiltesi olarak bilinen bu hastanenin
en etkileyici boliimlerinden birisi de
akil hastalarinin miizikle tedavi edildigi
boliimdiir. Birbirine bitisik olan ikibina,
bukonumlarindan dolay1 halk arasinda

Cifte Medrese veya ikiz Medreseler
adiyla da anilmaktadir. Dariigsifanin
tac kapisinda yer alan kitabeye gore
insa tarihi 602'dir (1205-1206).

HUNAT CAMIiI’NDE TAS

TASIYAN iSCIiNiN HIKAYESI

Esi Sultan Aldeddin Keykubat'in
1237 Ramazan bayraminda vefatindan
hemen sonra, oglu Giyaseddin’itahta
¢ikarip, kendi Miisliitmanhigini taglan-
diracak gorkemli bir cami yaptirmak
ister Mahperi Hunat Hatun. Bununicin
de Kayseri surlarinin Sivas Kapisi'nin
hemen yanindaki bir alan belirlenir ve
insaata baglanir. Ingaat temel agama-
sindaiken, gerekli techizat ve ekipman
icin camiingaat alani kenarlarinda ¢ok
sayida santiye olusturulur. Tas atol-
yeleri, marangoz atolyeleri, dokuma
atolyeleri basta olmak {izere ylizden
fazla usta ve amele cami ingaatinda
ar1 gibi calismaya baslar.

Mahperi Hunat Hatun da tiim ¢alis-
malariyakindan izlemek ve denetlemek
iizere glinliniin ¢ogunu cami santiye-
sinde gegcirir. Yine boyle bir denetim
esnasinda ¢aligsmalar: izlerken, tas
ustalarina tas tasiyan bir gencin davra-
nist dikkatini ceker. Hareket halindeki
gen¢ omuzuna yiiklendigi ayni tasi
gotiiriip yeniden geri getirmektedir.
Ameleninbu tekrar eden davranisinin
nedenini 6grenmek iizere ustabasini
uyarir. Gencin neden bdyle yaptigini
Ogrenen ustabasi, gencin gece riiyasinda
ihtilam oldugunu, iptidai sartlarda
barindiklar i¢in gusiil abdesti alama-
dig1n1 ve abdestsiz olarak tasidigi bu
tas1 camide kullandirmak istemedigi
icin boyle davrandigini sdyler. Bunun
tizerine Mahperi Hatun, caminin yapim
isiniivedilikle durdurarak alelacele bir
hamam insa edilmesine karar verir.
Olay aceleye getirildigi i¢in mi, yoksa
daha 6nce metruk vaziyette bulunan
bir Roma hamami yeniden ayaga kaldi-
rilmak istendigii¢in mibilinmez ama
bu menkibenin hatiras1 hdla caminin
bitisigine asimetrik bir sekilde insa

Hunat Camii ve Medresesi

edilen hamamin yerlesim planinda
gozler oniine serilmektedir.

KAYSERI KIRK KIZLAR

EFSANESI

Kirk Kizlar adina efsanelestirilen,
ozellikle Miisliiman cografyalarda ¢cok
sayida menkibevianlatim s6zkonusudur.

Kirk kizlarin trajik hikdyelerinden
biri de bundan yaklasik 800 yil 6nce
Kayseri kent merkezinin hemen giine-
yinde bulunan tepeciklerden biri olan
eski Mazaka kentinin harabelerinin
bulundugu Battal Mescidi civarinda
gecmektedir.
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Mogol taarruzuna kars1 bir savunma
harekat: verilecek olan Kayseri'de i¢
ve dis surlar giinler 6ncesinden ona-
rilmig, hendekler suyla doldurulmus,
gerekli erzaklar sur icine stoklanmis
ve civanmert Ahf cengaverler savunma
hattiolan suricinde yerlerini almis, sur
disinda kalan bir kisim mahallelerde
yasayan yashlar, kadinlar, geng kizlar
ve ¢ocuklar kenti cevreleyen daglarin
arkasindaki kdylere cekilivermislerdi.

Kale savunmasi, Baycu Noyan komu-
tasindaki Mogol ordusunun taarruz-
larina ve kale i¢cindeki muhbirlerin
ihanetlerine ancak 15 giin dayanabilmisti.
Kayseri'nin bu savunmada en azon bin
sehitverdigini nakleder tarihikaynaklar,
en iyimser tahminlerle. Sehit olanlar
disinda, Mogol ¢apulcularin esir aldig1
savascilar, kole olarak satti1 cocuklar ve
tecaviize ugrayan kadinlarin sayilariyla
ilgili tarihi kaynaklar hep siikit etmistir.

Bukatliamlar esnasinda Kayseri sehir
surlarinin 2 kilometre giineybatisinda
bulunan Battal Mescidi'nin bulundugu
dag kuytularinda mevzilenen Ahi
miicahitler Mogol ordusuna ufak ¢aph
taarruzlar diizenleseler de basari elde
etme sanslari neredeyse yok gibiydi.

Efsanevi anlatimlara gore sayilari
kirki bulan bir grup geng kiz Mogol
¢apulcularinin tasallutundan koruna-
bilmek icin Battal Mescidi'nin hemen
bitisiginde bulunan magaraya gizlen-
misler, glinlerce Allah'a dua ederek
kendilerini korumasi konusunda
yakarista bulunmuslardi: Allah'im
yeri yar bizi i¢ine al! Bizi ya tas yap ya
kus! Kurtar bizi...

Bu bir grup genc kizin muratlarina
erip kus mu yoksa tas m1 olduklar:

efsanevianlatimlari biryana, harem-i

pakini korumak icin gizlenmislikleri,
yakarislari, aci1ve bir o kadar hiiziinli

akibetleri dilden dile anlatilagelmistir.
Kayseri'de Mogol egemenliginin son

donemlerinde, gizlendikleri maga-
ranin uzerine, Battal Mescidi'nin

bitisigine, muhtemelen Muineddin

Siileyman Pervane tarafindan bir
tlirbe yaptinlmastir.

Halk arasinda Kirk Kizlar adiyla
bilinen bu tiirbenin Selcuklularin ihti-
samlidoneminde, Aldeddin Keykubat
zamaninda, Mogol saldirilarindan dnce,
diisman tasallutundan gizlenen kirk
kizin hatirasina yaptirildigi iddialarn
olsadabu tiirbeyi Mogollarin Kayseri
katliamindan 20-25 y1l sonra, Mogol
uzantisi llhanlilarla iyi iligkiler gelis-
tiren, ayni zamanda Kayseri'ye kendi
adiyla bir medrese ve cami yaptirmis

olan ve Tokat Kirk Kizlar Tiirbesi olarak
da bilinen Gok Medrese'yi yaptiran
Siileyman Pervane'nin yaptirmis olmasi
muhtemeldir.

Mogollara karsi kent savunmasinda
bir grup kadinla beraber 6nemli gorev-
lerifa etmis olan, Baciyan tegkilatinin
kurucusu, Evhadiiddin Kirmani'nin
kizi, Ahi Evran'in esi Fatima Baci ve
arkadaslarinin Siileyman Pervane'nin

takdirini kazanmig oldugu bilindigine
gore, bu tiirbenin onlarin aziz hatira-
sin1yad etmek maksadiyla yaptirilmis
olmasi da muhtemeldir.

Tarihidonem itibariyla en anlamh
zaman dilimi olarak Mogol katliamiyla
irtibatli okundugunda anlaml bir
yere oturan Kirk Kizlar Tiirbesi gibi,
Anadolu'nun bir¢ok yerinde benzer
efsanevi anlatimlara rastlanir.

Mogol ¢apulcularin adeta bir tsu-
nami gibi yeryiiziinii talan eden istila-
larinda, can verenler kendilerini belki
kurtariyorlardi ama hayatta kalan
kadinlar ve ¢ocuklarin akibetleri hig
deic acgic1 degildi.

Bir de o giinlerin acilarini ve kat-
liamin boyutlarini Acem asilli iinlii
Selcuklu tarihcisi Ibn-i Bibi'den dinle-
yelim: ““... herkesin basina bela kesil-
diler. Emirler ve sipahiler canlarini
hice sayarak, kiliclari ellerinde omuz
omuza Oyle savastilar ki, bazilar sehitlik
derecesine, bazilar1 da esirlik ve hiisran
kemendine yakalandilar. Giizellikleri
dillere destan, iffetleri fazla ve ismetleri
siirsizolan, ibadet ve dindarlikta Asiye
ve Meryem ile yarisip onlara esitlik sag-
layan halkin hareminin safkadinlarinin
dudaklarini yardilar. Cigerlerini yakip
yiizlerini yaralayarak kahrin esiri, zalim
kimselerin tutsag1 yaptilar. Zenginin,
fakirin siit emen ¢ocuklarini, sevgili
dadilarinin kucagindan, hayat veren
annelerinin bagrindan alarak sefalet
topragina attilar ve diiskiinliik kaninda
ylizdiirdiiler...’

Kirk kizlarin hiiziinlii akibetleri
iizerinden gecen dort asirdan sonra,
1649 yilinda Kayseri'yi gezmis olan
Evliya Celebi'nin Seyahatname'sinde;

“Kirk Nisa” olarak bahsettigi bu ziyaret
alaniyla ilgili, her zamanki abartili ve
efsanevi iislubuyla su notlar vardir:

“Bu kirk hatunun kirk: da bir giinde
dogmus olup yeryiiziine ayni anda
ayak basmaislardir. Kirki da kirkar sene
yasamis olup her biri birer Rabia-i Ade-
viyye mertebesine yiikselmis, hepside
kiz olarak kirkar yasinda, kirk: da bir

anda ruh teslim etmiglerdir. Garip bir
hikmet-i Hiida'dir.”

1705'de, Fransiz seyyah Dr. Paul Lucas,
tiirbenin altindaki 40 kiz cesedinin

bulundugu magaraya girer. Kare planl
mezar odasinin icinde ¢ok sayida iskelet
bulundugunu, ge¢en uzun zamana
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ragmen derilerinin hala {izerlerinde
oldugunu soyler.

Butarihsel anlatilar, yaganan katliam
veacinin ancak bir kesitini ortaya koysa
da vahsetin etkisi uzun yillar insanlik
hafizalarindan silinmeyecektir.

SEYH TURESAN EFSANESI

incesu ilgesinin kuzeybatisinda
bulunan bir tepenin gobeginde bulunan
Turasen-1 Veli Tiirbesi'yle ilgili anlati-
lan menkibevi anlatimlar da oldukca
coktur. Turesan-1 Veli'nin eliyle tutup
Erciyes'ten firlattig1 tasin diistigii yere
tlirbesinin yapildigi ile ilgili anlatilar,
tiirbeye yabani hayvanlarin ugramadig:
ileilgili anlatilar, tepenin zirvesinden
¢ikan suyla ilgili anlatilar bircok farkl
varyantlariyla anlatilagelmistir.

Bumenkibelerden birisi de su sekil-
dedir: IV. Murat Bagdat Seferi igin
Kayseri yakinlarindaki Yesilhisar'in
Yavas mevkiinden gecgerken, ayni
bolgede yasayan Seyh Turesan-1 Veli,
Seyh Omuzu Giiglii ve Seyh Saban
isimli {i¢ hal ehli ile karsilasir. Bu {i¢
insan Padisah't ve ordusunu agirla-
mak istediklerini sGylerler. Bu davete
sasiran IV. Murat, “Neyiniz var, nasil

agirlayacaksiniz koskoca orduyu?”
der. Bunun iizerine “Bulgurum var”
der Seyh Turesan. Seyh Saban “Benim
yagim var”, Omuzu Giigli de “Benim
otum var” diye cevap verirler. Bu ilgi
Padisah'in hosuna gider ve ilerlemeye
devam eden ordusuna “Yavas olun” diye
emreder. O giinden sonra bu ovanin
ad1 Yavag Ovasi olarak kalir. Bu goniil
ehli ii¢ insanin katkilariyla yapilan
yemek tiim orduyu, otlar da ordunun
hayvanlarini doyurmaya yeter. Bu hali
yasayan Padisah “Duanizi bizden esir-
gemeyin” ricasinda bulunur. Vebu iig
ehl-ihalinsan da Padisah ve ordusuna
muzafferiyet duasinda bulunurlar.

Butarz, zaman ve mekan baglamin-
dan kopuk anlatilarda, IV. Murat'in
Revan Seferi'nde Kayseri'den ge¢cmisligi
ve Yavas Ovasi'nin realitesi disinda
300 yillik bir zaman farki, efsanevi
anlatimlarin ¢aglari asan yoniini de
ortaya koymaktadir.

KEREM VE ASLI EFSANESI

16. yiizyilda gecen ve halk edebiya-
tinda anlatilan 6nemli bir halk oykiisii
olan “Kerem ve Asli"nin trajik agk
oykiisiiniin son boliimii Kayseri'de

gegmektedir. Isfahan Beyi'nin oglu olan
Kerem, Kesis'in kiz1 Asli'ya sevdalan-
mustir. Din farkindan dolay1 kizin ailesi
bu sevdaya engel olmaya ¢alisir; kizi
Kerem'den uzaklastirmak i¢cin Hoy'dan
Van'a, buradan da Anadolu'nun bir¢ok
kentinden gecerek Kayseri'ye gelirler.
Kerem de an yakin arkadasi ile beraber
Kayseri'ye gelir. Bugiinkii Kicikap1'nin
arkasinda, Siremenli denilen Tavukeu
Mahallesi'nde Kesis'in karisinin discilik
yaptigini 6grenen Kerem, dis cektirme
bahanesiyle disciye gider. Kerem'le
karsilasan Asli, annesinden hastay:
kendi dizine yatirmak icin izin ister.
Asli'nin dizinde yatan Kerem agriyan
disini gosterir. O dis ¢ekildikten sonra,
Aslhi'nin dizinden kalkmamak icin sirayla
tiim dislerini gostererek gektirir ve 32
disinden de olur.

Kerem'in Isfahan Hani'nin oglu
oldugunu ve boyle bir sevdaya dugar
oldugunu 6grenen Kayseri Emiri olaya
el koyarak Kerem'e yardimci olmaya
calisir. Kerem icin Kesis'in kizina diintir
giden Kayseri Emiri, kirk giin kirk gece
diigiin yapilmasini emreder. Finalde
Kesis'in ailesini alip gizlice Halep'e
kagtig1 ve kaybolarak bu sevdaya engel

oldugu anlatilsa da hikdyenin bir bagka
varyanti da soyledir: Kesis, kizinin
Kerem’le olan evliligine kars1 ¢iktig1

i¢in, kizina sihirli bir gelinlik diktirir.

Kerem gelinligin diigmesini ¢ozmeye
calistikca diiggmeler kendiliginden
yeniden kapanir. Ve nihayet agzindan
¢ikan derin bir “ah” atesi ile Kerem
oracikta yanip tutusur. Kayseri Emiri

olayi sorgulatip Kesis'i yargiladiktan
sonra idam ettirir. Ash ise kirk giin
Kerem'in kiilleri baginda sagini siipiirge
ederek ahi figanla bekler ve sonunda o
dasagindan tutusan kivilcimla yanarak
orada kiil oluverir.

Butrajik yanginl sevdanin finalinin
yasandig1 mahalle giiniimiizde eski

evleriyle restore edilerek “Kayseri
Mahallesi"ne doniistiirilmistiir.

SEYYiD BURHANEDDIN

TURBESI

Peygamber neslinden bir Seyyid olan
Burhaneddin'in tiirbesinde yasanan bir
kisim hadiseler de menkibevi anlatimlar
icinde yer almaktadir.

Tiirbede, mihrap veya minbere
benzer Gyle bir yer vardir ki, burada
gozii kapali yapilan dualarin kabul
edildiginin isareti, dua edenin yoniiniin
sag tarafa dondiiriilmesidir. Bu doksan
derece saga doniisle ilgili anlatimlar
hi¢ de az degildir halk arasinda.

Dua edenin hus(i ve baglilif ile
metafizik dlemde yasanan bu kozmik
dontistitecriibe edenlerin anlatimlarini
kentte duymayan yoktur.

**kk

Doner Kiimbet'in donmesinden
tutun, Helvac1 Dede'nin kepge kiran
mezarina, Koyun Baba'nin koyunlariyla
beraber tas olmasina, bir¢ok bolgedeki
dilek taslarina, yatirlara, ziyaretgah-
lara kadar, yasanmis veya yasanmasi
mubhayyer oldukca zengin bir menkibevi
rivayetler, anlatimlar vardir.

Bukentinyaklagik bin yildir yasadig
Miislimanlik seriiveninde, dagindan
tasina, ovasindan suyuna ve ortaya
konan mimari yapilarina kadar, mut-
laka bir efsanevi menkibesi vardir.
Yasayan biyografik sahislar nezdinde
veya onlarin ortaya ¢itkarmis olduklari
mimariyapilar ¢ergevesinde bazen reel
veolagan, bazen de olaganiistii, hatta
bir kismi1 hayal mahsulii anlatimlar s6z
konusudur. Bu anlatimlarin aslinin
olup olmadigini sorgulamak beyhude
bir cabayken, bu anlatilarin yaganmis
tarihe katkis1 ve hangi tarihi vasatta,
nasil bir konjonktiirde ortaya ¢ikti-
gina yogunlagmak daha biiyiik 6nem
tasimaktadir. u
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KURGUDAN GERCEGE

MIMAR SINAN

Ugur Tanyelimin “Mimar Sinan:
Tarihsel ve Muhayyel” Kitab1 Uzerine

DURSUN CiCEK AYDINLANMA SONRASI DILEK VE TEMENNILER UZE-
RINE KURULU BiR “YENI” VE “GERGEKLIK” ANLAYISI
oldugu muhakkak. Klasik gelenegin reddiile beraber Antik
Yunan ve Roma iizerinden icad edilen yeni diisiinme, din,
ahlak ve insan telakkisi “evrensellik” ve “modernlik” ekse-
ninde tiim diinyaya dayatilirken, artik tarihin de sonuna
gelindigine inaniliyor, insanoglu eliyle yeryiiziinde bir
cennet kuruldugu kabul ediliyordu. Tanr1 “kovulmus”, insan
“Ozgiirlesmis” ve en ideal baglamina kavusmustu. Sanat
yeni din, bilim yeni biiyiiydii. insan insanin kurdugu yeni
gerceklikte yasiyordu.

Sadece Bati'da kalmayip tiim diinyaya sirayet eden bu
zihin durumu tabii olarak Bati dis1 toplumlar: etkilemede
ve belirlemede gecikmedi. Neredeyse tiim Bati dis1 top-
lumlar kendilerini bu yeni duruma gore adapte etmeye,
arindirmaya ve aritmaya basladi. Herkes yasamak, “nefes
almak” i¢cin modern olmak, en azindan modernlesmek
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zorundaydi. “Bilimsel” olmayanlar bir
fosil veya antropolojik mevzu olarak
algilamiyordu. Tanrinin yerini insan,
vahyin yerini akil, dinin yerini sanat,
peygamberin yerini bilim adamai ve
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sanatkar, mabedin yerini tiniversite,

cennete ulagsmanin yerini siirekli tilketen
hazcibirinsanin diinyay1 cennetlestirme
anlayis1 aliyordu.
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Bat1 dis1 toplumlar belki de iki
yiiz yildir bagka sekilde olabilmenin,
yasayabilmenin, inanabilmenin ve
diisiinebilmenin imkani yerine Batili
olmanin, modernlesmenin, Batililas-

T T _...u-‘-—-——"*"- \h"-.,:_.:r_\.l.\“-'«'v."\- -}\_\

T

-
..l'ﬂ"' :

rSin‘f‘

| Kurgudan Gergege Mi

(iTABIYAT

|
'

|
§

E DUSUNEN $EHIi‘




E DU$UNEN $EHiR | KiTABIYAT | Kurgudan Gercege Mimar Sinan

manin ekseninde “evrensel degerler’e
ulagsmak i¢in kendinden, tarihinden
vazgeciyordu. Burada dogal olarak
iki tutum ortaya ¢ikiyordu: Birinci
tutum tamamen Aydinlanma deger-
lerini icsellestirip kendi ge¢mislerini
ve hafizalarin kiilll olarak bertaraf
ederken, diger tutum muhafazakar
bir bicimde ge¢misini tarihlestirmek
yerine ge¢misini modernize ediyor veya
mevcut pozitivizme ve Aydinlanma
degerlerine gore yeniden yorumluyor,
insa ediyor, kurguluyordu. Bu durumda
ise ne modern ve Batili olabiliyor ne
de kendi kalabiliyordu. Peygamberini
bilim adamy, filozof veya sanatkar olarak
yorumluyor, alimlerini bilim adami veya
filozof yapmak icin ¢irpiniyor, dinini
diisiinmeye ve sanata indirgeyerek akla,
sanata ve diislinmeye ne kadar deger
verdigini, akil ve bilim dini oldugunu
1srarla soyliiyordu. Bu siire¢ zorunlu
olarak dilek ve temennilere dayali
kurgusal ancak gercekligi olmayan bir
durum ortaya ¢ikariyordu.

Ortadadolasan “gerceklikler” sahih
olmadig gibi, insa edilen insanlarin
tarihsel gerceklikleri veya kimlikleriyle
deilgisiyoktu. Biitiin diisiinen insanlar
Aristove Platon basta olmak iizere Antik
Yunan diisiiniirlerine, biitlin fakihler
ve hukukc¢ular Roma hukukc¢ularina,
biitiin sanatkarlar hakeza Batil1 dehd ve

“yaratic1” olarak kabul edilen modern
sanatkarlara gore yeniden kuruluyordu.
Mihenk ge¢miste de orta zamanda da
kisa ge¢cmiste de ve yeni zamanda da
hep Bat1 ve Batiliyda.

Bunun bizdeki yansimasi daha
tahrip edici oldu. Ciinkii uzun yillar
islam diisiincesini temsil etmis ve
1800’11 yillara kadar belirleyiciligini
kaybetmemis bir gercekligin tecriibesini
tasimis bir toplum olarak s6z konusu
yeni siirece boylesine hizli bir bicimde
adapte olma ¢abast her bakimdan diisiin-
diiriiciiydii. Cumhuriyet'in modern
ve Aydinlanmaci tutumu yonetici elit
olarak birinci tutum, toplumsal olarak
ise ikinci tutumu benimseyecekti. Bu
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baglamda birinci tutuma gore gegmis
tarih olmaktan ¢ikarilacak, hatta Tiirk-
lerin ge¢misi islim'dan soyutlanarak
Siimer'e, Islam 6ncesi Cin'e ve Orta
Asya'ya, Hititlere, hatta Roma ve Antik
Yunan'a eklemlenecekti. ikinci tutum
ise Islam'dan vazge¢meyecek ancak
gecmisini modern arzulara ve kriterlere
goreyeniden kurgulayacakti. Birbakima
her iki tutum da usulleri farkli olsa da
gecmisibertaraf edecek ve tarih olmak-
tan ¢ikaracak, kendilerini Aydinlanma
ve Modernite eksenine eklemleyecekti.
Bubaglamda Yunus Emre, Hac1 Bektas
Veli ve Mevlana artik bir hiimanistti. ibn
Arabibir azizdi. Mimar Sinan modern,
bilimsel ve tistiin bir mimar, dehi ve
sanatkardi. Ibn Sina Aydinlanmaci bir
filozof, Cezeribir bilim adamy, Piri Reis
ise Kolomb'un da 6tesiydi.
Buindirgemeciyaklasimin siiphesiz
ki en tuhaf olani bir medeniyetin en
iist orneklerini ortaya koyan Mimar
Sinan’la ilgili olaniydi. Bilhassa Cum-
huriyet doneminde 6yle Mimar Sinan
kurgular: yapildi ki onun sahsinda
efsanevi, modern, antik kimlikler, kiil-
tiirel imgeler olugmaya bagladi. Mimar
Sinan tarihsel baglamindan kopariliyor,

onun temsill anlami bertaraf ediliyor
ve iretilen imge mutlaklastirilarak
buna gore olusturulan tarihyazimina
goreyerinialiyor, konumlandirihyordu.
Heriki tutum da onu modernbaglamda
yeniden insa ediyordu. Onu Islam-Os-
manli gercekligiicinde ele alan (Turgut
Cansever ve Akif Emre miistesna)
onun yaptiklarini bir hafiza, ortak
dil, hayat nizami ve diinya tasavvuru
cercevesinde anlayan ve yorumlayan
neredeyse hi¢ kimse yoktu. Her iki
tutum da onu birinci derecede islim'dan
ve Osmanli'dan soyutluyor, daha ¢ok
modernve Aydinlanmaci bir baglama
oturtuyordu. Ger¢i yiiz yildir Tiirkleri
islam'dan ve Islam’1 Tiirklerden arin-
dirma ¢abasi da bir kurgudur. Bilhassa
Aydinlanma etkisiyle ortaya ¢ikan yeni
aydin tipinin 6ncelikli derdi Tiirklerle
Islam arasindaki asliiliskiyi talilestirme
cabasi ve telasidir. Dolayisiyla Mimar
Sinan’la ilgili tartismalarda iizerinde
durulmasi gereken ana eksen budur.
Tiirkiye’de Mimar Sinan'la ilgili
ciddianlamda ¢alismalar yapildi. Giilru
Necipoglu, Turgut Cansever, Dogan
Kuban, Metin S6zen, Suphi Saat¢i'nin
caligmalari bunlardan birkagi. Son
olarak da bir biyografi calismasinin da
Otesinde Mimar Sinan'lailgili kurgu ve
insalar kritik eden tahkiki diyebilece-
gimiz onemlibir kitap daha yayimlandi.
Mimar Sinan: Tarihsel ve Muhayyel...
Ugur Tanyeli'nin kitabihem kendinden
onceki Mimar Sinan ¢alismalarini ve
anlama bi¢imlerini kritik ediyor hem
de onu tarihigercekligiicinde sunmaya
calisiyor. Nitekim Ugur Tanyeli'nin
temeliddiasida Mimar Sinan tizerinden
iiretilen modern, mistik ve geleneksel
insalarin gerceklikle bir ilgisinin olma-
dig1. Bununla beraber Tanyeli kendi
gercekligi icindeki Mimar Sinan'i da
anlatmaya ve aktarmaya gabaliyor. Insa
edilen efsane, mucize ve mit baglamini
olaganlastirmak istedigini ve ancak
olagan bir Mimar Sinan’'t daha iyi
anlayabilecegimizi belirtiyor.

Oncelikle sunu belirtmekte fayda
var ki kitap gercekten ¢ok onemli bir
metin. Hem elestirel olusu hem de
yonteminden dolay: elestiriye agik
olusu ¢ok kiymetli. Bu anlamda Ugur
Tanyeli'nin a¢tig1 baglamdan hareket
edilerek en azindan daha saghklh
analizler yapilabilir ve bu konularla
ilgili seviyeli ve anlaml bir kritik ve
tahkik gelenegi olusturulabilir. Buen
azindan ge¢misi tarih yapabilmek, onu
hamasetten, nostalji ve romantizmden
kurtarmakicin sarttir da. Buanlamda
nesnel olmak ¢ok onemlidir. Ancak
soz konusu nesnellik kendi aidiyeti
baglaminda yine nostalji, hamaset
ve romantizme diismeden yapilirsa
bir anlam tasir. Bir baska kavram
cercevesine veya deger diinyasina
gore hareket etmek; baskasina 6znel,
kendine ve ge¢misine nesnel olmak
nesnellik olarak nitelenemez. Bir bagka
deyisle, bir baska 6znel durumu nesnel
kabul edip ona gore kendine, tarihine
bakmak nesnellik degildir.

Oncelikle Ugur Tanyeli kurgusal
Mimar Sinan konusunda genel olarak
hakli tanimlar ve elestiriler yapiyor. Soz
konusu modern ve evrenselci makro
bakisin farkinda. Nitekim kendisi de
yontem olarak modern, evrenselci ve
makro bakisin yanlishigindan dolay:
¢oklu, mikro bir bakisi esas aldigini
belirtiyor ve bu anlamda da analitik
diizeyde ciddi bir tahkike giriyor. Bu
anlamda Ugur Tanyeli dogru bir yerden
ve hakli bir gerekce ile hareket ediyor.
Modern olarak insa edilen bir Mimar
Sinan imgesinin neden iiretildiginin
arka planini giiclii ve hakl olarak ortaya
koyuyor. Ona gore tarihte gercekligi olan
Mimar Sinan'dan ziyade ytizyilimizin
basindanitibaren egemen paradigmaya
uygun Ronesansgi, Aydinlanmaci/
modern ve pozitivist bir Sinan insa edildi
ve kurgulandi. Bu anlat1 Tiirk tarihini
modernlestirme, efsanelestirme ¢abasi
ile de dogru orantiliydi.

Bunun yenilgi psikolojisi ile ilgisini
kuran Tanyeli genel olarak yenilen

Herkes yasamak, “nefes almak” igin modern olmak, en azindan modernlesmek
zorundayd. “Bilimsel” olmayanlar bir fosil veya antropolojik mevzu olarak
algilaniyordu. Tanrinin yerini insan, vahyin yerini akil, dinin yerini sanat, pey-
gamberin yerini bilim adami ve sanatkar, mabedin yerini iiniversite, cennete
ulasmanin yerini siirekli tiiketen hazci bir insanin diinyayi cennetlestirme

anlayisi aliyordu.

toplumlarin psikolojik olarak tarihi,
gecmisi efsanelestirme, mitlestirme
ve mucizelestirme tutumu gelistir-
diklerinibelirtir ve Mimar Sinan'in da
bubaglamda iiretildigini sdyler. Ugur
Tanyeli herkesin bir Mimar Sinan'ivar
diyerek onun nasil mitsellestirildigine
dikkat ceker ve “Muhayyel bir Sinan’
yaratildigini belirtir. O; Aydinlanmaci,
ilerlemeci, evrimci, pozitivist, rasyo-
nalist, ampirist bir Sinan ingasina en
bastan karsi ¢ikar.

Mimaride yontem olarak makro
agiklamalardan ¢ok mikro agiklamalar
onceleyen Tanyeli bir bakima bunu
biyografiyazimina, tarih okumasinave
portre analizlerine de uygular. Makro
Sinan yazimlarinin Sinan insasi oldu-
guna, bunun yerine analitik ve gercekgi
yazimlarin daha 6nemli ve tutarl
olacagina isaret eder. Kendisinin de
belirttigi gibi Sinan‘a iliskin metinler
iretenlerin hangi sosyopsisik gerek-
celerle yazdiklarini anlamay: dener ve
Sinan'i tarihsellestirmenin 6nemini
vurgulayarak bir bakima bunun yollarim
arar. Bunun i¢in de ona gore “Mimar
Sinan'in tarihini yazmak i¢in ona ilis-
kin giizellemeleri, efsanelestirmeleri,
ideolojiklestirmeleri” kenara birakmak
gerekir. Bu yapilmadan Mimar Sinan
olaganlastirilamaz. Mimar Sinan ola-
ganlastirilmadiginda ise onu anlama
imkanimiz s6z konusu olmaz.

Ugur Tanyeliisrarla olaganlastirma
ve tarihsellestirme kavramlarini kul-
lanir. Bunun siradanlastirma oldugu
hususunda insan tedirgin olsa da kitab1
okudukca boyle olmadig1 ortaya ¢ikar.
Aksine o en basta modern ve evrenselci
kiilli/makro bakis acisina ve bunun
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istismarina gondermede bulundugu
icin buradaki olaganlastirmanin ger-
ceklik ve gercekgilikle ilgili baglamina
isaret eder. Dolayisiyla olaganlastirma,
oldugu gibi anlama ve aktarma olarak
degerlendirilebilir.

Ugur Tanyeli insa edilen Mimar
Sinan'1 ii¢ temelde tanimlar: Birincisi
RoOnesans mimari, bilimsel, modern
sanatin zeminini hazirlamis evrensel
bir Mimar Sinan; ikincisi efsanevi ve
kahraman, asil ve yiice Tiirk Mimar
Sinan; iiglinciisii ise Miisliiman, mistik,
dindar bir Mimar Sinan. Ugur Tanyeli
bu {i¢ Mimar Sinan'in da bir kiiltiirel
mit, insa ve kurgu, muhayyel oldugunu
belirtir ve delillerini ortaya koyar.

Ugur Tanyeli oncelikle Fransiz
Devrimi'nin de etkisiyle tiim diinyada
yayginlasan ulusallagsmaya paralel
olarak bir “Tiirk Ulusu” yaratma ¢abalar1
baglaminda iiretilmeye ¢alisilan Mimar
Sinan ve Aydinlanma ve Modernite
ekseninde Ronesansci, modern, bilimsel,
rasyonalist ve Batili bir Mimar Sinan
iiretme ¢abastyla yapilmaya ¢alisilanlar
konusunda kesinlikle haklidir ve isabetli
analizler yapmaktadir. Ancak bilhassa
kendisinin de ¢ok saygi duydugu ve
yakindan tanidig1 Turgut Cansever'in
Mimar Sinan fikri ile ilgili hususlarda
ciddi anlamda zorlanmakta, malze-
meleri ve tarihi olgular1 yorumlarken
de siibjektif konuma diismektedir.
Hatta elestirdigi kurguya kendisi de
diismektedir. Osmanli'nin Islam ve
Islamibaglamu ile ilgili siipheci tutumu
da bir bakima yeni bir insa ¢abasi-
dir. Clinkdi Mimar Sinan'in yasadig1
tarihsel gerceklik ve olaganlik elbette
onu bir Ronesans mimari, modern
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Peygamberini bilim adam, filozof veya sanatkar olarak yorumluyaor, &limlerini
bilim adami veya filozof yapmak icin cirpiniyor, dinini diisiinmeye ve sanata
indirgeyerek akla, sanata ve diisiinmeye.ne kadar deger verdigini, akil ve bilim
dini oldugunu israrla séyliyordu. Bu siireg zorunlu olarak dilek ve temennilere
dayali kurgusal ancak gercekligi olmayan bir durum ortaya gikaryordu.

Ortada dolasan “gerceklikler” sahih olmadigi gibi, insa edilen insanlarin
tarihsel gergeklikleri veya kimlikleriyle de ilgisi yoktu. Biitiin diisiinen insanlar
Aristo ve Platon basta olmak iizere Antik Yunan diisiinirlerine, biitiin fakihler
ve hukukgular Roma hukukgularina, biitiin sanatkarlar hakeza Batili deha ve
“yaratici” olarak kabul edilen modern sanatkarlara gdre yeniden kuruluyordu.
Mihenk gecmiste de orta zamanda da kisa gegcmiste de ve yeni zamanda

da hep Bati ve Batiliyd..

mimar veya rasyonalist mimar ya da
Tiirk¢li mimar yapmaz. Ancak Turgut
Cansever'in 1srarla altim ¢izdigi ve
doldurdugu, aslinda bir gerceklige
isaret ettigi, bilhassa son yiiz yildir da
ustli ortlilen ve goriilmesi istenmeyen
bu toplumun Miisliiman ge¢misiyle
paralel, islam diisiince geleneklerinin
tezahiirii olan bir Mimar Sinan tabiri,
bir mit yaratma veya kahraman iiretme
degildir. Hatta aksine onun yaptigi son
yliz yildir iiretilen bir imaj ve simiilas-
yona karsin bir gercekligi ortaya koyma
¢abasi, iistii ortiilen bir goriinenin
ustlinii agma ¢abasidir. Ciinki kisa
vadede Cumhuriyetle, uzun vadede
ise Tanzimat'la birlikte bu cografyay1
ve bu toplumu Islam hafizasindan
ve Miisliman ge¢misten arindirma
¢abalari ¢ok agik ve nettir.

Oncelikle belirtmeliyiz ki 200 yildir
yasanilan Tiirkiye gercekligi ve siireci,
Aydinlanma ve Modernite perspekti-
fine gore bir “Islam”, “Tiirk”, “Millet”
olusturma ve tarihianlamda gercekligi
olan Islam, Tiirk ve Millet baglamindan
bir soyutlanma, arinma ve arindirilma
siirecidir. Dolayisiyla Islam diisiiniirii
olan bir insanin bu arindirmaya ve
paradigmaya kars: ¢ikarak tarihi sah-
siyetleri yeniden oldugu hali iizere
anlama ve anlatma ¢abasi bir inga ve
kurgu olamaz. Hiimanist bir Yunus

Emre elbette kurgudur. Tiirkgiilestiri-
len ve Milliyetcilestirilen Yunus Emre
elbette bir kurgudur. Ancak 14. yiizyilda
yasamis, medrese egitimi almis, ibn
Arabi, Ahmet Yesevi, Hac1 Bektas Veli,
Taptuk Emre ikliminde olugsmus ve bu
minvalde i¢inde yasadig1 ve inandig1
milletin ve dinin siirle tevil ve tabirini
yapmis bir Yunus Emre gercektir.
Mesela Tiirk Sufiler izerinden 1940'l1
yillarla birlikte iiretilmeye ¢aligilan ve
Tiirkleri ana eksen Isldm hafizasindan
ve gercekliginden kurtarmaya ¢alisan
bir hetorodoksi bir inga ve kurgudur.
Ahmet Yesevi'nin bir din olarak insa
edilmeye calisilan Bektasiligin ilki olarak
konumlandirilmasi bir kurgudur. Lakin
Ahmet Yesevi'nin Hanefibir lim olmasi,
Hacegan silsilesinden Hamedani'nin 3.
halifesi olmasi, Gucdiivani'nin arkadas1
olmasi bir gercekliktir. Bu 6rnekler
fazlasiyla ¢ogaltilabilir.

Dolayisiyla Ugur Tanyeli'nin Rone-
sanscl, Tiirkcid, milliyetci, modern,
bilimsel ve pozitivist Mimar Sinan
ingalarinakarsi cikislari ne kadar saglam
ve tutarliysa Turgut Cansever'in ve Akif
Emre'nin bir gergeklik olarak ortaya
koydugu Miisliman bir Mimar Sinan
tasavvuru ve onun islam fikhindan,
kelamindan, hikmet ve irfanindan
miicessem bir ilm-i ilahiye gore bir
mimari anlayisina sahip oldugu ve bunu

miicessem hale getirdigi yoniindeki
fikirleriyle ilgili goriisleri zorlamadr.
Glinkiibasta Turgut Cansever olmak
iizere benzeribirkag insan da Mimar
Sinaniizerinden kurgulanan Ronesans
eksenli, Batil1 bir Mimar Sinan imge-
sini bertaraf etmek icin cabalamuslar,
bilhassa bu husustaki oryantalist
bakis agisina dikkat cekmisler, Sinan’i
kendi olagan baglaminda ele almislar
ve mensup olduklar: diinya goriisii
cercevesinde degerlendirmiglerdir.

Oyleyse Turgut Cansever'in
Mimar Sinan'1 islam-Osman-
li-Miisliiman eksenine oturtmasi
bir kahraman yaratma veya
mitlestirme degil olaganlastir-
madir. Ustelik onun bu tutumu
genel anlamda Osmanli-is-
lam hafizasina temkinli yakla-
san modernist Islamciligin
tutumu ile de ortiismez.
Dolayisiyla Mimar Sinan'
Islam-Osmanli-Miisliiman
baglamindan soyutlamakbir
kurgudur ve ingadur.

Ugur Tanyeli'nin birtakim
tikel 6rnekleri genellestirerek
Osmanliilim ve diisiince diin-
yastylailgili yaptigi analizler
de kendisinin Islam diinya
goriisiinden kurtarmaya
calist1g1 bir Mimar Sinan
kurgusuna doniisiiyor. Bil-
hassa Giilru Necipoglu'nun
Sinan Cag kitaba ile ilgili
donemin diisiince diinyast,
siyasal baglamu ile ilgili
gerek alintilari ve gerekse
oalintilar kullanma bi¢imi
kendisinin de en basta
elestirdigi ve kars: ciktig,
tekei, pozitivist,

modernve
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Aydinlanmaci perspektife yaklasiyor.
Oysayalin, basit, tarihsel ve olagan olan;
Mimar Sinan'in islam fikhi, kelamy,
hikmet ve irfanina gre bir hayat nizam
ve diinya tasavvuru olan, varlik amaci
i'la-y1 kelimetullah olan bir Osmanl
mimari olmasidir. Bubir insa degildir.
O Fenarilerin, Tagkopriiliizadelerin,
Seyyid Serif Ciircanilerin, Abdiilkadir
Meragilerin, Ibn Kemallerin, Bakilerin
irfanini, hikmetini, fikhini, kelamini,
musikisini, edebiyatini belirledigi bir
Miisliman ortamda yasamuigtir. Dolay1-
styla Mimar Sinan'i olaganlastirma onu
Miisliiman baglamindan koparmakla
gerceklesmez.

Ugur Tanyeli'nin bilhassa tikel
olarak Osmanli donemi fetvalarindan,
hadiselerinden, siirlerinden 6rnekler
alarak bunlar tiimel bir bicimde tarihe
giydirmesi ve buradan asir1 genel-
lemelere gitmesi de kendi usuliine
aykiridir. Kitap boyunca gerek Mimar
Sinan biyografisi yazan yazarlarla ilgili
yaptig1 analitik elestiriler ve gerekse
tarihsellestirme ve olaganlastirmay:
¢ok sik vurgulamasi sanki bu kez de
Sinan'in gercekligini de mi bertaraf
ediyor veya onu siradanlastiriyor mu
sorusunu sorduruyor... Byle olmadig1
elbette muhakkak. Belkide kitabin temel
tartisma noktasiburas. Elestiriler daha
¢ok sebepten ziyade sonug iizerinden
yapildig1 icin boyle bir izlenim de ortaya
¢ikiyor denilebilir.

“Mimarlik meselelerini Isldm inanct
baglamina yerlegstiren bir 16.yiizyil metnine
rastlanmaz. Dinsel ve dindigt nitelikte olan
ve ele alinan konular birbirine nedensellik
baglarive konu hiyerarsileriyle baglayan
bir epistemik ilkeler biitiinii ve zihin
disiplini kurulmaz. O nedenle genel
dogruyu tarif etmeye ve belirgin
bir olguyu betimlemeye baslaya-
cagtizlenimiveren bir metin
bile hemen bu sabitlenme
olasiligindan uzaklagir
ve dagilir.”

Yukaridaki
pasajdan

yola ¢ikarak Ugur Tanyeli'nin Aydin-
lanmaci paradigmaya gore bir din
tanimini Islom ve Osmanh tarihine
giydirmeye calistigini iddia edebiliriz.
Cinki dini-diinyevi ayrimi bilhassa
Islam diisiince gelenekleri agisindan
mutlak degil itibaridir ve bu ayrim
Aydinlanma siirecinin religion tanim-
lamasi ile mutlaklagsmstir. Dolayisiyla
Tanyeli'nin de din algisireligion eksenli
oldugu i¢in donemle ilgili analizler
yaparken dini-din dig1 ayrimi yapar.
Mimari bir yapinin ve inganin dine atif
yapilmasini metin olarak bekler. Oysa
Aydinlanma donemine kadar religion
baglamli bir din tanimi, din ve din dis1
ayrnimi islim-Osmanli diinyasinda, hatta
diinyada hi¢bir toplumda yoktur. Dinin
hayat oldugu bir diinya ve toplumda
boyle bir beklenti de rasyonellestirme,
modernlestirmedir.

Buhususun daha iyianlagilmasticin
fhsan Fazlioglu'ndan sdyle bir alint1
yapmaliyim: “Pierre Simon Laplace, daha
sonra Alman filozofu immanuel Kant'in
ismiyle birlikle Kant-Laplace kurami
denilecek Giines sisteminin kokeni
sorununu ¢ozmeye ¢alisan kozmogoniye
iliskin kuramini ele aldig1 Exposition du
Systéme du Monde [Alem sistemi-
nin aciklanmasi] adli eserini
Napolyon'a sunar. Napolyon,
eseri biiyiik bir dikkatle oku-
duktan, icerdigi kuram
uizerinde ayrintili bir
bicimde diisiindiikten
sonra Lap+_,
lace1 "} bt
davet \l \2

4 s
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eder ve aralarinda su konusma gecer:

‘Kuramin oldukga ilging ve giizel; ancak
Tanr1'y1 goremedim; Tanri bu kura-
min neresinde?’ Laplace yanit verir:
‘Kuramimda Tanr1'ya gerek duymadim,
ihtiyac hissetmedim.’

Laplace’in Ali Kuscu ve Napol-
yon'un Fatih Sultan Mehmed oldugunu
varsayalim -ki Ali Kus¢u'nun kendi
donemindeki astronomi, hatta koz-
moloji sistemine gore farkl sayilabi-
lecek goriisleri vardir ve bunlar yazilip
sunulmustur- Fatih'in, tipki Napolyon
gibi, kitab1 okuduktan ve {izerinde
calistiktan sonra Ali Kuscu'yu davet
ettigini ve ‘Kuramin oldukga ilging ve
giizel; ancak Tanr1'y1 goremedim; Tanr1
bu kuramin neresinde?’ diye sordu-
gunu diisiinelim. AliKuscu'nun

-ve [s1Am medeniyetinde
yasam siirmiis biitiin ~
filozof-bilginlerin-
boyle bir soruya
verebilecegi 475
tek ama 5
tek bir
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Mimar Sinan: Tarihsel ve Muhayyel... Ugur Tanyelinin kitabi hem kendinden
gnceki Mimar Sinan galismalarini ve anlama bigimlerini kritik ediyor hem
de onu tarihi gercekligi icinde sunmaya calisiyor. Nitekim Ugur Tanyelinin
temel iddiasi da Mimar Sinan {izerinden iiretilen modern, mistik ve geleneksel
insalarin gergeklikle bir ilgisinin olmadigi. Bununla beraber Tanyeli kendi
gergekligi igindeki Mimar Sinan' da anlatmaya ve aktarmaya gabaliyor. inga
edilen efsane, mucize ve mit baglamini olaganlastirmak istedigini ve ancak
olagan bir Mimar Sinani daha iyi anlayabilecegimizi belirtiyor.

yanit1 vardir: ‘Sultanim! Biz sizi
miimin bilirdik.”

Tanyeli; Turgut Cansever'le ilgili
benzer tutumu Akif Emre ile ilgili
de gosterir. Akif Emre'nin kendisiyle
ilgili yazdig elestirel yazi hususun-
daki duygusal yaklasimi buna drnek
olarak verilebilir. Akif Emre'nin Mimar
Sinan-Turgut Cansever eksenini tama-
men hamasetten uzak ve gergeklik
olarak Islam diisiince geleneginin
bir tezahiirii olarak gormesi Sinan
mitsellestirme olmadig gibi bir Sinan
tiretimi de degildir. Aksine Akif Emre
Tiirkiye’de modernist, Ronesansgi,
pozitivist, oryantalist, ulusalct Mimar
Sinan yaklasimlarini ve tiretimlerini
ciddi anlamda elestiren bir insandir.
Bir bakima temelde baktigimizda Akif
Emre'nin elestirileri ile Ugur Tanyeli'nin
elestirileri bu yaniyla genel anlamda
ortiisiir. Ancak nasil Turgut Cansever
ile Ugur Tanyeli'nin Mimar Sinan,
Islam Diistincesi, Osmanl: diisiince
gelenekleri ile ilgili ciddi farkliliklari
varsa Akif Emre ile ilgili de bakis fark-
liliklar oldugu muhakkaktir.

Mesela Turgut Cansever'in bir Miis-
liiman mimar olarak niteledigi ve
inancinin geregini, tevhid ilkesine
gore mimariye aktaran insan olarak
tanimladig1 Mimar Sinan anlatimini
o ¢agda baskentte yasayanlarin yarisi-
nin gayrl Miislim olmasi ile elestiren
Ugur Tanyeli soziinii ettigim tikel bir
¢ikarimla makro bir genelleme yapar.
Bir bakima kendi yontemine de ters
bir karsi ¢ikis gelistirir. Clinki bir
devletin niifusunun ¢ogunlugunun

gayr1 Miislim olmasi o devletin islam

hukukuna gére yonetilmesini, Islam

kelamina gore bir nazari baglaminin

olmasini, Islam irfani ve hikmetine

gore bir esya ve hadiseler tasavvuru

olmasini engellemez. Sonugta devletin

zihin diinyasini, yonetme bi¢imini

niifusu olusturan topluluklar belirle-
mez. Akif Emre’'nin israrla vurguladig:

Cumbhuriyet déneminde devletin Islam

gecmisini ve tarihini bertaraf etme ile

Mimar Sinan'1 Ronesans’a eklemleme

veya onu Batili modern mimarlar gibi

deha ve sanatkar yapma baglami ara-
sinda ciddi bir iligki vardir. Nitekim

Ugur Tanyeli s6z konusu kurgulardan

ingalardan s6z ederken Cumhuriyet
déneminin Islam telakkisi ve Islam’1

gecmis olmaktan ¢ikarma ¢abasina

fazla deginmez.

Ugur Tanyeli makro, tekgi, evren-
selci bir modernlik anlayisina karsidir
ancak bu onun modern olmadi§1 ve
Aydinlanma perspektifini reddettigi
anlamina gelmez. Nitekim o kitabi-
nin sonunda mikro, ¢okcu/coklu ve
evrenselci olmayan bir modernlik
ve Aydinlanma anlayisindan olumlu
anlamda soz eder.

Ugur Tanyeli Cumhuriyet doneminin
milliyet¢i, Osmanliy1 pragmatist hatta
oportiinist bir baglamda kullanma
bicimiyle ilgili analizlerinde haklidir.
Ancak Cumhuriyet doneminde Sinan
gibi insa edilmeye ve kurgulanmaya
calisilan Osmanli imgesiyle ilgili eles-
tirilerinde ne kadar objektif olmaya
calisirsa caligsin modern ve Aydinlan-
maci perspektiften kurtulamamaktadir.

Ozellikle 16. yiizy1l Osmanli donemi
ile ilgili tikel 6rnekler tizerinden asir1
genellemeler yaparken, Osmanli’y1
olaganlastirma baglaminda bence
siradanlastirma demesem de adeta
buharlastirir. Tanyeli genel anlamda
modern bir perspektife sahip oldugu
icin Islam, Osmanl, Tiirk olgusu, kav-
ramlanileilgili de cok ihtiyathdir. Hakli
olarak itiraz ettigi bir tikel durumu
genellestirirken Osmanl ve Selguklu
zemininin oturdugu Fikih, Kelam,
irfan ve Hikmet gelenegini, Ibn Sina
metafizigi basta olmak {izere Mimar
Sinan'in diisiinsel zeminini de fazlasiyla
siradanlagtirir, hatta gormezden gelir.
Bati sanati ve mimarlif1 agisindan
rahatlikla kurdugu siirekliligi Osmanl
ve Islam baglaminda yiizeysel geger.
Opysa Selcuklu mimarisi ile Osmanh
mimarisiarasindaki stireklilik bir efsane
veya mit degildir. Bir Barok donemi
eserinde veya Batili bir mimari eserde
arkasindaki diisiinsel baglamaisrarla
isaret eden Ugur Tanyeli yeterli metin
yok diyerek ayni seyi Islam-Osmanli
sehri, evi, mimarisi baglaminda yapmaz.
Modern metin, kitap tasavvurunu ve bu
eksende iiretilen ve kurgulanan Antik
Yunan, Roma ve benzeri tasavvurlari
Osmanli metinlerinde aramaya baglar.
Mesela 19. yiizyila kadar Osmanlh
toplumunda Antik Yunan'la ilgili bir
metin yazilmamasindan yakinir. Oysa
Islam Diisiincesi 8. yiizyi1lda Antik
Yunan metinleri ile karsilastiginda
diinyada bir Antik Yunan imgesi, miti,
gercekligi s6z konusu degildir. Antik
Yunan metinlerini hikmet baglaminda
herhangi bir komplekse kapilmadan
alan, i¢sellestiren, yorumlayan Miislii-
manlardir. Dolayisiyla kendini merkeze
alip Antik Yunan'1 tali olarak kabul eden
bir baglamin da Antik Yunan'la ilgili
bir kiilll metin yazmasi diisiiniilemez.
Clinkii Antik Yunan Miisliiman diisii-
niirler i¢in sadece bir aractir. Diinya
goriislerini belirleyen bir baglam veya
unsur degildir. Ustelik 8. yiizy1ldan 18.
yiizyila kadar Antik Yunan metinlerini

kaybolmaktan kurtaran, onlari onlarca
kez serh eden Miisliimanlardir. Ancak
Tanyeli'nin bekledigi anlamda evren-
selci, mutlak ve her seyin kendine gore
tanim alacag1 asr-1saadetlestirilen bir
Antik Yunan ancak18. hatta19. yiizyilda
evrenselci modern ve Aydinlanmanin
hafizasi olarak icad edilecektir.

Dolayisiyla Aydinlanmacive modern
tarih anlayisinin en 6nemli paradig-
masi da, kendisinin kurguladiginin
disinda, gegmisi rasyonellestirme adina

“ilkellestirmek” “fosillestirmek” ve ant-
ropolojinin mevzuu haline getirmektir.
Osmanli'y1ve Sinan'1 tarihi gercekligi
icinde ele almak elbette dogru ve gerekli-
dir,ancak ona karsi yapilan yliceltmeleri
de Aydinlanmaci bir kritikle yapmak
tahrip edici sonuglara gotiirerek tarihi
arindirma islevinden bagka bir sey de
yapmaz. Nitekim bugiin Antik Yunan
ve Roma'nin kutsanarak Bati tarihi
ve hafizasi disindaki her seyin ilkel-
lestirildigini ve siradanlastirildigim
en iyi Ugur Tanyeli Hoca bilir. Bugiin
tarihin yeniden kurgulanmasinda Her-
derci, Hegelci ve Kantgi bakis agisinin
belirleyici oldugunu hepimiz biliyoruz.
Dolayisiyla objektif ve bilimsel bir
bicimde Osmanliveya Sinan analizini
kime ve neye gore yapacagiz. Elbette
ki Modernitenin tarih anlayisina gore
degil. Moderniteye eklemlenmek
icin komplekse dayali bir yiiceltme
kadaryine oraya eklemlenmeme adina
siradanlastirma da benzer sonuglar
dogurabilir. Kald: ki bugiin pozitivist,
milliyetci, dinf, mistik bakis agilarinin
tamami; Osmanli geleneginden kalan
ve gelen bakis acilar degil, Aydinlan-
manin etkisiyle bizde olusan bakis
acilandir. Sonugta diinyaya modern ve
Aydinlanmaci tarih telakkisini dayatan
Modernitedir.

Benzer bicimde sanat-zanaat ayrimi
ileilgili dogru olan tespitlerini yaparken
demodern sanatin insa edildigine vurgu
yaparken bugiin insa edilen Osmanl
sanati imgesini elestirmek yerine
tarihianlamdaki Osmanli'y1 elestirdigi,
hatta siradanlastirdig1 da gozden kag-
mamaktadir. Yani imgesel Bat1 Ugur
Tanyeli'de daha belirleyici ve baskindr.

Oysaki iiretilen Osmanli imgesi veya
Mimar Sinan imgesinden daha ¢ok,
Aydinlanma siireci ile kurgulanan ve
uretilen Bat1 tarihi, insanlari, izmleri
vurgulanarak meselenin asil kaynag:
ve sebebi tizerinde durulabilirdi. Bu
anlamda metinde Bat1 hdla mihenk, iyi,
masumken Dogu, Osmanlidaha elestirel
bir gozle degerlendirilmektedir. Belki
deimgelerin mutlaklastirilmasi tizerine
kurulu Bati, modern sanat, bilim anlayis1
eksenlibir analiz daha tutarli ve kalic
olabilirdi. Bugiin artik daha agik ve net
olarak biliyoruz ki Antik Yunan-An-
tik Roma-Ronesans-Aydinlanma ve
Modernite eksenli bir insanlik tarihi
bir insa ve kurgudur ve tiim insanliga
dayatilmaktadar.

Mimar Sinan'in Tiirk oldugu vurgu-
sunu milliyet¢iimgelemde travmatik bir
gerilimle agiklayan Ugur Tanyeli benzer
birbi¢cimde Aydinlanmassiireciilebirlikte
baslayan ve ilkel ve fosil kabul edilen
bir Miisliiman ve Tiirk imgesini de goz
ardi etmektedir. Sonucta bu tiretim asli
bir durum degil tali bir durumdur ve
sonuctur. Burada asil sebebin Aydin-
lanmaci perspektif olduguna vurgu
yapilmamaktadir. Sanki benzer bir
bicimde Kant, Hegel vb. Batililar, irktan
ve etnisiteden iistiin bakis acilarinave
konuma sahiplermis gibi algilaniyor ve
onlarin asilirkciliklar, milliyetcilikleri,
otekilestirmeleri goz ard1 ediliyor.
Bat1 Avrupa eksenli, evrimci, beyaz
adami mihenk kabul eden, ilerlemeci
ve tarihin belli bir déneminde ortaya
¢ikmuis bir baglami evrensellestirmek
sanati din, bilimi biiyii, teknigi sihir
gibi algilamak asil bugiin insanligin
oniindeki en biiyiik travmadir.

Hasili Modernite ve Aydinlanma’nin
bir mit, sihir ve biiyii oldugu ve insan-
larabir din olarak dayatildig1 bir cagda
yastyoruz. Aydinlanma degerlerinin
tarihin sonu olarak nitelendigi bir
donemdeyiz. Oyleyse bir mite yasla-
narak bir bagka miti elestirmek de cok
tutarhi degildir. Hagli seferlerini yapan
Batililar, son iki diinya savasini yapan
ve milyonlarca insanin 6liimiine sebep
olan Batililari, diinyay: somiirgelestiren
Batililari kiiltiirel toplum, Islam-Osmanh

eksenini ise siyasal-askeri toplum

diyerek bir anlamda Aydinlanmaci bir

bicimde kategorize eden Ugur Tanyeli

basta dabelirttigim gibi mikro ve tikel

orneklerden makro ve tiimel ¢ikarimlar

yapiyor. Matbaanin ge¢ gelmesiileilgili

donemin baglamiyla ilgili olmayan

yaklasimi, modern metin geleneginin

kabul edilmemesiyle ilgili tutumu, Batili

bir seyyahin herhangi bir gozlemini

bile tiimel sekilde genellestirmesi, bir

fetvay1 sanki tiim Osmanli hukukunu

ve toplumunu belirliyor ve tanimliyor

gibi yorumlamasi, Galileo'dan bahse-
derken Ibn Heysem'i ve eseri Kitabii'l

Menazir'i gormezden gelmesi, Osmanh

matematigi ve geometrisini tikellegti-
rerek mimarisinden soyutlamasi, dinin

esast ile ilgili olan bid'at1 alip hikmete

de tasimasi, bir giinii bir giiniine eg

gecen ziyandadir ilkesini siar edinen bir

toplumun, hikmet miiminin yitigidir

baglamiyla kendisinin disindaki tiim

diisiince baglamlarini i¢ine alan bir

diinyanin degisime kapali oldugunu

iddia etmesi, fetvalarin ayni zamanda

siireklilik ve degisimle ilgili oldugu-
nun farkinda olmamasi gibi pek ¢ok

husus ciddi anlamda itiraza ve tartis-
maya acgiktir.

Sonug olarak “Osmanl diisiincesinin
dogrudan ¢iktisi olan bir mimarlik yok”
derken modern mimariyikastediyorsa
elbette haklidir. Ancak imar, omiir,
umran ve mimar kelimesinin Islam
diisiince gelenegindeki baglamini
bilmemesi de miimkiin degildir. Bu
anlamda Turgut Cansever’in 1srarla
belirttigi gibi bir inanma ve diisiinme
biciminin tezahiirii olan bir hayat nizam
ve diinya tasavvurunun bir ev, medrese,
han, ¢ars1, hamam, sehir, mekan, zaman
fikrinin olmamasi diisiiniilemez. Yine
Ugur Tanyeli'nin sik stk kaynak olarak
kullandig1 Batili seyyahlarin eserleri

“Osmanli Cennetleri"ni anlatan ifadelerle
doludur. Hasil Islam ve Miisliiman bir
Mimar Sinan tarihsel ve olagandur...

Hasili1 Ugur Tanyeli'nin kitabi kesin-
likle iizerinde tartisilmasi, degerlendi-
rilmesi gereken onemli bir metindir
ve ciddi anlamda okumalar yapilarak
tartisilmalidir. [
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MUSTAFA OZEL

TURKLER, ASKER MILLET MiDIiR?

Tiirkler asker millettir, Kayserililer haric! Boyle bir ciim-
leyle baslayan bir yaziy1 Kayserililer yayimlar m1? Milliyetci-
ligin giderek yiikseldigibir cagda, her tiirlii tenkide maruz
kalabilirler, pek tabii. “Ne yani, Kayserililer asker ruhuna
sahip degil mi?” diyenler ¢ikar muhakkak. Meseleye farkli
bir acidan bakanlar ise pekala soyle diyebilir: “Kayserililer
ticarete yatkin olduklarindan, yazar askerligin onlar igin
ikinci derecede bir meslek oldugunu ima ediyordur!” Her
haliikarda, Kayseri, Akseki, Giiriin gibi birkag¢ istisna ile
Tiirklerin genelde asker bir millet olduguna, binaenaleyh
ticaretten anlamadiklarina dair yaygin bir kanaat vardir.
Tiirkler tarafindan kendisine Atatiirk 6diilii verilen miis-
tesrik Bernard Lewis'in modern Tiirkiye'ye dair en tinlii
eserinibile su ciimlelerle 6zetlemek miimkiindiir: Tiirkler
sadece dort meslege asinadir: Memurluk, savas, din ve
tarim. Modern toplumun cansuyu olan sanayi ile ticareti

gayrimiislimlere terk ettiler. (Avrupa'nin
sanayi ve ticaretle sahlandig119. asirda
bile) Tiirkler ticareti “biitiin asagilik
taraflariyla” Hristiyan ve Musevilere
biraktilar.!

flk bakista son derece ilmive yasanan
gercekle Ortiisen bir tesbit gibi goriinen
bu kanaat 19. asir sonrasinin eseridir.
Kasitli bir kurmaca, bir mittir. Fakat
o kadar etkilidir ki, hace-i evvelimiz
(ilk 8gretmenimiz) Ahmet Midhat
Efendi de dahil olmak iizere, iideba ve
ulemamizin en seckinleri bile bunun
kadim bir gerceklik olmay1p, 19. asirda
Avrupa kapitalizminin yoriingesine
girdikten sonra meydana gelen bir
gelisme oldugunu fark edememislerdir.
Midhat Efendi Miisahedat romaninda su
tesbitleri yapiyordu: “Kibardan hi¢bir
kimse kesb ii kdra heves etmiyor. Aba
vii ecdattan kalmis bazi ¢iftliklere malik
olanlar bunlari yalniz tenezziih mahalli
olarak telakki ediyorlar. Herkesin
gozii devlet memuriyetine dikilmis.
Ondan baska medar-1 maiget bilin-
miyor. Halbuki hazine-i devlet yalniz
gecinmeleri i¢in oraya goz dikenleri
ne ile doyuracak? Varidatla degil mi?
Ovaridat: ziraat ve sanayi ve cobanlik
ve ticaret hasil etmeyecek mi? Bunlar
zayif ve miskinlerin ellerinde bulun-
dukea hazineye getirecekleri varidat
dahi zaifane, miskinane bir suretten
ayrilamaz.”

Soylenenler dogru ama sanki hep
boyleydi gibibir intiba birakiyor insanda.
Bediiizzaman Said Nursf, 20. asir bas-
larinda kendisine yoneltilen birtakim
iktisadl sorulara cevap vermeye ¢ali-
sirken, sanki memurluk merakimizin
gec donemlere ait bir gerceklik oldu-
gunun farkindadir: “Biz, gayr-1tabiive
tembellige miisaid ve gururu oksayan

1 Bernard Lewis: The Emergence of Modern Turkey,
Oxford University Press, 1961. (Tiirkgesi: Modern
Tiirkiye'nin Dojusu, Ankara: Tiirk Tarih Kurumu,
1970.)

2 Ahmet Midhat Efendi: Miisahedat’tan aktaran
Mustafa Ozel: Roman Diliyle Is Hayat1, istanbul:
Kiire, 2019, s. 97.
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imaret maigetine (memurluga) el atip
belamizi bulduk. Maiset i¢in tarik-1tabii
ve mesru ve zihayat san’attir, ziraattir,
ticarettir. Gayr-1tabii ise, me'muriyet
ve her neviyle imarettir. Bence imareti
ne nam ile olursa olsun medar-1 maiset
edenlerin bir nevi cerrar ve aceze ve
seeledir. Fakat hilebaz kismindan...
Bence me'muriyete veya imarete giren,
yalniz hakimiyet ve hizmet i¢in girme-
lidir. Yoksa, yalniz maiset ve menfaat
icin girse, bir nevi ¢ingenelik eder.
iste me'muriyet filciimle ve askerlik
bilciimle bizde oldugu icin, servetimizi
israf eline verip neslimizi etrafa sagip
zayi ettik.”

On dokuz ve yirminci asirlar i¢in
stiphesiz dogru goziiken bu tesbitleri
daha 6ncesine uzatip, Tiirklerin (genelde
Miisliimanlarin) ticaret ve zanaattan
anlamadiklarisonucunu ¢ikarmak, tarihi
tahrif etmektir. Bernard Lewis basta
olmak {izere, oryantalistlerin yapti§1
is budur. Halbuki 19. asir oncesinde
iilkemizi dolagan Avrupali seyyahlar
biiyiik bir tarafsizlikla Osmanh miil-
kiindeki meslekleri say1p dokiiyor
ve miisliman tebaanin zanaatlarda
ve ticarette ne kadar aktif oldugunu
belirtiyorlardi. Daha sonra, birbirini
tamamlayan iki gelisme oldu:

Avrupa kapitalizmi imparatorluk
yapilarini etkilemeye basladi. Avrupa
tliccar1imparatorluktaki gayrimiislim
unsurlari acente olarak kullanmayi tercih
ettiinden, miisliimanlar golgede kald1.
16 ve 17. asirlarda (ve daha oncesinde,
pek tabii) hem i¢, hem dis ticarette son
derece aktif olan Tiirkler, son iki asirda
devre dis1 birakilmis oldular.

Avrupabilginleri19. asirda, Martin
Bernal'in “Aryan Model” dedigi yeni bir
tarih goriisii gelistirdiler. Bu Grekofiller,

3 Bediilizzaman Said Nursi: Miinazarat'tan iktibas
eden “Sorularla Risale,” sorularlarisale.com
(27.09.2021) Sayfa edit6riiniin alintiladig1 bas-
kinin yayincis, kisilerin sadece menfaat igin
memurluga girmesinin “bir nevi ¢ingenelik”
olacag climlesine soyle bir hasiye diigmiis:

“Ey memurlar, Eski Said'in kirk bes sene evvel
soyledigi bu séziinden giicenmeyiniz.” Eyvallah!

daha onceki tarafsiz gozlemleri kasitl
bicimde ¢arpitip, Osmanli devletindeki
meslekiuzmanlasmay: tamamen gay-
rimiislim tebaanin lehine yorumladilar.

“Cogu19. asir seyyahlari sadece Istanbul,
Izmir ve belki Selanik'i dolasip, oradan
imparatorlugun her yani ve biitiin devir-
leriigin hayali genellemeler yaptilar.”
Yeni tarih ¢aligmalari, Osmanlilarin,
Avrupa dramasinin edilgen oyunculari
olmadiklarim gésteriyor. Inalcik’a gore,
Osmanlilar16. asirda diinya ticaretinde
belirleyici rol oynuyordu. imparatorluk
iciticarette de miislimanlar biiyiik bir
role sahipti.®

SERVETI, SERMAYEYE

DONUSTUR!

Hem “Tiirkler isten anlamaz!” tar-
zindaki oryantalist miti yitkmanin
hem de kiiresel kapitalizmin ¢arklar
arasinda ezilmemenin yolu, serveti
sermayeye doniistiirmekten geciyor.
Bir de “bilgi"nin en degerli sermaye
oldugunu kavramaktan. Kayserililerin
belki biraz abartili ama ¢ok giizel bir
sozil var: “Bizde servet ¢ok, sermaye
yoktur!” Servet, donuk sermayedir;
atil, iiretken olmayan sermayedir. Yaz-
liklara, liikks arabalara ayrilan, iiretime
donmeyen, daha fazla kazang icin ise
yatirilmayan sermaye. Bu bakimdan
sadece Kayseri'de degil, belki biitiin
Anadoluda servet bol, sermaye kittir.
Girisimcinin marifeti, serveti sermayeye
doniistiirmekte yatiyor. Kale Grubu'nun
kurucusu Ibrahim Bodur, bir tilkenin en
onemli sermayesinin girisim ruhu ve
bu ruha sahip miitegebbisleri oldugunu
soyliiyordu. “Kitaplar, iretimin emek ile
sermayenin ortaklig1 ile gerceklestigini
yazar. Buyanlistir. Girisimcisi olmayan
yerde emek de, sermaye de atil kalir.”®

4  Edward C. Clark: The Emergence of Textile Manufac-
turing Entrepreneurs in Turkey, 1804-1968, Princeton
University, May 1969, yayimlanmamis doktora
tezi.

5 Halilinalcik (ed.): An Economic and Social History
of the Ottoman Empire, 1300-1914, Cambridge, 1994.

6 Mustafa Ozel: Yonetebilen Tiirkler, istanbul: Kiire,
2018, 5. 76.

Anadolu girisimcisi serveti sermaye
haline getirdigi dl¢iide zincirlerini
kiracak. Tabii, sonunda sermayeyi de
bir zincir haline getirmemek sartiyla!
Serveti sermayeye ¢evirmek de
bilgiyle olur. Daha dogrusu, gelecegin
etkin toplumlari, servetlerini bilgi ve
sermayeye veya “bilgi sermayesi’ne
cevirmeyi en iyi becerebilenler olacak.
Bilgi ile sermayeyi iki ayr1 kategori
olarak algilamaya devam edeceksek, o
zaman ikisi arasindaki iliskinin yakin
gecmisteki toprak-sermaye iliskisine
benzer olacagini kestirebiliriz. Toprak
nasil bir etkinlik kaynag olarak ser-
mayenin gerisinde kalip sonra onun
icinde eridiyse, sermaye de maddi (ve

Klasik medeniyetler mekana hiikme-
diyorlardi, modern medeniyet zamana.
Mekana hiikmedenlerin siriikleyici
kuvveti siyasi seckinlerdi (devlet),
zamana hiikmedenlerin iktisad?
seckinler (sirket).

manevi) gli¢ kaynagi olarak bilginin
gerisinde kalacak ve onun bir cliz'il
olacaktir. Diinya ekonomisinde son
yarnmyiizyillda meydana gelen gelismeler
bu yonelisi acik¢a gostermektedir: Elli
yilda hizmet fiyatlar1 mamiil mal fiyat-
larinin tam bes misli artt1. Bu durum,
hizmetlerin genel ekonomi icindeki
yerini genisletti. Mesela, Amerikan
GSYIHs1icinde hizmetlerin pay1 yiizde
50'den ylizde 80'in izerine yiikseldi. Bu
hizmetlerin {icte ikisi “yiiksek-beceri”
kategorisine giriyor. Diinya Bankasi'na
gore, artik diinya servetinin iigte ikisi
“beseri sermaye”den olusuyor. McKin-
sey tarafindan yapilan bir arastirma,
Amerika'daki islerin beste dordiiniin
mahiyet itibariyla “cerebral” oldugunu
gosteriyor (ussal/beyne ait).” General

i

7 Dale Neef: The Economic Impact of Knowledge,
New York: Routledge, 2009.

Ne var ki, bu refah aldaticidir, zira
gergek bir genisleme araci mevcut
olmadigindan pek az gergek ekonomik
genigleme miimkiindiir. Yeni icatlar
ender, gergek ekonomik yatirimlar
yetersizdir. Cikar cevreleri birikmis
sermayelerini harcamakta, Piramidler
gibi tiretken olmayan ve bégiiren binalar
vapmaktadirlar, Imparatorluk ahalisi
ise bu Giretken olmayan harcamalarin
kinntilaryla geginmektedir. Altin Cag
gergekten asin olgunlagsmanin paril-
tisidir ve cok gegmeden ¢okiis baslar.

Electric, Ford Motors gibi “geleneksel”
sanayi sirketlerinin piyasa degerleri,
ulastiklari satig hacminin ondabirinde
kalirken; Google veya Amazon gibi
bilgi-temelli sirketlerin piyasa deger-
leri, cirolarinin on, hatta yirmi misline
ulasabilmektedir.

Islamiyetin bir bilgi medeniyeti
olduguyla ¢ok 6viiniir, fakat bu gercekle
bugiin ne yapacagimiz bir tiirli bile-
meyiz. “Islamda bilgi kavrami, baska
medeniyetlerde benzeri olmayan bir
Oneme sahiptir. Bilgi miisliimanlarin
fikr1, ruhive sosyal hayatlarinin biitiin
vechelerine hakimdir.”® Meshur miistes-
rik Rosenthal, bu hiikiimle noktalanan
hdkimane eserinin basina Nazzam'dan
su uyariy1 koymadan edememis: “Ilim
oyle bir seydir ki sen ona kiill'tinii ver-
mezsen o sana ciiz'iinii vermez; sen ona
kiill'tinii verdigin zaman bile, onun sana
ciiz'tinii vereceginden emin olamazsin.”
Elbette buradaki ilim 6ncelikle dlimin
ebedi hakikati kavramasiyla baglanti-
lidir; fakat sadece ferdi bir mahiyette
degildir. Dikkat ederseniz, Rosenthal

“Bilgi miisliimanlarin fikri, ruhi ve
sosyal hayatlarinin biitiin vechelerine
hakimdir” diyor. Yani sosyal hayata,
ozellikle de iktisadl hayata dair bilgiyi

7

8 FranzRosenthal: Knowledge Triumphant, Leiden:
Brill, 1970.
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dekapsar. Konumuzlairtibatlandirirsak,
bilgisiz zenginlik, kumdan sato gibidir.
Dubai'ye giderseniz, orada New York
yahut Sanghay'1 aratmayan yiiksek
gokdelenler goriirsiiniiz. Tek fark, bu
ikinciler Amerikal veya Cinlilerin
kendi eserleridir; Dubai'dekilerse petrol
piyangosundan ¢ikivermistir. Durumun
bilincinde olan az sayidaki girisimciden
biri, Arap tiiccar Muhammed Mannei,
petrol zengini Araplar: soyle tasvir
ediyor: “Biz zengin degiliz. Zenginlik
egitimdir, uzmanliktir, teknolojidir.
Zenginlik, bilmedir. Evet, paramiz var,
fakat zengin degiliz. Ciinkii bilmiyoruz.
Tanimadigibabasindan kendisine para
miras kalmig ¢cocuk gibiyiz. Parayi nasil
harcayacaginizi bilmiyorsaniz, zengin
degilsiniz. Her seyiithal ediyoruz. Evle-
rimizi inga etti§imiz briketleri, onlar1
yapan insanlariithal ediyoruz. Pazara
gidin, Araplarin imal ettigi ne var?
Hicbir sey. Her sey Amerikan, Fransiz,
Cinli... Briket yapamayan, kitap bile
basamayan bir iilke zengin olabilir mi?
Zenginlik bilgidir."

Araplar hala ayni noktada olduk-
larindan, iilkelerini bile Amerika-
lilara muhafaza ettiriyorlar. Petrol
onlara sadece servet kazandirdi; onu
sermayeye cevirmeyi bilemediler.
Petrolsiiz Anadolu, kiiresel miicade-
lenin mahiyetini kavramis goziikiiyor.
Bilmeyi 6nemsedigi miiddetge yoluna
devam edecek, bugiinkii engeller bilgi
bilincini pekistirmekten baska sonug
vermeyecektir.

SERMAYEYi, SIRKETE

DONUSTUR!

Sermaye bir para ve mal stoku,
sirket ise yasayan bir kiiltiirdiir. “Her
kiiltiir kendi riiyasii¢inde yagar” diyor
Lewis Mumford.™ Baska kiiltiirlerin
rilyasini yasayanlar kaybolur, tarihin
Oznesi degil malzemesi haline gelirler.

9 Jonathan Raban: Arabia, New York: Simon and
Schuster, 1995.

10 Lewis Mumford: Technics and Civilization, New
York: Harcourt, Brace and World, 1962, s. 28.

Su meseldeki yerlinin suuru ne kadar
derin: Beyazlar, Amazon bolgesinde
kesif gezisine ¢ikmiglardir. Sik agac-
larla kapli, son derece karisik bir bolge.
Yanlarinda gat pat Ingilizce bilen yerli
bir rehber. Yiiksekce bir tepedeki koca-
man bir agaca isaret levhasi asarak,
kaybolmalar1 hdlinde buraya gelmeleri
gerektigini soylerler. Tabii, birkag
saat sonra yollarini sasirirlar. “Galiba
kaybolduk!” tarzinda mirildanmalar
baslar. Yerli pek bir anlam veremez
muriltilara. Sonunda korkularini agiga
vururlar: “Hey, kaybolduk galiba. Bir
seyler yapmak 1azim.” Yerli afallamis-
tir: “Kayip m1 olduk? Nasil olur? Biz
burada degil miyiz?” “Buradayiz ama,
kaybolduk iste!” Yerli kizmaya baglar:
“Buradaysak, nasil kaybolmus olabi-
liriz?” Kizginlk siras1 Beyazlardadir:
“Tas kafali! Soyle bakalim, isaret agaci
nerede?” Yerli rahatlar: “Isaret agac1
kayboldu desenize!"" Modern ¢agda
gercekten kaybolmamus olanlar, kendi
ozgiin sirket (ortaklik) kiiltiirlerini
gelistirmis olanlardur.

Klasik medeniyetler mekana hiik-
mediyorlardi, modern medeniyet
zamana. Mekdna hiitkmedenlerin
stiriikleyici kuvveti siyasi seckinlerdi
(devlet), zamana hitkmedenlerin ikti-
sadi seckinler (sirket). Medeniyet
tarihgisi Carroll Quigley, toplumlar:
asalak ve iiretici diye iki gruba ay1rir.
Asalak toplumlar ancak ge¢imlerini
saglayip ayakta durabilirken, iiretici
toplumlar diinyadaki servet miktarini
artirmaktadirlar. Medeniyetler, yazisi
ve sehir hayati olan {iretici toplumlardir.
Diinya tarihinde bdyle 16 medeniyet
var olmustur: Mezopotamya, Misir,
Cin, Japon, Hitit, Klasik (Yunan-Roma),
MezoAmerikan, Hindu, Islam, Bati,
vs... Quigley’e gore, her medeniyetin
bir genisleme aract bulunmaktadar.
Boyle bir araca sahip olan herhangi
bir toplum, su ii¢ faaliyeti yiiriitecek
tarzda orgiitlenir: 1. Uyelerini yeni

11 DavidR. Olson: The World on Paper, Cambridge:
Cambridge University Press, 1994, s. xiii.

seyler icat etmeye ve eski seyleri yeni
yollarlayapmaya tesvik etmek; 2. Hemen
tliketilmek zorunda olunmayan bir
ekonomik fazlay: iiretmek ve biriktir-
mek; 3. Icatlari ve icatlarinin kullanim
icin bu ekonomik fazlay: kullanmak.™
Her medeniyetin genisleme araci
farklidir, dedik. Mezopotamya medeni-
yetinin genisleme araci Siimer rahipler
simfi idi, Misir'inki “vergi yoluyla bir
ekonomik fazla meydana getiren devlet”.
Klasik Yunan-Roma medeniyetinde
genisleme araci biiyiik-6lgekli kole-
lige dayal1 bir ekonomiydi, ilk donem
Bat1 medeniyetinde feodalizm diye
tanimlanan bir askeri 6rgiit. Modern
Bat1 medeniyetinin genisleme arac1
ise kapitalist sirkettir. Yani, sinirsiz
birikim pesinde kosan orgiitlii sermaye.
Medeniyetlerin genisleme araglari
mutlaka zaman i¢inde yavaslar ve bu
yavaslama bir krize yol agar. Quigley’e
gore, medeniyet doniisiimiiniin yedi
asamasi sunlardir: Karisim, Gebelik,
Genisleme, Catisma Cag, Evrensel
Imparatorluk, Cokiis, Istila. Medeniyetler
umumiyetle 6nceki medeniyetlerin
ceperlerinde, toplum ve kiiltiirlerin
karigmasiyla meydana gelirler. Bu
sekilde olusan toplumlarin bir genis-
leme aracibulunur. Genislemenin dort
temel stirecivardir: Artan mal iiretimi,
niifus biiytimesi, cografi yayilma ve
artan bilgi. Cografi genisleme netice-
sinde, medeniyet iki alana boliniir: 1.
Medeniyetin gebelik dénemi sonunda
eristigi cekirdek (merkez) bolge. 2.
Ugiincii asamanin sonunda genislemis
bulundugu geper (periferi) bolgesi.
Mesela, Mezopotamya medeniyetinin
cekirdek bolgesi Dicle ve Firat nehir-
lerinin asag1 vadisi; periferisi ise Iran,
Suriye ve Anadolu gibi cok uzak alanlardi.
(Quigleybunlar11950'lerde tasarlamig ve
1961y1linda yayimlamisti: Bagimli-ge-
lisme ve diinya-sistem teorisyenlerinin

12 Carroll Quigley, The Evolution of Civilizations,
1961den aktaran Stephen K. Sanderson: Civiliza-
tions and World-Systems, Walnut Creek/London:
Altamira, 1995, s. 19.

ortaya ¢ikislarindan en az on yil 6nce!)
Genisleme arac1bir kez kurumsallast:
myi, genisleme hizi (bazan ¢ok siddetli
bicimde) diiser ve Catisma Cag1i baslar.
Genisleme agamasi gibi, bu asamanin
dadort 6zelligi vardir: 1. Genisleme hiz1
diiser. 2. Sinif catigmalari artar. 3. Sikve
siddetli emperyalist savaslar meydana
gelir. 4. irrasyonellik, kotimserlik,
hurafecilik ve diinyadan elini etegini
kesme yayginlasir.

Emperyalist savaslar neticesinde
catisma ¢ag1 yerini Evrensel Impara-
torluga birakir. Devletlerden biri bu
savaslardan muzaffer ¢ikar. Sikintila-
rina ragmen, bu asama bir Altin Cag,
goreli barig ve refah donemidir. Ne var
ki, bu refah aldaticidir, zira gercek bir
genisleme araci1 mevcut olmadigindan
pek az gercek ekonomik genisleme
miimkiindiir. Yeniicatlar ender, gercek
ekonomik yatirimlar yetersizdir. Cikar
cevreleri birikmis sermayelerini harca-
makta, Piramidler gibi iiretken olmayan
ve bogiiren binalar yapmaktadirlar.
Imparatorluk ahalisi ise bu iiretken
olmayan harcamalarin kirintilariyla
gecinmektedir. Altin Cag gercekten
asir1 olgunlagmanin pariltisidir ve gok
gecmeden ¢okiis baslar. Cokiis asamast
siddetli bir ekonomik depresyon, diis-
mekte olan hayat standartlari, farkh
¢ikar cevreleri arasindaki i¢ savaslar
ve cehaletin (okuma-yazmadan kopu-
sun) yayginlagsmasiyla temayiiz eder.
Sonunda, dinfi, entellektiiel ve siyasi
seckinler genig niifus kitlesinin giivenini
yitirirler. Kitlelerde toplumu savunma
veya destekleme yoniinde harekete
gecme hususunda giderek isteksizlik,
goniilsiizliik belirir. Ve medeniyetin
kendini savunamaz hale geldigi bir
noktaya ulasilir. Bunoktada medeniyet
artik barbar istilacilarin askeri eylem-
lerine kars1 caresizdir. Istilacilar iistiin
gelince, medeniyet son bulur.

BELIRSIZLIKLE BASA CIK!
Toynbee'den Sorokin’e, Spengler'den
Quigley'e kadar bircok medeniyet tarih-

¢isiBatimedeniyetinin “Kriz” sathasinda

oldugunu diistiniiyordu. Matematik,
fizik ve diger pozitif bilimlerdeki gelis-
melerden de ilham alan diinya-sistem

tahlilcileri, aym sekilde, kapitalist

medeniyetin bir ¢atallasma (bifurcation)

noktasina dogru ilerlemekte oldugu fik-
rindedirler. Krizin en belirgin gostergesi,
kaos vebelirsizlik gibi kavramlarin biitiin

bilgi alanlariniistila etmis olmasidir.®

Kapitalist medeniyetin genisleme aract

olan sirketler, insanoglu i¢in “araglari
amag haline getirdiklerinden”, krizin

asilabilmesine katkida bulunmak soyle

dursun, onu koyulastirmaktan bagka

ise yaramuyorlar. Ingiltere'nin en iinlii

isletme filozofu Charles Handy; kapitalist
medeniyetin bu asamasini nevroz kav-
ramiyla aciklayabilecegimizi soyliiyor:

“Giinliik hayatta, araglari amagc haline

getirenlere umumiyetle nevrotik veya

‘kafay1yemis’ diyoruz. Saint Augustine,
araclar1 amaclastirmanin en biiyiik
giinah oldugunu soylityordu. Karin,
sadeceis hayatinda degil, bircok baska

alanda da zorunlu oldugunu kabul

ediyoruz. Fakat karin kendi basina

amag oldugunu diisiinmek marazi bir
ruh halidir.”*

Hayati yasanabilir hdle getirmenin
yolunun, nefsin 6tesinde bir gaye edin-
mek oldugunu séyleyen Handy;, sirketleri
sermaye sahiplerinin miilkii olmaktan
¢ikarip, yasayan birer cemaate cevirme-
miz gerektigini diisiiniiyor. Yedi mutezil
ilkesi sunlar: 1. Kar, basarinin gerekli
fakat yetersiz sartidir. 2. Sinirli sorumlu
sirket sahipleri, ortak degil kumarbaz-
dirlar; onlardan fazla sey beklenmez.
3. Yarardaslarin ¢ikarlari, kendileri
ciddi bicimde hesaba katilmadiklar:
miiddetce, es gecilir. Muhasebeciler,

13 Yirminci yiizyil sonlarinin en ilgi gekici fizik/
felsefe kitaplarindan birinin bashg: Kesinlik-
lerin Sonu (Ilya Prigogine, 1996), sosyal bilim
kitaplarindan birinin baslig1 Sosyal Bilimlerde
Kaos Teorisi (ed. Kiel ve Elliott, 1997), isletme
kitaplarindan birinin bashig1 ise Kesinligin Otesi
idi (Charles Handy, 1995).

14 Charles Handy: Beyond Certainty, London: Hut-
chinson, 1995, s. 62.

goreve! (Yarardas: Sirket ortak, yonetici
ve ¢alisanlari, tedarikgiler, miisteriler
veyerel ahaliden olusan,; sirketten her-
hangi bir sekilde yararlanan veya zarar
goren biitiin topluluk. Stakeholders.) 4.
Insanlara sahip olmak yanlistir. Sirketler
sermaye sahiplerinin miilkii degil, bir
miilke sahip cemaatler olmalidir. 5.
Mevcut yasalar bunu dikkate almiyor.
Almali! 6. Yoneticilere, mevcut ilke
ve kurallarin 6ngordiigiinden daha
iyi davranmalarini sdylemek adil ve
gercekeidegildir. Gelin, kural kitabim
degistirelim. 7. Bunlar1 yapmazsak,
cocuklarimizin gelecegini tehlikeye
atmus olacagiz.

Batililarin, Handy gibi diisiiniirlere
kulak verip kural kitabini degistirecekleri
¢ok siiphelidir. Kendi aralarinda dyle-
sine yarisiyorlar ki, baslarini kaldirip
etrafabakacak halleri yok. Bu durumda,
¢arenin sistem disindan gelmesi tek
alternatif gibi goziikiiyor. Miinferit Bati-
lilar elbette kurtulus receteleri gelistirip
onermekten geri durmuyorlar. Handy
gibiahlaki bir kapitalizm 6nerenlerin
yanisira; kapitalizmi ayakta tutmanin
artik miimkiin olmadigini, dolayisiyla
(gintimiizdekibircok okul veya hastane
gibi) kdr-amacli calismayan orgiitlerin
yayginlastirildig1 toplumcu bir sistemin
ingdsina omuz vermemiz gerektigini
soyleyenler de var.” Fakat mesele, kar1
sadeceishayatinin degil, hayatin gayesi
haline getirmis olan ¢ikar bloklarinin
bu sozlere kulak asmamasinda yatiyor.

Cagdas diinyada belirsizlikle basa
¢ikmanin etkin bir yolu, 6zgiin bir
sirket anlayis ve kiiltiirii gelistirmektir.
Tiiccar sehir Kayseri, asil bu alanda
onciiliitk yapmali! [

15 Immanuel Wallerstein: Utopistics or Historical
Choices of the Twenty-First Century, New York:
The New Press, 1998.
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Osman Sakir
Efendi’nin Musavver
Sefaretname-i Iran
Eserindeki Amasya
Resmine Notlar

M. ALi KOSEOGLU

S ULTAN II. MAHMUD, iRAN iLE
ARASINDAKI BAZI MESELELERI
¢oziime kavusturmak ve iki devlet
arasindaki iligkileri gii¢clendirerek
Rusya'ya kars1 birlik olmak maksadiyla
bu iilkeye el¢i gondermek gerektigini
diisiiniir. Ve bu diisiinceyle Yasincizade
Seyyid Abdiilvahhab Efendi'yi Irana
biiyiikelci tayin eder. Seyyid Abdiil-
vahhab Efendi'nin yaninda gotiirdiigii
heyet arasinda Farsca terciimani olarak
Osman $akir Efendi de vardir. Osman
Sakir Efendi, Yozgat'in Sorgunilcesine
bagh Sungur kdyilindendir ve ilmiye
sinifina mensuptur. Neredeyse biitiin
omriinil Arapca, Farsca, hiisn-i hat,
siir, edebiyat, sarf ve nahiv ilimlerini
ogrenmeye ve 6gretmege adamas, kita-
bette ve ressamlikta eli olan; astronomi,
geometrive cografyaile mesgul olmusg
numune-i imtisal bir kisidir. Abdiil-
vahhab Efendi ile iki y1l kadar Tebriz
ve Tahran'da kalan Osman $akir Efendi,
fran'dan dondiikten sonra bir siire
Uskiidar Mollalig1 yapmis ve 1232/1817
tarihinde vefat etmistir.

GERIYE KALAN EN

ONEMLI ESER

Abdiilvahhab Efendi'nin 1226 (1811)
yilinin Rebiiilahir ay1 ortalarinda Tah-
ran‘a vardigl, burada gorevini layikiyla
yapmis olsa da netice elde edemeyip
Tebriz'e gectigi ve sonug itibariyla
Osmanli Devleti'nin ran ile Rusya'ya
kargiittifak kurma girisimlerinin olum-
suzlukla sonuc¢landigini sdylersek, bu
seyahatten geriye kalan en 6nemli seyin
Osman $3kir Efendi'nin (Yasincizade
Abdiilvahhab Efendi'nin seyahatini
anlattig1) “Musavver Sefaretndme-i
iran” (Resimli Iran Sefaretnamesi)
adli eseri oldugunu sdylememiz daha
da kolaylasacaktir. Giiray Onal'in
yayina hazirlayip transkripsiyonu ve
sadelestirilmesi ile Tiirkiye Yazma
Eserler Kurumu Baskanli§i'nin 2018
yilinda tipkibasimini gerceklestirdigi
eserde Osman Sakir Efendi; seyahat
icin yola ¢ikilan Uskiidar'dan Kartal,

Gebze, Hereke Hani, [zmit, Sapanca,
Geyve, Tarakli, Goyniik, Mudurnu, Bolu,
Koroglu Cesmesi, Gerede, Bayindur,
Cerkes, Karacalar, Karacaviran, Kochi-
sar, Tosya, Hacthamza, Sarmasikkaya,
Osmancik, Dingil Hiiseyin Derbendi
ve Merzifon'a kadar olan yerleri hem
resimlemis hem de anlatmistir. Amas-
ya'dan itibaren Zengan, Siyahdehan,
Ebher, Kazvin, Kislak ve Tahran'a kadar
olan yerlerin ise resimlerini ¢izmekle
yetinmis, buralar hakkindaki bilgi ve
gozlemlerini kaleme almamustur.
Eserin tipkibasim sunumundan
ogrendigimize gore; miiellif hatt: olan
tek yazma niishast Fatih Millet Kiitiipha-
nesi'nde (Ali Emiri Tarih, No. 822) kayith
bulunmaktadir. Orijinali 11x17,5 cm él¢ii-
lerindeki eser 56 varak olup otuz bir adet
renkli resimden olugmaktadur. Eserin ilk
ve son varaklart ile iceride on bir sayfast
bostur. Giizel bir nesih hattiyla ve harekeli
olarak yazilan eserin ilk dokuz varaklik
kismz, yaldizla cetvellenmistir. Yine Dr.
Mustafa Uluocak’in, UU Fen-Edebiyat
Fakiiltesi Sosyal Bilimler Dergisi'ndeki

-
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“Imlés1 Yoniiyle Dikkat Ceken Bir Eser:
Resimli iran Sefaretnamesi” yazisinda
belirttigi gibi; eser Osmanli Tiirkgesi'nin
imld yoniinden XIX. yiizyildaki gelisi-
minin tespiti bakimindan da 6nem
arz etmektedir.

OYLE BiR SEFARETNAME Ki...
Gorevi dolayisiyla iki yi1l kadar
Tebriz ve Tahran'da kalan Osman Sakir
Efendinin bir boliimiinii de olsa edebi
bir dille yazdig, ¢izdigi minyatiirlerle
Anadolu cografyasini Uskiidar'dan
Tahran’akadar resmettigi Resimli Iran
Sefaretnamesi'nin, seyyahligin sinir-
larini hayli asan bir ¢alisma oldugunu
soylemek zor degil. Eseriyle ilgili olarak
“... Biitiin maceramizi, daglari ve ovalari
seyretmemiziyazili hdle getirmek istedim.
Oyle bir sefdretndme arzu ettim ki ona goz
atan biiyiik zatlar bilgilensinler ve resimli
olmasi dolayisiyla gézle gérme derecesine
yakin faydalansinlar.” diyen Osman $akir
Efendi, seyahat yolu olan Uskiidar'dan
itibaren ugranilan her mahallin resim-
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lerini ¢izmis, notlar diismiis... Fakat
Merzifon'a ulasip da burasi hakkinda

-sadelestirildigi sekilde- “Gergekten
Merzifon'un toprag: kalbe ferahlik verir,
bag ve bahgelerinin havasi gayet giizeldir,
cicek ve giil bahgeleri zarif kimselerin
gonliinii oksar. Ayrica ovalarinin bitkisi
zencefil, sulari cennet suyu, topragit misk
kokulu, havast goniil alici, baglarindaki
agaglart meyveli, bahgelerindeki biilbiilleri
isveli, yiyecek fiyatlan diisiik, yiyecek ve
icecekleri bol olan yiice cennet gibi hos bir
sehirdir. Halkida misafirperver ve garibanin
derdine de ¢are arayan insanlardir. O gece
ve ertesi gece orada geceleyerek ¢ok iyi
dinlendik.” dedikten sonra resmetmeye
devam etmis ama nedendir bilinmez
bir daha yazmamis, Merzifon'dan sonra
ugranilan Amasya ve Gtesinin sadece
resimlerini yapmistur.

RUZGAR GiBi ESEN ATLARLA...

Sefaretnameyi incelerken en ¢ok
dikkat ceken sey, resimlere girmese
de Osman Sakir Efendi'nin atlara olan
tutkusudur. Hemen metnin basinda,
Besmele, hamdele ve salvele faslindan
sonra Uskiidar'in resmi cizilip, “Bismillahi
mecrdhd ve mursdhd inne Rabbfi lejafi-
run rahim” denilerek kayiga binilir ve
Uskiidar'a dogru yola gikilir... Osman
Sakir Efendi soyle yazar:

“Ertesi giin, 1225 senesi Ramazan ayinin
yirmisi, miibarek persembe giinii biitiin
yol malzemelerimiz ve agir yiiklerimiz
hayvanlara yiiklendi. Ertesi giin seher
vaktinde riizgdr gibi esecek atlarimiz
hazirlandi.”

Sefaretname boyunca Osman Sakir
Efendiatlardan su sekillerde bahseder:

...surh@in-1 nesr-gin (doru atlar) ...

...esb-i serkes (asi atlar) ...

...kiirend-ibala-biilend (uzun boylu

-heybetlial at) ...

...zerd-i plr-i ba‘isi’s-siirQir (insan1
neselendiren yagiz atlar) ...

...rahs-1safd-bahs (insanirahatlatan
yagiz atlar) ...

.. rehvar-1 bad-reftar (riizgar
gibi atlar) ...

Yolculuk esnasinda atlar1 gah hizh
siirerler gah yavas... Sabah vaktinde
yel gibi esen, saglam urganli, hircin,
sirtlarn yiiklii, heybetli, doru, asi, cevik
ve giizel atlar. Bazen himmet at1 da
onlara eslik eder.

AMASYA HAKKINDA

YAZILMAYANI YAZMAK

Elbette Osman Sakir Efendi'nin
yazacaklarinin yerini tutmayacak.
Fakat eserin tipkibasiminin sayfalarn
arasinda gezerken tam da Amasya res-
mine gelmigken notlarin bitmis olmasi
beniilk olarak saskinliga ugratti. Yakin
zamanda Tiirkiye Yazarlar Birligi Konya
Subesi'nin diizenledigi Amasya-Tokat
gezisinin sonrasinda buna rastlamig
olmam, icimde bir yandan Osman Sakir
Efendi'nin Amasya resmi iizerinde
diistiniip bir yandan da gordiiklerimi
baylece bir yaziyla ortaya koyma fikrinin
heyecanini uyandirdi. Sanki bizim gezi
heyetini Yasincizade Seyyid Abdiilvah-
hab Efendi'nin sefaret heyetine ekleyip
resmin altina soylece yazdim:

Miibarek cuma sabahi saat 09.00'da
daha 6nce hakkinda efsane ve masallara
sigacak giizellikte ovgiiler isittigimiz
Amasya'ya dogru, riizgar gibi hizl
atlarin icimizdeki kosusuna eslik eden
otobiistimiizle yola koyulduk. Bagskan

Ahmet Koseoglu ve Milletvekili Ahmet
Sorgun’un yam sira pek ¢ok kiymetli
yazar ve sanat¢inin arasinda,
“Allah'tim

Yol boyunca

Birakma elimi

Diiserim sonra” diyerek, bazen hizl
bazen yavas yol aliyorduk. Altine-
kin, Cihanbeyli, Kulu derken ve yazar
Hiizeyme Yesim Kocak bize Refik Halit
Karay'in “Ayakkabi” hikayesini okurken
Corum, Merzifon ve Suluova'y1 da gecip
Amasya'ya ulastik. Amasya'ya vardi-
gimizda buranin Milletvekili Hasan
CGilez, daracik yollar arasinda ilerlemeye
calisan otobiisiimiize binerek bizleri
selamladi. Bu latif fasli da gegtikten
sonra sehrin hakim tepesi iizerinde ve
dogal vadi manzarasi sunan bir yamagcta
bulunan otelimize gecerek Amasya'y1
yukaridan izleme firsatibulduk. Her seyi
yasamanin giizel oldugu bu mekanda
caylarin kagit bardakta servis edilmesi
bile keyfimizi kagiramazdi. Amasya,
oniimiizde ve agagida gece siyahinin
icinde parlayan bir miicevher gibiydi.

Ertesi sabah, dinlenmis olarak uyanip
Amasya'y1 gezmeye koyulduk.

Ferhatile Sirin Miizesi'nin yapayhigin
gormezlikten gelip, iki dag arasinda
akip giden Yesilirmak’la biitlinlesmis

bu sehri herkes gibi sevmeye odaklan-
dik. Kalkolitik Cagdan itibaren Tung

Cag, Hitit, Urartu, Frig, Iskit, Pers,
Helenistik, Roma, Sel¢ukluy, Ilhanh

ve Osmanli eserlerinin bulundugu

Amasya Miizesi'nin yan tarafinda daha

once “Mumyalar Miizesi” olarak kul-
lanilan tiirbe dikkatimizi ¢ekti. Tiirbe

dikdortgen planh eyvan tipli Selguklu

devritiirbelerindendi ve yanina asilan

bilgilendirmeye gore SultanI. Mesud'un

tiirbesiydi. Dr. Zekeriya $imsir hocamiz

bizim de zihnimizde uyanan duyguya

terciman oldu ve Sultan I. Mesud'un

Konya'da metfun bulundugunu itirazi-
miza ekledi. Umarim Mumyalar Miizesi

olmaktan kurtulup Sultan I. Mesud’a

atfedilen bu tiirbe hakkinda daha fazla

¢alisma yapilir ve okudugumuz Fatihalar
asil merhumun ruhaniyetine ulagur!

INSANI KALBINDEN

YAKALAYAN SEHIR

Su bir gercek ki sehirler iclerinde
sadece insanlar giizelce yasadig1 6lciide
degil, sehrin mazisinin ayni giizellikte
korundugu ve yasatildigi lciide deger-
lidirler. Kisacik insan hayatinda hatira-
larin yeri ne kadar 6nemliyse diinden
bugiine ulagmis sehirlerin belleginde
deunutulmazhatiralar vardir. Bu hati-
ralar tozlandirmayan, bulandirmayan,
kirip dékmeyen ve bu mirasi layikiyla
yarina da ulastirmaya ahdetmis sehirler
insami kalbinden yakalar. $ehre tarihin
icinden baktigimizda gordiigiimiiz her
eser, ona hediye edilmis miicevher
gibidir. Sefkatle yaklasilmasi bir yana
ranta kurban edilmeyip merhametli
bir el tarafindan ayaga kaldirilacag:
magrur glinlerinin hayalini kuran
kimi harabeler dahi, yokluk kadar
insaninicini acitmaz. Amasya'daboyle
pek ¢ok sey gordiik... Amasya Evleri,
II. Bayezid Kiilliyesi, Sehzadeler Gezi
Yolu, Kral Kaya Mezarlari, Seyyid Mir
Hamza Nigari Tiirbesi, Sabuncuoglu
Serefeddin Tip ve Cerrahi Miizesi, Seyh
Hamdullah Yazi Tarihi ve Hiisn-i Hat
Miizesi bunlardan bazilari... Osman

Bozoklu Osman Sakir'in
_Pjusawar Iran Sefaretnimesi

- Fanib'ten 1914 Kusadina Tiirk Rtlshim

Sakir Efendi de bunlarin bir kismini
gormiis olabilir. Onun, tarihi kalenin
karsisindaki dag yamacina zincirle
baglanmisg olarak resmettigi kocaman
kayaya hayret etmistim ama Amasya
Dere Mahallesi'nde Zincirli Tepesi'nden
kopan biiyiik kaya parcalarinin evlerin
iizerine ve yola diistiigiine dair haber-

leri goriince, resmin gercekgiligine
teslim oldum.

Aksama dogru pek ¢ok anilarla
ve kivrilarak akip giden Yesilirmak
kenarinda bulunan 6gretmenevinin
balkonunda cam bardaktan ictigimiz
nefis ¢ayin ve sehre dair ettigimiz
sohbetin ardindan

“Yetisir istedigi yere usulca giden

Etegi dolasir ayaklarina hizli gidenin”
diyerek, rahvan atlar1 hatirlatan bir
ritimle Tokat'a dogru yeniden yola
koyulduk. Yolda kavak agaclar1 bize
reverans ediyor, kisa giine s1gdirdi-
gimiz sehr-i Amasya, erken ayrilisin
hiizniiyle Yesilirmak olup akisinin
tersine yanimizda geliyordu. [
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Geleneksel
Kayseri nin

Mekansal Gelisimi

SUKRU KARATEPE
Prof. Dr

KAYSERi'NiN UZERINDE KURULDUGU COGRAFYA, SEHRIN UZUN TARIHI
BOYUNCA GOK KOKLU DONUSUMLER GEGIRDI. YERLESIM MEKANINDA
yasanan doniisiim, bolgenin siyasi tarihinden, sehrin ekonomik ve sosyal
degisim ve doniisiimlerinden bagimsiz degildi. Bolgede Roma, Bizans, Sel-
cuklu ve Osmanli imparatorluklar: gibi biiyiik devletler egemen oldu. Erciyes
eteklerindeki yamaglarda kurulan Kayseri, Roma hakimiyetinde yamaclardan
diizliige dogru inerek ovada genislemeye basladi. Bizans, Selcuklu ve Osmanli
donemlerinde kuzeydeki diiz alanlarda genisleyen sehir, bugiin de ayn1 yonde
gelismeyi stirdiirmektedir.

Bolgede siyasi hakimiyet el degistirdi§inde, yeni gelen siyasi iktidarlar, ege-
menliklerini kalic1 hale getirmek i¢in, halkin refahini artiracak imar diizenlemeleri
yaptilar. Sehrin mekansal ve sosyal yapisi, siyasi hakimiyet saglayan iktidarlarin
inang ve kiiltiirlerine bagl olarak siirekli farklilasti. Sonradan gelenlerin kiil-
tiirdi, yerli kiiltiirle once ¢atist1, sonra barigsarak uzlasti. Bu uzlasma; sehircilik,
mimari ve sosyal hayati zenginlestiren sentezler olusturdu. Basta sur i¢i olmak
iizere Kayseri'nin geleneksel mahalleleri, bu zengin birikim ve sentezi temsil
eden anitsal eserlerin sergi alanidir.

Texier'in Yamaclar Graviirii

1. ROMA VE BiZANS DONEMI

Orta Anadolu'da Hatti prensliklerinin
hiikiim siirdiigii donemde, Sarimsakl
Ovasi'min dogu ucundakiKanis, bolgede
kent 6zelligi tasiyan en biiyiik yerlesim
birimiydi. Asur ticaret kolonilerinin
merkezi konumundaki Kanis, uzak
tilkelerden gelen tiiccarlarin bir arada
yasadigy, degisik dillerin konusuldugu
kozmopolit bir yapiya sahipti. Anado-
lu'da ilk siyasi birligi saglayan Hititler,
Kayseri Ovasi'ndaki en eski yerlesim
olan Kanis Prensligi'ne son verdiler.
Ovada Kanis 6nemini kaybederken,
Erciyes'in kuzey eteklerindeki yamag-
larda Mazaka geliserek bolgenin yeni
merkezi konumuna yiikseldi.

Roma hdkimiyetinde, yamaglardan
ovaya dogru inerek genisleyen sehir,
Imparator Germanikus déneminde
Kapadokya eyaletinin bagkenti oldu.

Sehrin ilk kuruldugu yamaclardaki
volkanik yapili tepeler zaman i¢inde
kayarak yer degistirdigi ve arazide
bagcilik yapildig: icin Mazaka'dan
giiniimiize arkeolojikbuluntular disinda
yasayan eser kalmadi. Fransiz Mimar
Charles Texier, 1834'teki Kayseri ziyare-
tinde, Mazaka'da dogal seviyedeki ana
kayalarin iizerinde Roma hipodromu
kalintilarina rastladigini, bu kalin-
tilarin kayan toprak altinda kaldig:
ve lizerinde agaglar biiytidiigi icin
goriinmedigini belirtiyor.

Roma hakimiyetindeki Kayseri,
Hristiyanhigin 6nemli merkezlerinden
biriydi. Kayseri Piskoposu Basilius,
bolgede Hiristiyanligin yayilmasina
onciiliik etmis etkili bir din adamuyd.
Kilise tegkilatinin kurulus ve isleyis
kurallarini gelistiren Basilius, Ortodoks
Kilisesi tarafindan aziz ilan edildi. Basi-

lius 4. yiizyilda, icinde hastane, kilise,
kiitiiphane, misafirhane, rahiplericin
konutlar bulunan genis bir piskoposluk
sitesi yaptird1. Sehrin ilk kuruldugu
yer olan Eskisehir Baglari'na giden
Battalgazi Bulvari iizerindeki genis 6ren
yerindeki eski duvar kalintilarinin bu
yap1 topluluguna ait oldugu tahmin
edilmektedir.

Romahédkimiyetinin sagladigibaris
veistikrar doneminde ekonomik yonden
gliclenen Kayseri'de yeni mabet, saray,
stadyum ve kamu binalari yapildi. Bu
donemde biiyiik bir deprem geciren
sehirde, yikilan yapilar yenilendi ve
yerlesim ovada kuzeye dogru genisle-
meyi slirdiirdii. Anadolu'nun dort bir
yanina acilan ana yollarin birlesme
noktasinda bulunan Kayseri, bolgenin
genis ticaret imkanlarini kullanarak
zenginlesti. Kapadokya eyaletinin siyasi

E DUSUNEN SEHIR | DigUNCE-DENEME | Geleneksel Kayseri’'nin Mekansal Gelisimi



=y
(4]
N

DU$UNEN $EHiR | DUSUNCE-DENEME | Geleneksel Kayseri’nin Mekansal Gelisimi

\‘\ 7
h“ ok
'h’
I $ S Kagnipazan
Meydan
At Meydani  «
| pm— "‘"hi 2

M&%

8

Gabriel'in i¢ ve Dis Kale surlan cizimi

merkezi olan Kayseri, ekonomik olarak
zenginlesince, istila ve yagma amacgh
diisman saldirilar artti.

Surlar1 olmadig: i¢in sehri savun-
mada zorluk cekiliyordu. imparator II.
Gordianus'un emriyle sehrin ¢evresine
sur yapilmaya baslandi. Gordianus
surlari, doguda i¢c Kale'den baslayarak
giineye dogru ilerliyor; Yogun Burg'u
ve Han Camii'ni gectikten sonra batiya
donerek ilerleyen surlar, Aziz Basi-
lius Kiilliyesi'ne ulasiyordu. Kuzeyde
ise Kapali Carsi'nin Meydan Kapisi
Oniindenbaslayarak, Diivenonii'ne dogru
ilerleyen surlar, Giilitk Mahallesi'ni
gecince giineye donerek Aziz Basilius
Kiilliyesi'nin 6niinde dogudan gelen
surlarla birlesiyordu. Gordianus'un
yapimini baslattig1 surlar, o giinkii
sehrin tamamini kusatacak genislikte
planlanmisti.

Cok genis bir bolgeyi kusatan Gor-
dianus surlarinin bakimive korunmasi
kolay olmuyordu. Bizans imparatoru
Justinianus zamaninda, Yogun Bur¢'un
bulundugu yerden Kigikapi'ya, oradan
da Diivenonii'ne baglanan yeni bir
duvar yapilarak surlarin kusattigialan

.Kiqlkapl ‘A

Meydani

Dis kale surlari

daraltildi. Sehrin yarisini kusatan bu
surlarin yapiminda, Gordianus surla-
rinin malzemeleri de kullanildi. Yeni
surlarin kusattigi igeri sehir (Igerisar)
ile surlar1 yikilan digari sehir (Disarisar)
arasinda gecisi saglamak iizere, yeni
surlarda Kigikapi ile Boyaci Kapisi agildi.
Aleaddin Keykubat zamaninda, i¢
Kale'nin kuzeyindeki Hiikiimet Konag1
ile meydanin bulundugu bolge de sur

icine alind1. I¢ Kale'nin dogudaki Dizdar
Kapisi'ndan baslayan kuzey surlar1 Ok
Burcu'nabaglaniyordu. Ok Burcu'ndan,
Hiikiimet Konagi'niicine alacak sekilde
kuzeye dogru ilerleyen surlar, Sahabiye
Medresesi'nin oniinde genis bir yay
cizerek giineye yoneliyor ve Kapali
Carsiyanindaki yliksek kemerli surlarla
birlesiyordu. Bizans doneminde, idari
merkez ve garnizon olarak kullanilmak
{izere yapimina baslanan ic Kale ise,
Selcuklu ve Osmanli donemlerindeki
ilavelerle bugiinkii bicimini kazanda.

Justinianus, Gordianus tarafindan
yapimina baslanan dig kale surlarini, sur
icinde kalan alani daraltarak tamamladi.
Ovada kuzeye dogru genisleyen sehrin
bir boliimiinii digarida birakan yeni
surlarin yapiminda, daha genis alam
kusatan eski surlarin malzemeleri de
kullanildig1i¢in, Yogun Burc'u, Kigikap:

izerinden Diivenonii'ne baglayan yeni
surlar kisa siirede tamamlandi. Yogun
Burg'tan I¢ Kale'ye dogru uzanan ok
katli sur kalintilariile meydanda Kapali
Carsi'min batisindaki yiliksek kemerli
duvarlar Justinianus'un yaptirdigi dis
kale surlarinin kalintisidir.

Kayseri, Roma hakimiyetinden sonra,
yasanan depremlerden biiyiik hasar

Cami-i Kebir

gordii. Harabe goriiniimiindeki sehir,
Selguklu doneminde yeniden yapilirken,
onceki dénemim yap1 malzemeleride
kullanildi. Roma donemine ait saray,
mabet, stadyum gibi anitsal yapilarin
malzemeleri yeni binalar yapmak
icin bagka yerlere tasindi. Yikimlar
nedeniyle Kayseri sehir merkezinde
Roma doneminden giiniimiize, Aziz
Basilius Kiilliyesi'nin duvarlari, Sahabiye
Medresesi'nin kuzeyinde Anit Mezarile
Kale Surlar1 disinda yapi kalmadi. Buna
karsilik Roma ve Bizans doneminden,
¢ogu Arkeoloji Miizesi'nde sergilenen
bol miktarda degerli eser ulastu.

Bizans'in son donemlerinde yaganan
taht kavgalari ve saray entrikalari
Kayseri'yi de etkiledi. Bagkent'te ikti-
dar miicadeleleri devam ederken,
Anadoluya Islam ordularinin akinlari
basladi. Hicretin ilk yillarindan itibaren,
Istanbul iizerine seferler diizenleyen
Arap ordular1 Kayseri'ye de ugradilar.
Bu seferler sirasinda sehir Miisliiman
Araplarile Bizanshlar arasinda defalarca
eldegistirdi. Bizans sarayindaki iktidar
miicadelesinin Anadolu topraklarinda
sebep oldugu yonetim boglugunu firsat
bilen Tiirk akincilari, Kayseri'yi Selcuklu
topraklarina kattilar.

2. SELGUKLU DONEMiI

Meliksah tarafindan Anadolu'da
gorevlendirilen Danigsmentli Melik
Ahmet, Kayseri merkez olmak iizere
Amasya, Corum, Sivas ve Tokat1icine
alan bolgede hakimiyet saglayarak,
Biiyiik Selguklu Devleti'ne bagli Danis-
mentli Beyligini kurdu. Danismentli-
ler, Arap ve Bizans ordulari ile Tiirk
akincilari arasinda el degistirmekten
yorgun diisen sehirde koklii bir imar
faaliyetibaslattilar. Sur icindeki Cami-i
Kebir (Ulu Cami) ile sur diginda batiya
dogru yerlesime agilan bolgedeki Hoca
Hasan Medresesi ve Giiliik Kiilliyesi
Danismentli eseridir. Stitunlarin farkli-
11g1Ulu Cami'nin yapiminda, Roma ve
Bizans donemi eserlerinden devsirilen
malzemelerin kullanildig izlenimi
vermektedir.

Selguklu doneminde sur iginde
oturan Rum aileler Kayseri Lisesi'nin
giineyinde kurulan yeni mahallelere
yerlestirildi. Ermeni aileler, sehrin
yamaglardan diizliige indigi ilk bolgedeki
mahallelere tagindu. II. Kilicaslan zama-
ninda, Ermeni niifusun yogun oldugu
bolgede, Ermenilerin deger verdigi din
adami Surp Kirkor Lusavori¢ anisina
kilise yapildi. Sel¢uklular zamaninda,
sur disindaki biitiin yonlerde Miislii-
manlar i¢in de genis alanlar yerlesime
acildi. Boylece Kayseri sur icinde kapali
bir Orta Cag sehri goriiniimiinden
¢ikarak, sur disinda gelisen agik sehir
ozelligi kazanda.

Yerli Hristiyan halkin sur digina
tasinmastyla, Icerisar'da bosalan alan-
lara yonetici konutu, cami ve okullar
yapildi. Sur i¢indeki Aya Vasili Kilise-
si'nin Ortodokslar tarafindan kulla-
nilmasina izin verilerek kilisenin ve
Hiristiyan mahallelerinin yakinindaki
giiney kapisina Aya Vasili ad1 verildi.
16. yiizyilda surlar tamir edildiginde
giliney kapisinin adi Kigikapi olarak
degistirildi. Dis kale surlarinin, Gordi-
anus zamaninda baslayip Justinianus
zamaninda siiren yapimyi, Selguklular
déneminde tamamlandi. Anadolu Sel-

cuklu Sultani {zzettin Keykavus Yogun
Burg ve Ok Burcu'nu ilave ederek dig
kale surlarim giiglendirdi.

Bizans zamaninda i¢ Kale'de askeri
garnizon ve idari birimler bulunuyordu.
Selguklular idari birimleri, bugiinkii
Hiikiimet Konagi'nin bulundugu
bolgeye yaptiklari Saltanat Sarayi1'nda
topladilar. Selguklu yonetiminin Kay-
seri'de iki saray1 vardi. Biri Keykubat
Goli kiyisindaki Keykubadiye Saray,
oteki meydanda bugiinkii Hiikiimet
Konag1'nin bulundugu bolgede Saltanat
Saray1 (Devlethane). Sultan ve ailesi
Kayseri'de bulundugunda Keykuba-

Keykubadiye Sarayi ve kazilarda ¢ikan bahcivan seramigi
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diye Sarayi'nda yasar, Devlethane'de
ise hitkiimdar tarafindan tayin edilen
en yiiksek riitbeli yonetici otururdu.
Kayseri'de devlet isleri, Selcuklu haki-
miyetinden beri, Devlethane adiverilen
bubblgede yapilan saray ve konaklarda
yuritiilmektedir.

Uzuns siireli baris ve giivenin hiitkiim
siirdiigii Selguklu doneminde, sehrin
niifusu hizla artt1. Sur disina gikarilan
Hristiyan halktan bosalan yerlere Miis-
limanlar yerlestirildi. Zaman i¢inde
artan Miisliiman niifusun yerlesmesi
icin de surlarin disinda yeni mahalleler
kuruldu. Doguda Hunat, batida Giiliik,
kuzeyde Hac1Kili¢ giineyde Hanve Lale
cami ve kiilliyelerinin ¢evresindeki diiz
araziler tizerinde ¢ok sayida mahalle
olustu. Osmanli yonetimi, Anadolu'dan
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Balkanlar'a gocii tesvik ettiginden,
sehrin niifusu yeni semtlerin imara
acilmasini gerektirecek diizeyde art-
madu. Kayseri, 1940'lara kadar Sel¢uklu
donemindeki mekansal sinirlariiginde
kald1. Sanayilesme ve go¢iin kazandir-
dig1ivmeyle bu tarihten itibaren artan
niifusun yerlesmesi icin yeni semtler
imara acildi.

Anadolu'nun doért bir yanindan
gelen islek yollarin kavsak noktasinda
yer alan Kayseri'de, seyahat giivenligini
saglamaki¢in anayollar boyuncadiizenli
menzil hanlari yapildi. Uzerlerinden
Osmanli hakimiyeti ge¢mesine ve
modern donemin rasyonellikten uzak
tahribat ve tamiratlarina ragmen, bu
hanlarin hepsi varligini korumaktadir.
Yol boyuncabozkiri siisleyen ihtisamli
hanlar ve sehir iginde ilk giinkii gibi
ayakta duran kiilliyeler sayesinde Kay-
seri bir Selguklu sehri olma 6zelligini
korumaktadir.

Selcuklu kiilliyeleri Kayseri'nin
kiiltiirel kimliginin sembolleridir. $ehir
merkezinde, yon ve mekan tarifi genel-
likle bir Selguklu eserine gore yapilir.
Carsinin merkezinde Ulu Cami; dig kale
surlarinin kapilar 6niinde Hunat, Hac1
Kilig, Giiliik, Lale, Han cami ve kiilliyeleri;
Avgunlu, Sahabiye, Sifahiye, Giyasiye
medreseleri; heykelsi goriintimleriyle
cadde ve parklari siisleyen kiimbetler
ile sehrin simgesi olan Kale ve Yogun
Burg; Selcuklu mimarisinin yasayan
en giizel 6rneklerive sehrin mekansal
imajinin temel unsurlaridir.

Kayseri'nin merkezindeki ve yakin
cevresindeki Selcuklu eserlerinin ayakta
kalanlari, hatta giintimiizde aktif hiz-
mette kullanmilanlar saymakla tiikenmez.
Kesmetastan dantel islemeli kapilarinda
ziyaretcileri giiler yiizle selamlayan
cami, cesme, han, kiimbet, medrese,
kervansaray ve sifahaneler kendinden
emin, sade, sempatik, cevrelerinde
yasanan karmasay: umursamadan,
hertiirliiihmal ve horlanmaya ragmen
zamana meydan okuyarak ayakta kal-
may1 siirdiirmektedir.
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Kosk Medrese

Mogol istilasi, Kayseri'nin tari-
hinde gordiigii en biiyiik felakettir.
Guyasettin Keyhiisrev'in 1243 Kgsedag
Savasi'nda yenilmesinden sonra sehri
isgal eden Mogollar, kiymetli yapilari
yakip yiktilar, erkekleri 6ldiiriip, geng
kadin ve ¢cocuklari esir alip yanlarinda
gotiirdiiler. 13. ylizyilin ortalarinda
Selguklu hdkimiyetinin sona ermesin-
den, 15. yiizyilin ortalarinda Osmanl
héakimiyetinin kurulmasina kadar iki
ylizyil siiren kargasa doneminde Mui-
neddin Pervaneile Eratna Ogullari'nin
hakimiyeti sehirde kisa siireli de olsa
diizen ve giiveni sagladi.

Mogollar ayrilirken, temsilci olarak,
Anadolu Selcuklu Devleti'nin vezirle-
rinden Muiniiddin Pervane'yi sehri
yonetmekle gorevlendirdiler. Kazan-
cilar Carsisi ile Kapali Carsi arasinda
temelleri bulunan Pervane Medresesi ile
Eskiciler Carsisindaki Pervane Mescidi
bu donemde yapilmistir. Pervane Med-
resesi'nin acgilig torenine Mevlana'nin
oglu Sultan Velet katilmistir. Vakif
kayitlarinda adi gegen fakat yikil-
dig1 icin yeri bilinmeyen medresenin
temelleri 1980’lerde Kapali Cars1 tamir
edilirken bulundu. Medresenin temel-
leri, Anitlar Kurulu karariyla iizerine
yapilan ditkkanlarin bodrum kati gibi
korunmaktadir. Fuar Kiiltiirpark ve
cevresindekiPervane Yazisiile 1970'lere
kadar yazinin ortasindan akan Pervane

L Medresanin Plany

Suyu daismini Muiniiddin Pervane'den
almaktadir.

Kayseri ve ¢evresinde Mogol haki-
miyeti yiiz y1l siirdii. {lhanli Devleti,
14. ylizyilin ortalarinda parcalanma
siirecine girince, bir Mogol birliginin
komutani olan Alaeddin Eratna, Kay-
seri'de yonetimi ele gecirdi. Alaeddin
Eratna, III. Alaeddin Keykubad'in Kayseri
emiri Cafer Bey'in oglu, Ilhanhlarin
Anadolu valisi Timurtas Bey'in de
kayin biraderiydi. Arapca bilen, ilim
ve irfan sahibi, adaletli bir hiikiimdar
olan Alaeddin Eratna, onceleri Sivas
olan baskentini daha sonra Kayseri'ye
tasidi. 1352'de Kayseri'de 6len Alaeddin
Bey, Kosk Dagi iizerindeki medresenin
avlusunayaptirdig: tiirbesine defnedildi.

Eratna Ogullari, Mogol etkisinin
azaldigi, buna karsilik mahalll
giicler arasinda ¢atigma ve iktidar
miicadelesinin siddetlendigi bir
donemde Kayseri ve ¢evresini 40 yil
yoneterek diizeni sagladilar. Kisa siiren
iktidarinda saray, medrese, hamam,
biiyiik cami ve kiilliye yapacak kadar
zenginlesemeyen Eratnalilar geride
kiimbet, mescit ve tiirbe gibi kiiciik
eserler biraktilar. Kesme tastan sade
ve geometrik tarzda yapilan Eratna
eserlerinin kapi ve pencerelerinde
klasik Sel¢uklu siislemeleri hakimdir.

Genellikle sehrin giineydogu bolge-
sindeki Kartal ve Giiltepe semtlerinde

bulunan Eratna eserleri ¢cevreyle uyumlu
zarif birer heykel gibi sehri siislemek-
tedir. Ali Cafer ve Sircali Kiimbetler;
Emir Sahap, Emir Erdogmus, Emir Ali
ve Kutlug Hatun tiirbeleri; Kadi Mescidi,
Kosk Medrese, Haydar Bey Koskii 40
yil hitkiim siiren Eratna Devleti'nden
kalan onemli eserlerdir.

3. OSMANLI DONEMI

Fatih zamaninda Osmanli hdkimiye-
tine gecen Kayseri, 1476 tarihli Karaman
Eyaleti Tahrir Defteri'ne, eyalete bagh
bir sancak merkezi olarak kaydedildi.
Fatih'in kardesi Iskender Bey, sehirde
ilk subasi olarak gorevlendirildi. i¢
Kale'nin giiney kapisi iizerindeki 1466
tarihli kitabe, Osmanli hakimiyetini
kanitlayan en eski yazili belgedir. Bu
kitabede Karaman Beyi Pir Ahmet’'in

“Fatih Sultan Mehmet'e bagliliginin bir

ifadesi olarak Kayseri Kalesi'ni tamir
ettirdigi” yazihdir. Fatih'in adini tagiyan
I¢ Kale'deki cami ise, 1467'de Gedik
Ahmet Pasa tarafindan yaptirilmigtir.

Imparatorlugun orta bolgelerinde
yer almasi nedeniyle Kayseri, Osmanl
yonetimine gectikten sonra hi¢ savas
gormedi. Fakat dogu seferine ¢ikan
padisahlar, asker toplamak, halka
destek ve moral vermek i¢in Kayse-
ri'ye ugradilar. Yavuz Sultan Selim,
Caldiran ve Misir seferlerine giderken
Kayseri'den gecti. Caldiran seferinde
Kayseri'de dort giin kalan Yavuz'un
ordusuna buradan ¢ok sayida asker
katild1 ve Dig Kale'ye Hunat Kiilliyesi
karsisindaki Yeni Kap: bu donemde
agildi. Kanuni Sultan Siileyman, Irak
seferinde Kayseri'ye ugrayarak dort
giinkaldi. IV. Murad da Revan seferine
giderken Kayseri'de bes giin konakla-
yarak savas i¢in hazirlik yapti.

Selguklu bey ve valileri sehri, surlar
icindeki Devlethane Sarayi'ndan yone-
tiyorlardi. Osmanli pasa ve valilerinin
saray1da Devlethane cevresine yapildu.
Meydani kusatan dis kale surlarinda,
biri doguya acilan At Pazar1 Kapisi,
oteki batiya agilan Meydan Kapisi

Kayseri Minyatiirii (Matrak¢i Nasuh)

olmak iizere iki kap1 vardi. icerisar’a
dogu surlarindan Sivas Kapisi, gliney
surlarindan ise Aya Vasili (Kigikapi) ve
Boyaci kapilarindan giriliyordu. Dogu
seferinde gehri ziyaret eden Yavuz
Sultan Selim'in onuruna, Hunat Camii
karsisindan Yeni Kapi acildi.

1534'te Kanuni Sultan Siileyman'in
Irak seferine katilan Matrakei Nasuh,
yolculukta ugradiklar biitiin sehirle-
rin minyatiirlerini yapmistir. Sehirde
Padisah'la birlikte 3 giin kaldig1 tahmin
edilen Matrakg1, Kayseri'nin de minya-
tlirtinii yapmistir. Haritaya benzeyen
minyatiirde, Erciyes Dagi ile Develi
ilcesi de gosterilmektedir. Kayseri'yi
sur i¢inde bir sehir olarak tasvir eden
Matrak¢i'nin minyatiiriinde yer alan
dis kale surlar iizerinde Yogun Burg
belirgin olarak one ¢ikmaktadir. Sur
icinde ise carsilar ve Ulu Cami ayrintili
olarak gosterilmistir.

Matrakg: sonras: doneme iligkin
ilk gorsel belge, Fransiz seyyah Paul
Lucas'in ¢izimleridir. 1705'te Kayseri'ye
gelen Lucas, sehirde uzun siire kalmus,
hekim olmasi nedeniyle halkla yakinlik
saglamistir. Zengin ailelerden birinin
misafiri olan Lucas, seyahatname-
sinde sehrin fiziki yapisi ve kale surlar1
hakkinda bilgi vermektedir. Biiyiik

yontma taglarla yapilan kale surlarinin
iceriden yuvarlak kemerlerle beslendi-
gini, sehrin tam ortasinda biiyiik bir
sarayin bulundugunu belirtmektedir.
Kiimbetleri kule seklinde ilgin¢ yapilar
olarak tanimlamis ve Sir¢ali Kiitmbet'in
desenlerini ¢izmistir.

Kayseri kent merkezini tanimlayici
niteliklere sahip ilk gorsel belge, Fransiz
seyyah Charles Texier'in graviirleridir.
Mimar olan Texier, 1843'te Yozgat lizerin-
den sehre girerken, yol boyunca gordiigii
anitsal yapilari incelemis, Kayseri'nin 19.
yiizyildaki fiziki goriintimiinii yansitan
cok sayida graviiriinii ¢izmistir. Sehrin
mekansal goriiniimii hakkinda yazil
bilgiler de veren Texier'e gore, kale
kentin merkezindedir. Biiyiik ¢arsi,
pazar, tekke, bilyiik cami ve medreseler

Kale Graviirii (Texier)

surlarin disindadir. Surlarin, disaridan
gelecek saldirilara karsi sehri koru-
yacak saglamlikta oldugunu belirten
Seyyah, kale surlarindan eski sehrin
ve Erciyes’in fotograf gibi gercekgi
graviirlerini hazirlamgtir.

Osmanli yonetimine gecince hizla
biiyliyen Kayseri, 16. yiizyilda Anadolu'da,
Bursa'dan sonraki en bilyiik sehir haline
geldi. O dénemde Avrupa'nin 6nemli
baskentlerinden Amsterdam, Barcelona,
Padovave Viyana ancak bu kadar niifusa
sahipti. Anadolu'daki Osmanl sehirleri,
mekansal gelismelerini 16. yiizyilin
sonlarinda tamamlayarak 19. yiizyilin
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Kursunlu Camii ve Etrafi

sonlarina kadar ulastiklar biiytikligi
korudular. Kayseribu tarihten sonra da
surlarin disinda dort yone biiylimeyi
siirdiirdii; niifusu 18. yiizyilin sonla-
rinda 30 bine, 19. yiizyilin sonunda
ise 40 bine ulasti.

Gorkemli Selguklu yapilarinin 6ne
¢ikmasinedeniyle, Osmanlh doneminde
Kayseri'nin imarina 6nem verilmedigi
yoniinde yanlis bir kani olusmustur.
Genellikle sur disindaki yeni gelisen
konut alanlarinda bulunan sayisiz
Osmanli eseri, geleneksel yapili cevreyle
uyumlu ve 6l¢iilii boyutlari nedeniyle
geri planda kalmaktadir. Her seyden
once, dig kalenin icinde bulunan Kapali
Cars1, Vezir Hani, Bedesten gibi ticari
yapilar ile Ulu Cami'nin sadirvani, Rasit
Efendi Kiitiiphanesi Osmanli donemine
aittir. Sur disinda Kursunlu, Cakaliz ve
Ciftednii camileriile onlarca cesme ve
mescidin tamami Osmanl eseridir.

Osmanli doneminde, merkezde
biiyiik cami, ¢arsi, medrese ve resmi
binalarin; ¢cevrede dar, dolambacl:
ve ¢ikmaz sokakli mahallelerin yer
aldig1 bir yapilagsma olustu. Geleneksel
sivil mimaride ¢ogunlukla ihtiyaglar1
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asgariden karsilayacak basit teknikler
ve kalitesiz malzeme kullaniliyordu.
Az sayidaki zengin aile ve yonetici
evleri saglam ve kaliteli yapiliyordu.
Bu nedenle evler deprem ve dogal
felaketlerden biiyiik zarar goriiyordu.
1835'te yasanan bilyiik depremde binalar
yikildi, mal ve can kayb1 yasandi.

Osmanli doneminde, iceri sehir
(icerisar) denilen suricinin bir boliimii
Kapali Cars: ve gevresinde ticaret ve
imalat yapan is yerlerine ayrilmisti,
diger bolgeleriise konut alaniydi. Disar1
sehir (Disarisar) ad1 verilen surlarin
cevresinde ise kapilarin oniinde pazar
yeri olarak kullanilan meydanlar ve
bu meydanlarin ¢evresinde ticaret ve
imalat yapilan diikkdnlar siralanmigti.
Daha geri bolgeler, dolambagli dar
sokak ve ¢ikmazlar tizerinde, birlesik
diizen toprak daml evlerden olusan
konut alanlariydi.

Konut bdlgelerinde, kiiciik boyutlu
cami, cesme, mescit ve okul yapilar
ihtiyaclari kargiliyordu. $ehrin gelisme
gosterdigi17. ylizy1lda imar faaliyetleri
hizlaninca ticari mekanlar sur digina
tasarak kapilarin 6niindeki meydanlarin

cevresinde yeni ¢arsilar olustu. Daya-
niksiz malzeme kullanilan konutlar
veticari yapilar, modernlesmeye karsi
direnemeyip yok oldu. Buna karsilik,
dayanikli malzemeyle yapilan i¢ Kale
ve Kursunlu Camii gibi anitsal yapi-
lar orijinal planini muhafaza ederek
gliniimiize kadar ulasti. Eski sehrin
biiyiik bir boliimiinii kusatan dis kale
surlariise, yanlis koruma ve sehirlesme
politikalarina kurban edildi.
Kayseri'yiyakindan bilmeyenlerigin,
eski sehrin semtlerini tanimlamaya en
uygun nirenginoktalari, kale surlarive
Sel¢uklu kiilliyeleridir. Sehrin merke-
zindeki I¢ Kale ile D1s Kale kapilarinin
oniine konuslandirilmais kiilliyeler,
yeniyapilmis gibi gorkemli ve saglam
olarak ayaktadir. Dis Kale surlarinin
¢ogu yikilmistir. Buna ragmen ayakta
kalan boliimleri, tarihi kent merkezinin
imaj unsuru olmay siirdiirmektedir.
DisKale surlari iizerinde, At Pazari
Kapisi, Meydan Kapisi, Boyaci Kapasi,
Kigikaps, Sivas Kapisi, Yeni Kapi ve
Dizdar Kapisi olmak iizere 7 kap1 vardu.
Bunlardan sadece Sivas Kapisi ve Dizdar
Kapisi ayaktadir. Oteki kapilar degisik
zamanlarda yikilmigstir. Buna ragmen,
sehir merkezinde yer ve yon kale kapi-
larina gore tarif edilir. Dig Kale surlari,
Dizdar Kapisi 6niinde I¢ Kale ile birlesir.
Bunedenle Dizdar Kapisi, ayni zamanda
Dis Kale surlarinin da kapisidir.
Roma ve Bizans imparatorluklari
doneminde baglayan kale ve surlarin
yapimi, Osmanli imparatorlugu'nun
ylikselme doneminde tamamlanda.
Doguya sefere ¢ikan padisahlarin ikmal
icin ugradig Kayseri'nin giivenliginde
kale ve surlarin 6nemli bir yeri vardi.
Dogu seferleri bittikten sonra, kale ve
surlar eski 9nemini yitirmeye basladu.
Imparatorlugun orta bélgelerinde kal-
masl nedeniyle gerileme déneminde
Kayseri'nin kale ve surlarina bakim
yapilmasina bile gerek kalmadi. Kendi
héline terk edilen dis kale surlarinin
insaat malzemeleri yagmalandi, uygun
bolgelerine bitisik ditkkan ve konutlar

yapildi, cevreleri isgal edilerek sebze
bostanlarina doniistiiriildi.

Alman tarih¢i Andreas Mordtmann,
1847'de iilkesinin Istanbul konsolosuy-
ken ziyaret ettigi Kayseri'nin Selcuklu
karakterini s6yle anlatiyor: “Ara donem-
lerinde fazla yapiinsa edilmediginden,
Selcuklu hakimiyetinden sonra kentin
mimari yapisi degismedi. Kentteki
cami, han, hastane, medrese, mezarlik
ve kalelerin ¢cogu Selcuklu yapisidir.
Cevredeki diger yapilar da buranin
sultanlarin yasadigi bir Selguklu sehri
oldugunu ispat ediyor.” Mordtmann,
sadece kent merkezindekilerin degil,
kasabalardaki yapilarin da benzer
karakterde oldugunu belirtmektedir.

Osmanli doneminde yapilan yiiz-
lerce esere ragmen, sehrin Sel¢uklu
karakteri, disaridan gelenlerin dikkatini
cekecek dlciide baskin kalds. Yitkselme
doneminde Balkanlara yogun gog veren
Kayseri'nin biiyiime ve gelisme sans1
olmadi. Gerileme doneminde ise, Ana-
dolu'nun biitiin sehirleri gibi Kayseri
de fakir diistii. 19. ylizyilda, Kayseri'nin
geleneksel semtleri, dar ve dolambaglh
sokaklar iizerindeki toprak daml fakir
mahallelere doniistii. 20. ylizyilin
ortalarindan itibaren zenginlesen
aileler, eski mahalleleri terk ederek yeni
imaraagilanbolgelerdeki apartmanlara
tasindilar. Terk edilen mahallelerdeki
evler de tamamen yikilarak yerlerine

i

apartmanlar yapildi. Kayseri kent mer-
kezinde, eski sehri hatirlatacak bir tek
geleneksel mahalle kalmadi. (]
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[slam

Dusuncesinde

(14 i SLAM DUSUNCESINDE BiLGi” DIYE BiR BASLIK VAR ONU-

MUZDE, BU BASLIK UZERINE KONUSACAGIZ. BILGI MESE-
lesine genel bir giristen sonra Islam diisiincesine dogru ilerlemek
herhalde dogru olacaktir.

Her insan bilmek ister. Bu onun fitratiyla, yaratilisiyla, insani
insan yapan ozellikle, yani akilla alakali. Malumunuz klasik
diinyada insani tanimlarken “diisiinen canli” diye tanimhiyorlar,

“el-hayevanii'n-natik” diyorlar. Diisiinen, konusan canl. Diisiin-
meyle konusma arasindaki siki iligkiyi de dikkate alirsaniz, bu
biraz da Yunan diisiincesinden intikal eden logos kavramiyla
alakali. Logos hem akil demek hem de konusmaya tekabiil
eden bir sey. Bilincli konusmak ancak akilla miimkiin. insan
yeryliziinde akil sahibi tek varlik olduguna gore, bu aklin bir
islevi olmak durumunda. Aklin islevi de diisiinmek, akletmek
vebilmek. Dolayisiyla her insan, hangi seviyede olursa olsun, bir
sekilde bilmek ister. Bu onun varolugsal bir ihtiyacidir. Bilmek
istemiyorum diyen bir insandan bahsedemeyiz herhalde. En
azindan 6niindeki duyusal diinyay1 bilmek ister. Bu bilginin illaki

M. CUNEYT KAYA

Prof. Dr.

islam felsefesi | istanbul Universitesi
Edebiyat Fakiiltesi Felsefe Bolimii

metafizik bir bilgi olmasi veya tiimel olmasi gerekmez. Tikel,
somut, nesneler diinyasindan baglayarak, insan bilmek ister.
Insan varhga, var olanlara yoneldigi zaman, var olanlarin
icerisinde dogmus bir var olan olarak, hem kendisiyle hem
etrafini saran varlikla bilingli bir iligki igerisine girmeye basladig1
zaman, bu dogal olarak beraberinde pek ¢ok soruyu giindeme
getirir. Bu, her insamin karsilasti1 sorular olmayabilir. Ama
muhtemel pek ¢ok sorunun ortaya ¢ikabilecegini diisiinebi-
lirsiniz. Nedir bunlar? Oncelikle nesneler diinyasiyla, fiziksel,
duyulur diinyayla karsilastigin diisiiniirsek onlara dair bilgi-
sinin dogrulugu hakkinda diisiinmeye baslar. Acababuna dair
edindigim bilgi dogru mu? Kendi ulastig1 sonucu nakzeden,
onunla celisen kars1 argiimanlar gelebilir muhatabi tarafindan.
0 dyledegil de soyle, diyebilir birisi. Insan kendi bilgisi hakkinda
siiphe etmeye baglar. Dolayisiyla bilginin dogrulugu iizerine
diistinmeye baslar. Bilginin dogrulugunu diisiinmeye baslarken
aslinda bir sonrakiagsamada, dogru olan nedir, dogruluk nedir,
dogruyla yanlis1 ayirt eden sey nedir sorusu gelir kaginilmaz
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bir sekilde. Acaba bilgilerim arasinda bir derecelenme var mi

sorusu ile karsi karsiya kalabilir insan. Yani bir seyi ihtimalli

bilmek, zan diizeyinde bilmek, daha kesin bilmek, kesine

yakin bir oranda bilmek. insanin varhikla yiiz yiize gelmesinin

dogurdugu sorulardir bunlar, bilgiyle ilgili sorulardir. Insan
dogrulugun bizzat kendisinin ne oldugu iizerine diisiinmeye

baslar. Dogrulugun kriteri nedir, bir bilgiyi dogru yapan sey
nedir? Acaba dogrulugun kriteri duyularimin bana verdigi bilgi

midir veya o bilginin, aklimla ulasti§im bir sonucun dis diin-
yaya uyumlu olmasi midir, yoksa biitiin bildiklerimle uyumlu
olmasi, onlarla ortak bir baglam icerisine yerlestirebilmem
midir? Cesitli gerekceler ¢ikabilir karsimiza. Bunun disinda
insan bu tecriibesinin sonucunda bilgilerinin kaynag) iizerine

de diisiinmeye baglar. Bu bilgiler nereden geliyor, acaba biitiin
bilgilerim ger¢ekten duyularimdan mi geliyor, yoksa duyular
disinda duyular1 6nceleyen, tecriibeyi onceleyen bir bilgi tiirii
de var mu1 sorusu akla gelebilir. Her seyin duyulardan ibaret
olmadigina yonelik bir tecriibe sizi oraya kadar gotiirebilir.
Bilginin kaynag1 meselesi ile ilgili sorusturma, acaba duyular
ve akil disinda bagka bir bilgi kaynag1 daha var mi noktasina
da gotiirebilir insani. Kalbimize dogan seyler, bizim felsefede
sezgi dedigimiz tiirde bir bilgi kaynag1 da olabilir mi seklinde
bir sonuca da gotiirebilir. Bunun disinda bu tecriibemiz, yani
varlikla olan yiizlesmemizin neticesinde bilgiye agilan kapida,
sorulan sorular arasina bilginin sinirlar1 da eklenir. Insanin
¢ok basit diizeyde duyu algilari ile tecriibe ettigi seyler, duyu

algilarinin yanildiini gosterir. Acaba bu yanilg: duyu algilarinin
tamamen giivenilmez bir sey oldugunu mu gostermektedir?
Duyu algilarina giivenmeyeceksek neye giivenecegiz? Akla
mu1 giivenecegiz? Akla giivenirsek akil kesin bilgiyi verir mi,
yoksa onun da sinirlari var mi? Aklin sinirlari varsa peki onu
da Gteleyen, onun da iistiinde bagka bir bilgi kaynag1 daha
var m1? Bu bilgi kaynag1 nedir? Her insanin kisisel manevi
tecriibesinin sonucunda elde ettigibir sey midir, yoksa bir oto-
ritenin getirdigi bir bilgi midir bu kesin bilgi? Bir peygamberin
olabilir, giivenilir bir insanin olabilir, o toplumda s6zii gegen
bir kimsenin olabilir. Bilgiyi bilginin kesinli§i meselesiyle
baglantihi olarak diisiinecek olursak; acaba biz bizzat kendimiz
bir kesinlige ulasincaya kadar o tecriibeyi tamamen yagamali
miy1z, yoksa giivenilir birisi bize bilgiyi verdigi zaman o bilgiyi
kabul etmek, o bilgiyi ondan aynen almak bizim i¢in yeterli
olabilir mi? Daha asina olabileceginizi tahmin ettigim bir
kavram c¢iftine miiracaat edersek, taklitle olur mu yoksa illa
tahkik mi yapmak gerekir? Taklidi bir bilgi bizi bilgili kilar m1?
Yani bir arkadasimin, giivendigim birisinin sdyledigi bir bilgiyi
edinmek, o bilgiye sahip olmak, o bilgiyi duydugum zaman onu
benimsemek beni bilgili kilar mi; yoksa o bilginin kesinligi,
dogrulugu konusunda bizzat kendim onu tecriibe etmem mi
gerekir? Yine bilgimizin gecerlili§inden bahsedeceksek bu
gecerliligi nereye dayandiracagimiz noktasinda da sorular
ortaya ¢ikar. Biraz dnce bazilarindan bahsettik. Bilgimizin
kaynagini bir takim tecriibe dncesi ilkelere mi dayandiraca-
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g1z, yoksa biitiin bilgilerimizin tecriibeden kaynaklandigini
m1 soyleyecegiz. Bu tecriibeyi su noktaya kadar da gotiirmek
miimkiin: Bilgi miimkiin mii, bilebilir miyiz, bildigimizi zan-
nediyoruz ama gergekten biliyor muyuz? Diistince tarihinde
bu noktalara kadar gidilmis. insan aklinin sinirli oldugunu
soyleriz ama ilgingtir ki sinirinin nerede oldugunu bilmiyoruz.
Insan aklinin simirlarini, nerede oldugunu, haddini nerede
bulacagim bilemedigimiz i¢in diisiince tarihi boyle ilging ve
ug sorulara kadar giden diisiiniirlerle dolu. Ama onlar ayni
zamanda biiyiik ufuklar agiyorlar. Ne kadar da sagma seyler
sormuslar demiyoruz onlara. Bilakis onlar pek ¢ok yeni kapinin
agilmasina vesile oluyorlar.

Gordiigiiniiz {izere, bilgi meselesinin etrafinda biiyiik bir
soru yumag var. Bilginin kaynagi, dogrulugu, dogrulugun
kendisi, dogrulugun kriterinin ne oldugu, bilginin sinirlarinin
olup olamayacagy, bilginin dayanaklari, bilginin bizatihi imkani
gibi pek ¢ok tartigma ve soruyu bilginin etrafinda konusabiliriz.

Eger bilmek ve diistinmek insanin ayrilmaz bir pargasi ve
insaniinsan yapan bir hususise bu meselelere dair tartismalarin
herhalde insanlik tarihi kadar eski olmasi gerekir. En azindan
basit diizeyde bile olsa bu tartigmalarin diisiince tarihinde ¢cok
derinlere gitmis olmasilazim. Ama diisiince tarihindeki pek ¢ok
medeniyetten giiniimiize ¢ok yazili malzeme kalmadigindan
bizim bilgilerimiz genellikle bu noktada Yunan felsefesine
uzaniyor. Oradaki tartismalardan daha yakindan haberdariz.
Oradaki filozoflarin eserleri yazilmis, gesitli sekillerde akta-
rilmis ve sonrasinda da hem Islam diinyasin1 hem Avrupa'y
etkilemis. Dolayisiyla orada olusan Yunan diisiince gelenegi
ve felsefesi, diisiince tarihinde ¢ok derin izler birakmis bir
diistince gelenegidir. Bu tartigmalarin Yunan'la baglamig
oldugunu séylemiyorum ama elimizdeki en gelismis malzeme
Yunan felsefesine ait. Ama biiyiik ihtimalle bu tartigmalar
cesitli diizeylerde Misir'da da yapilmistir, Babil'de de yapilmig
olabilir, Fenike'de de Anadolu'da da bu tartismalar birilerinin
aklina gelmis olabilir. Bu meselelere dair biiyiik kitaplar yaz-

mamislardir biiyiik ihtimalle, ama en azindan bu meseleler
birilerinin aklina gelmistir.

Yunan felsefesine s6yle kisaca bir bakalim, oradan Islam
diisiincesine gecelim isterseniz. Biliyorsunuz felsefe tarihgileri
genellikle Yunan felsefesini Presokratik yani Sokrates ncesi
felsefe ve Sokrates sonrasi felsefe diye ikiye ayirirlar. Bu
ayrimin sebebi Sokrates oncesi filozoflarin genellikle tabiat
iizerine yogunlagmalaridir. Felsefe tarihi okuduysaniz orada
Thales ile baglayan donemde diisiincenin merkezinde arkhe
arayisinin oldugunu goriiriisiiniiz. Biitiin her seyin kendisin-
den kaynaklandig1 bir 6z, bir ilke, bir prensip var miacaba. Bu
somut bir prensip olabilir, soyut bir sey de olabilir, bir tane de
olabilir, cok da olabilir fark etmez ama bir arkhe arayisinin mer-
kezde oldugunu goriiyoruz. Onun i¢in daha sonraki filozoflar,
mesela Aristoteles, bu Presokratik filozoflara tabiate: (fizikgi)
filozoflar veya fizikgi filozoflar adini1 verecektir. Orada bilgi
meselesinin ¢ok merkezi bir yerde oldugunu soyleyemeyiz.
Ama Sokrates, hatta onun ¢agdasi olan sofistlerle birlikte,
Yunan felsefesinde bir degisimin oldugunu goriiyoruz. Artik
insan ve toplumla ilgili; bilgi, ahlak, siyaset problemlerinin
felsefenin merkezine yerlesmeye basladigi bir donem oldugu
icin Sokrates oncesi ile Sokrates sonrasini ayirt ederiz. Yani bir
konu farklilig1 s6z konusu.

Sofistlerle birlikte bilgi meselesiyle ilgili tartismanin ilk
defa nispeten kapsaml bir sekilde felsefenin de glindemine
girdigini goriiyoruz. Sofistler, biliyorsunuz, bilginin imkan
meselesinin ilk defa tartismaya acan isimlerdir. Kesin bir
bilgi miimkiin mii? Bunun ¢ok siyasi, sosyal arka planlar
var. O donem Atina'nin dogrudan demokrasi ile yonetilmesi,
sofistlerin o yonetim igerisinde aldiklari egitici roller gibi. Ama
sofistler ilk defa genel-gecer bir bilginin, herkes tarafindan
kabul edilebilecek, herkes tarafindan hakikat, sabit bir sey
olarak goriilebilecek bilgilerin, seylere dair, var olanlara dair
bilgilerin miimkiin olmadigini sdylediler. Seylerin sabit haki-
katleri yoktur dediler tabiri caizse. Esyanin, var olan seylerin,
su siseden tutun da adalet gibi soyut bir kavrama varincaya
kadar, bunlarin sabit birer hakikati yoktur, bir tanimi yoktur
dediler. Nedir o halde? Bunlar kisiden kisiye degisir, zamandan
zamana degisir, dénemden doneme degisebilir. Onemli olan
sizin kendi taniminizi, kendi goriisiiniizii en giizel sekilde
insanlara anlatabilmenizdir, yani retorik yapabilmenizdir.
Eger siz adaleti giicliiniin isine gelendir, giicliiniin istedigi
sekilde olandir diye tanimliyorsaniz ve bunu muhatabiniza en
giizel sekilde anlatabiliyorsaniz, onu ikna edebiliyorsaniz olay
bitmistir. Biitiin adalet tanimlarinin {izerinde, hepsinin dogru
olup olmadigini kendisine gore kiyaslayacagimiz bir iist adalet
tanimyi, gergek bir adalet tanimi yoktur derler. Protagorasa
atfedilen “insan her seyin 6l¢iistidiir” seklindeki s6z bunaisaret
eder. Daha 6nce duymadiysaniz belki ilk duydugunuzda ne
kadar giizel, hiimanist bir tavir diyebilirsiniz, insani1 merkeze
almis. Ama burada bilgiyle alakali bir sey var, ayni zamanda
varhikla ilgili bir bakis acis1 var. Nedir? insan her seyin 6l¢iisti.

Yani sabit bir hakikat yok, seylerin kendine 6zgii bir hakikati,
mahiyeti yok seklinde bir iddia ile kars1 karsiyayiz. Dolayisiyla
sofistlerin genel-gecer bilginin imkanini reddettiklerini ve
goreceli bir bilgi anlayisi one siirdiikleri goriiriiz. Gorgias
diyordu yanlis hatirlamiyorsam, bir sey olsaydi bile biz onu
bilemezdik;bildigimizi var saysak bile bagkalarina aktaramazdik.
Yani kesin, genel-gecer, bir seyin gercekligine dair, hakikatine
dair bir bilginin imkani reddeden Protagoras'ta gordiigiimiize
benzer bir yaklagim.

Aslinda Sokrates'i diisiince diinyasinda 6n plana ¢ikaran sey
de sofistlerle miicadelesidir. Sokrates tarz itibariyla sofistlere
¢ok benzer ama aslinda o, en azindan 6grencisi Platon"un bize
aktardig sekliyle, sofistlerin bu yaklasimina kargi bir hakikat
arayisinda olan filozof resmi sunar bize. Ahlaki, siyasi, dini
kavramlar; bunlar kisiden kisiye degismemeli, kendinde bir
gerceklige sahip olmali. Sokrates Platon'un diyaloglarinda,
biitiin bunlarin hepsinin Gtesinde, biitiin bu tanimlarn ken-
disine gore kiyaslayacagimiz hakiki anlamlarin olmasi lazim,
bir ger¢ekliklerinin olmasi gerekir, der. Adaleti tartisir, iyiligi
tartisir, dindarlif tartisir, cesareti tartisir; genellikle toplumsal,
ahlaki ve dinf kavramlardir onun giindemine aldiklar1. Muha-
taplarini koseye sikistirarak, onlarin verdigi adaletle ilgili her
bir tanimin tutarsizliklarini, celigkilerini gostererek biitiin bu
celiskileri nasil giderecegiz sorusunu giindeme getirir. Bir refe-
rans noktamizin olmasi lazim, yani bir hakiki adaletin olmas:
lazim, hakiki cesaret taniminin olmasi lazim ki bu ¢eligkileri
giderelim ve bir ortak noktaya varalim.

Platon'un diyaloglarinda Sokrates'in agzindan bu anlamda
sofistlerin bilginin imkanina yonelik arglimanlarina bir eles-
tirinin getirildigini, onlarn ¢iiriitiilmeye ¢alisildigini goriiriiz.
Platon'un, veya bizim diinyamizdaki adiile Eflatun'un idealar
teorisi dedigimiz teorisinin de aslinda sadece ontolojik degil;
bir yoniiyle epistemolojik, yani bilginin varlig ile, imkani ile
ilgili bir boyut tasidigim goriiriiz. Platon bu anlamda gercekligi
bu duyusal diinyanin otesinde bir diinyaya referansla agikla-
may1 tercih eder. Bu diinya devamli degisimin ve doniisimiin
oldugu bir diinya. Oncelikle duyularimiza konu olan bu diinya
hep degisime, doniisiime tabi. Ama bu degisen ve doniisen
seyin arkasinda hi¢ degismeyen gergekliklerin olmasi lazim.
Iste o gercekliklerin de bu diinyada degil bagka bir diinyada,
askin bir diinyada olmasi gerekir. Ona idealar diinyas1 adini
verir Platon. Boylece bir ayrim yapmis olur. Kesin bilgiyle zan
diizeyindeki, sek diizeyindeki bilgi arasinda bir ayrim yapar
ilk defa Platon. Kesin bilgiye episteme der. Epistemolojideki
episteme budur, kesin bilgidir. Bir de zan diizeyinde, kanaat
diizeyinde olan bilgi oldugunu soyler, o da doksadir. Doksa ve
episteme ayrimi karsimiza Platon’da ¢ikar.

Platon'un magara istiaresini hatirlarsiniz degil mi? Maga-
radakiler doksa diizeyindedir, kanaat diizeyindedir, zan diize-
yindedir. Ciinkii 6nlerine yansiyan golgeleri bilmektedir onlar
sadece, golgeleri hakikat zannetmektedirler. Halbuki ¢ileyi
¢ekip magaradan ¢ikabilseler ve gercek giinesle yiizlegebilseler

iceridekinin bir kanaat oldugunu, kendilerine dayatilan, ken-
dilerine gosterilen, kendilerine dogruymus gibi anlatilan seyler
oldugunu fark edecekler. iste o magaradan ¢ikan insan yani
Platon'un filozofu, o ¢ileyi ¢cekerek oradan ayrilip disari ¢ikip
bilgiyle, epistemeyle kargilasir. Tabii bu uzun bir siireg, bir anda
aydinlanma ile gergeklesen bir siire¢ degil, diyalektik bir siireg.
Amamagaradan gikinca, oh ne giizel ben hakikati buldum, deyip
evinin yolunu tutmaz; tekrar magaraya geri doner. Oradaki
insanlara tekrar, bakin bu gordiikleriniz aslinda birer golge,
hakikat burada degil disarida, diye tebligde bulunur, hakikati
anlatmaya ¢alisir. O da sancili bir siiregtir. Ciinkii magaradakiler
zan diizeyindeki bilgiye, doksaya alismislardir; onun konforu
ileidare etmektedirler. Oradan ¢ikip, o uzun seriiveni yasayip,
hem de belkiberaber olduklari insanlarin kinamalarina maruz
kalarak oradan ¢ikip o ¢ileli siirecin sonucunda hakikatle
ylizlesmeye cesaret edememektedir pek ¢ok insan.
Dolayisiyla Platon bize bilginin hem miimkiin oldugunu,
ama bilginin bir derecelenmeye tabi tutulmasi gerektigini
Ogretti; ayn1 zamanda bilinenden hareketle bilinmeyene de

ulasabilecegimizi anlatti. Platon'un Menon diye meshur bir
diyalogu vardir. Diyaloga ismini veren Menon isimli bir sahis
Platon'a karsi ¢ikar ve bizim bilinenden hareketle bilinmeyene
ulasamayacagimizi soyler. Ciinkii bilinen zaten bilinmektedir
arastirmaya gerek yoktur; bilinmiyorsa bir sey, bilinmeyen bir
seyi arastirmak zaten miimkiin degildir. Bilinmeyen bir seyi
nasil arastiracagiz, hi¢bir sey bilmiyoruz hakkinda. Boyle
sofistik bir argiiman getirir. Platon ise bizim aslinda higbir
sey bilmiyor olmadigimizi anlatmaya ¢alisir Menon'a. Clinkii
der, o idealar teorisi ile birlikte diisiiniirsek, bizim ruhumuz
aslinda bu diinyaya gelmeden 6nce askin diinyadaydi, o agkin
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diinyada hakikati temasa etti. Bu diinyaya geldiginde bedenle
kurdugu iliskiden dolayi, bu kus beden kafesine girdigi i¢in,
bildiklerini unuttu. Bu diinyada felsefe yoluyla veya hakikati
ona anlatacak birilerinin yoluyla insan tekrar unuttuklarim
hatirlamaya baslarsa o zaman bildiklerinden hareketle bil-
mediklerine ulagabilir, sonucuna vardi. Yani biz aslinda hicbir
sey bilmiyor degiliz Platon'a gore. Biliyoruz ama bunlar sakli,
gizli bir sekilde. Bu potansiyelin aktif hale getirilmesi lazim.
Ama bu kendiliginden olacak bir sey degil, ancak bir uyarici
ile olabilir. Bu uyarici bir egitim midir, bir sahis midir, bunlari
tartismak lazim.

Platon‘dan sonra bir de Aristoteles’ten kisaca bahsedip
Islam diisiincesinde gelelim. Aristoteles Platon'un talebesi. 18
yil Platon'un Akademi’sinde 6grencilik yapmis, sonra ayrilmais,
kendi okulunu kurmus. O da kendi tarzinda bir felsefe yapiyor
ve hocasindan oldukga farkl bir felsefe tarzi var. Aristoteles
boyle agkin bir diinya, askin bir gerceklik kabul etmiyor; yani
idealar diinyasi anlaminda bir agkin gercekligi kastediyorum.
Her seyin hakikatinin askin bir diinyada bulundugu seklinde
bir kanaate sahip degil. Onun yerine, seylerin gercekliginin,
hakikatinin geylerde ickin oldugunu diisiiniiyor. Su siseyi
bileceksek sayet -tabii Platon'da boyle degil ama basitlestirerek
anlatalim- bununideasina gitmeye gerek yok. Platon'da da sise
ideasi diye bir sey yok aslinda, tikel seylerin ideas1 olmaz, kav-
ramlarin ideasi olur, matematiksel nesnelerin ideasi olur. Ama
Aristoteles diyor ki biz bu nesneye dair bilimsel bir aragtirma
yaparsak bu nesnenin sebeplerinin ne oldugunu; kim yapmis
bunu, neden yapmus, sekli nedir gayesi nedir biliriz. Bunlar
onun 4 sebep dedigi seyler. Her sey 4 sebepten meydana gelir;
maddesi, formu, faili ve bir de gayesi olmasi gerekir. Bu sebep
arastirmasini yaptiginiz, seylerin sebeplerinibilmeye ¢alistiginiz
zaman, onun tanimina da ulasabilirsiniz. Aristoteles mantigin

kurucusu olarak bilinir, biliyorsunuz. Mantig1 sistematik hale
getiren Organon diye bir kiilliyat yazmustir. O kiilliyatin sahibi
olarak Aristoteles tanim arastirmasini merkeze alir. Hakikat
arastirmasionun icin bir tanim arastirmasidir. Bir seyin gercek
anlamda tanimi nasil yapilir? Tanim yapmak o kadar kolay
degil. Hani bizim kiiltiirlimiizde vardir, efradini camiagyarim
mani diye, yani dyle bir tanim yapalim ki o tanimi yaptigimiz
zaman biitiin fertler o kiimenin igerisinde olsun ama kiimenin
disinda olmas: gereken her sey de disinda olsun. Boyle tam
bir tanim yapmak kolay degil. Dolayisiyla Aristoteles idealar
teorisini reddederek seylerin gercekligini, bu diinyada bizzat
nesnelere, var olanlara, mevcudata dair yapacagimiz bilimsel
arastirmayla -tabii onun bilimselligi ile bugiiniin bilimselligi
ayri- tespit edilebilecegini diisiiniir ve bu arastirma cergeve-
sinde tanim teorisi iizerinde ayrica durur. Bunun yaninda
Aristoteles’te cok geliskin bir sekilde, duyu algilarimizin nasil
calistigy, insan aklinin nasil bilmeye yoneldigi, soyutlamay:
nasil gerceklestirdigine dair, 6zellikle psikoloji metinlerinde
uzun uzun tartismalar oldugunu goriiriiz. Bu tartigmalari
Platon'da gormek miimkiin degil.

Bilgi felsefesiyle ilgili elimizde en eski tartigmalar bu tar-
tismalar. Bunlar ayni zamanda Islam diisiincesini de etkileyen
tartigmalar; sadece Yunan felsefesinde konusulmus, orada
kalmis tartismalar degil. Biliyorsunuz ¢ok erken bir donemde,
VIIL yiizyilin ortalarindan itibaren, hatta VIIL. yiizyilin basla-
rina bile cekebilirsiniz bu tarihi, Islam diinyasinda Yunanca
felsefe ve bilim metinleri Arapcaya terciime edildi ve bu, uzun
bir siire devam etti. 200 y1l boyunca pek ¢ok metin, 6zellikle
Aristoteles’in metinleri, Aristoteles tizerine 6nceki Helenistik
donemde yazilan yorumlar terciime edildi. Boylece bu miras-
tan Islam diinyasi ¢ok derin bir sekilde, ¢ok giiclii ve etkili bir
sekilde haberdardi. Onlarin gelistirdikleri teorilerde de bunlarin
izlerini her zaman gormek miimkiin. O izlere bakmadan donce
biz biraz Islam diisiincesinin genel yapisi iizerine konusup
islam diisiincesinin temel disiplinlerinin meseleye bakisina
dair bir kag¢ kelam edelim isterseniz.

Hig siiphesiz insanin akil sahibi bir varlik olusu Kur'an'in
mesajinda ¢cok bariz bir sekilde bulunuyor, bunu ¢ok fazla tek-
rarlamama gerek yok herhalde. insanin halife olusu, Allah'in
halifesi olusu, emaneti yliklenmis olusu, daglara verilen,
onlarin kabul etmedigi ama insanin kabul ettigi o sorumluluk,
emanet aslinda insanin akil sahibi, sorumluluk sahibi bir varlik
olmasi ile alakali. Sorumluluk sahibi ¢iinkii akli var. Iyi kotii
her neyse yapip ettiklerinin kargiligimi gorecek. Dolayisiyla
yaptiklarindan sorumlu. Sorumlulugunun sebebi de akil sahibi
olmasi. Buanlamda Kur'an'in mesajina bakarsaniz akletmenin
bir kulluk gorevi oldugunu goriirstiniiz. Hem insanlik gorevi
hem de 6zel olarak Cenab-1 Hakk'in inananlardan istedigi bir
sey. Akletmek ya da ona benzer kavramlar; tefekkiir, tezek-
kiir, tedebbiir, ibret vs. bu kavramlarin cesitli varyantlar ile
Kur'an'da ¢ok gectigini goriirsiiniiz. Bu akletmenin mahiyeti
ayr1bir mesele ama her anlamda, bir diizeyde akli kullanmaya

¢aginyor Kur'an bizi. Bir kere, korii koriine taklit istemez. Ata-
larinin dini tizere gitmek, miisriklere karsi yoneltilen en bityiik
elestiridir. Miisriklerin verdigi cevap buydu ¢iinkii, atalarimiz
oyle inaniyordu biz de dyle inaniyoruz. Bu ¢ok kotii bir sey
olarak tasvir edilir Kur'an'da. Hz Ibrahim’in yasadig: tecriibe,
Cenab-1Hakk'in varhigini bulma tecriibesi ve daha pek ok seyi
dikkate aldiginizda Kur'dn'in mesaji gercekten de akletmenin
bir kulluk gorevi oldugu yoniindedir.

Burada, Ibni Riisd’iin bir tespitine de isaret etmek yerinde
olur. Ibni Riisd der ki varlik iizerinde diisiinmek, var olanlar
tizerinde diisiinmek ve onlar hakkinda arastirmalarda bulu-
narak biitiin bunlarin bir var ediciye, bir yaraticiya delaleti
konusunda bir akil yiiriitmede bulunmak, aslinda dinin
emridir, dinin tiim inananlardan istedigi bir seydir, vaciptir.
O, bu tanimladig: seyi felsefe olarak goriir, yani var olanlar
iizerinde arastirma yapmak ve bir yaraticiya gotiirecek sekilde
oradan bir akil yiiriitmede bulunmak onun i¢in felsefenin
tanimidir. Bundan dolay1 o, felsefe inananlar i¢in zorunlu
oldugu sonucuna ulasir. Felsefe yapmak, var olanlar {izerine
arastirma yapmaktir, onun tanimi budur. Bu anlamiyla felsefe
yapmak kulluk gérevidir Ibni Riisd icin.

Kur'an'in bu mesajini belirttikten sonra, bu mesajin genel
muhtevasi iizerine gelisen bir Islam diisiincesi yapisi var
karsimizda. Nedir bu yap1? Bu yap1 6ncelikle inananlarin Hz.
Peygamber sonrasinda vahiyle, Hz Peygamberin mirasiyla
bas basa kalmalari neticesinde; vahyi anlamaya, yorumla-
maya, degisen sartlara, yeni durumlara uygulamaya yonelik
cabalarinin bir sonucudur. Vahiyle bas basasiniz artik, size
dogruyu soyleyecek baska bir sey yok ama o vahyi anlamak
durumundasiniz. O vahiy sadece orada dursun diye inme-
mis, yeni durumlar karsisinda uygulamaniz, yeni durumlara
tatbik etmeniz gerekiyor. Sadece boyle pratik ihtiyaglardan da
kaynaklanmiyor bu, insanin akleden bir varlik olmasi ile de
alakali. Yani herhangi bir pratik ihtiya¢ olmasa bile; yeni bir
durum ¢ikt1, bu duruma ne cevap verecegiz, bakalim, oradan
yenibir yorum ¢ikaralim degil. Bu ¢cok pratik ve acil bir ihtiyag
olarak zaten siiregidiyor. Ama onun disinda bazi zihinler var
ki okudugunu anlamak istiyor, arkasindaki anlami bulmaya
¢ahisiyor, goriinenle yetinmiyor. Arkasinda ne var acaba, burada
ne demek istedi, bu dedigiile su dedigiarasinda goriiniirde bir
celiski var; acaba bunu nasil izale edebiliriz?.. Bunu herkesten
beklemek miimkiin degil, herkes yapmaz zaten bunu. Ama
bazi zihinler boyle bir yapiya sahiptir, onlar1 engelleyemezsi-
niz. Cogu insan gordiiklerinden, duyduklarindan 6tesinde bir
hakikat arayisina girme ihtiyaci hissetmez. Ciinki yasadigimiz
siradan hayat oldukca konforludur, onun 6tesine gecip o kon-
forubozmak istemez cogu insan. Herkes zaten simdiye kadar
boyle anlamis, deyip gecebilirsiniz. Ama bazi zihinler var ki
dedigim gibi anlamaya, daha fazla anlamaya, daha derinlere
dalmaya cesaret ederler. Bazen bogulabilirler ama bazen de o
derin denizlerden ¢ok degerli inciler ¢ikarabilirler.

Dolayistyla islam diisiincesi dedigimiz sey ashinda vahiyle
bas basa kalan miisliimanlarin gerek pratik ihtiyaglarindan,
gerek bu tiir varolugsal ihtiyag¢larindan vahyi anlamaya yone-
lik ¢abalarinin bir sonucu. Bu ¢abayi tetikleyen, dedigim gibi
kisisel meraklar, pratik ihtiyaclar, siyasi ve sosyal hadiseler de
olabilir. Biliyoruz ki Hulefa-i Rasidin'in son donemlerinden
itibaren baglayan kargasa, fitne doneminde bir takim inang
problemlerinin dogmasina yol agti. Daha 6nce tartigilmai-
yorken artik iman nedir, kiifiir nedir, nifak nedir, fisk nedir
tartisilmaya baslandi. Zaten biliyorduk bunlari, demedi
insanlar. Bazilar1 bagka yeni tanimlar getirdiler. Bir tartisma
kapisi acildi. Dogruyu bildigini diisiinenler, dogruyu soylemek
amaciyla da olsa bu tartigmaya katilmak mecburiyetinde
kaldilar. Dediler ki iman sudur, sinirlari budur, oradan sunu
yaparsan ¢ikarsin, bunu yaparsan iceridesin vs. Biiyiik ginah
isleyenin durumu ne olacak, kader meselesi; ilk baglarda en
cok tartisilan meseleler bunlar. Dolayisiyla vahiyle bas basa
kalmak ve bunun beraberindeki siyasi, sosyal, ekonomik pek
¢ok mesele, onlarin vahyi anlama ¢abasini tetikleyen pek ¢ok
unsur ve faktor; yavas yavas sistematiklesen, disiplin haline
gelen bir islam diisiincesi yapisinda belirleyici olmustur.

Islam diisiincesinin genel yapis1 aslinda ¢ok genis bir
cerceveye sahip. Belki bagka derslerde bu yapinin iizerinde
konustunuz ama soyle kisaca ifade edersek, en azindan daha
sonraki gelismis sistematigi dikkate alirsak islam diinyasinda
bu sistematizasyonun sonucunda iki bilim alani ortaya ¢iktu.
Birinci gruba naklibilim dediler. Nakli olmasi kulaktan kulaga
aktarilmasi, rivayet seklinde gitmesi demek degil. Temelinde
bir nakil oldugu i¢in bu bilimlere nakli bilim dendi. Yani vahiy
vardi, Kur'an vardi, Peygamber'in mirasi vards; bunu verili olarak,
dogru olarak kabul edip bunu anlamaya, yorumlamaya veya
materyal olarak onun malzemesini elde tutmaya, onun sthhatini
tespit etmeye yonelik cabalar kendi icerisinde sistematikleserek
bilimsel disiplinleri meydana getirdi. Kendi metodolojilerine
sahip tefsir, hadis gibi, malzemeyi kusatmaya ¢alisan, malzeme-
nin sihhatini tespit etmeye ¢alisan bilimler ortaya ¢ikti. Fikih
gibibu malzemedeki hukuki boyutu yorumlamaya ¢alisan bir
disiplin ¢ikt1. Kelam gibi bu malzemenin itikadi isaretleriyle
ilgilenen bir disiplin ortaya ¢ikt1. Bunlar tabii zamanla ortaya
cikt1. Once tartismalar olur, cesitli meselelere dair, o meseleler
kiimelenir, etrafinda goriisler olusur, ekollesme belirtileri olusur,
eserler yazilmaya baslanir kiiciik kiiciik ve zaman icerisinde
o ekollerden bazilar1 hayatiyetini kaybeder, bazilar1 6n plana
cikar, meseleler griftlesir, derinlesir, hacimli literatiirler olusur
ve boylece bir disiplin ekolleriyle, literatiiriiyle ortaya ¢ikar.
Bunun yaninda bir de tasavvuf diye bir disiplin var. Ortaya
cikigi itibariyle belki ilmi, entelektiiel bir faaliyet olarak degil,
tamamen bir tepki hareketi olarak, yasanan siyasi, sosyal degi-
simlere bir tepki olarak ortaya ¢ikiyor. Zahitler, zenginlesmeye
ve sonrasinda dindarligin zayiflamasina bir tepki olarak ortaya
¢ikiyorlar. Ama neticede o tepki de zaman icerisinde usuliinii,
kendi bilgi anlayisini, kendi varlik anlayisini olusturuyor ve
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boylece o da bir disipline doniisiiyor. Bir sosyal sinifa donii-
siiyor ayni zamanda. Hem bir disiplin hem de onun karsinda
bir sosyal sinif, yani sufiler dedigimiz insanlar ortaya ¢ikiyor.
Diger tarafta fakihler, kelamcilar, tefsirciler ve hadisgiler var.

Nakli ilimlerle ilgili bu ¢cabalar nerede, ne zaman basladi?
Bu ¢abalari dedigim gibi 600’lerin sonu, 700'lerin baslarin-
dan itibaren baglatabiliriz. O disiplinlerin ilk meselelerinin
tartisilmaya baslandigi donemler. Bu tartigmalar siirerken
bir yandan da 700'lerin baglarinda yavas yavas baslayip 750,
760’lardan sonra ¢ok daha sistematik bir bicimde antik Hele-
nistik mirastan felsefe ve bilim eserleri terciime edilmeye
baslandi. 200 y1l siirdii bu terciime faaliyeti. Bunun sonucunda
dakoca bir disiplin ag1 ortaya ¢ikt1, islam diinyasina aktarildi.
Buna da akli ilimler dediler. Akli ilim denmesinin sebebi;
bunlar dogrudan dogruya vahyi anlamak i¢in ortaya ¢ikmus,
Miisliiman toplumun kendi ihtiyaclarinin neticesinde ortaya
¢ikmis disiplinler degildi. Sadece miisliimanlara 6zgii bilimler
degildi bunlar. Bunlar insanligin ortak maliyds, insan aklinin
iriinleriydi. Buna Babil'in de katkisi vardi, Hind'in de katkis:
vardi, Stimer'in de katkisi vardi, Yunan'in da katkisivardi Cin'in
de katkis1 vardi. Bunlara akli veya felsefi denmesinin sebebi
bu. Herhangi bir millete 6zgii olmayan, insanlifin birikimsel
olarak ortaya koydugu cabalarin sonucu ortaya ¢tkan bilimlerdir.

Nakliilimler altinda tefsir, hadis, fikih, kelam, tasavvuf dedik.
AKkli ilimler de genellikle teorik ve pratik diye ikiye ayirirlar.
Teorikte fizik, matematik, metafizik var. Pratikte de ahlak ve
siyaset var. Bunlarin altinda da pek ¢ok da dal var; zooloji de
bunun icerisinde, botanik de bunun icerisinde, psikoloji de
meteoroloji de. Bugiin bilim dedigimiz seylerin pek cogu burada.
Bu da boylece nakloldu Islam diinyasina ve bir sosyal sinif da
dogurdu; filozoflar (felasife, hitkema) diye bir grup ortaya gikt.
Terciime edilen metinleri okuyan, yorumlayan, bunlariizerine
kendi eserlerini yazan insanlar ortaya ¢ikti.

fslam diisiincesi dedigimizde aslinda biitiin olarak bu yapiy1
kastediyoruz. Biitiin bu ilimler Islam diisiincesinin entelektiiel
boyutunu olusturuyor. Ama bu bilimlerin icinden genellikle
Islam diisiincesi deyince 6zel olarak sectiklerimiz vardir. Nakli
ilimlerden kelamla tasavvufu, akliilimlerden de 6zellikle meta-
fizigi seceriz. Niye kelam, tasavvuf ve metafizik? Metafizige
felsefe de diyelim isterseniz. Ciinkii bunlar genel olarak varlik,
bilgi, insan, deger meseleleri iizerine biitiinliiklii konusan
disiplinler. Fikih boyle konusmuyor, hadis boyle konusmuyor,
tefsir boyle konusmuyor veya fizik, kimya, biyoloji, matematik,
ahlak, siyaset varliga boyle biitlinciil bakmiyor. Ama nakli
ilimler icerisinden kelamin béyle bir bakisi var, tasavvufun
ozellikle ilerleyen donemlerinde -baslangicinda daha basit
diizeyde olsa da unsurlar bulabilirsiniz ama onun boyle sis-
tematik hale gelmesi daha sonradir- boyle bir bakis agis1 var.
Felsefede metafizik akli ilimler icerisindeki biitiin bilimlerin
kraligesi kabul edilir. Diger bilimlere biitiin ilkelerini ve pers-
pektifini veren varlik anlayis1 orada karsimiza ¢ikiyor. Yani bir
filozof eger metafizik sisteme sahip degilse filozof degildir. Bir

fizik¢i olabilir, bir biyolog olabilir, bir bilim adamidir yani, tek
tek bilimlerden bir tanesinin uzmanidir. Ama biz ibn Sina'ya
bir filozof diyoruz, Fardbi'ye filozof diyoruz. Ciinkii bir varlik
anlayis1 var. Biitlin varhiga tiimel, kusatici bir tarzda bakabilen
bir sistemi var. Dogru yanlis orasi onemli degil ama boyle bir
sistem kurdugu i¢in biz ona filozof diyoruz.

Islam diisiincesi dedigimizde, biitiin bu yapinin icerisinde
kelam, tasavvufve metafizik anlaminda felsefeyi ayirt ederek
onun iizerinden varlik anlayisina da bakabiliriz, bilgi anlayisina
dabakabiliriz, ayni sekilde deger anlayisina da bakmak miim-
kiindiir. Biitiin bunlara biz Islam diisiincesi kiimesinin altinda
yer veriyorsak o zaman bir ortak zeminin olmasilazim. Kelamin,
tasavvufun veya felsefenin bir ortak zemininin olmasi lazim ki
onlari ayni kiimenin icerisine yerlestirelim. Hepsi ayri daldan
konusuyorlarsa 0 zaman buna islam diisiincesi adin veremezdik.
Varlik konusunda da bilgi konusunda da boyle bir ortak zemin
bulabiliriz. Varlik meselesini daha 6nce konusuldugu i¢in oraya
girmeyelim. Bilgi konusundaki ortak zemin, kaynak meselesi
acisindan bakarsak, sudur: bilgi kaynaklarinin ¢coklugu ve
birbirleriyle uyumu. Kelamda, tasavvufve felsefenin iicii icin
de gecerlidir bu. Bilgiyi, sadece bir bilgi kaynagina yani duyu,
akil veya vahiyden herhangi birisine indirgemeden, biitiin
bunlarin bilgi kaynagi olarak kabul edildigibir islam diisiincesi
yapisi ile kars1 karsiyayiz. Kelamda, tasavvufta, felsefede de
bunu gorebilirsiniz. Hepsinin yorumlari farkl farklidir, belki
uzlastirmaniz miimkiin olmayabilir pek cok noktada. Ama bir
ortak nokta arayacaksak hepsibilgi kaynaklarinin coklugunu
kabul eder. Mesela modern diinyada, aydinlanmaci filozoflarin
soyledigi gibi bizi hakikate sadece akil, rasyonalite gotiiriir
demezler. Bunu filozof da sdylemez, akla ¢ok vurgu yapan
mutezili kelamcilar da soylemezler asla. Akil, evet onemlidir
ama tek basina yeterli degildir. Filozof onu kendi cephesinden
aciklar, kelamci bagka tiirlii agiklar, sufi zaten bagka bir alemden
aciklar. Dolayisiyla duyu, akil ve vahiy birlikte calisan, uyumlu
calisabilecegi diisliniilebilen bilgi kaynaklaridir. Bunlarin
arasinda kategorik bir uyumsuzluk ve kategorik bir ¢catigma
yoktur. Bastan akil ve vahiy her zaman celisir diyen hicbir islam
diistinlirli goremezsiniz, en azindan ben gormedim. Mesela
imanin akla aykir1 bir sey oldugunu, akilla tamamen celigkili
bir sey oldugunu savunan bir kelamci gérmedim ben. Sufi bile
bunu soylemez. Akl1 agan bir sey oldugunu soyleyebilir ama
akilla gelisen bir sey oldugunu sdylemez. Bunu anlatirken hep
aklima ilk donem kilise babalarindan Tertullianus gelir, Roma
doneminde kilise babasi. Onun meghur bir s6zii var, iki tiirlii
terciime etmek miimkiin: imkéansiz oldugu i¢in inamyorum
veya sagma oldugu i¢in inaniyorum. Nedir inandig1 sey? Teslis;
ii¢ birdir; bir tigtiir. Bu rasyonel bir sey degil. Bunu rasyonel
olarak agiklamaya kalktiginizda ¢cokca tenakuzlarla, geligkilerle
kars: karsiya kaliyorsunuz. Ama o diyor ki iman dedigimiz
sey aklin celigkili gordiigii seyde karsimiza cikar. Ben buna
inaniyorum, akilla gelistigi icin inaniyorum. Yani iman aklin
otesinde, akilla celisen bir sey olmak durumunda. O donemde

felsefeyle de ¢ok miicadele icerisinde olduklar: i¢in boyle
asir1 bir yorumu var. Bu sonradan Hristiyan diistincesinde
de kirilan bir sey ama boyle bir yaklagim gorebilirsiniz. Belki
Islam diinyasinda bugiin de olabilir. Ama selefi de olsa bagka
sey de olsa akli tamamen dislayan, akilla tamamen ¢elisen bir
iman anlayisina rastlamak miimkiin degil. En azindan tarihte
miimkiin degil, bugiin varsa bilemeyecegim. Kategorik olarak
bunlar birilerinden ayr seyler degil.

Bubaglamda hatirlamakta belki fayda olabilir, bni Riisd'e bir
atifta bulunahm. Ibni Riisd»iin dedigi gibi seriat ile felsefe -yani
akil ve vahiy diyebiliriz buna belki- siitkardegtirler. Ne demek?
Bunlar iki ayr1 entite, iki ayr1 varlik ama kaynak ayni, ayni yerden
besleniyorlar. Nedir beslendikleri sey? Ilahi kaynaktir. Akil
da yaratilmis bir seydir, Allah tarafindan insana bahsedilmis,
halife olmasini saglayan unsurdur, temel 6zelligidir; vahiy de
peygamberler vasitasiyla Allah'in insanlara yol gostermek igin
gonderdigi bir rehberdir. Bu iki rehber arasinda kategorik bir
catisma gormek miimkiin degildir ibn Riisd'e gore.

Islam diisiincesinde bilgi kaynaklari meselesindeki bu ortak
noktay1 tespit ettikten sonra bir ortak nokta da bilginin imkani
meselesi ile ilgili soylememiz lazim. Biitiin bu ii¢ ekol i¢in de
bilgi miimkiindiir. Yani Islam diinyasinda bir sofist grubun
varligindan s6z etmek miimkiin degil. Bilginin, hakikatin
ulagilamayacak bir sey oldugunu soyleyen kimse ¢ikmaz. Bilgi
miimkiindiir. Meshur “Nesefi Akaidi” vardir bilirsiniz, Omer
Nesefi'nin ¢ok kisa bir akide metni. Onun ilk ciimlesinde ne

der? “Hakaiku'l-esyai sabitetun ve'l-ilmu biha mutehakkikun
hilafen li's-stifistdiyye (esyanin, varliklarin, var olanlarin her
birinin bir hakikati vardir, gergekligi vardir ve bunlari bilmek
miimkiindiir, sofistlerin séylediginin aksine). Omer Nesefi
XIII. yiizyilda yasamus bir Islam diisiiniirii. Hala sofistlerin
hatirasi yasiyor yani. Kelam kitaplarinin basina baktiginiz
zaman bilginin kaynaklar1 havass-1 selime (bes duyu), akil
ve haberi sadik; Yani duyu, akil ve vahiydir. Bunlarin bilgi
kaynagi oldugunun bastan teslim edildigini goriiyoruz. Bilgi
miimkiindiir ve bilginin kaynaklar1 da bunlardir.

Bilginin kaynag1 demisken Gazzali'nin tecriibesi hep
hatira gelir. Gazzali'nin otobiyografisini anlattig1 “el-Munkiz
mine'd-dalal’in hemen basinda -okumadiysaniz hararetle
tavsiye ederim- Gazzall kendi yasadig1 bir bilgi tecriibesinden
bahseder. Gazzali, yukarida soziinii ettigimiz gibi kendisine
soylenenle yetinmeyen, her seyin arkasini, gercegini, hakikatini
bulmaya caligsan biri. Bizim tespitimiz degil bu, otobiyografide
boyle anlatiyor kendini: “Hakikate susamig biriydim” diyor ve
baktim ki insanlar inandiklar seye onu bildiklerini i¢in inan-
muyorlar, anne babalarindan, 6gretmenlerinden gordiikleri
icin 6yle inaniyorlar. Sonra su hadisi duydum, Miisliiman anne
babadan dogan Miisliiman olur, Yahudi anne babadan doganin
anne babasi onu Yahudi olarak yetistirir, Hristiyan anne baba
¢ocugunu Hristiyan yetistirir. Yani insanlar inanglarini aslinda
gercek anlamda tahkik etmis degiller. Cogu miras aldigi inanglar
stirdiiriiyor. Bunun farkina varinca -biraz abartalim- beynimden
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vurulmusa dondiim ve bir arayisa diistiim, diyor. Peki, hakikati
nasil bulacagim, hakikat nerede, nasil bulunacak, madem bu
benim inandigim seyler benim bildigim seyler degil, anne
babadan, hocadan, gevreden 6grendigim seyler ve onlarin da
yanilma ihtimali varsa ben bu hakikati nereden bulacagim?
Hemen bir arastirmaya koyuldum der. Bilgim nereden geliyor?
Ya duyulardan geliyordur ya akildan geliyordur. Once duyula-
rimi1 denedim der, duyularima baktim ki duyularim yaniliyor.
Gozle uzakta gordiigiim bir seyi kii¢iik bir sekilde goriiyorum
ama yakinina yaklastigimda biiyiik, devasa bir sey oldugunu
goriiyorum. Goz yaniliyor, koku alma duyusu yaniliyor, 6biirii
de yaniliyor. Dolayisiyla duyulara giivenmem miimkiin degil.
O zaman aklin zorunlu bilgilerine giiveneyim diyor. Nedir aklin
zorunlu bilgileri? Dogustan getirdi§imiz, tecriibe &ncesi temel
onermeler ve kavramlar. Yanibir sey ayni anda hem var hem yok
olamaz. Aristoteles mantiginda 6zdeslik, gelismezlik, ii¢lincii
halin imkansizlig1 diye ifade edilen ii¢ ilkeden bahsedilir. Yani A,
Adir. Sise sisedir, sise bardak degildir, sise aynianda hem sise
hem bardak olamaz. Cok basit ilkeler ama bunlar hala giinliik
hayatimiz siirdiirmemizi, diisiince iiretmemizi saglayan seyler.
O zaman bu zorunlu ilkelere giivenme kararini veriyor Gazzali.
Ama sonra birden yine bir siiphe i¢ini sariyor. Daha once de

duyulara giiveniyordun, akil geldi dedi kibak bu duyular giive-
nilmez. Simdi akla giiveniyorsun, ya aklin iizerinde bagka bir
akil varsa, akil da giivenilmezse, akil da sinirliysa, akil da her
seyi bilemiyorsa, ne olacak? Rilya 6rnegini verir. Bunlar hep

Descartes'in meditasyonlariile kargilastirilan yerlerdir, cok da

benzerdir gercekten. Rilyada gordiigiin seylerin gercek oldu-
gunu zannediyorsun, kalkinca diyorsun o riiyaydi bu gercek.
Ne biliyorsun, belki riiyadaki gercek bu rilya. Garantisi var mi1
bunun? Veya sufilerin yasadig tecriibeyi 6rnek veriyor. Sufiler
yasadig1 o vecd haliyle, gercek o yasadigim andaki tecriibeydi
der ve ayildiginda burasi aslinda gercek degil, hayal diinyasi,
der. Acaba ben hayal diinyasinda miyim, gercek nerede? iki ay
boyunca sofist gibi diisiindiim der Gazzali, safsata kavramini
kullanir bu donemde yasadiklariigin. Bu ikiayin sonunda artik
Allah'in kalbine biraktig1 bir nurla bu sikintidan kurtuldugunu
ifade eder. Kurtuldugu sey sudur aslinda, akla giiveni geri
gelmistir. Duyular zaten goreceli bir dogru vermektedir bize.
Ama aklin temelilkeleri, diisiinmenin temel ilkeleri aslinda o

kadar apaciktir ki Gazzall'nin deyimiyle bu kadar apacik seyi
aramaya kalktiginizda gozden kaybolmaktadir. Apagik bir seyi
aramaya kalkarsaniz, goziiniiziin 6niindekini bagka yerlerde

ararsaniz bulamazsiniz. Onunicin bu tecriibesinin neticesinde

Gazzali'nin aklin temel zorunlu ilkelerine giiveni tekrar geri

gelir. Nereden bagladik meseleyi? Bilginin imkani, bilginin
miimkiin oldugu ve bilgi kaynaklari arasinda, yaniakil, duyu ve

vahiy arasinda bir uyumun oldugu Islam diisiince gelenekleri
tarafindan kabul edilen temel hususlardir.

Kelam ve felsefe geleneklerinde, her haliikarda bu gele-
nekler nazar veya istidlal dedigimiz, yani bilinenden hareketle
bilmeyene ulagma tarzinda bir akil yiiriitmeyle bilgiye ulasila-
bilecegini soylerler. Buna fiziki diinyaya dair bilgi de dahildir,
metafizik diinyaya dair bilgi de. Genellikle kelamcilarin yon-
temi, duyulur diinyadan hareketle duyularin 6tesindeki gayb
diinyasina ulagmayi tercih eden bir yontemdir. Buna “istidlal
bi's-sahid ale’'l-gaib” denir. Yani sahitten, duyularimiza konu
olan diinyadan hareketle gayb diinyasina, duyularimiza konu
olmayan diinyaya dair hiikiim vermek.

Bu arada onun da altini ¢izeyim. Gayb demek bilinemez
demek degil. Gayba iman hic bilinemeyecek bir seye korii
koriine imanmis gibi anlasiliyor. Aslinda etimolojisi baktig1-
mizda, Kur'an'daki kullanimina baktigimizda gayb, duyulara
konu olmayan seylerdir. Kayip yani, goziimiiziin 6niinde
degil. Bes duyumun hicbirine konu olmayan seyler. Allah
gaybtir ama Allah bilinemez bir varlik degil. Ne ile bilecegiz?
Akilla bilecegiz, akilla bilinebilir. Bu imana engel olan bir sey
degil. Mesela kelamcilar Allah'1 bilmenin biitiin inananlar i¢in
vacip oldugunu soylerler. Peki, Allah’a nasil bilecegiz? Allah
her insanin aklinda a priori olarak bulunan bir kavram degil
ki. Her insan dogustan Allah inanciyla gelmiyor. Oyle olsaydi
herkes inanmis olurdu. Veya Allah duyularimiza konu alan
bir varlik da degil. Oyle olsa yine herkes onu bilmis olurdu.
Duyulara konu olan, géziimle gordiigiim bir varlik olsaydi

kimse onu inkar edemezdi. Oyleyse Cenab-1 Hakk'1 bilmek
nazarla, yani akil yiiriitmeyle olacaktir. Bunun icin kelamcilar
nazarin, istidlalin de vacip oldugunu sdyler. Bunu yapmak
mecburiyetindeyiz, ¢link{i Allah»in varligini bulmanin bagka
yolu yok. A priori bir sey degil, gozlimiiziin 6niinde de degil.
O'nu nazar ve istidlalle bulacagiz. Aslolan bu. Taklit yoluyla
dabulabilirsiniz. Birisi sana der ki “Allah var”, sen de “tamam
Allah var” dersin. Ama bu diisiik diizeyde bir bilgi olur. Bilgi
degildir aslinda bu, bir taklittir. Bilgi senin o epistemolojik
tecriibeyi bizzat gerceklestirmendir.

Felsefe agisindan bakacak olursak, felsefe gelenegibilginin
ozellikle bir soyutlama oldugunun altini ¢gizer. Biz seylerin
hakikatine nasil ulasacagiz? Seyleri maddi 6zelliklerinden
soyutlayarak onlarin soyut gercekliklerine ulagmaya ¢alisa-
cagiz. Bubes duyudan baslayacak, bes duyuyla onu dncelikle
algilayacagiz. Ondan sonra filozoflarin, i¢cinde hayal giicii ve
vehim giicliniin de yer ald1g1 bes tane i¢ duyuyla onu daha
da soyutlayacagiz. Artik goziimiin 6niinde olmasa bile onun
hakkinda konusabilir olacagim, onun hakkinda hayaller
kurabilecegim, onun hakkinda anlamlar ¢ikarabilecegim. Bu
siseyi sevecegim mesela, bu siseden nefret edecegim, bu siseye
saygl duyacagim. Onda olmayan anlamlari ¢ikarabilecegim.
Daha sonra dabunun da 6tesinde siseyi tanimlamaya, sisenin
gercekligine, mahiyetine dogru akli bir siire¢ baslatacagim.
Benim bu duyularimla yaptigim tecriibenin higbiri bilgi
degil filozofa gore. Bunlar birer malumat, tikel seyler bunlar.
Ama ne zaman ki ben sigelige ulasirim, bardakliga ulasirim,
insanliga ulasirim; yani tlimele ulasirim iste orada bir bilgi
s0z konusu olacaktir.

Son olarak tasavvuf meselesine de kisaca deginelim.
Tasavvufta tabii ki bilgi aslinda varolugsal bir tecriibe netice-
sinde gerceklesiyor. Pratikten hareketle, entelektiiel cabay1
gerektirmeyen, bunun gerekli olmadigin diistinen bir disiplin.
Yani illa boyle bir varlik arastirmasi, sorusturmasi yapmaniz
gerekmiyor sufiye gore. Bir takim pratikleri yerine getirmek
neticesinde ilahi liitfa mazhar olursaniz siz aydinlaniyorsunuz,
bir kesfe, bir miisahedeye mazhar oluyorsunuz demektir.
Sufinin derdi zaten bu tikel varliklar1 bilmek degil. Onun
derdi marifetullaha ulagmak, Cenab-1 Hakk: bilmek. O, bu
degisen, doniisen diinyayla ¢ok ilgilenmiyor; kelamc1 gibi,
filozof gibi, bilim adamai tarzinda bir arastirma yapmiyor. O
daha yukarilara goziinii dikmis, oralara ulagmak istiyor. Ve
boyle bir akil yiiriitmeyle degil. Sufilerin aklin sinirlarina
yonelik elestirileri hep goriirsiiniiz. Bir akl-1meds vardir, yani
bu diinyadaki islerimizi gormemizi saglayan bir akil vardir;
ama bu akilla metafizik dleme yiikselemeyiz kanaatindedirler.
Orada bagka bir akil olmasi lazim. Medd dedikleri akil veya
Gazzall'nin kalp gozii dedigi sey. Aklin da 6tesinde bir bagka
goz var; bilgiye acilan, bagka ulvi dlemlere acilan baska bir
kap1 daha var. Filozof veya kelamci o metafizik dlemlere akil
yoluyla ulusabilecegini diisiiniiyor. Ama sufi aklin yetersiz-
liklerine iligkin tecriibesinden hareketle oralara bu akilla

gidilemeyecegini soyliiyor. Onun ancak bir takim eylemleri,
pratikleri gerceklestirmek suretiyle insanda hasil olacak ilahi
bir lituf sayesinde miimkiin olabildigini s6yliiyor. Dolayisiyla
pratigin bir bilgi doguracagini varsayiyor. Garanti degil tabii bu
ama bazi sartlari var; az uyu, az konus, cok ibadet et ve bunun
neticesinde umulur kiilahiliitfa mazhar olursun, aydinlanirsin,
hakikat sana agilir.

Yine Gazzali'nin Oyle bir tecriibesi var Mizanii'l-amel adl1
eserinde. Gazzali 35 yaslarinda iken Bagdat'i terk edip tasavvuf
yolunu tercih edecek, “o dénemlerde bir sufi seyhe gittim” diyor,

“Neyapayim dedim, dedi ki ‘Allah de’.” Gazzali demis ki “Kuran
okuyayim m1?” “Yok okuma.” “Ne yapayim?” “Allah de.” “Nasil?”
“Once dilinle de, bir zaman sonra bakacaksin ki dilin hareket
etmese de soyliiyor olacaksin, devam et, ondan sonra biitiin
azalarinla artik onu séylemeye baslayacaksin, Allah ismini
tekrar edeceksin, biitiin benliginde hissedeceksin.” “Sonra?”

“Sonra bekleyeceksin.” Aynen boyle diyor, bekleyeceksin.
Garanti degil ¢linkii, zorunlu bir nedensellik yok. Cenab-1
Hak liitfederse aydinlanirsin ve hakikate dair bir kesfe sahip
olursun. Ama nasip olmayabilir de.

Sabrinizi cok zorladim, hakkinizi helal edin. Eger sorulari-
niz varsa sorulariniza cevap vereyim yoksa noktalayalim. Cok
tesekkiir ederim.

Soru: Hocam biz tesekkiir ederiz. Ben sizi dinlerken emin oldugum
bir konuda tereddiit ettim, acaba yanhs mi anladim. Islam diisiincesi
icinde bilgi miimkiin olarak kabul edilir dediniz, felsefe, kelam ve
tasavvuficin. Dolayistyla Islam felsefesi i¢in de boyle oldugunu
anladim ben. Ama Fahreddin Rdzi'nin Ibn Sind elestirilerinden
soyle bir sey hatirliyorum: Metafizik bilginin imkdnini tartisirken,
Tbni Sina’y1 bu konuda elestirirken -burhani formun dogruluguile
iceriginin dogrulugu arasindaki fark: gozeterek soyliiyordu bunu
galiba- metafizik bilgide kesinlige net olarak ulasamayabiliriz ve
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elyak olani, yani en uygun olani tercih etmemiz gerekir diyordu.
Dolayisiyla metafizik bilgi elestirisi yapmis oluyor burada. O
zaman Islam diisiincesinde bilgi anlayisi igerisinde temel kirilma
oldugunu soyleyebilir miyiz Fahreddin Rdzi'nin bu yorumunun?
Yaniimkdnini tartismaya agmis oluyor mu bu elestirisiile birlikte?

Onu tiimiiyle bilginin imkansizligina yonelik bir ifade olarak
gormek miimkiin degil. Biraz da bu meseleyi ele aldig1 eser
polemik tiirii bir eser oldugu icin, ihtirazi kayitlabakmak lazim
ona. Razi gibi bir kelamcinin biitiin sisteminde bu yaklasimin
izlerini gorebiliyorsak -ben su ana kadar bunu gosterebilen bir
¢alisma gormedim- orada belki sizin soylediginiz gibi bir seyi
soyleyebiliriz. Ama bir donemden sonra, dediginiz gibi ibn Sina
sonrasinda, kelamcilarin hem kendi sistemleri agisindan hem
filozoflara yonelttikleri elestiriler baglaminda, acaba metafizik
alana dair bilgimiz ne kadar kesin... Kelamcilar o zamana kadar
oldukca kesin hiikiimler veriyorlardi, sahitten hareketle gaibe
dair oldukga kesin yargilar veriyorlardi. Filozoflar da burhani
yontem dediginiz kanitlama yontemiyle, kiyas yontemiyle
metafizik alana dair gorece kesin konusuyorlardi. Ama kelam-
cilar icin de, filozoflar icin de bunu soyleyebilirim. Yine de
hepsi oraya dair bilginin su siseye dair bilgi gibi olmadiginin
farkindalar. Yani hem duyumuza hem aklimiza konu olan bu
fizik diinyaya dair bilgimiz gibi olmadiginin onlar da farkinda-
lar. Fahreddin Razi'nin daha sonra soyledigi gibi, bunun elyak
olan, yani muhtemel en iyi senaryo oldugunu bence biliyorlar.
Bunun Fahreddin Raz1 tarafindan dillendirilmesi, dedigim
gibi Ibn Sina elestirileri baglaminda dile getirmesi dolayisiyla
birazihtiyatla karsilanabilir. Bir de isin icine biraz tasavvufun
gelismesini de katmak lazim belki. Tasavvufun gelismesi ve
akla yonelik elestirilerin artmasi, yine Ibn Sina felsefesine
yonelik Gazzali ile baslayan bir elestiri geleneginin olmasi bu
tlir metafizik dleme dair bir bilginin kesinligi konusunda bir
takim siipheler dogurmus olabilir. Ama bu yine de buranin
tamamen bilinemez bir alan oldugu anlamina gelmez. Yine de
kelam marifetullaha ulagmaya calisti. Rzl de ¢alist1, Razi'den

sonra da devam etti. Ama sunu dillendirmediler, iste buldum
tamam budur, daha 6tesi yok. Biraz o iddiay: torpiilediklerini
sOyleyebiliriz. Yani evet bir sonuca ulastik ama bu sonug her-
halde muhtemel sonugclar igerisinden simdilik en iyisi. Clinki
dedigim gibi, hem felsefe hem kelam hem tasavvufarasindaki
iliskilerin gittikce cetrefillestigi bir donem o donem. Ve 6zellikle
kelamcilarin daha 6nce konustuklari o kesinlik iddialarina bir-
takim siiphelerin ariz oldugu bir dénem. ibn Sina felsefesinin
giiciinden kaynaklanan veya tasavvufun getirdigi elestirilerden
kaynaklanan bir yeniden gozden gecirme ¢abasi var. Oyle
diyebiliriz herhalde. Ama kesinlikle tiimiiyle bir sofist tarzda,
bilinemez, bilginin imkansizlig1 tarzinda bir yaklasim degil.
Cok tesekkiir ederim, bu aksam saatinde geldiniz dinledi-
niz. Hayirh aksamlar diliyorum. Baska vesilelerle goriisiiriiz
ingallah Allah’'a emanet olun. [
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