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Hunat Camii Sadirvani F.:

Yilmaz Topcu

BASKAN'DAN

Zaman bendedir ve mekan bana emanettir der Necip
Fazil... Zaman ve mekanin insan boyutunu belki de en iyi
bu misrada anlar insan. Ciinkii zaman ve mekan insan ve
onun eylemleri ile ilgilidir. Bunun i¢indir ki zamani anlayan
mekanda kalici olur. Baska bir deyisle mekanda kalici ola-
bilmek i¢cin zamani en yalin haliyle idrak etmemiz gerekir.

Insanin zamandaki en somut hli mekani kullanabilme
ve degerlendirebilme kabiliyetidir. Cennetten yeryiiziine
indirilen insan miisahhas anlamdaki mekan tasavvurunu
belki de asil bu diinyada hissetti. Bu diinyaya gecici ve belli
bir zaman dilimibaglaminda gonderilen insan, mekani en
giizel bicimde imar etme ile de sorumlu tutuldu. Allah'in
insana gegcicibir zaman diliminde, bu diinyada verdigi omiir,
zamanini nasil en iyi bigimde degerlendirecegi ve Allah'a
verdigiahdinasil yerine getirecegiile de dogru orantilidir.

Bundan dolayidir ki Cenab-1Hak Kur'an-1Kerim'de siirekli,
cennetten baglayarak bu diinyada devam eden insanin gecirdigi
zamansal donemlere isaret eder, atiflarda bulunur. Ciinkii
insanin tecriibesinin toplamidir ge¢mis zaman. Bu hdliyle
de onun hafizasidir. Oyleyse zaman bugiinii yasamada ve
gelecegi planlamada birinci derecede elimizdeki en 6nemli
tecriibe birikimidir de diyebiliriz. Nitekim ge¢misini tarih
yapan toplumlar ancak bugiine ve yarina soz sdyleyebilme
giicii ve kabiliyetine sahip olabilirler.

Sehir ekseninde bakacak olursak, zaman sehirde mekan
bulur diyebiliriz. Bagka bir deyisle zaman mekanda, mekan
da sehirde anlam bulur. Oyleyse zamani ve mekani anla-
manin en onemli yollarindan biri sehirleri anlamaktir.
Sehirler insanin zamani idrak ettigi, gecirdigi, bekledigi,
hayal ettigi yerlerdir. Bu yaniyla zamani en iyi sehir ekse-

ninde anlayabiliriz. Clinkii insan kendini, diistincelerini,
hayallerini, beklentilerini, zihnini sehirde somutlastirir.

Bununlaberaber zamanla ilgili sosyal ve zihinsel degisimi
yine en iyi sehirlerde hissederiz. Kimi sehirde zamanin
uzamasl, kimi sehirde zamanin durmasi, kimi sehirde
zaman duygusunun kaybedilmesi insan ve toplumdaki
zaman fikrinin sehre yansimasidir. Bundan dolay1 da sirf
mekanik bir zaman anlayis: sehirlerimizi anlamindan
soyutlarken, sirf mistik bir zaman anlayisi da sehirlerimizi
anlamindan soyutlar. Dolayisiyla zamanla ilgili en 6nemli
mesele vasati, dengeyi yakalayabilmek ve bunu sehirleri-
mize yansitabilmektir.

Bu diisiincelerle dergimizin bu sayisinda ana dosya
konusu olarak “Sehir ve Zaman” konusunu ele aldik. Pek
¢ok hocamiz, diisiince ve sanat insanimiz bu hususla ilgili
fikirlerini ortaya koydular. Kimisi felsefi anlamda, kimisi
sosyolojik anlamda zaman konusunu ele alirken bazi
hocalarimiz edebiyatimizda zaman telakkisini, bazilar:
da tasavvufta zaman telakkisini yazdilar. Konuyla ilgili
kitap, diisiiniir tanitimlar ile beraber ¢ok giizel bir dosya
ortaya ¢ikti. Bu sayimiz, Sehir Akademi'mizde zamanla
ilgili yapilan derslerin hasilasidir diyebiliriz.

Bunlarla birlikte dergimizin akademi, aragtirma inceleme,
ceviri, diislince, deneme, sanat ve kitabiyat boliimleri de
sehir, kiiltiir, sanat eksenli pek ¢ok kiymetli yazi ile dolu.

Siz “Sehir ve Zaman” konulu bu sayimizi okurken bizler

“okuyan, okutan ve diisiinen sehir” ekseninde “Sehir ve Kitap”
konulu bir sonraki sayimizin hazirliklarina basladik bile.
Hepinize zaman bendedir ve mekan bana emanettir bilinci
ile bol kitaph giinler diliyorum...

Dr. Memduh Biiyiikkili¢
KAYSERi BUYUKSEHIR BELEDIYE BASKANI
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Yahut o kimse gibi ki bir sehre ugramisti, alti tistiine gelmis ipissiz yatiyor,
“Bunu bu oliminden sonra Allah nereden diriltecek?” dedi, bunun lzerine
Allah onu ytiz sene éldirdu sonra diriltti, “Ne kadar kaldin?” diye sordu
“Bir gtin yahut bir gtinden eksik kaldim.” dedi, Allah buyurdu ki: Hayir, yiiz
sene kaldin, oyle iken bak yiyecegine, icecegine hentiz bozulmamis, hele
merkebine bak, hem bunlar, seni insanlara karsi kudretimizin canli bir
ayeti kilayim diyedir, hele o kemiklere bak onlari nasil birbirinin lizerine
kaldiriyoruz? Sonra onlara nasil et giydiriyoruz? Bu suretle vakta ki ona
hak tebeyytin etti, simdi biliyorum, dedi: Hakikaten Allah her sey’e kadir.
(Bakara Suresi, 259. Ayet-i Kerime)

“Zaman yakinlasmadik¢ca kiyamet kopmaz. Bu yakinlasma &yle olur ki bir
yil bir ay gibi, ay bir hafta gibi, hafta da bir gtin gibi, glin saat gibi, saat de
bir ¢cira tutusmasi gibi (kisa) olur.”

Hadis-i Serif/Tirmizi

Bir sehrin seyirlik hdle gelmesi onu gériinmez kilar. Mekdénin olmadigi bir
yerde ise zaman yoktur..
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DURSUN CiCEK

F: Mahmoud Serdar

GiRiS

B UYAZIDA RONESANS-AYDINLANMA SURECIYLE BIRLIKTE ZAMAN TELAK-

KiSINiN NASIL DEGi§TiGiNi, BUDEGiISME SURECI iLE BIRLIKTE MODERN
sehrin mekansal degisimini, zamanin mekanik algis1 ve kontrol edilebilirligi ile
tabiattan soyutlanarak nasil bir hafiza yitimine yol actigin1 degerlendirecegiz.

Modern zaman telakkisinin mekdnda tezahiirii olarak ortaya ¢ikan eski ve
yeni, tarihi ve modern gibi paradoksal ikili yapilarin, giindelik hayata toplum-
sal yansimalari ile birlikte, tarihin ve an'in mekaniklesmesinin, gerek sehri
ve gerekse insani zamansiz ve mekansiz birakmasini, bunun sonucu olarak
da mekanin yalnizlagmasim ve goriinmez hale gelisini, goriinen ve goriintii
kavramsallastirmalar baglaminda agiklamaya ¢alisacagiz.

Burada goriinen derken bizatihi metafizik anlamda varlig, varligin tabii olus
slirecini, insan 6tesi bir agkin gii¢ tarafindan tanimlanan ve belirlenen, tecelli ve
tezahiirleri kastederken, goriintii ile 6zellikle insanin tabiata /varliga miidaha-
lesi sonucuy, bizatihi insanin fizik ve matematik tanimi sonucunda ortaya ¢ikan
durumlari ve tezahiirleri kastediyoruz. Bagka bir deyisle ilah yaratimi goriinen,
insani yaratimi ise goriintii olarak niteliyoruz. insanin ilahf yaratima uyumlu
bicimde ortaya koyduklarini goriinen icinde degerlendirirken, yine insanin
askin herhangi bir giicii kabul etmeyerek, kendi imkan ve tanimlari ile ortaya
koyduklarini (yaratimlarim) goriintii olarak tanimliyoruz.

ZAMANIN ZAMAN OLMAKTAN GIKIS SURECI

Aydinlanma 6ncesi baglayan ancak Aydinlanma ile birlikte daha belirgin
olan zamanin ve mekanin mekanik tasarimi ve tasarrufu ciddi bir gerceklik
sorununu ortaya ¢ikarmistir. Modern zaman ve mekan algisi, fizik ve mate-
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matik eksenli bir diizlemi zorunlu
kildig icin, tabiatin kontrol edilmesi,
tanimlanmasi, bigimlendirilmesi ve
yonlendirilmesi tartigmalar gittikge
sorgulanir ve tartisilir hale gelmis-
tir. Bugiin 6nemli 6l¢iide camlasan,
aydinlanan, seffaflasan, miizelesen,
maketlesen, goriintiilesen sehirlerimiz
bir mekan sorunu olmakla birlikte, bir
zaman sorununu da yasamaktadir.
17. ylizyildan bu tarafa siiren tabiatin
kutsalindan arindirilarak (vahsiligin-
den ve ilkelliginden de arindirilarak)
rasyonellestirilmesi ¢abasi, mekanik
bir diinya, tanri ve insan tasavvuru,
hafizasi olan sehirler agisindan da
ciddi travmalara yol agmistir. Tarihi
mahiyeti olan biitiin sehirler tipki gele-
neksel kodlar1 hala diri olan insanlar
gibi ikili bir karaktere sahip olmaya
baslarken, bunun zaman ve mekdna
yansimasi daha da ¢6ziimsiiz bir hale
dogru evrilmistir. S6z konusu kirilma
yenizaman iizerinden yeni mekanlarin
iiretilmesini, yeni mekanlarla beraber
de eski mekan ve zamanlarin ortadan
kaldirilmasini gerekli kilmigtir.
Bugiin ister Tiirkiye'de isterse diin-
yanin herhangibir yerinde hangi sehri
ele alirsak alalim soziinii ettigimiz bu
ikili yapiile karsilagiriz: Bir tarafta tarihi

sehir diger tarafta ise yeni/modern sehir.
Tarihisehir gittikce daralip bir nostalji
ve miize mevzuu haline gelirken, yeni
sehir gittikce biiylimektedir. Tarihi
sehir “ilkelligi”, eskiyi, gecmisi, vahsiyi
temsil ederken, yeni ve modern sehir
yeryliizii cennetini, gizelligi, goriilmesi

ve yasanilmasi gerekeni, uygarlifi ve
ileri olmay: temsil etmistir.
Ancak bu biiyiime, sozii edilen
“cennet”, varsayllan uygarlagma ve
ilerleme, bir gerceklikle ilgili degil,
goriintiiileilgilidir. Clink{ yeni sehirler
ana hatlan ve ¢izgileri ile dogal degil,
kurgudur. S6z konusu sehirler adeta
zihinde olusturulan ve hazirlanan
maketlerin mekanda uygulanmalar
ile ortaya ¢ikar. Bu sehirler insanla-
rin dogal iligkilerinden tezahiir eden
sehirler olmaktan ziyade, matematik-
sel olarak diisiiniilen, kurgulanan ve
iiretilen mekanik yapilardir. Mekan
herhangi bir bi¢cimde agkin bir ilgiye
gbre tamimlanmaz.
Buyeniyaklasima gore geleneksel

sehir, metafizik yoniinden dolay1 ilkel
olarak kabul edildigii¢in, o artik sadece
tarihin, arkeolojinin, antropolojinin
malzemesidir. O ge¢cmistir ve sadece
gecmisin gostergesidir. Yalnizca bugiinii
mesrulastirmak amaciyla numune
olarak kullanilabilir.

Descartes-Newton ekseni ile birlikte,
tabiatin, esya ve hadiselerin hatta tanri-
nin ve insanin fizik ve matematik izaha,
zaman ve mekan tasavvuru ile ilgili
temel doniisiimiin de dogal ve zorunlu
sebebidir. Bu mekaniklesmenin sonucu
olarak, zamanin sabitlenip an'da durdu-
rulmasi ve sonsuzlastirilmasi, mekani
da agkin olandan arindirir. Boyle bir
durumda geleneksel herhangibir zaman
parcasindan soz edebilmek miimkiin
degildir. Mevsimler, aylar, kutsal /gele-
neksel glinler artik anlamsizdir. Mekan
ve sehir de bu sabitlenmeye gore olusur.
Diinyevilesen zaman, goriineni ilkel
kabul ettigi icin goriintiilesen zamana
doniisiir. Zamanin ve mekanin insan
tarafindan tanimlanma imkani, onlara
hitkmetmeyi de i¢inde tasir. Zamani
tabiattan kurtarmadan hizlandirmaya
da onu kontrol etme, rasyonellestirme,
glizellestirme imkani sézkonusu olamaz.
Hiz, akigkanlik, dijitallesme, sanallik,
imaj, zamanin tabiattan, gelenekten
ve askin olandan kurtarilmasinin
sonuglardir.

Saatin icadi ile zaman artik insan

“yaratimi” haline geldi. Zaman miras
alinan, gecmisten veya tarihten gelen bir
stireklilik icinde degil, insan tarafindan
yaratilan bir “sey” durumuna indirgendi.
Aydinlanmaile birlikte insan nasil her
seyiyaratiyorsa, zamani ve mekanida
yaratmak zorundaydi. Insan zamani ve
mekani yaratarakilkel, barbar, kétii olan
gecmisten de kurtulabilir. insanin kendi
denetimini ele gecirmesinin yolu onu
gecmisten kurtarmaktir. Dolayisiyla
zamani tanimlayan mekani, mekani
tanimlayan da zamani tanimlayabilir.

Burada ge¢misten kurtulmanin
icine pek ¢ok seyi katabiliriz. Modern
insanin zihin diinyasinin arka planinda
cennetten kovulma, bu diinyaya atilma
olgusu 6nemli derecede belirleyicidir.
Insanin ge¢misten kurtulmasi ayni
zamanda kovuldugu cennetten kur-
tulmasi, kendisini kovan tanridan da
kurtulmasidir. O halde bu diinyay:
yeniden tanimlamak, bir anlamda

F.: Ozlem Akgiil

yaratmak, zamani ve mekani iretmek,
bu diinyanin “tanrisi” olarak, diinyada
bir “cennet” yaratmak, yeni insanin
idealidir de. Oyleyse yeni sehirleri,
mekan ve zaman tasarimini bu anlamda
diistinmek zorundayiz.

Diger taraftan siirecin temellerini
daha iyi anlama bakimindan; Protes-
tan/Kalvinist hareketler ile kapitalizm,

boyun egdirilen tabiat tasavvuru ile
evrimci tarih anlayisi birbirinden
bagimsiz olaylar degildir. Kapitalist
bir zaman telakkisi aslinda modern
zaman telakkisinin de zeminini olus-
turdu. Gorev eksenli bir zaman anlayis1
gittikce mekaniklesmeye baslayarak,
toplumsal olandan hatta mekandan
bile ayrigsmaya bagsladi. Benjamin
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Franklin'e ait oldugu soylenen “vakit
nakittir” sozii donemin zamana bakisi
ile ilgili en onemli gostergedir. Bagka
deyisle bu soz kapitalizmin zamani
ele gecirip onu burjuvazi ekseninde
istismar etmesinin de gostergesidir.
Artik kapitalist toplumda zaman bir
kurgudur ve herhangi bir meta gibi
alinabilir, satilabilir, harcanabilir ve
tliketilebilir.

Aydinlanma sonrasi modern siireg
mekanik zamani, pragmatik hatta
oportiinist anlamda igsellestirerek
sonsuzlastirmistir. Boylece ilerlemeci
ve evrimci zaman anlayisi ile gec-
misten kurtulundugu gibi, zaman da
sonsuzlagtirilarak diinya kalici hale
getirilmistir. Buradaki sonsuzlastirma
askin anlamda bir sonsuzlastirma degil,
matematik ve fizik anlamda diinyanin
sonsuzlastirilmasidir. Yanibir bakima
zamaninmodernveilerlemecibaglamda
dondurulmasidir. Ne ahiret vardir ne
de diinyanin 6tesi... Tanr1 yoktur ve
cenneti insan bu diinyada kuracaktir.
Bu durumda artik kiyametten de s6z
edilemez. Hesap giinii veya kiyamete
gore kurgulanan bir zaman tasavvuru
ortadan kalkinca din ve tanri bile insani

hale gelecektir. Herhangi bir ibadete
gerek kalmayacaktir. Bunun yerine
calismak da ibadettir vurgusu 6ne

¢ikarilarak insanf her ¢aligma bigimi
ibadet haline getirilirken, geleneksel
ibadetler anlamini ve 6nemini yitir-
meye baglayacak ve bir siire sonra da
icsellestirilerek zaman ve mekan disina
atilacak ve ortadan kalkacaktir. Ancak

ap

1
11 i f

insanin oliimsiizliik iddias1 ve arayis1
sadece bir arayistir. Gercekligi yoktur.
Modern insan bile, insanin da dlemin

de 6lecegini bilmektedir. Clinkii zamam
ne kadar doniistiiriirse doniistiirsiin
onun Varligin boyutu oldugu gerce-

gini degistiremez. Tecelli ve tezahiir
baglamini gormezden gelerek bildigi
halde bununla miicadele eder. Onun
derdibirinci derecede gerceklik degil,
inanilirliktir. Belki de bunun ic¢in
dogalinsan, hep gecmise gitmek ister.
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Gecmise gidis cennete doniisle ilgilidir.
Modern insanin ge¢misi yok ederek
cenneti bu diinyada kurma ¢abasi bu
anlamda degerlendirilmelidir.
Artikbu durumda Turgut Cansever'in
Osmanli Cennetleri olarak telakki
ettigi sehir tasavvuru yerine, modern
cennetlerin kastedildigi modern sehir
tasavvuru s6z konusudur. Osmanl
cennetleri/sehirleri var oluslar iti-
bari ile insana, mekanin ve zamanin
geciciligini, asli cenneti unutmamak
olarak gosterirken, modern cennet-
ler kalicilig1 6ne alarak zamanin ve
mekdnin sonsuzlugunu ve modern
sehrin ebediligini, yeryiizii cenneti
oldugu vurgusunu one ¢ikarir. Modern
sehirde ve mekanda zaman gegici degil
matematik anlamda sonsuzdur. O halde
modernveinsanibir mekani farkhiliklar
diizleminde diisiinemezsiniz. Moder-
nlesen insan, mekan ve zaman, hatta
rasyonel tanri, tekdiize bir hile geldigi
i¢in farkliliklarin varlig1 ge¢cmisle ve

gelismemislikle ilgilidir. Bu durumda
farkliliklara gore bir mekéan olusturmak
yerine, farkliliklar {ist tiste yigarak
teklestirmek /tektiplestirmek gerekir.

Farkliligin zamansallastirilmasi,
tarihsellestirme sorunu, ge¢icilik-ka-
licilik problemi, kiiresellesme, tektipci
zaman algisi ile yakindan alakalidir.
Zamanin tektiplestirilmesi ve zaman
dilimlerinin ortaya ¢ikmasi, beyazadam
eksenli bir tarih ve zaman tasariminin
sonucu olarak ortaya ¢ikarken, bunun
disindakiler antropolojinin, arkeolojinin
konusu haline gelmistir. Bir anlamda
Avrupa'nin ve kismen Amerika'nin
disinda tiim diinya, tarihin, mekanin
ve zamanin disina atilmistir. Bat1

getirirken, dogal olarak Bat1 diisiin-
cesi ve metafizigini de merkez haline
getirecektir. Bu durumda s6z konusu
metafizigin disinda kalanlar Bati tarafin-
dan tanimlanacak ve konumlanacaktir.
flerici-gerici, modern-ilkel, gelismis-geri
kalmis, geleneksel-modern ayrimlar
kendiliginden ortaya ¢ikacaktir.
Richard Sennett'in da altini1 6nemle
¢izdigi gibi mekanik hayat mekanik
mekani, mekanik mekan mekanik
zamani iiretti. Insan da, esyasi/aleti
de makinelesti ve zaman an'a, simdiki
zamana doniistii. Ronesans ¢aginda
insanlara sehirlerde mekaniklesme
imkani veren makinenin, yani saatin
iiretilmesi ile siire¢ daha da hizlanda.

iilkeleri ve sehirleri modern mekan
ve zamanin mihengi olunca, Bat1 dis1
toplumlar kendilerine kistas olarak ya
modern mekan ve zaman telakkisini
alarak Modernlesecek/Batililasacak
veya tarihin disinda kalacaktir. (Oysaki
modernlesmenin bizatihi kendisi
modernlesen toplumlar i¢in tarihin
disinda kalmanin bir bagka bi¢imi
olarak da yorumlanacaktir.) Bu durum
zamani kontrol edenin ve tanimlayanin
diinyay1, insani ve tarihi de tanimlamasi
anlamina geliyordu.

Zamanin ve mekanin tektiplesmesi
modernlesmeyibir hedefveideal hline

Bdylece geleneksel toplumun zaman
algisiile mekanik toplumun zamanla
mekaniklesmesiyer degistirdi. Ona gore
19. yiizyilda sehirler uzamsal mekanik
1zgaranin amansiz genislemesine
uygun tarzda yapilmaya baslandiginda,
zaman ¢ok daha 6nceden buna benzer
bir isleme maruz kalmist1 zaten. Ciinkii
saat zamamn bir 1zgaraya tabi kilarak
mekanize etmisti.

ZAMANIN TUKETIMIi VE

MEKANIN KAYBOLUSU

Buzaman telakkisi, mekanda zorunlu
olarak yikic1bir zaman tasavvurunun

ortaya ¢tkmasina neden oldu. Modern
mimarlar bu dénemin en belirleyici
aktorii oldu. Corbusier kusagimimarlar
artik gecmisi, yani modern binalarin
gotik kalelere ya da Ronesans saray-
larina benzetilmesini tekrarlamaktan
kaginmilmasi gerektigini savunuyorlardi.
O, yenibir zamanbilinci, simdi duygusu
uyandirmay1 hedefliyordu. Ge¢misin
oli agirhgindan kurtulunmadiginda
gecmis, gelenegi ve ge¢misi temsil eden
bir baskici ana baba gibi bizi belirleye-
bilir, sinirlayabilir ve tanimlayabilirdi.
Aslinda Tanri ve Cennet tasavvuru ile
olusan geleneksel sehir anlayisindan
kurtulmanin farkliliklari yok etmekle
miimkiin oldugunun farkinda olan
Corbusier yeni zaman telakkisi ile
mekandaki farkliliklarin yok edilme-
sini ayni diizlemde diisiiniiyordu. Yani
mekanin hafizasi ancak yeni zaman
telakkisiile ortadan kaldirilabilirdi. Bir
baska deyisle cennet ve tanri eksenli
bir zaman ve mekan tasavvuru, geci-
cilik algis1 yeni bir zaman, mekan ve
sonsuzluk algistile bertarafedilebilirdi.

Modern mimarinin tarihsel zamam
sehirden silmesini isteyen Corbusier,
yeni sehir ve yeni mekan prototipi olarak
Amerikan sehirlerini kabul eder ve
Amerikan sehirlerini makinelere ben-
zetir. Amerikan sehirleri1zgara-cadde
makinesi ve gokdelen makinesidir;
bunlarin i¢cinde bizler temiz, bos ve
0zgiiriiz, zaman da sonsuzdur der.

Tarihsel iligkilerin yitirilmesinin,
yani zaman telakkisindeki degismenin
mekadnin algisi ve degismesindeki
zorunlu iligkinin farkinda olan Corbu-
sier bir bakima insanin yerlesiminin
tastaki kaydina, hafiza olusturmasina
kars1 ¢ikar. Ona gore tarihsel iligkiler
yitirilmeli, unutulmalidir.

Zamanin kategorik anlamda tabi-
attan koparilisi onu gercekliginden de
kopararak istenildigi gibi diizenlenen
bir baglama tagimistir. Artik boyle bir
durumda zamandan sozetmek tartigmali
hale gelmistir. Mekanin goriintii haline
gelmesi gibi, zaman da bir tiiketim
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unsuru ve an'a doniismiistiir. Bu ayni
zamanda basta da belirttigimiz gibi
mekanda ve zamanda ikili bir paradok-
sal duruma dayol agt1. Sehirlerin ikili
yonil (eski ve yeni, tarihi ve modern
sehir) mekandaki paradoksal durumu
gosterirken, bunun zaman tizerindeki
etkisi de gecikmedi. Yeni olan ile nos-
taljik olan, paradoksal anlamda hep yan
yana durdu. Bu durum John Urry'nin
deyimiyle modern toplumlardaki gesitli
siirecler, insanlar1 hem zamana dogru
bir yonelim gosteren hem de zaman
tarafindan disipline edilen mekanik
ve zamansal 6znelere doniistiirdi.
Bagka bir deyisle modern insan, mekani
zaman telakkisindeki degisimle yok
ederken, zamani da iirettigi mekanla
yok etmeye basladi. Nitekim bunun
farkinda olan Marx, kapitalist tiretim
bi¢iminin mekani zamanla yok ettigini
modern mekdnin da zamani mekanla
yok ettigini 1srarla sdyler. Hatta bur-

juvazinin kendi suretinde bir diinya
yarattigini 6zellikle vurgular.

Modern mekanin mekan digihigiile
modern zamanin zaman digil1§1, Gnce-
likle aile basta olmak iizere sehir haya-
tinda biiyiik travmalara yol agt1. Genis
aile yerini ¢ekirdek aileye birakirken,

L ha'*"srél T"

bu husustaki bireysellesmeye paralel
olarak mahalleler ortadan kalkmaya
basladi. Mahallelerin mekansalli1
ortadan kalkarken, zamani olmayan
apartmanlar sehirleri kusatti. Mahre-
miyet alanindaki doniistim sehirlerin
yenimekdn ve zaman tasavvuruna gore

olmadigi metafizik bir baglam ile degil,
pragmatik, siyasi, iktisadi baglamlara
gore tammlandi.

Sehir eskive yeni sehir olarak ikiye
boliiniirken, toplum da geleneksel
toplum ve modern toplum diye ikiye
boliindii. Geleneksel toplumun moder-

Bugiin herhangi bir sehre girdiginizde eski sehir ile yeni sehrin bir-
birinden yahtildigini rahatlikla hissedebilirsiniz. Eski sehir miizeleg-
tirilerek, yeni sehir ise gériintiilestirilerek zamandan ve mekandan
koparilmigtir. Bir tarihi sehir akvaryuma alinmis balik gibidir. O
sadece goriintii anlamiyla 6nemlidir.

olusturulmasini hizlandirdi. Akrabalik,
komsuluk, arkadaslik iliskileri ya orta-
dan kalkt1 ya da degisti. Artik akraba
ziyaretlerinin, bayram giinlerinin,
dinf ve geleneksel ayin ve ritiiellerin
rasyonel bir karsilig1 yoktu. Ciinkii
insan iligkileri mekanikti. Geleneksel

toplum, zamanai ayinlere, ritiiellere,
mevsimlere, tabiata gore tanimlar-
ken modern toplum zamani modern
olgulara gore; aligverise, turizme vb.
héllere gore tanimladi. Bu siiregte
elbette ki en 6nemli sorun ahlak sorunu
olarak ortaya ¢ikti. Neyin ahlaki olup

nlesmesi ise belirleyici bir metafizigi
olmadig1icin aslinda sadece bir zaman
meselesiydi. Ciinkii kendine ait mekani
gittikce daralirken, kendine ait zamamm
ise sadece nostaljik anlamda hissedebil-
mekteydi. Modern metafizik, mekani
ve zamani kendine gore tanimlarken
hafiza sorununu ise nostaljiile sehrin
geleneksel yanini miizelestirerek hal-
lediyordu. Boylelikle hem kendine bir
gecmis olusturuyor hem de onun belir-
leyicilik imkanini ortadan kaldirtyordu.
Tarihi bir eser, nostaljik bir malzeme
veya miizeler, goriintii unsuru haline
geliyordu. Onlar sadece goriintiilenen,
goriilen ve seyredilen maketten bagka
bir sey degildi.

Insanin gittikge bireysellesmesi,
ailenin doniisiimii, internet ve sanal
ortamin/dijitallesmenin zamana yan-
simasi, sanal aligveris ve arkadasliklar
zamani ve mekam bir bakima goriin-
tlilestiriyordu. Mekanin goriintii veya
miize héline getirilisi, mekani ortadan
kaldirdig: gibi zamani da mekansiz
kilarak anlamsizlastiriyordu. Bir bakima
burada kaybolan ge¢mis, hafiza ve tarihti.
Buradaki durum zamanin metafizik
anlamda sonsuzlagmasi degil aksine
zamanin dondurulmasiydi.

Jean Baudrillard'in simalasyon, Guy
Debord’'un gosteri, Kevin Robins’in
imaj dedigi siireci, mekan baglaminda
sehirlerin goriintiilesmesi olarak da

niteleyebiliriz. Goriinenin gergekligi-
ninreddedilmesiyle baslayan bu siireg,
gorlintliniin insan yaratimi olarak
ortaya ¢iktig: bir stirectir. Modern
ressamin goriineni vahsi ve ilkel goriip
onu tualinde giizellestirme, yeniden
yaratma ya da fotografcinin goriintiiyii
goriinenden kurtarma arzusunda
oldugu gibi goriintii insanin yarattig1
bir unsurdur artik. Modern ressam

ve fotografciya gore asil sanat eseri
“yarattig1” olduguna gore, modern
mimar ve sehir planlamacisina gore
de modern sehirler, ge¢cmisten izler
tasimayan, gelecegi ve yiiceligi, seyri
temsil eden sadece modern mimarin
yarattig1 yapilar olabilirdi.
Goriintiiniin konusu haline gelmis
bir sehir artik zaman disidir. Oyleyse
bir sehrin seyirlik hale gelmesi onu

goriinmez kilar. Alabildigine siklarla,
camlarla, genis pencerelerle ve balkon-
larla goriintii haline gelerek seffaflasan
sehirler, mahremiyetin de ortadan
kalkmasinin simgesi olurken AVM'ler
basta olmak iizere yeni sosyallesme
alanlari, bos zaman mekanlari, insani
iligkileri bile gosteri ve goriintii haline
getirmektedir. Bagka deyisle modern
mekanda zaman da bir goriintii ve
gosteriden ibarettir. Goriintiilegsen her
sey buharlagmaktadir sanki...
Mahalle ve sokagin ortadan kalkisi,
AVM ve gokyiiziinii delen gokdelenlerin
yayginlasmast, insanlarin sosyalligini,
sokak ve mahalleden AVM'lere tagimasi,
yeni mekanik insanin gériinme ve
goriilme arzusu ile dogru orantili-
dir. Insanlar artik vakitlerini birinci
derecede AVM'lerde, is merkezlerinde,
rezidanslarda gecgirmekte, kafeler ve
biiyiik restoranlar, oteller toplant:
mekanlar1 haline gelirken, kiiltiir ve
sanat galerileri, bankalarin, holdingle-
rin goriiniir yanlarina eklemlenmistir.
Kiitiiphaneler tiniversite sinavlarina
hazirlanan genclerin mekanlari olurken,
bolteshirli ve yiiksek voliimlii konserler,
mag salonlar1 ve stadyumlar, gosteri
merkezleri zaman ve mekan mefhu-
munu temelden degistirerek 6zellikle
zamani bir titketim ve goriintii unsuru
haline getirmektedir. Buanlamda artik
zaman satin alinan ya da harcanan bir
seydir. Insan ise goriinmek, goriilmek,
gosterilmek, bilinmek, izlenmek iste-
mektedir. Tipki modern sehirler gibi...
Bugiin herhangi bir sehre girdigi-
nizde eski sehir ile yeni sehrin birbi-
rinden yalitildigini rahathikla hissede-
bilirsiniz. Eski sehir miizelestirilerek
(kibu da bir goriintiilestirmedir), yeni
sehir ise goriintiilestirilerek zamandan
ve mekandan koparilmistir. Bir tarihi
sehir akvaryuma alinmis balik gibidir.
O sadece goriintii anlamiyla 6nemlidir.
Hatta sanki bir gosteri alaniymais gibi
zamandan ve mekdndan yalitilarak,
yasamdan koparilmis, nostaljinin
konusu haline gelmis, sadece turistlerin
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gelip gecebilecekleri iktisadi amagl
alanlara donistiiriilmiistiir. Boyle bir
tarihimekanda eski kiyafetlerle fotograf
cekinmek veya bir kdsede nargile igmek
ise hayatlailgisi olmayan goriintiilerden
ibarettir. Clinkii yasanan hayatin icinde
bir anlami ve siireklilii yoktur. Modern
mekanda agaglarin maket ve akvaryum
niteligi, ormanlar yok edilirken sehir
cevresinde parklarin olusmasinaneden

=

olmustur. Parklarda vakit gecirme-
nin bireyselligi, banklarda oturarak
vakit geciren insanlarin birbirinden
kopuklugu ve iletisimsizligi aslinda
iist liste olmasina ragmen birbirinden
bagimsiz apartmanlarin hallerinden
farkli degildir.

Sehirlerin hiz ve kolaylik eksenine
gore mekanik bir bicimde otomobillere,
trenlere, ucaklara gore dizayn edilmesi,
araclarin insandan daha ana ve belir-
leyici unsur haline gelmesi, mekanik
zaman ve mekan i¢indeki insanin asil
makinalarin golgesinde-duldasinda
kalmasindan ibarettir. Aslinda ortada
trajik bir durum vardir ama modern
baglama gore paradoksal bir durum
s6z konusu degildir.

Mekanin ve sehrin goriintiilesmesin-
den elbette ki en biiyiik nasibi geleneksel

ve dinimekanlar almistir. Buanlamda
Kabe ve Mekke'nin mekansal ve zaman-
salbaglamindan koparilarak goriintii
haline getirilmesi, tam da anlatmaya
calistigimiz hususla dogrudanilgilidir.
Bugiin Kabe fotograflarina baktig-
nizda bir maket, bir fotograf, resim
veya goriintii goriirsiiniiz. Kabe etrafi
betonlarla ve gokdelenlerle ¢evrilmis
modern mekanlarin ortasinda bir

seyirlik malzeme haline getirilmistir.
Birbakima goriinmez hale getirilmistir
Kabe. Aslinda goriintiiniin goriinmez-
ligine en 6nemli 6rnek Kabe'dir. Sadece
Kabe degil tiim diniiz'ler goriintii hdline
getirildigiicin de Hac ibadetiadeta bir
turistik seyahat héaline gelmistir.
Dolayisiyla seyirlik bir malzeme/
meta héline gelen bir sey goriinmez/
goriilmez. Clinki o artik bir teshir
mevzuudur. Oyleyse eski sehir canli
degildir. Orada akan bir zamandan
soz edilemez. S6z konusu mekan ve
zaman dilimi goriintiide dondurulmus
bir resim veya fotograftan farksizdir.
Nitekim buralari gezmeye gelenler de
bunlari bir fotograf olarak algilarlar.
Bir bagka deyisle baktigimiz ve igine
girdigimiz “mekan” ve “zaman” aslinda
bir film ve fotograftir. Bu durumda

birbirine benzemesine ragmen baska
paradoksal bir hal de s6z konusudur.
Tarihi mekan miizelestirilerek donduru-
lurken, yeni mekan da maketlestirilerek
dondurulmaktadir. Boylelikle her ikisi
de goriintii haline getirilmektedir. Bu
nostaljik sonsuzlukla modern sonsuz-
luk olarak da tanimlanabilir. Bu ayni
zamanda hem gecmisi hem de gelecegi
an'da dondurarak/sonsuzlastirarak
yok etmektir.

Budurum modern sehirler ve mekan-
larin yerliligi /yersizligi problemini
ortaya ¢ikarmaktadir. Yersiz olan
sehirde zaman gecirme paradoksal
bir baglama doniistiigi i¢in, artik
zamansal goriintiiler so6z konusu-
dur. Artik bizatihi yasamin kendisi
goriintiiden ibarettir. Goriintii verme
yeni siirecte bir sosyal etkinlik haline
gelmistir. Modern sehirlerde insan
goriintii vermeyi tercih eder. Turistik
bakis agisi, turistik gorme ve gésterme
bi¢imibunu zorunlu kilar. Dolayisiyla
popiiler olanin zamani ve mekans, diinii
ve yarini olmaz. O an'indir; baglamaz
ve bitmez. Tatil, bos zaman, balayi,
y1l doniimii, dogum giinii vb. zaman
dilimleri, kapitalist tiretim bigimleri,
liberal yagam baglamlari modern sehir/
mekanla dogru orantihidir. Turistaslinda
zamandan damekandan daka¢maktadir.
Turizmle birlikte hem mekan hem tarih
bir yanilsama haline getirilmektedir.
Tabiata-mekana boyun egdiren insan
zamana da boyun egdirmistir.

SONUC

Goriintiiniin mevzuu haline gelmis
bir sehir sadece mekan degil ayni
zamanda zaman disidir. Béyle oldugu
icin de gercekligi yoktur. Hayatla ve
zamanla siirekliligi olmadigii¢in orada
herhangi bir yasamdan, kiiltiirden
ve sosyallikten s6z edilemez. Tarihi
sehirler tarihl olmasi itibariile sadece
modern insanin nostalji, romantizm,
resim, video ve fotograf konusudur.
Bu hiliyle de o tarih ve zaman digidir.
Orada yasayan insanlar olmadig icin

orada bir hayat da s6z konusu degildir.
Ciinkd sehir, hayatin bir biitiinliigiiniin
ve siirekliliginin oldugu yerdir.
Goriintiilenen sehirde zaman yoksa
veya tarihte kalmissa sehir an'i ve gele-
cegi temsil etmiyor demektir. Clinki
zamansiz sehir tarihsiz ve hafizasizdir.
Cennetian'dave gelecekte kurmaarzusu
zaten modern insanin boyle bir kaygisi
olmadiginin da gostergesidir. Modern
insan i¢in ge¢cmis yoktur. Nostalji
zamansal bir sey degildir. Evrimsel
tarih anlayisi1 bir kurgu oldugu igin,
bir gecmis tasarimi degil, bir gelecek
tasarimidir. Bagka deyisle diislenen
gelecek tasariminin mesruiyet kayna-
g1dir. Zamanin tekdiizeligi ve mekanin
hafizasizlig1 ge¢cmisi de bir tiiketim
unsuru hdline getirir. Zaman da mekan

da kimliksizdir.

Sehirler gercekliginden-kimliginden
kopup bir goriintii haline gelirken,
modern insan o goriintiiniin aydinli-
ginda an'1yasar ve gelecegi hayal eder.
Nitekim modern zamanlarda sosyal
ve dijital medyanin boylesine yaygin-
lagmasi bir sonuctur. Sosyal medyada
zaman yoktur sadece an vardir. Ge¢mis
ve gelecek, diin de, bugiin de, yarin da,

an icinde yok olur. Zamanin mekani,
mekanin zamani ortadan kalktiginda
gorlintiiniin egemenligindekibir sehirde
yasar. Boyle bir insan kdyiine ya da
kirsal bir yere, ormana, dogaya, agtkcasi
goriintii haline gelmis bir sehrin disina,
sosyal medyanin/internetin /televizyo-
nun olmadig1 bir ortama gittigi zaman
“vaktin ge¢medigini”, hatta uzadigim
diisiiniir. Aslinda insan bizatihi zamani
hissetmeye, gercek zamanin igine
girmeye basladig1 icin boyle demek-
tedir. Ciinkii zaman dogal mekanda
hissedilebilir. Zamanin ge¢medigini
sOylemesi, simiilatif olanin gergegin
yerini aldiginin da gostergesidir.
Bugiin modern mekan ve sehirler
yersiz ve kimliksiz olmasi itibari ile
tipki modern insan gibi yalniz hatta tek

basinadir. Bireysellesen her sey 6nce
yalnizlagir, sonra tek basinalagir. Kendini
kendi disinda her seyden soyutlayan, ger-
¢ekte kendinden de soyutlar. Zamandan
ve mekandan soyutlanan sehir insan-
dan da soyutlanirken, ayni zamanda
insan dabunlardan soyutlanmaktadir.
Kalabalik yersiz ve iceriksiz oldugu icin
yalnizhig1 daha da derinlegtiriyor. Maket
yapilar, gokdelenler, sehriaydinlatma

bicimleri, camlasma, seffaflagsma,
mahremiyetin ortadan kalkisi, sehri
insana gore degil de seyredene gore
inga etme ¢abasi, zamani ve mekani
diizlestirirken sehri de insani da tek
basinalastiriyor. Nostaljik unsurlarin
modern insanda zaman zaman tahrip
edici duygusalliklara, travmalara yol
a¢masinin nedeni de buyalnizliin, tek
basinaligin, yersizligin ve kimliksizligin
derinliginde yatmaktadir.

Modern diinya boyleyken modern-
lesmekten baska secenegi! birakilmayan
diinyanin sehirleri daha da derinden
yastyor bu kimliksizligi ve yersizligi.
Hatta konuyla ilgili Bat1'daki kadar bir
sorgulama bile s6z konusu degil. Hala
modern metafizik tek ve tartisilmaz
paradigma olarak kabul edildigi icin,
paradigmaya uyum saglayamamanin
sonugclarini kendilerini tiiketerek ve
bitirerek tartismaya devam ediyorlar.
Batidiisiincesinin kendi i¢indeki “i¢-e-
lestirileri” mihenk alarak modern meta-
fizigi elestirmek de bagka bir ¢itkmaza ve
paradoksa sebep oluyor. Islam diinyas:
basta olmak lizere Bat1 diisiincesinin i¢
elestirilerini baglamindan kopararak
alan Bati dis1 toplumlarin aydinlari, bu
elestirilerden yola ¢ikarak karsi ¢ikisla-
rini gerceklestirdikleriicin yine modern
metafizige eklemlenme sorunuile bag
basa kaliyorlar. Elestirilerini 6ncelikle
kendi tarihitecriibelerinden tahkik yolu
ile gikaracaklarinin farkinda degiller.

Ohalde 6ncelikle bu travmay1 daha
derinden yasayanlar olarak bizlerin,
sehirlerin de insan oldugu bilinciyle
sehirleri kimligi, yeri, yurdu, zamani ve
mekani olan varliklar hdline getirme-
miz gerekiyor. Bununicin de sehrin ve
insanin hafizasi, ortak dili, hayat nizami
ve diinya goriisiiniin olmasi gerekiyor.
Modern tecriibeyi de yok saymadan
kendi ge¢misimizi tarih yapmak i¢in
mevcutolan iz ve gostergelerimizi fark
edebilmekle baslayacak belki de her sey...
Yoksa tarihin, zamanin ve sehirlerin
degil, insanin sonunu konusacagimiz
giinler uzakta degil... m
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“Time precedes existence”

“Clinkii zaman sarta gore degisir. Bliyiimekte olan bir cocugun
zamani baskadir, bir hastanin zamani baska... Biz umumi
zamanin disindayiz... Yani zaman tempomuzu degistirmek
mecburiyetindeyiz, demek istiyorum. Biz diinyaya yetise-
cegiz. Benim séyledigim, kafilenin en sonunda olsak bile
ona katilmak, onunla ydriimek, hususi patikadan umumi
caddeye ¢cikmak icindir. Zaman stiphesiz bir amildir, fakat
diinya icin baskadir; calismasinin hiziyla dinyaya katilmis
milletler icin baskadir; bugtlinki halimizde bizim icin ise
busbdtin baskadir. Kendi basina birakirsak, lehimizde
calismaz; bizim gibilerde her sey derine dogru ¢ceker. Kanat
degil ayaktaki demirdir. Hayir biz Shakespeare’in dedigi
gibi zamana dogru’ kosmaga mecburuz.”

(A. Hamdi Tanpinar, Huzur)

FHIR,
ansal

CELALEDDIN GELIK
Prof. Dr. E.U. ilahiyat Fakiiltesi
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ZAMAN iCiNDE

VAROLMAKTAN, ‘ZAMAN

ILE VAROLMAYA'
z AMAN, INSANIN ANLAMAKTA

GOK ZORLANDIGI SORUNLARDAN

biridir. Varlifin temel boyutlarindan
biri olmasina karsin zamani dogrudan
tecrilbbe edemeyiz; Augustinus'un
dedigi gibi “ne oldugunu bilsek de
anlatamayiz” ¢ogu zaman. Zamani
aciklama seriiveni genel olarak ya dis-
sal-fiziksel veya i¢sel-zihinsel diinyaya
gore farklilagsmistir. Boylece zaman
ya fiziki diizlemde 6lciilerek ya da
psikolojik baglamda tecriibe edilerek
actklanir. Bir de varolussal boyutu vardir
ve insan buna gore “bir zaman i¢inde
varolma” durumundan ¢ok “zamanilebu
diinya i¢inde var oldugunun ve birlikte
bulundugunun” farkina varir. Zaman
bu yaklasimda bir varolus zeminidir,

ancak pratikte insan kendi zamanini
daha ¢ok ait oldugu kiiltiiriin dil ve
anlam diinyasinda tecriibe eder. Bu
bakimdan zamanin medeni ritimleri
zihniyet ve kiiltiir temelindeki en esash
ayrimlardan ve farklilasma eksenlerin-
den biridir. Fakat Modernlikle birlikte
diinyanin farkl kiiltiirel zamanlari da
artik hafizanin folklorik birer tortusu
haline geldi.

Zamanin modernlikteki seriiveni
evrensel bir standartlagma ve nicel-
lesme ile hayatin geliserek eszamanlh
kontrol ve denetimine imkan verdi,
lakin hem doniisen zaman algisthem
de kendisiyle doniisen ¢agin kendisi
bir krizle karsi karsiya kaldi. Bugiin
zamanin krizi aslinda modernligin
sikintilariyla ortaya ¢ikmis bir zamansal
aritmi daha ¢ok. Giiniimiiziin “saat
zamani” yerel-kiiltiirel zamanlar
kiiresel bir ritimle tekdiize ederken en
¢ok insanivarolusun renklerini, daha
dogrusu tabiatin harmonik ritimlerini
soldurmaktadir. Ote yandan bugiin dile
getirilen en biiylik rahatsizlik ve sikayet
konularindan biri de zamanin giderek

“hizlanmasidir”. Hizlanma sorunu her
donemin gelecek hakkinda kaygilar
yaratan miistesna bir meselesi iken
icinde yasadigimiz postmodern iklimde
ise en az hizlanma kadar 6nemli olan
baska bir soruna isaret edilmektedir:

“Zamanin dagilmasi ve mesnedini
kaybetmesi”. Chul Han'in 1srarla altim1
¢izdigi “zamansal dagilma” yiiziinden
bugiiniin bireyi artik bir lahza durup
tefekkiir edebilme yetenegini yitirmistir.
Zirakiiltiirlerin tektiplestigi bir diinyada
zaman, dayanagini da istikametini de
kaybetmektedir (Chul Han 2018, 9-12).
Insan ve varlik anlayisinin tarumar

oldugu bir diinyada “zaman” artik
hakikate gotiiren bir degerle ifade
edilmemektedir.

SEHRIN ZAMANI, ZAMANIN

MEKANDAN KOPUSU

Bugiin giindelik hayat diinyasi
kiiltiirel ve geleneksel olani gittikce
etkisizlestiren yeni kiiresel dinamiklerle
kusatilmistir. Ekonomik argiimanlar
disinda siyasi, kiiltiirel, ¢evresel ve
hatta dilsel bir ortak yasam kiiresine
dogru evrilen diinyada artik kentin de
bittigine iligkin nidalar1 duymak sagirtici
gelmiyor. Mekansal benzesme kenti
bitiriyor, bitirirken eszamanlilik ise
denetimci bir zamanin igine topluyor
hepimizi. Bugiiniin bireyi artik daha
¢ok neoliberal titketim kiiltiirline 6zgii
bir zaman-mekan deneyiminde varol-

maktadir. Kiiltiiriin bu yeni evresinde
zaman da artik kurumsal, biirokratik,
evrensel bir calisma ve disiplin diizeni
icin hayati hizaya c¢ekerek hizlan-
dirmaktadir.

Oysa istikametini ve sehrini kaybet-
meden 6nce “zaman” herbirmedeniyetin
ve sehrin kiiltiirel ritimlerini ikmal
ediyordu. Sehirde hayatin istikrar ve
devamhligini saglarken giinliik iligkiler
diinyasinda ise her bir bireyin icindeki
medeniyeti saglamlastiriyordu. Modern
oncesi diinyada zaman bir disiplin ve
denetleme aracindan ¢ok kimligin ve
kisiligin tecriibe edildigi ritmik bir
eksendi. Modernlikle birlikte zamanin
akisiveislevi degismis, artik insani bir
kemale tasiyan istikamet ve emanet
degil, daha ziyade niceligin egemenligi
icin bir planlama ve denetleme araci
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olmustur. Kurumsallagmis biirokratik
alt sistemlerin bir {ist sosyal sisteme
entegre olmasi ve bireyin de bu devasa
Leviathan'a tabi kilinmasi i¢in arac-
sallagmistir. Insan zamanin farkina
varamayacak kadar nesnelesmis, hayat
zamanla birlikte metalagmistir.
Modern kent hayatinin dinamikle-
rinden birini olusturan zamansallik her
seyden 6nce zaman-mekan uzaklagmasi
denilen olguylailiskilidir. Bugiin fiziksel
mekandaki degisimin zamana bagimli-
hig1 zayriflamistir. Giddens degisimin bu
kadar hizlandig1 modernlikle birlikte
hayat tizerinde bircok seyi kontrol
etme ve belirleme kabiliyetimizin
de zayifladigini vurgular. Bir bagka
deyisle yagami ve toplumu yonetmede
birtakim kolayliklar getiren moder-
nite, diger yandan insanin mekana
ve zamana miidahil olma becerisini
de kirmistir. Bu durum bireylerin
modern kurumlara ve sistemlere daha
fazla giiven duymalarina bagh olarak
ortaya cikmustir. insanlari mekanik bir

uyum icerisinde yasamaya alistiran
sey mekdnin zamansal planlama ve
organizasyonla diizenlenmesidir; sosyal
sistemler ancak bu sayede diizenli
calisabilmektedir. Modern diinyada
zaman, artik mekandan bagimsiz
degistirilebilir bir 6lgekleme birimidir
(Ritzer-Stepnisky 2013, 111). Zaman
mekdndan uzaklasir ve cografyayla
sinrli kalmazken daha kisa zamanda
daha ¢ok seye ulagsmak ve daha ¢ok
sey elde etmek i¢in aragsallagmaktadir.
Gegmiste haftalarca siiren Hac ibadeti
bugiin ucakla bir ka¢ saate inmis, yol-
culuk mesakkat ve ¢ilesi azalmis, ancak
bircok yerin ziyaretini de iceren Hac
yolculuguna iligkin kadim tecriibe de
bu arada kaybolmustur. Siirekli gelisen
teknoloji fiziksel mesafeyi kisaltirken,
temasa, tefekkiir ve talim iceren bir
seyahatin imkanini da kaldirmigtir.
Bugiin giindelik hayatimizi yoneten
kentsel zaman, toplumun hedeflerii¢cin
disipline edici yapisal bir dizge olarak
insani davranisin da 6ziinii olusturuyor.

Bir bagka deyisle toplumsal zaman,
bedensel zamani tahakkiimii altina
almistir. Modernlik sehir hayatini ve
bedenlerimizi nicellestirilmis bir saat
zamani icinde disipline etmektedir. Ote
yandan denetim ve gozetim olgusunun
zamansal disiplini, siirekli gelisen tek-
noloji sayesinde kurumsal zorlamaya
gerek kalmaksizin bizzat bireylerin
i¢sellestirdikleri bir algi olarak islemis,
belki de bu yiizden ge¢misin islevsel
saat kuleleri de artik sadece tarihsel
semboller hiline gelmistir. Insanla-
rin zamani 6grenmek icin mekanik
saatlere ihtiyaci zayiflamistir. Saatler,
dakikalar ve saniyeler adeta bedenimiz
ve hareketlerimizin organik ritimleri
gibi daha ¢ok birey zamanimiza ait
durumlarimizi yansitiyor. Bedenimiz
ise sadece bir saat gibi ¢alistyor.
Sistem i¢in koordine edilmis kentsel
bir zaman diizeni, hayatimizi, diisiince-
mizi, davraniglarimizi ve iligkilerimizi
nasil degistirmektedir? Zamanin hangi
kullanimlari ya da mekanizmalari bir

kontrol ve denetim mekanizmasi gibi
islev gormektedir? Esasen bu sorular
zamanin kapitalist mekan tasavvuru
iizerindeki etkilerini de agiga ¢ikariyor.
Nitekim kapitalizmin ruhu rasyonel-ku-
rumsal eylemin yayginlagsmasy, iliskilerin
sistemli ve ekonominin karli olmasi
icin zamanin standardize edilmesini
gerektirmistir. Bu siirecte insan artik
kendi cevresinden ve tabiatindan gelen
zamanin ritimlerinden uzaklasarak
yarattig1 “kafes”in zamanina teslim
olmustur. Sehir hayatinda ve kiiltii-
riinde ortaya ¢ikan uyumsuzluk ve
rahatsizliklarin temelinde zamanin
varliktan kopmast yer alir.

Insanzamaniizerinde s6zsahibiolma
imkamm yitirince kendi farkindaligim
veyaraticiligini da kaybetmektedir. Insan
bugiin sadece “bir zaman iginde varol-
maktadir”. Oysa insanin “bir zamanda
bulundugunu fark ederek varolmas1”
anlamlidir. Varlig1 hesaba katmayan
bir zaman ekseninde “6zne” olacagini
diistinen insan, {iretim ve tiiketimin
disiplinli calisma zamaninda daha ¢ok

“nesnelesmistir”. Nesnel zaman insanin
kendisine, dogasina ve varliga yabanci-
lasmasina yol agmaktadir. Siiriikleyen
ve kosturan zamanda yorgunlugunu
atmak icin planlh dinlenme, tatil ve
hobi zamanlarini tiretmesi bile insan
nesnel zamanin bir parcasi olmaktan
kurtarmiyor.

Modernligin tektiplestirici dizgesinin
disinda kalmis yerel-mahalll zaman
algilan antropolojik ¢alismalarin ilgisini
¢ekmistir. Bubaglamda her kiiltiiriin
kendine 6zgii zamansal haritas: bir
yasam ¢evresi ve mekanla rabitali
olarak olusmaktadir. Modern diinyada
kiiltiirel zamana ait goriiniimler ya
Bati-dis1 toplumlarin giindelik hayat
pratiklerinde ya da etnik, folklorik
incelemelerde izlenmistir. Tarihsel
derinligiolan sehirlerde kimligiikame
eden mekansal mimari ve sosyal yapi-
lar her seyden once kiiltiirel zamana
ait koordinatlari icerir. Zamanin bu
sehirlerde kiiltiire niifuz etmis seyri

nispeten geleneksel mekanin kendine
Ozgii ritimlerinde yer tutmaktadar.
Nitekim mahalle giindelik iligkiler
gibi zamanin da sakin kivamda aktig1
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sosyal bir mekandir. Bubakimdan her
ne kadar kiiresel saat zamaninin ege-
menligi diger ritimleri etkisizlestirse
de, mekansal diizenlemeye bagl bazi
mahalli zaman tasavvurlarina sahit
olmak miimkiindiir. Oyle ki kentsel

mekanlarin standartlagmasina ra§men
zamansal tutumlar ayni egilimi gos-
termemektedir. Bu ¢ercevede Bati-dis1
toplumlarin kiiltiirel farkliliklar1 daha
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¢ok 6zel zaman rutinleri iizerinden vur-
gulanmaktadir. Elbette modernitenin
zaman tasavvuru toplumsal zaman
pratikleriyle birlikte kiiltiirel tutumlari
ve davranislar1 da doniistiirmektedir.
Ancak toplumsal farkliliklar hala
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zamansal uyumsuzluk ve yavaslik gibi
gostergelerle ifade edilmektedir. Nite-
kim Bati-dis1 toplumlarda insanlarin
giindelik hayatta “olagan disina ¢cikma’
veya “rutini aksatma” egilimleri adeta
bu zamansal uyumsuzluk, gecikmeyada
yavaslik temalariyla vurgulanmaktadir.
Oyle ki kiiltiirlerarasi bir mukayese i¢in
farkli yasam hizlarina sahip sehirleri
ele alan Levine, bu baglamda insanla-
rin “bir yabanciya yardim etmek i¢in
zamanayirma” egilimlerini 6grenmeye
¢alismistir. Bunlardan hareketle sehir-
ler, kiiltiirler ve topluluklar arasindaki
yasam hizi farkliliginin aslinda zaman
kullanimindaki farklara dayandig:
(Levine 2013) goriilmiistiir.

Diger yandan kiiltiirleri tasnif
etmede kullanilan zamansal kavram-
lar genellikle etnosentrik ve ideolojik
kategorilerdir. Bir bagka deyisle tarihte
ve toplumda baz topluluklar ve kiil-
tiirleri 6tekilestirmek i¢in bunlar ya

“geleneksel-modern” gibi tipolojilerle
ya da “evrim, ilerleme, aydinlanma,

d

modernlesme ve medenilesme” gibi  algi, simdilerde online aligverislerle
kavramlarla bir zaman akis semasina  fazla kayip vermeden pasif-tiiketiciye
yerlestirilmektedir. Dolayisiylazaman-  doniistiirmektedir.

sal kategoriler ¢ogu zaman kiiltiirel Kiiltiirel bir davranis kodu olarak
manada bir “Oteki” yaratmanin arac1  “dakiklik” artik kendini diinyanin diger-
olarak kullanilmaktadir. Evrimciya lerinden ayirt eden modernitenin
dasomiirgeciigin ‘tasnifi'yada ‘talan1’  spesifik bir yan1 degil. Dakiklik bugiin
mesru kilan sey ise ilkelin-vahsinin  kentsel hayatin bir dinamigi olarak

“bagkabirzamanda” yagamasidir (Fabian ~ modernlesme siireglerine giren biitiin
1999, 38-39, 50). kiiltiirlerde one ¢ikan ve talep edilen bir

Modern i¢in “tarihin periferisinde  davraniskodudur. Kentte yasamakancak

yadagerisindekalan” ne ‘6zne'dirnede  dakikligi i¢sellestirmekle miimkiin.
saygin bir kiiltiir. Aslinda bir yoniiyle ~ Yenizaman algisi esasen onunla ilgili

“bu zamanda ve simdide yasamak”, kendinizi eksene alan bir plan yapa-
kiiresel ¢cagin tiiketimci kiiltiirlineve  mayacaginiz kadar size hitkmeden
nesnelerin egemenligineboyunegmek- bir giizergah, siz zamani degil sehrin
tir. Eszamanlilik ise, gercekte kiiresel =~ zamani sizi planlamaktadir daha ¢ok.
dolasima girmis piyasa kiiltiirline  Kurumsal mekanik zamana uyum sag-
uyum ve teslimiyet vasfin1 kazanmak- ladiginiz 6l¢iide varolabilirsiniz. Sosyal
tir. Burada ‘zaman’ yeni kapitalizmin  sistemler biirokratik kurumsallagsma
ve liberalizmin pazarinda bir miisteri  ve rasyonalizasyon “demirden kafes"i
bulmak-olmak icin arag¢sallasir. Bir  yalnizca mevzuat agiyla 6rmiiyor,
zamanlar “vakit nakittir” anlayisiyla zamansal diizenlemelerle de neyi ne
bireyibir calismaveiiretim disiplininde = zaman yapacaginizi tayin ediyor.
aktif-6zne olmaya ¢agiran modern

YASAMIN TEMPOSU,

ZAMANIN YORGUNLUGU

Yasam hizindaki farklilagma kentsel
biiyiikliigtin durumuna gore degismek-
tedir. Bagka bir deyisle biiyiik sehirde
hayat daha hizli akmaktadir. Kentsel
yasamda fiziksel ve demografik biiyiime
ilefinansve sermayeninyogunlagmasina
bagliolarak hem karmasahem de sosyal
zamanin hizi artar. Hiz artis1 gergekte
zamanin giderek degerlenmesine yol
acan bir daralmaya isaret eder, ancak
yine de zamanin kit héle geldigi biiyiik
kentte yasamanin cazibesi hi¢bir zaman
azalmaz. Hiz artiginin bireysel ve sosyal
yasam diinyasina donen performansve
verimle ilgili maliyetleri vardir. Esasen
stres, psikolojik rahatsizliklar ve sosyal
gerilimlerin pek ¢cogu zamansal hiz
artisiyla ilgilidir. Ote yandan insani
ceveldn ve niifus yogunlugu arttikga
kisisel karsilagsmalar ve sohbetlere ayri-
lan zaman da azalir; fiziksel-mekansal
yakinlagmaya karsin sosyal-kiiltiirel
mesafe giderek acilir. Bilyiiksehir kisisel
muhabbete, sohbete ve soylesmeye daha
az firsat birakir, birbirlerine zamani
kalmayan bireyler ise daha fazla 6zel
alana ¢ekilir. Sehrin nesnel-mekanik
zamanindan bagimsizkalmak imkansiz
gibidir. Modern bireyin kendine ayiracag
zamanin adi da aslinda kiiltiir endiistrisi
tarafindan muhtevasi doldurulan bos
zamanlardir.

Sehir hayatinin insani dogal rit-
minden uzaklastiran hiz ve yogunlugu,
bedensel ve zihinsel yorgunlugun
temel sebebidir. Boyle durumlarda
insan ¢ogu zaman sehirden uzakla-
sarak temponun diistigii ve zamanin
sakinlestigi tagraya ya da kirsal alanlara
kagmak ister. Biiyiik sehirlerin hizlanan
temposundan kurtulmak ve sakin bir
yasam siirmek isteyenler icin “yavas’
sehirler alternatif bir yasam diinyas:
olarak pazarlanir. Ote yandan hizin
bunalttig1 ve yiprattig1 bireyler i¢in
piyasada rehabilite edici gesitli zaman
oldiirme secenekleri de iiretilir. Birey-
lerin bu sekilde rahatlayarak yeni bir

7

enerjiyle islerine dénmesi sonuctayine
piyasa ve tiiketim toplumunu ayakta
tutmaya yonelik bir 6nlemdir. Emek-
lilik ise ortalama yasam siiresine gore
belirlenen bir ¢calisma miiddetinden
sonra paketlenmis turlara, gezilere
ya da umre ve hacca niyet etmek icin
ertelenmis bir zamandar.

Sehir hayatinda insan dogasini ve
iligkilerini sendeleten kriz; stres, telag
ve kosusturmacay1 besleyen hizlanma-
dan kaynaklanmaktadir. Hizla ilgili
davranis bozuklugu c¢ok yaygin bir
rahatsizlik kaynagidir. Bir yabanciya
yardim etmek disinda insanlar artik
tanidiklarina, akrabalarina bile zaman
ayiracak ve hemhal olacak durumda
degildir. Kosusturmacave telage, yakinlik
durumunun gerektirdigi ziyaret, sohbet,
hal-hatir ve muhabbet ihtiyacini siirekli
Otelemekte ve ertelemektedir. Zaman
darhigricin hep bir mazeret vardir, ancak
kentsel rutinler en ¢ok kisisel ve manevi
ihtiyaclara ayrilmasi gereken zamani
¢almaktadir. Zira kentsel zaman haritasi
oncelikle karmasik insan iligkilerini
ve ekonomik faaliyetleri senkronize
etmeyiamagclar. Kurumsal senkronizas-
yon oncelikle sistemi ayakta tutmaya
yonelik calisir, nitekim bu durum
dini alanda bile boyledir; 6yle ki dini
ve diinyevi faaliyetlerin istikrarl bir
zaman kalibii¢cinde diizenlenmesi tarih
boyunca hep kurumlar tarafindanicra
edilmistir (Elias 2000, 80). Kurumsal
dindarlik ise aslinda modern zaman
tasavvurunun ve dakiklik bilincinin
insasindan sorumlu tutulmaktadir.

Kiiresellesmenin etkilerinin derin
hissedilmedigi dénemlerde zamanin
ritimleri insanin tabiatina ve yasam
dongiisiine uyumlu sekilde akiyordu.
Modern ¢ekirdek ailede cocuklar sosyal
zamanin igleyisini kavramlariyla birlikte
icsellestirmekte ve artik kent yasaminin
gereklerine gore hareket etmektedirler.
Ancak diinyanin zamansal standardi-
zasyonuna ragmen giindelik hayatin
kiiltiirel eksenlere gore farklilagmasi,
ister istemez zamansal davraniglarda

F: Celaleddin Celik
bir gesitlilik ortaya ¢ikarmaktadir. Bu
farkhilik kiiltiirler ve hatta sehirler bag-
laminda kendini gosteren karakteristik
zaman tutumlari olarak karsimiza ¢ikar.
Fakat bu farklar sosyal gergeklige ve
kurumlara biitiinsel bir etki yapmak-
tan ¢ok kismi folklorik ya da nostaljik
bir unsur olarak yiizeye ¢ikmaktadir.
Bununla birlikte gelenegin doniistim
sancistyasadigi Anadolu sehirlerinde
dini giinler, bayramlar ve faaliyetlerin
sehirden sehire degistigini ve bunlarin
birer kent kiiltiirii olarak devam ettiril-
digini gormek miimkiindiir. Her sehir
kendiicinde tarihsel kimligine gore bir
tarihsel sahsiyete ve dolayisiyla 6zel bir
zamansal oriintiiye sahiptir.
Takvimin mahalli renklerinde her
sehir, kendi sosyo-tarihi ve dini arka
planiniyasatir. Zamanin parmak izleri
sehirlerin mekansal dokusunda ve insani
iligkilerin ifade buldugu dil diinyasinda
ickindir. Dil ve konusmanin satir ara-
lar1 bir zaman ekseninde uzlagma ve
anlagmanin kelime ve kavramlariyla
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doludur. Ortak bir dilin diinyasinda
konusanlar ise miisterek bir zaman
haritas: kullanirlar.

F.: Ozlem Akgiil

ZAMANIN MEDENIYET
KODLARI VE SEMBOLLERI...

“Japonlar her seyin ¢ziiniin zamanla
kendilijinden ortaya ¢ikacagina inantyorlar,
buyiizdende ayri ayri heryasinizlerinitam
bir biiyiilenmiglikle, hayranlikla kargili-
yorlar. Yash bir agacin koyulagmis rengi,
bir tagin yosun baglamasi, hatta iizerine
dokunan pek ¢ok elin izlerini tagtyan bir
remimdeki yipranmislik onlara miithis
cekici geliyor. Uzak zamanlarin bu izle-
rini Japonlar ‘pas’ anlamina gelen ‘saba’
sozctigiiyle karsiltyorlar. Saba: hakikipas...
Ge¢mis zamanlarin giizelliji, zamanin
miihrii.” (Gazeteci Ovginnikov'un Japonya
anilarindan /Andrey Tarkovski -Miihiir-
lenmis Zaman)

“Her seyin gittigi” bir ¢cagda fark-
liliklar: benzestiren kiiresellesmeye
ragmenR. Levineyine de “zaman aksanli
konusur” der. Oysabir koy gibi kiiciilen
ve her seyin asina hdle geldigi modern
zamanlarda biitiin zamansal aksanlar

saatin hegemonik giicii karsisinda
geri cekilmis ve susmustur. Daha ¢cok
modern 6ncesi diinyaya ait olsa da farkli

zaman tasavvurlari en iist diizeyde
medeniyet perspektiflerinden kay-
naklanmaktadir. Nitekim insan, tabiat
ve toplumu biitiinsel bir tasavvurda

“uyumlu” kilan Dogu ile “catisma”li
bir tarihselligi iceren Bat1 arasinda
zaman algilar1 bakimindan farkliliklar
goriilebilir. ice doniik Dogu medeniye-
tinde zaman ‘cevrimsel’ donerken, digsa
doniik Batimedeniyetinde ‘cizgisel ve
ilerlemeci’ bir zaman anlayigi vardir. Bu
iki medeniyet tasavvurunun arasinda
Tevhid eksenli islam medeniyetinde
ise zaman “helezonik, tekrara dayali
gelismeye acik” bir aksana sahiptir
(Sunar, 2017-1, 66-68). Burada elbette
teorik ve teolojik diizeyde zamanin
ayirt edici tarihsel kodlarina isaret
edilmektedir. Modernligin Aydinlanma
sonrasi gelisen zaman anlayisinda ise
varliklailgili yeni bir diinya goriisii ve
zihniyet yatmaktadir.

Moderniteyle birlikte zaman ve
mekan tasavvuru kiiresellesirken bir
bakima modern dncesi diinyay1 da varlik
kategorilerinde ve kiiltiir boyutlarinda
otekilestirmistir. Dogulu zaman tasav-
vurunu temsil eden “yavaslik, sakinlik,
istikrar ve cevrimsellik” gibi nitelikler
kapitalist gelisme ve evrim anlayisina
gore daha cok “atalet, durgunluk, gerilik
ve statiklik” gibi tarih dis1 zaman kate-
gorileri olarak vasiflandirilmugtir. Ote
yandan kiiresel modernlige ragmen
Dogulu toplumlarda halen modern
kurumlara, araglara ve iligkilere inti-
bakta genis zamanin bagka bir deyisle

“gecikmis, ertelenmis ve miihiirlenmis”
bir zaman pratiginin izlerine rastlamak
sasirtic: degildir. Bu baglamda Batili
modernitenin dakikligini 6ziimsemis
birisiicin neredeyse standart hdle gelen
ilging gozlemler vardir.

Cogu zaman elestirel degerlendir-
melerde 6ne ¢ikan gozlemler Dogulu
zaman tutumlarim karikatiirize ede-
bilmektedir. Ancak yayginligi siiphe
gotiirmeyecek sekilde goriilmektedir ki,
Dogulu toplumlarda isler “zamaninda”
yapilmaz, randevulara vaktinde gidilmez,
trenler, otobiisler, metrolar ve hatta
ucaklar saatinde-dakikasinda kalkmaz,
ise zamaninda gelinmez mesai vakti
beklenmez, taahhiitlerzamanindayerine
getirilmez, zamanabagli tiimislerin ve
iligkilerin elastikiyeti ve degiskenligi
yadirganmaz. Kentsel biirokrasinin,
modern kurumsal yasamin dakiklik
vasfl, kiiltiiriin diplerindeki “isler
yetisir, aceleye gerek yok” tutumlari
arasindaki gerilim bazi iletisimsel
piiriizlere ve aksakliklara yol agabil-
mektedir. Acele etmekle “yetis (tir) mek”
arasindakiince ¢izgi, tahammiil, sabir
ve tevekkiil kavramlarini asindiracak
kadar etkilidir. Onun i¢in “modern
zaman algis1”, zamani 0zgiin dogasinda
siirdiirmeye calisan Dogulu toplumlar
icin siirekli gerilimler ve catismalar
iceren bir siirectir. Modernlik kurumsal,
aracsal ve kavramsal diizeyde sosyal
yasami belirliyor olsa da zamansal

tereddiitler ve hafiza kirilganhi$1 her
tirli uyumsuzlugun temeline otur-
maktadir. Esasen ortalama Miisliimanin
toplumsal hayatinda ve iligkilerinde

“gecikme” ya da “ertelemeler” hep bir

“hayr"a cikar, “acele ise seytan karisir”,

“gec olsun gii¢ olmasin” teselli ya da
temennileriile huzursuzluga meydan
verilmez ve zaten “her seyin bir zamani
vardir”. Bu davranissal kodlar ve onun
zihinsel arka plani o kadar belirleyicidir
kimodern kurumsal yapilar bile artik
bunu bir kiiltiirel refleks olarak dikkate
alir ve bu durumu kabullenir; bagka
bir deyisle geleneksel “yavas kiiltiir”
modern kurumlar da kendi ritmine
alistirmaktadir. Aslinda zamanin
krizi eski-yeni biitiin medeniyetleri
icine almaktadar.

Modernligin zaman eksenli degisim
modu, insan ve toplum anlayisim biyiik
Olciide belirliyor. Kentsel biiytime
ile hayatin temposunda ortaya ¢ikan
hizlanma, yasam standartlarinda da
daimi bir degiskenlik getirmektedir.
Bireylericin yiiksek gelir, statii ve refaha
ulagma ihtimali kentin biiyimesine
paralel olarak artmakta, karhiligin ve
refahin dogrusal artisini saglayan bu
ihtimal kentsel biiyiime istegini ve
biiyiik kentlere go¢ etme egilimini de
beslemektedir. Ancak gelismeyle bir-
likte yagamin artan temposu, zamani
giderek daha hizli, degerli, pahali ve
stres sebebiyapmaktadir. Zamanin kit
ve degerli bir kaynak haline gelmesiile
kiiltiirel bireycilik arasinda dogrudan
bir iligki vardir. Bireyciligin kariyer
ve rekabet temelli karakteristigi ile
kentsel giindelik yagamin artan hiz
birbirine uyumludur. Kentin pragmatik
davranan rasyonel bireyi i¢in artik cok
yakinlari da olsa bagkalarina ayiracak
zamani yoktur.

“Hizli" ve “yavag” insanlari kiiltiir ve
medeniyetlerin sanayilesme, gelismis-
lik, yiiksek niifus ve bireycilesme gibi
faktorler tizerinden ayirt eden Levine,
zamana daha fazla deger verme tutu-
munu “diinya goriisii ve inanglardan”

ziyade “ekonomi, bireycilesme ve refah
diizeyi” gibi degiskenlere baglamak-
tadir. Ona gore tarihin ve toplumun
“kenarina itilmisya da digina siirtilmiis”
insanlar ve kiiltiirler “yavas” ve “rahat”
insanlardir. Paradoksal bicimde eko-
nomik ve teknolojik gelisme arttik¢a
zaman baskisive darlig1 da artmaktadir.
Modernligin en biiyiik ironisi, zaman
tasarrufu yaratacak biitiin kurumsal-
lagmalara ve teknolojik ilerlemelere
ragmen zaman kithgini da ayni 6lgiide
arttirmast, insanin kendine ve yakinla-
rina ayiracak zaman birakmamasidir.

F.:Fahri Dev

Piyasa kapitalizmi i¢inde iiretim
ve tiiketimin kitleselleserek artmas:
zaman kitli§1 sorununu dogurmustur.
Artik insanlar bos zamanlarinda bile
zaman kaybetmekten endise duymakta,
zaman baskisi psikolojik ve manevi
rahatsizliklarin yayginlagmasina yol
agmaktadir. Ote yandan basari iizerine
odaklanmisg bireyci kiiltiirler de sosyal
iligkilere ve aidiyetlere oncelik veren
kiiltiirlere gore daha hizli tempoda
yasamaktadirlar. Dogulu kiiltiirlerde

ise telageye ve panige izin vermeyen
bir esneklik ickindi. Buna karsilik
bireyci kiiltiirlerde “hizli konugma, seri
yiiriime, cabuk yeme, bekleme sikintust,
huzursuz enerji, ayni anda birden fazla
isi yapma ve dakiklige 6zen gosterme”
gibi igsellestirilmis davranislar 6zel
bir kisilik yapisinin nitelikleri olarak
one ¢cikmigtir.

Zamanin hizlandig kiiltiirlerde aci-
liyet duygusuyla hareket eden bireyler
rekabetci, niceliksel zihnin egemenligi
yliziinden artik hafizaya yaslanamaz-
lar, hatira biriktiremezler. Bugiiniin
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bireyinde “simdikizamani derinligine
yasayamama” sikintisivardir. Acilcive
huzursuzkisilik yapisi sadece manevi bir
tatminsizligi ya da psikolojik bir tedir-
ginligibeslemiyor, ayni zamanda fiziksel,
norolojik ve kardiyolojik rahatsizliklar
da davet ediyor. “Acele hastalig1” biiyiik
sehirlerin kiiltiirel iliskileri siiriikleyen
enerjisiyle iligkiliiken, kisisel tempoise
ait oldugu cevreye gore hizlanmakta
veya yavaslamaktadir.
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ZAMANI YAVASLATMAK
MUMKUN BiR ¢6zUM
MUDUR?

Sehir kii¢cilmeden zamani yavas-
latmak miimkiin gériinmiiyor. Esasen
kentlesme ve sanayilesme derecesine
gore sehirde hayat, mevcut kurum-

besine yabancidir. Hiz aligkanligi 6yle
kusatmaktadir ki, devasa yesil alanlar
ve parklar bile sehrin ritmine alismis
kentliicin cazip gelmemekte, belkide
bireyler bu hizi deneyimleyecegieglence
ve aligveris mekanlarina kogsmaktadir.
Insanin ‘4n"in icinde veya “siirekli bir

Osmanhda giinler ve haftalar Islami takvime gére belirlenmis olsa
da aylar konusu karisik kalmig, Hicri takvim, Jiilyen takvim ve Rumi
takvim belli araliklarla kullanilmstir. Ote yandan 19. yiizyilin son-
larindan itibaren sehir meydanlarina saat kulelerinin insa edilmesi
Osmanli modernlesmesinin sembolleri olarak dne ¢ikmusti.

lar, ulasim, iletisim, siyasi ve hukuki
stireclerle birlikte devinimin ritmik
ve sisteme uygun bir hizda stirmesini
gerektirmektedir. Yasami yapisal olarak
mekaniklestiren ve zamansal olarak hiz-
landiranburitmik diinyabireylerdeartan
ve cesitlenen yeni kent hastaliklariyla
birlikte bir “yabancilagsma, can sikintisi
veyersizlik-yurtsuzluk duygularina” yol
acabilmektedir. Sistemin hizindan ve
temposundan yorulan ya da devre dis1
kalanlar i¢in rehabiliteye ve yeniden
canlanmaya yonelik tatil ve dinlenme
secenekleri liretilmekte, ancak bunlar
mekanik zaman baskisinin yordugu
insani 0zii sagaltmaktan ¢ok perfor-
mans1 ve verimliligi diisliren sistemi
ayakta tutmaya yaramaktadir. Dogrusu
sistemin zamanina adim uydurama-
yanlarin yerini dolduracak talipliler
her zaman i¢in mevcuttur. Disipline
edicibir faktor olarak zamansal diizen
Foucault'cu anlamda 6zel bir denetim
ve kontrol islevi tasimakta belkiama bu
yoniiyle de sosyo-psikolojik arizalara
ve yan etkilere sebep olmaktadir.
Bugiin sehir kiiltiiriiniin yarattig1
en 6nemli yoksunluk, insanin kendini
dinlemeye vakit bulamamasidir. Her
seyin bir plan ve diizene gore yiirii-
diigii ve bu bakimdan bir karmasaya
ve kendiligindenlige firsat vermeyen
sehir yasami en temelde varolugsal
bir “zamanin i¢inde yagsama” tecrii-

simdiki zamanda yasamaya” olan
gereksinimi ise hi¢bir zaman karsilik
bulamamaktadir. “Simdi ve burada
olanm” fark edemeyen birey, zaten ken-
dinin i¢inde olmadig1 bir hayati yasiyor
demektir. insan “burada ve simdiye”
daha fazla alistik¢a simdiki zamanin

F: Hasan Yilmaz

genisledigini ve kendi potansiyelini
agiga ¢ikaracak derinlesme firsatini
fark edecektir. Belki o zaman ancak
zamani varlikla uyumlu bir tecriibenin
anlamina vakif olacaktir.

Birinsan ve toplum modeline hayat
ve umut verdigi takdirde bir sehrin
cazibesi artar veya azalir. $ehir bir
medeniyet ingasidir,ama ayni zamanda
butasavvuru gelecege aktarmanin da
tek imkanidir. $ehrin bir medeniyet
baglaminda &zel bir gelecek timidini
icermesi, sehre aidiyet ve sehirli kimligin
engiicliiamillerinden birisidir. Giindelik
hayat diinyasinda istikrar ve gelisimi
dengelemeyen, harekete ve devinime
imkan vermeyen ve nihayetinde bir
hafizaya yaslanmayan sehirlerde gelecek
arayis1 da olmaz. Bir gelecek umudu
yesertmeyen sehirlerde ise kiiltiirel
anlamda ige ¢okiis siireci kaginilmaz
hale gelir. Varligini bir medeniyet ve
anlam sistemi temelinde kuramayan
herkiiltiir i¢cin ice ¢cokiisiin muhtemel
gostergeleri sizofrenik, taklit¢i ve kim-
liksel savrulmalarla tezahiir edecektir.
Gelecek iimidi ve tahayyiilii ise kayna-
gin1ancak bir medeniyet tasavvuru ve

tarihsel derinlikten alir.

Zaman, Insan'dir... Insan iyiise zaman
da iyidir; insan kotii ise zaman da kotii-
diir. (Asik Pasa)

MUSLUMAN SAATINDE

ZAMANIN iSTIKAMETi...

Islam geleneginde zaman insana
sunulmus bir nimet ve ikram seklinde
kabul gormiis olup 6ziinde varligi
istikrar ve hakikate tasiyan bir akigtir.
Bu yiizden gegen zamanin farkinda
olmak ve emanet bilinciyle yasamalk,
zamandan gaflete diismemek esastir.
Dolayistyla zamanin akisina kapilmaya
degil zamanda varolmaya deger atfedilir.

Zamanin degerli olusu, kulluk
bilincini tamamlamaya firsat verme-
sinden dolayidir ve bu bilinci uyanik
tutacak zaman esiklerini belirlemek
Islam kiiltiiriine 6zel bir gelenegin
olusumuna yol agmistir. Zamanin
olctimii, taksimi ve tayini konusunda
ozellikle ibadet vakitlerini belirleme
diisiincesi ve ¢abalari etkili olmustur.
9.yiizy1ldan 16. yiizyila kadar Isfahan,
Meraga ve Semerkant rasathanelerin-
deki Miisliiman astronomlar zamanin
hesaplanmasinda gok cisimlerini
gozlemlemislerdir. Bir zaman uzmani
olarak miineccimler modernlik 6ncesi
islam diinyasinda yeni zaman sisteminin
gozlem ve matematik parametrelerini
olusturma disinda astrolojik bilesenle-
rini de hesaplama gorevini iistlenmisti
(Blake 2017, 10).

Giinliik zaman tasavvuru gelene-
gin kodlarina gore degiskenlik arz
etmekteydi. Ornegin Osmanli'da giin
giinesin batistyla bagliyor, bir giin giin
dogumundan giin batimina ve giin
batimindan giin dogumuna 12 saatlik
iki kisma ayriliyordu. Giiniin zamansal
taksimi namaz vakitleri iizerine yapilmus,
zamani belirleme ilmi denilen ilm-i
muvakkit disiplini olusmustu. Namaz
vakitlerinin hesaplanmasi astronomiye,
gilines takvimine ve camilere giines
saatlerinin yapilmasina yoneltmistir.
Giines saatlerinin hava durumu ve
mevsimler kaynakli elverissizligi iizerine
su saatleri 6ne ¢ikmus ve 15. yiizyilda
yayginlik kazanmustir. Siireg igerisinde
Ozel giinler ve bayramlarin, 6nemli dinf,
siyasive kiiltiirel olaylarin hatirlanmasi

ve ritiiel olarak tekrari i¢in takvim
¢alismalar1 devam etmistir. 15. ve 16.
yiizyil baslarinda giines saati ve su saati
baslica zaman 6l¢iim cihazlari olmaya
devam etmigtir. 16. yiizyil ortalarina
dogru Osmanli miineccimleri artik
eski zaman 6l¢lim cihazlarini yetersiz
bulmaya ve mekanik saatlere ilgi goster-
meye baslamisti. Osmanli sarayina ilk
mekanik saatler debu dénemde zamanin

Avrupa devletlerinden getirilmisti. Bu
donemden itibaren ev saatleri de hayata
girmeye baslarken, bir yandan da mes-
leki anlamda bir saatgiler loncasinin
tesekkiilii s6z konusudur. Osmanlida
giinler ve haftalar islami takvime
gore belirlenmis olsa da aylar konusu
karisik kalmig, Hicri takvim, Jilyen
takvim ve Rumi takvim belli araliklarla
kullanilmstir. Ote yandan 19. yiizyilin
sonlarindanitibaren sehir meydanlarina
saat kulelerinin insa edilmesi Osmanl
modernlesmesinin sembolleri (Blake
2017) olarak 6ne ¢ikmaist.

islam gelenegi Dogulu toplumlarin
zaman tasavvuruicinde diisiiniilse de
baslangictan itibaren aslinda iki diinya

arasinda 6zel bir ¢izgiye sahip oldu.
Ibadetlerin rutinlesmis zamanlarini
belirleme baglaminda giinliik namaz
vakitleri, Ramazan ayinin baslamasi
ve benzeri durumlardan dolay: gok
cisimlerinin hareketlerine yonelik goz-
lemler, astronomi ve astroloji gibi zaman
Olctimiine yonelik ilmi disiplinlerin
dogusuna kaynaklik etmigtir. Giinlerin,
haftalarin ve aylarin belirlenmesinde

diger medeniyetlerin miiktesebatin-
dan istifade edilmis, hatta Osmanl
orneginde oldugu gibi sosyal hayatta
karma takvimler bile kullanilmistir.
Islam diisiince geleneginde zamani
anlamaya doniik yorumlar ise Farabi,
Kindi ve Ibn Sina'ya kadar uzanir. islam
diisiincesinde hikemf diisiiniirlerin
zamana yaklasimlar Aristo ve Yunan
felsefesiyle irtibat ve etkilesimin izlerini
tasir. Kendivarlik anlayisini olusturmaya
basladikca Islam diisiincesinde zaman
kavrami bir Tevhid metafizigi icinde
tasavvur edilmistir. Ancak ilerleyen
donemlerde Bat1 diisiince geleneginin
zaman konusunda sergiledigi perfor-
mansin dikkate alindigini séylemek
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giictiir. Modernlige acilan yolda Batili
diisiince akimlarive teorilerinin zamanin
anlasilmasi ve agiklanmasina yonelik
birikimine kars1 islam diinyasinda
entelektiiel bir dinamizmle mukabele
edilmemistir.

F.: Tarik Kara

Islam diisiincesinde tarihsel zaman
perspektifi gelenek icinde koklesmis
“asr1 saadetten ahir zamana” giderek
kotiilesen bir tasavvurun etkisinde
sekillenmigtir. Bu egilimin Ibrahimi
gelenegin miisterek selametci (kurtu-
luscu) kodlarindan kaynaklandig agiktir.
Ancakbu karakterin Yahudi-Hiristiyan
geleneginde modernlige kapiagan bir
gelecek zaman bilincini tetikledigi, buna
karsin [slam diinyasinda ise gelenegin
kutsallastirilmasiyla “miihiirlenmis bir
zaman” tahayyiiliine evrildigi iddias1
epey miisteri cekmektedir. Nitekim
Islami gelenegin 6zellikle fikhi alanda
ve hukuki yorumlarda “zamanda
degisimi” pek dikkate almadig1 iddiasi
siklikla ifade edilmektedir. Buna gére
miictehit alimlerin ilk donemlere 6zgii
ictihatlarinin gecen zamana ragmen

¢aglar boyunca temel sabiteler gibi
mutlaklik kazanmasi, daha ¢ok gec-
misin kutsanmasina hizmet etmistir.
Zamani durdurma nosyonunun 6zellikle
fikih kiilliyatindaki kutsallagtirma
egiliminden gii¢ aldigini belirten Dan

Diner, bu sayede zamanin miihiirlen-
digi ve sekiilerlesme tezahiirlerine
gecit verilmedigine isaret eder (Diner
2011,175-176). Fikhin 6ziinde zamanin
degisimine kars1 Islami gelenegi ayakta
tutma ve yenileme dinamizmi konu-
sunda ciddi ¢caligmalara ihtiyag oldugu
aciktir. Oryantalist degerlendirmeyi bir
kenara koysak bile tarihsel ve toplumsal
diinyanin 6niimiize koydugu sorunlar,
zamanin ruhuna cevap vermek iddiasin-
daki Fikhin islevlerine kritik yapmaya
devam ediyor. ibn Haldun bu minvalde
fikhi fetvalardaki temel aksakligin
umumiyetle nakledilegelmekte olan
fikhi ictihatlar ve sozlerin mezhep
imamlarindan degil, sadece bahsedilen
kitaplardan oldugu gibi alinmasiyla
iliskisine igaret eder. Nitekim ictihat
miiessesinin ortadan kalkmasi ve

mezhepci mukallitligin {ist deger hdline
gelmesi zamanin donuklagmasindan
bagka bir anlama gelmez. Ote yandan
Miisliiman toplumlarin tarihini gev-
rimsel bir degisim teorisiyle aciklayan
Ibn Haldun zamanin tekerriire dayali
niteligine de vurgu yapar.

Modern zaman bilincinin koklerinde
ise dinlerin gelecekte bagka bir diinya
beklentisi ve vaatleri ile kendi zaman-
larini agmalar: yatmaktadir. Boylece
bulundugu andan ve yerden memnun
olmayan insanin kendini zamansal
olarak agmas s6z konusudur (Borst
1997, 8). Bubakimdan ozellikle [brahim’i
dinlerin gelecekle ilgili eskatolojik,
mesiyanik tasavvurlari ile modern
zaman bilinci arasinda dogrudan
bir iligki vardir. Zaman tasavvuru
bakimindan Islamiyet Yahudilik ve
Hiristiyanlikla ortak bir gelenege ait
olmakla birlikte medeniyet perspektifi
bakimindan daha ¢ok Dogulu kodlar1
icerir. Bir bagka deyisle diizgizgisel ve
evrimsel bir ritmi degil, dongiisel ve
istikrarli bir harmoniyi yansitir. Bu
bakimdan Islami zaman bilinci dinf
tasavvur ve tahayyiilde “hi¢ 6lmeye-
cekmis gibi diinya i¢in” bir etigi 6ne
cikanirken kiiltiirel diizlemde ise “yarin
Olecekmis gibi uhrevi” olan bir egilime
sahip olmustur. Aslinda bu biling, bir
anlamda tasavvufi “ibnii'l vakt” diisiin-
cesinde oldugu gibi “simdiki zamana”
0zel bir ilgiyle ve anlayisla yonelmeyi
getirmigtir.

SONUG; KENDi ZAMANINDAN

GURBETE DUSMEK

Bugiiniin sorunu, varligimizi ve
degerimizi ifade eden mekandan ve
zamandan uzaga diismekle ilgili daha
cok. Medeniyeti kaybedisin ve mekanda
tiikenisin bedeli olarak hafizay1 deger-
sizlestiren bir zamanin mecrasina kapil-
dik. Kiiresel zamanin ritmi neoliberal
tiiketim anaforunda yasayan her bireyi
otomatlara doniistiiren komutlariyla
vicdanlar koreltiyor. Hayatin tabii
evreleriveyasamin dogal hizi sehirlerin

F.: Celaleddin Celik

toplumsal sistemi i¢inde statii, kariyer
ve bitmek titkenmek bilmeyen maddi
hedeflerle aslindan uzaklagsmaktadir.
Hicbir “zaman planlamasi”, sonunda
biitiin hedeflerin kemale erdigi bir
hayati garanti etmiyor. Ustelik yasam,
zaman ilerledikge hizi artan bir yuvar-
lanmaya benziyor sadece. Hizin arti-
sindan kazananlar yalnizca sermaye
ve finans cevreleri degil; yorgunluktan
bitap diismiis ruhlara sifa sunan yeni
maneviyat ve dinginlik ustalari da artik
yiiksek gelirli meslek gruplari arasinda.

Yiiksek tempolu kentsel zaman tra-
figinde harap olan ve yipranan bireyler,
sifacy, terapici, arinmaci yeni manevi
danigmanlik hizmetleri, kapilarini
asindiran kentin yorgun savasgilarina
duraklama, yavaslama ve dinginlik icin
esrime gibi teknikleri pazarlama yari-
sina girmis goriiniiyorlar. Oysa kentin
mekanik kontrol ve denetim sistemine
tabibir sosyal zaman cangilinda bireysel
frenleme tavsiyelerinin, bagini kuma
gomme teklifinden baska bir anlama

gelmedigini kim nasil anlayacak?
Bununlabirlikte umut her zaman vardir.

Ekonomik gelisme diizeyine gore
toplumlarin ve kiiltiirlerin zaman krizi
de farklilik gostermektedir. Yorgunluk,
toplumlarinicinde yasadigi modernite
diizeyine gore farkli sebeplerden kay-
naklanmakta ve degisen semptomlar
iiretmektedir. Yiiksek teknoloji, bilisim
ve yazilim sistemleri icinde evrilen
sanayi sonrasi toplumun zamansal
isleyisiile bu gecikmeyi agmaya ¢alisan
cevre toplumlarin zaman sorunu ayni
yonde degildir. Bizim gibi toplum-
larda verimliligi diisiiren kayip zaman,
daha ¢ok geleneksel aligkanliklar ve
kurumsallasmaya direnen aidiyetlerle
iligkilidir. Yorgunluk ise dakikligin
i¢sellesmesinden degil, aligkanliklar
ve gelenekler ile kurumsal zamanin
catismasindan kaynaklanir. Oysa
yiiksek refah toplumlarinda yorgunlugu
yaratan, i¢sellesmis dakiklik kiiltiiri
ile sistemin firesiz, paysiz zamansal
isleyisidir. Dolayisiyla zamansal yor-

gunlugun bu farkli baglamlar krizin
toplumlara gore degisen boyutlarina
dikkat etmemizi gerektiriyor. Soruyu
yenilemek gerekirse, bizhangi zamanin
kriziyle yiiz ylizeyiz?
Kiictikadimlarlayiiriimek gerekirse;
her ne kadar pratik hayatimizda ve
sosyolojik gercekligimizde karsilig1
olmasa da kolektif hafizamiz daha ¢ok
aitoldugumuz medeniyetin varlik, dlem
ve insan tasavvurunuigeriyor. Bugiin
yasadigimiz ve i¢inde oldugumuz
modernite ise toplumsal diinyamizda
zaman ve mekan anlayisimiz belirliyor.
Ruhumuzun derinlerinde fslami varlik
ve zaman anlayisinin tinilari dolasirken,
bedenimiz modern saat zamaninin tik
taklarina kalpten ritimlerle uymaya
calisiyor. Bu anlamda bizim sorunu-
muzdazamanda hizlanma degil, daha
ziyade yasadigimiz zamanin dayanagini
ve istikametini kaybetmesidir. Hiilasa
biz, séylemde insani yabancilastiran,
cliriiten ve varligi kirleten bir medeni-
yetireddetmenin konforuyla, pratikte
neoliberal sahnenin kiiresel tiikketim
oyununda rol almanin acimasiz gercek-
ligi arasinda bir gelgit zamani yasiyoruz.
Ve biz, kendi zamanimizdan gurbete
diistigtimiizicin yorgunuz daha ¢ok. m

m Blake, Stephen P.(2017). Erken Modern Islam’da
Zaman, gev. Ercan Ertiirk, Alfa, istanbul.

m Borst, Amo (1997). Computus, Avrupa Tarihinde
Zaman ve Sayi, cev. Zehra Aksu Yilmazer, Dost
Kitabevi, Ankara.

m Chul Han, Byung (2018). Zamanin Kokusu,
Bulunma Sanati Uzerine Felsefi Bir Deneme,
cev. Seyda Oztiirk, Metis Yayinlari, istanbul.

m Diner, Dan (201). Miihiirlenmis Zaman, Islam
Diinyasindaki Durgunluk Uzerine, istanbul
Bilgi Universitesi Yayinlar, istanbul.

m Elias, Norbert (2000). Zaman Uzerine, Cev.
Veysel Atayman, Ayrinti Yayinlari, istanbul.

m Fabian, Johannes (1999). Zaman ve Oteki, cev.
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ZAMANIN NERESINDEYiz?

Gergek yliziimiize ¢arpar. Bizi kendimize getirir. Bizim
disimizda 6ylece bekleyen bir sey degildir. Bizim {istiimiizde
de degildir. Aslinda her daim bizimledir ve vakti geldiginde
bizimle olmasinin farkina varmayisimiz yiiziimiize tokat
gibi ¢arpar. Onun i¢in gercek agiklanamaz ya da anlagi-
lamaz. Ondan kagilamaz da. Ancak bize ¢arptiginda fark
edilir. Sanki o zamana kadar orada, hemen yani basimizda
degilmis gibi hayretler icinde bakakaliriz. Siik{it ve ¢aresizlik
esliginde. Clinkii artik gercek bize soyleyecegini sdylemis
ve geri doniisii olmayan bir yerde oldugumuzu bize his-
settirmigtir. Onu aciklamaya, anlamaya firsat vermeksizin,
hayretin anlamina varmamizi saglamistir. Onun icin varlik
hayretle miimkiindiir. Hayret etmenin olmadig: yerde
gercek, gercegin olmadigi yerde siikiit yoktur.

Birisi “bana gercek bir sey soyle” dediginde, ona veri-
lecek ilk cevap zamandir. Daha dogru verilecek cevap ise
gecen zamandir. Bizden habersiz, bize bir sey soylemeden
gecip giden ve fakat sonrasinda bir yerde kendisini birden
hatirlativeren zamandir. Hayret burada anlam kazanir.

Onun i¢indir ki diisiince tarihi, zamani anlamaya ¢alisan
diistiniirlerle ve metinlerle doludur. Ardi arkasi kesilmeyen
sorular, anlamli anlamsiz cevaplar, felsefi tartismalar, edebl
metinler ve daha niceleri zamanin ne oldugunu kavramaya
¢alisir. Ya da zaman karsisinda susmaya tahammiilsiizliigiin
sonucu olarak giiniimiize kadar ulasur.

Zaman neresidir? Bu oldukca basit ve sade soru, s6z
konusu tahammiilsiizligiin temel sebebi olarak kabul
edilebilir. Ge¢mis mi? $imdi mi? Gelecek mi? Hayat m1?
Oliim mii? Yoksa 6liim sonrasi1 m1? Hangi kalip, zaman1
kavramaya imkan saglar ki! Belki daha 6nemlisi, tarihin
icinde zerre miktar: kadar yer kaplayan bir 6miirde, bu
kocabiitiinii, zamani, tarihi kavramak mimkin miidir ki!

Biitiin diisiince faaliyeti bu ¢eligkinin iiriinii bile olabilir.

Nasil olur da sonlu bir varlik, sinirini dahi bilmedigi bir
sey lizerine konusabilir? Olecegimizi bile bile koca bir tarih
hakkinda ahkam kesmek, diisiince iiretmek, 6nermeler
kurmak nasil miimkiin olabilir? Belki de biitiin hayretin ve
tahammiilsiizliigtin kaynagi budur. Farkinda olmadigimiz

‘!’d "
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bir gercegin ansizin yiiziimiize garpmasidir. Olecegimizin
farkinda varmaktir.

Bumiilahazalar bir tarafta demlendirecek olursak, diger
tarafta garip zamanlarda yasadigimizi itiraf etmemiz gerekir.
Teknoloji kelimesi hem mecaz hem de gercek anlamiyla bas
dondiiriiyor. Bir taraftan uzayda yasam alanlar iretilirken,
diger taraftan 7D teknolojileri ile dinozorlara dokunabiliyoruz.
Yapay zeka calismalari ile yeni bir insan yaratmanin ve bu
yollatanri olabilmenin imkanlarini ariyoruz. Hig kimsenin
kullanmadig1 ama belirli bir sistematigi olan dil diinya-
lar iiretiyoruz. Diinya {izerindeki demografiye gelecekte
hiitkmedebilecek savas teknolojileri iiretiyoruz. Ve daha
niceleri... Ozetle belirtecek olursak teknolojinin imkanlarini
kullanarak zamana hitkmetmeye ¢alisiyoruz. Hayatimizin
en onemli gercekligini dizginlemeye, 6l¢meye, bicmeye,
biikmeye calistyoruz. insan zamani kontrol edebilir mi?

Insanin dogaya ve mekana hitkmetme arzusunun
tarihsel siiregte insanlik icin giizellikler getirdigini sdyle-
yebilecek cesarete sahip hi¢ kimse yoktur sanirim. Sadece L.
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ve II. Diinya Savaslar1 dahi bunu séylemeyi imkansiz kilar.
Bugiin doganin, bu hdkimiyet arzumuza verdigi cevaplari
siralamaya dahi gerek yok. Dogay1 rehber olmaktan ziyade
hitkmedilmesi gereken bir alan olarak goren insanoglu, bu
kavrayisinin bedelini ok agir 6dedi. Peki,zamana hiikmetme
arzumuzun bedeli ne olacak? Yani basimizda siirekli bize
¢arpan ve bu sorunun cevabini her an veren bu gergekligi
ne kadar daha gormezden gelecegiz?

Bugiin zamana tahakkiim arzumuzun en goriiniir bedeli,
insan oldugumuzun delili olan hafizamizin yitip gitmesidir.
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Modern kentlerde ve modern zamanlarda yagsam, hafizamiz-

dan her daim bir seyler eksiltiyor. Bir bedel olarak hafiza;
arsive, miizelere, teknolojik aletlere, vesikalara, gercekligi
olmayan buluta doniisiiyor. Modernite tam olarak bunun
hikayesine isaret ediyor. iInsanoglunun zamani kontrol
etmedeki acizligini kabullenmeyen bir zihin diinyasinin

zaman lizerindeki hoyrat tasarrufunu ortaya koyuyor.

Hoyrat tasarruf. Yani yapip etme yetkimizi gonliimiizce
kullanmanin aymazlig1. En ¢ok da zaman ve mekanda. Yani

bize insan olmamaizla birlikte sunulan iki varlik kosulunda.

MODERN ZAMAN TASAVVURU

“Diinya, ¢oktandir bir zaman diisiinii gormektedir
ama onu gergcek anlamda yasamak i¢in
simdiden bilincine sahip olmasi gerekir”
(Debord, 1996, s. 90).

Modern toplumlarda zaman, mekdndan ontolojik olarak
koparilmistir. Bu geleneksel toplumlarda mekan ve zamanin

Modern 6ncesi toplumlarda zaman, tabiata bagim-
hdir. Hatta zaman, kendisine ancak tabiatin hare-
ketlerinde yer bulabilmistir. Zamanin varlik alany,
tabiatin varlik alaninda gizlidir. islami literatiiriin
icinden ifade edecek olursak, evrenin her an yara-
tihs halinde olusu bir siireci ortaya cikarmaktadir.
Evrenin her an tekrar yaratilisi zaman ile tabiatin
olusta birlestigini ve birbirinden cok da farkh seyler
olmadigini betimlemektedir.

F.: Hasan Yilmaz

birbirine ickin olarak algilandig1 anlamina gelir. Gelenek-
sel toplumlarda zaman ve mekan, modern toplumlarda
oldugu sekliyle iki farkli kategori olarak algilanmaz. Zaman,
mekanin safhali olan tabiata ickin bir sekilde vardir. Zaman,
tabiatin hallerine bagimli olarak belirlenir. Zamanin tiim
ifade tarzlar, tabiata ait olan unsurlarla sembolize edilir.
Bu sebeple her toplum, zamani, kendi tabiatini tecriibe
etme bigimine gore algilamistir. Zamanin temel belirleyi-
cisi, tabiatin nasil tecriibe edildigi ile iliskilenmistir. Eski
Misir'da zamanin belirleyicisi Nil Nehri iken, Eski fran'da
zamanin temel belirleyicisi glinesin hareketleri olmustur.
Ornegin; zamanin 6nemli doniisiim noktalari, hayvanlarin
adlariyla adlandirilmistir. Her hayvan belirli donemleri
temsil etmis ve her donemin bitisinde yeni bir hayvan
sembolii esliginde simdi adlandinlmustir. On ki Hayvanli
Takvim bu durumun en somut rnegidir.

Geleneksel toplumlarda zamanin tabiata ickin olarak
algilanmasi ayni zamanda giindelik hayatin, tabiatin hare-
ketlerine uygun olarak diizenlenmesine imkan saglamustir.
Bu zamanin tabiata ickin bir sekilde algilandiginin temel
gostergesidir. Insanlar, giinesin hareketlerine uygun bir
sekilde giindelik hayatini diizenlemistir. Giines dogdugunda
uyanmis, giines battiginda uyumustur. Giinesin diinyaya
yakinlik ve uzakligina gore barinma ve giyinme sartlarim
degistirmistir. Yani giinesin giin icindeki hareketleri, mev-
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simsel degisimler, ayin goriinme bi¢imi, zamanin temel

belirleyicisi olmustur. Bunun yani sira giindelik hayatini

da bu zaman algisina gore diizenlemistir. Ornegin; hasat

zamanini ifade eden harmanin kaldirilacag siire, borcun

odenme tarihi olarak belirlenmistir. insanlar; calismaya

tabiatin uyanisi ve canlanisiyla baslamistir, dinlenmeye ise

giinesin ¢ekilmesi ve tabiatta sessizligin hakim olmasiyla

karar vermistir. Cocuklarin ne zaman dogdugu ya da sevilen

insanlarin ne zaman 6ldiigii, kisacas1 onemli tarihler tabiat
olaylariyla birlikte anilmistir. Kiraginin diistii§ii zaman,
nehir tagtiginda, gekirgeler ciktiginda vb. nitelendirmeler,
onemli olaylarin tabiata bagiml bir sekilde adlandirildig-
nin gostergesidir.

Modern 6ncesi toplumlarda zaman, tabiata bagimlidir.
Hatta zaman, kendisine ancak tabiatin hareketlerinde yer
bulabilmigtir. Zamanin varlik alani, tabiatin varlik alaninda
gizlidir. Islami literatiiriin icinden ifade edecek olursak,
evrenin her an yaratilis halinde olusu bir siireci ortaya
¢ikarmaktadir. Evrenin her an tekrar yaratilisi zaman ile
tabiatin olugsta birlestigini ve birbirinden ¢ok da farkli seyler
olmadigini betimlemektedir. Buise modern 6ncesi toplum-

larda aslinda tabiattan ¢ok farkli bir yere denk diismeyen
zaman algisina isaret etmektedir.

SAYILAN ZAMAN

Modernite zaman ile tabiat arasindaki varliksal bag1
koparmistir. Modern donemlerde zaman ve mekan, iki
farkli kategori olarak algilanir. Zaman tabiattan koparilmig
ve soyutlama diizeyinde yeni bir anlam kazanmstir. Once-
den tabiata ickin algilanan zaman modernite ile birlikte
Olciilebilir bir hal almigstir. Rakamlarla ifade edilir hale
gelmistir. Boylelikle modern toplumlarda zaman, teknoloji
ve makine ile iligkilenmistir. Modern insanin zamanini
birimlere ayiran saattir. Saatin gosterdiginin oncesinde
ya da sonrasinda ise baglamak (teknik olarak) miimkiin
degildir. Kisilerin oykiilerinde onemli yer tutan olaylarin
giinii, saati, hatta dakikasi dahi bellidir. Her anin rakamsal
karsiligi vardir. Her an belirli soyutlamalarla tanimlanmigtir.
Ornegin; 17.00'de yiiklii bir borcunuzu bankaya 6demek
miimkiin iken 17.01'de ayni borcu 6demenizin imkani
yoktur. Geleneksel toplumlarda oldugu gibi harman zamani
ya da karlarin eridigi zaman gibi esneklik pay1, modern

Modern donemde hizin
algilanigini ve hizin

tabiatla olan iliski bicimini
ornekleyen ironik bir reklam
afisi. Araba reklami afisi olan
bu goriintii, modern teknoloji
karsisinda boynunu egmis
tabiati konu edinmekte /
www.tahayaz.wixsite.com

toplumlarda s6z konusu degildir. Modern donemde zaman
¢ok daha net ¢izgilerle belirlenmistir. Buanlamda modern
toplumun temel kaygisi, zamana uymaktir. Modern 6ncesi
toplumlarda oldugu gibi tabiata uymak degildir. insan,
modern donemlerde tabiatin hareketlerine degil rasyonel
insanin kurguladig1 zaman dilimine uymakla yiikiimliidiir.
Tam dabu alg1 diizeyi, tabiat ile zaman arasindaki ontolojik
bag1 koparmaktadir.

Modernite, zamani tabiattan kopararak belirli rakam-
larin arasinda sikistirmigtir. Bunun yani sira giindelik
hayatin temel belirleyicisi olarak zamani ilan etmistir.
Artik modern hayat, modern zamanin arkasindan siirekli
yetisme kaygisiyla kurgulanan giindelik hayat kurgusu ile
goriiniir hale gelmistir.

Anthony Giddens, zaman ve tabiat arasindaki ayrismay,
zaman hesaplama tarzlari {izerinden su sekilde ifade eder:
“Biitiin modernlik 6ncesi kiiltiirler, zamani hesaplama tarz-
larina sahiptirler. Ornegin; takvim, yazinin bulunusu gibi
tarima dayal1 devletlerin ayirt edici bir 6zelligiydi. Fakat
gilindelik yasamin, kuskusuz toplumun ¢ogunlugu i¢in
temelini olusturan zaman hesabi, zamani daima uzama
bagliyordu ve genellikle kesinlikten uzak ve degisken olu-

yordu. Kimse o giiniin tarihini diger toplumsal ve bolgesel
isaretlere bakmadan sdyleyemezdi; ‘Ne zaman' hemen
hemen evrensel olarak ya ‘nerede’ ile iligkilendirilirdi ya
da diizenli doga olaylari ile tanimlanirdi. Mekanik saatin
icadive niifusun neredeyse tamamina yayilmasi (baslangici
18. ylizy1lin sonlarina kadar uzanan bir olgudur), zamanin
uzamdan ayrilmasinda ¢ok 6nemli bir olaydi. Saat ‘bos’
zaman i¢in gliniin ‘dilimlerinin’ (6rnegin; calisma giinii)
kesin olarak belirlenmesine olanak saglayacak bi¢imde
nicellestirilmis tek bi¢cimli bir 6l¢ii belirtiyordu” (Giddens,
2010, s. 23).

Tabiattan kopmus modern zaman algisinin en karak-
teristik ozellikleri;
m giindelik hayat1 tanimlayici olmasi,
m giindelik hayat1 denetim altina alic1 olmasz,
m parcali bir giindelik hayati zorunlu kilmasi ve
m hayatin hiz merkezli yaganmasidir.
Birbiriyle ilintili olan bu siirecler ayni zamanda modern
hayatin tanimlayicilari olarak da karsimizda durmaktadir.
Bunlari¢in hiz kavrami merkezibir 6nemdedir. Hatta ken-
dinden 6nceki ii¢ 0zelligin var olmasina imkan vermektedir.
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Peter Conrad, moderniteyi zamanin hizlanmasi olarak
tanimlamaktadir (Conrad, 1999). Ona gore modernitenin
en karakteristik 6zelligi, zamanin daha hizli aktigina dair
olusan algidir. Bu hizli akis belirli rakamlarla tanimlanmustir.
Boylelikle giindelik hayat, tanimlanmig zaman araliklari ile
planlanmaktadir. Zaman araliklarinin, rakamsal kargilanmast,
denetlenmesi ve kontrol altina alinmasi ¢cok daha kolay bir
giindelik hayat 6ngormektedir. {lk bakista miispet gériinen
bu 6zellik, kontrol eden ve denetleyenin sizin disinizda bir
giiciin de olabilecegi diisiintildiigiinde iirkiitiicti bir hal
almaktadir. Tanpinar'in (2017) sozlerine kulak vererek,
araliklarin arasinda hayatin kaybolusunu izleyelim:

“..iyi ayarlanmusg bir saat, bir saniyeyi bile ziyan etmez!
Halbuki biz ne yapiyoruz? Biitiin sehir ve memleket ne yapi-
yor? Ayart bozuk saatlerimizle yari vaktimizi kaybediyoruz.
Herkes giinde saat basina bir saniye kaybetse, saatte on
sekiz milyon saniye kaybederiz (d6nemin niifusu hakkinda
da bilgi edindik bakin). Giiniin asil faydal kismini on saat

P E

O EEE ol

o o e Y
i1

addedersek yiiz seksen milyon saniye eder. Bir giinde yiiz seksen
milyon saniye yani ii¢ milyon dakika; bu demektir ki, giinde elli
bin saat kaybediyoruz. Hesap et artik senede kag insanin omrii
birden kayboluyor?”

Modern zaman her aniyla tanimlanmis olmasindan
dolayn, her eylemin zamami da tanimlanmugtir. Olme eylemi
bile saniyelerle ifade edilebilir. Bu ise zamana yetismeyi
gerektirmektedir. Modern diinyada yasamak, zamana
yetismektir. Yani insanoglu modern zaman kurgusundan
hiza mahk{im olmustur. Teknik imkanlarin gelismesiile de
yakindan ilintili olan bu 6zellik ayni zamanda bir paradoksu
da ortaya ¢ikarmaktadir. Bir taraftan her sey hizlanirken
diger taraftan zaman insana yetmemektedir. Modern 6ncesi
toplumlarda kendi halinde akip giden zaman, modern
donemde insanlar i¢in siirekli arkasindan yetisilmesi

gereken ve saniyelerin 6nemli oldugu anlara doniismiistiir.

Bu sebeple modern bir kent mekani olan metropollerde
zamanin akisiile bir Anadolu koyiinde zamanin akisi ayni
degildir. Modern hayatin parcali ve hiz merkezli bir zaman
tasavvuru vardir. Zaman modern diinyada her cografyada
hayatin farkl ritimlere sahip olmasina neden olmustur.
Modern zaman tasavvurunun &zelliklerini bir 6rnek
iizerinden aciklayalim: Modernitenin zaman tasavvuru,
kendisini modernitenin en yogun yagsam alaniolan kentlerde
gostermekte. Kent hayati, modern zaman tasavvurunun
izlerini stirmemize imkan vermekte. Ornegin; bahgeli bir
evde oturan ve her giin bahgesindeki sebze ve meyvelerle
ilgilenen bir kisinin, bir mekan olarak bahgceyi tecriibe
etmesi ile kent ¢eperlerinde kurulmus -yani yerlesim yerle-

rinden uzak ve mekansal pargalanmaya konu olmus- hobi
bahgelerinde meyve sebze yetistiren kisinin bir mekan
olarak bahgeyi tecriibe etmesi ayni1 diizeyde degildir. Yani
modern zaman kategorilerine konu olan bahge ile modern
oncesi toplumlarin zaman tasavvurunda yer alan bahceyi,
zamansal agidan tecriibe etmek ayni anlama gelmemektedir.
Hobibahcesinde oturan i¢cin zaman daha ¢ok par¢alanmis-
tir. Is, aligveris, yemek, ibadet, eglence, yol, konaklama vb.
hepsi i¢in belirli saat dilimleri belirlemesi gerekmektedir.
Bdyle bir parcalanmiglik i¢cinde zamana rutinin disinda
bir eylem eklemesi miimkiin degildir. Bu pargalara ayril-
mus hayat, giindelik hayati biitiinciil bir sekilde yasamaya
imkan vermemektedir. Parcalar ise zihinde daginik hdlde

ve herhangibir mekani tecriibe etmeye
imkan vermeyecek sekilde durmak-
tadir. Sadece rutine binmistir ve hiz
merkezlidir. Hayat, modern insan icin
daha ¢ok tanimlanmuistir. Bu agidan
onun zaten belirli olan her eylemi, her
an denetim altina alinabilmektedir.
Bahgeli bir evde oturan kisi i¢in ise
zaman daha biitiinciildiir ve daha az
saate baglidir. Araya eylem eklemeye
miisaittir. Yani zamanin akigi biraz
daha kisinin kendisine baglidir. Boyle-
likle 0o mekani tecriibe etmeye miisait
zaman vardir. O, mekan tizerindeki
eylemlerinin zamansalligini diledigi

Modern zaman giinlere, saatlere,
dakikalara hatta saniyelere béliin-
miistiir. Bu parcahigleyis, giindelik

hayat: biitiinciil bir sekilde yasa-
maya imkan vermemektedir. Bu

durumun hafiza agisindan 6nemi

ise parcalara boliinmiig biitiiniin

hifz edilmesinde zorluk yasanma-
sindan gelmektedir. Bu zorluga

ve ortaya ¢ikan krize binaen de

bizim yerimize hatirlayan tek-
nolojik aletler ortaya cikmigtir.
Bize yapacaklarimizi hatirlatan,
bizi uyandiran ya da giiniimiizii

sonlandiran aletlerin her biri

aslinda insanin hafiza probleminin

somut goriiniimleridir.

gibi kurgulayabilir. Ciinkii mekan ona aittir ve tamamiyla
Oznel tecriibelere konu olmustur. Tecriibe etmek, bir mekani
i¢sellestirmek ve 6zlimsemek manasina gelmektedir. Yani
o mekani kendinden bir parca olarak algilamaktir.

v

MODERN TAHAYYUL VE UNUTMA

Modernitenin hayat: biitiinciil bir sekilde yasamaya
imkan vermeyen zaman tasavvurunda unutma, moder-
nite 6ncesine nispeten daha yogun olacaktir. Bagka bir
ornek tizerinden devam edecek olursak, bir Kizilderili
anekdotunu nakletmek yerinde olacaktir. Bir Ingiliz tren
firmasz, bir Kizilderili kabilesine gelir ve reisine, trenin ve
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tren yolunun ne kadar biiyiik bir icat oldugunu anlatmaya

¢aligir. Kizilderili, trenin ne ise yaradigini anlamayinca firma

yetkilisi bir 6rnek iizerinden izah etmeye ¢alisir ve kabile

reisine, Agirkiran Bolgesi'nden Derindere Bolgesi'ne kag

giinde gittigini sorar. Kizilderili yliz giinde gittigini soyler.
Firma yetkilisi heyecanli bir sekilde “Iste artik yiiz giinde

gittigin yeri bir glinde gideceksin.” der. Firma yetkilisinin

heyecanini anlamsiz bulan Kizilderili reisi bir soru ile cevap

verir: “Peki geri kalan doksan dokuz giinde ne yapacagim?”
Modern zaman ve mekan tasavvurunda Kizilderili geri

kalan doksan dokuz giin ve belki de daha fazlasinda tren

raylarini ve treni iiretmek i¢in ¢alisacaktir. Yani hayatinin

hizlanmasi aslinda kendisii¢cin baska seyler yapmaya imkan

vermeyecektir. Bunun yani sira iki bolge arasindaki yolu ve

bolgeleribizzat kendisi tecriibe edemeyecektir. Ciinkii yiiz

giinliik bir yeri bir giinde gidebilmeye imkan veren hizin

karsiligini verebilmek icin geri kalan doksan dokuz giinliik

¢alisma hayatina yetismek zorunda kalacaktir. Bu hiz ve

mekansal tecriibeye imkdn vermeyen zaman tasavvuru

basta bir giinde gecilen yol iizerindeki yerler olmak {izere

bir¢cok seyin unutulmasina hatta hic¢ hafizaya alinmama-
sina neden olacaktir. Ciinkii modern zamanin pargali ve

hiz merkezli zaman anlayisi, moderniteye tabiat1 geregi

unutturuculuk 6zelligi atfetmektedir.

Modernitenin zaman tasavvurunun genel karakteris-
tigini sunduktan sonra modern zaman tasavvurunun top-
lumsal hafizaile iligki bi¢imini netlestirmek miimkiindiir.
Modern zaman tasavvuru, unutturucu bir tabiata sahiptir.
Oncelikle zamanin tabiattan koparilmasi, giindelik hayatin
biitiinciil bir sekilde algilanmasina imkan vermemektedir.
Busadece parcalibir hayat tasavvuruna neden olmamastir,
aynizamanda modern zaman da kendii¢inde olabildigince
parcali bir haldedir. Modern zaman giinlere, saatlere,
dakikalara hatta saniyelere boliinmiistiir. Bu parcal isle-
yis, giindelik hayati biitiinciil bir sekilde yagamaya imkan
vermemektedir. Bu durumun hafiza acisindan 6nemi ise
parcalara boliinmiis biitiiniin hifz edilmesinde zorluk
yasanmasindan gelmektedir. Bu zorluga ve ortaya ¢gikan
krize binaen de bizim yerimize hatirlayan teknolojik alet-
ler ortaya ¢ikmustir. Bize yapacaklarimizi hatirlatan, bizi
uyandiran ya da giiniimiizii sonlandiran aletlerin her biri
aslinda insanin hafiza probleminin somut goriiniimleridir.
Ozetle, zamanin tabiattan ayrigmasl, tabiata ait olan insa-
nin da zamandan koparilmasi anlamina gelmektedir. Bu
ise hatirlamanin temel kosullarindan olan zamansalli1
zayiflatmaktadir.

Modern zaman tasavvurunun hiz merkezli olmasi tabiati
itibartyla unutmay: yogunlastirmaktadir. Kizilderili anekdo-
tundan hatirlayalim. Hiz, iizerinden gecti§imiz mekanlari,
zihnimize kodlamamiza imkan vermemektedir. Bunun

yani sira bu hiza sahip olmanin karsiliinda harcadigimiz
emek zamani, hayat: tecriibe etme zamanindan devsiril-
mektedir. Bu duruma sayisiz 6rnek bulmak miimkiindiir.
Televizyonun zaman kategorisinden ulasim araglarinin
hizlanmasina, kronometre kiiltiiriinden bos zamanlarin

F.: Ozlem Akgiil

kurumsal bir yap1 almasina kadar sayisiz 6rnek verilebilir.
Tiim bu 6rneklerin paydasi modernitenin hiz merkezli oldu-
gudur. Cabuklugu c¢agristiran hiz ise tdlime mani olur ve

hifz etmeyi giiclestirir. Bunun yani sira zihnimizden hizlica
gelip geceni kaydetmek ¢ok daha giictiir. Ardiardina ve takip
edilemeyecek siklikta teknolojik imkanlar sayesinde hizlica
olup biten savaslarin ve soykirimlarin toplumsal hafizada yer
edememesinin 6nciil sebebi, modernitenin hizi 6nceleyen
tabiatinda yatmaktadir. Neyin sabit ve mutlak oldugunu
muglaklastiran hiz bu haliyle tam olarak toplumsal bir
sizofreniye kaynaklik etmektedir. Virilio'nun deyimiyle hiz
toplumlart ortaya ¢ikarmaktadir (Virilio, 1998).

Modernitenin zaman tasavvurunun nasil toplumsal
unutkanliga sebebiyet verdigine Connerton, Modernite
Nasil Unutturur? (2011) adl1 eserinde ayrintili bir sekilde
deginir. Eserinin Unutkanhgin Zamansalliklart adli Ugiincii
Béliim'iinde Connerton, modernitenin zaman anlayiginin
unutmalara sebebiyet verdigini 6ne stirmektedir. Bu boliimii,
dort zamansal kategoride ele almigtir:

1. Emek siirecinde zaman,

Tiiketimde zaman,

Kariyer yapilarinda zaman ve

Enformasyon ve medya iiretiminde zaman.

Her bir kategoriyi ele alirken 6zel bir zamansallik tiirii

olan modern zamansallifin kendisine uygun diisen kiil-
tlirel unutkanlik bicimine ve tarihin kisaltilmis olmasina

deginmektedir. Ona gore, bunlarin disinda ortaya iki dogal

sonu¢ ¢tkmaktadir. “Birincisi, her bir zamansallik katego-
risi birbirinin i¢ine ge¢gmis zamansalliklarin akisim1 daha

da hizlandirmak {izere diger zamansallik kategorilerini

giiclendirir yani sistematik bir kiiltiirel unutkanlik iireten

sey bunlarin toplam etkisidir. Ikincisi, zamansalliklardan

hicbiri onlarn olusturan kendilerine 6zgii mekansal boyutlar
kavranmadan anlasilamaz.” (Connerton, 2011, s. 47). Insan-
larin modernite ile birlikte emegine, tiikettigine, tabiatina

yabancilagmasi iizerinden unutma bi¢imlerini analiz eden

Connerton, her seyin hizli iretildigi, tiiketildigi, yasandig1

bir zaman tasavvurunda, unutmanin da ¢ok ¢abuk olaca-
g1 ele ald1f1 dort zamansal kategori {izerinden 6rnekler
secerek belirtmektedir.

Modern zaman tasavvurunun unutturucu bir tabiatinin
olusu, modernitenin hafizasiz bir insan tasavvuru oldugu
anlamina gelmemektedir. Buradan ¢ikarilmasi gereken
temel sonug, modernitenin insanin her tiirli failligini
pasif konuma indirgemesidir. Modern donemde faillik,
modern 6ncesi donemlere nispeten cok daha zordur. Ciinkii
modern donemde zaman, insana birakilmamis ve esnek
kurgulanmamistir. Modern donemde zaman, bir insanin
planlamasina imkan vermeyecek kadar hizli ve pargalidir.
Modern zaman ancak modern aklin etkin oldugu bir giin-
delik hayat kurgusuna imkan tanmimaktadir. Bu kurguda
en mithim yeri modern zaman tasavvuru isgal etmektedir.
Tabii modern mekan tasavvuruyla birlikte.
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HAYRETLE YASAMAK

Doniip dolasip ayni soruya gelelim. insan zamanin
neresindedir? Belki bundan 6nce su soruyu sormak gerekir:
Zamana yer bicmek miimkiin miidiir? Bir gecmis, simdive
gelecek var midir? Bu yerlerden ¢cok daha gercekeive anlamh
baska yerler de bulmak miimkiin. Gercek sudur ki insana,
zamanda, hayatin ve 6liimiin disinda yer yoktur. Gerisi ancak
ylizlim{iize carpmasini istemedigimiz gerceklikten kagisin
felsefesidir. Ge¢mis, simdi ve gelecek iizerine diisiinmek
yerine hayat ve 6liim iizerine diisiinmek, biitiin modern
tahayyiiliin kurgusuna ters olsa da, sonlu oldugumuzu
hatirlamak anlamina gelir. Tam da hiz ve parcalanma ile
anlam kazanan modern tahayyiiliin arzuladiginin aksine,
insan oldugumuzu hatirlamaya imkan tanir. Boylelikle
zamanin gercekligi yliziimiize vurmadan, hayat ve 6lim
karsisinda hayrete diismeyi 6grenebiliriz. Belki de tek ihti-
yacimiz olanabu yolla kavusuruz. Hayret ederek yasamak.
En ¢ok da hayata ve 6liime. m

m Giddens, A. (2010). Modernligin sonuclari (E. Kusdil, Cev.). istanbul:
Ayrinti Yayinlari.

m Conrad, P. (1999). Modern times modern places. London: Thames and
Hudson Publishing.

m Connerton, P. (2011). Modernite nasil unutturur? (K. Kelebekoglu, Cev.).
istanbul: Sel Yayincilik.

m Tanpinar A. H. (2017) Saatleri Ayarlama Enstitiisi, Istanbul: Dergah
Yayinlari.

m Virilio, P.(1998). Hiz ve politika (M. Cansever, Cev.,). istanbul: Metis Yayinlari.

m http://tahayaz.wixsite.com/advertising/single-post/2015/11/08/Mar-
ka-KarsilastirmalariBMW-vs-Ferrari.
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Diislincenin

Zamanlar

Tarihi anlamak simdiyi anlamaktir, simdiyi anlamaksa tarihi.

iBRAHIM HALIL UCER
Dr. Ogretim Uyesi IMU Edebiyat Fakiiltesi

EL-FIHRIST

E SASEN $iMDi, BIRAZ ONCE iLE BIRAZ SONRANIN
BIRLESTiGI YERDE VARLIK KAZANARAK KESINTiSiz
bir seyyaliyet icerisinde olmus ve olacagi birlestirir. Olmus
olan kendi aktiialitesini meleke halinde simdiye devrederek
anicinde korunur ve simdinin imkanlarim gerceklestiren
yeni aktiialitelerin tegekkiilii i¢in zemin rolii ifa eder. Olmusg
olanin meleke hdlinde simdide korunmas, s6z gelimi bir
kez fidan dikmeyi 6grenerek bilfiil bunu tecriibe etmis bir
insanin daha sonra fidan dikmedigi esnada bu tecriibeden
edindigi kazanimi bilkuvve korumasi ve diledigi zaman fidan
dikebilme giiciine sahip olmasi gibi, onceki bilfiilliklerin an

i¢cinde yar1 bilfiil glicler olarak muhafaza edilmesi demektir.

Anigindeki eylemlerimiz sadece hig tecriibe edilmemis saf
bilkuvvelikleri kesfederek onlari bilfiil hdle getirme ¢abasim
ifade etmez, bu ¢abay1 miimkiin kilacak sekilde 6nceki
tecriibelerden elde ettigimiz yeteneklerin kullanilmasini da
icerir. Bu manasiyla tarih, sadece olmus bitmis veya gelip
gecmis bir hadiseler yigini degildir. Kuskusuz tarihin olmusg
bitmis bir ciheti vardir, ancak bu ciheti asacak bir bi¢imde

tarih bugiine intikal ederek orada “ken-
disi sayesinde eylemde bulunma giicii
elde ettigimiz" bir melekeye doniisiir.
Tam da bu nedenle, tarihsel zamana
yonelik bir idrak zafiyeti sadece geg-
mise dair basit bir anlayigsizlik ortaya
¢ikarmaz, simdiye ait eylemlerimizin
yapisini tahrif ederek eylem iktidarimizi
kokiinden sarsabilir. Bu bakimdan
tarihi anlamak, simdiyi anlamaktir.
Bu anlayis sayesinde simdi i¢inde sakl
olan ve potansiyellesmis bilfiillikleriyle
eylemlerimiziinsa etmeye devam eden
yapisal unsurlarikavrama, eyleme ickin
cihetlerini muhasebe etme ve bu sayede
eylemlerimize istikamet kazandirma
imkani elde ederiz.

Diger taraftan boyle bir anlayisa
erisme ¢abasi, kaginilmaz olarak, simdi
icerisinde gergeklesir. Canli simdiye
yonelik bir meraktan yoksunluk, tarihe
bakisi korlestirerek hikmetten mahrum
kilar. Hareket ve degisimin ilkesine
dair herhangi bir soruya sahip olma-
yan bir diisiince tarih¢isinin 6nceki
doga veya nefs teorilerine, bir sehrin
insani yagam icin gercekte ne anlama
geldigine iligskin herhangi bir soruya
sahip olmayan sehir tarih¢isinin Merv,
Herat ya da Malatya gibi sehirlere, bilgi
iiretiminin toplumsal diizenin insasinda
nasil bir role sahip oldugu hakkinda hig
diistinmemis bir kurumlar tarih¢isinin
13. ylizyildaki medreselere dair malu-
mati belkionu ciltler dolusu esere sahip
kilabilir, ama yoneldigi seylerin gercek
anlamlarini kesfetmesini saglayamaz.
Bu nedenle simdiye, daha yerinde bir
tabirle varolusun en canli bir bicimde
simdide gosterdigi anlamlara yonelik
bir merak veya idrak yoksunlugu, bu
anlamlarin tarihteki goriintiilerine
iliskin bir idrak yoksunluguna doniisiir.
Tarihi anlamak simdiyi anlamaktir,ama
simdiyi anlama ¢abasindan mahrum
bir idrakin tarihsel olani hi¢bir zaman
tam olarak kavrayamayacagi da akilda
tutulmalidir.

Tarihin simdiyle ve simdinin tarihle
iligkisine dair bu iki degerlendirme,
genel olarak tarihsel kavrayisa oldugu
kadar onun en 6nemli boyutlarindan
birini teskil eden diistinceler tarihine
de 151k tutar. Annales okulu tarihgile-
rinin etkili bir sekilde gdsterdigi gibi,
nasil ki tarihsel zamanin gelip gegen
hadiseler katmanindan ayr1 olarak
kolayca ge¢meyip uzun siireler boyunca
etkisini koruyan siirecler ve nere-
deyse hic gegmeyip hep orada kaldig1
izlenimi veren yapilar katmani varsa,
diisiinceler tarihi de boyle katmanlara
sahiptir. Diisiinceler tarihine yonelik
bir kavrayisin simdiki diistinme etkin-
ligimize neler katabilecegi ve simdiki
diistinme etkinli§imizin tarihten gelen
diistinceleri anlamaya nasil kat-
kidabulunabilecegi sorulari, . e
bahse konu katmanlara
iliskin de acik bir anlayis1
gerektirir. Asagidaki
satirlarda diisiinceler |
tarihi yaziminin anla- ¢
minibu sorular ve isaret
ettigim katmanlarlailigkili
bir bigimde ele alacagim.
Bununla birlikte 6nce daha
temel bir sorunun cevabini
aramaya girismemiz gerekiyor:
Diisiincenin zamani nedir?
Belki daha esasli bir sekilde
soracak olursak; “Diislincenin
zamani var midir?”

Zaman degisimle yakindan ilis-
kilidir. Onu ister bilfiil degisimlerin
artardaligindan isterse de degisi-
minimkanindan ¢ikartalim, degi-
simle zaman arasinda
Ozsel bir iligki vardur.
Diinyanin giineg
sistemiicerisinde
siirekli tekrar
eden Oriintii-
ler halindeki
konumsal
degisimi

L

diinyaya ait astronomik zamani ortaya
cikartir. Sene, ay, hafta ve giin, bu tek-
bicimli astronomik zamani 6l¢iilebilir
ve takip edilebilir héle getiren objektif
kronolojiyi ifade eder. Diger taraftan
buastronomik zamani ortaya gikaran
konumsal degisimlerin diinyada sebep
oldugu fiziksel degisimler vardir. Mev-
simsel ve giinliik hareketlerin diinya
iizerinde yarattig1 1sinma, soguma,
biiziisme, genlesme gibi degisimler
diinyanin jeolojik ve cografi zamanini
ortaya ¢ikarir. Diinyanin astronomik,
jeolojik ve cografi zamanina benzer
sekilde canlilarin biyolojik zamanindan
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dabahsedilebilir. Organizmanin gesitli
acilardan degisim siiregleri bu zamani
ortaya cikarir ve biz de yas, cocukluk,
genclik, yaglilik gibi adlandirmalarla
bu zamanin goriinen yiiziinii 6lger ve
takip edilebilir hdle getiririz. Tarihsel
zaman, sayllan zaman tiirlerinde oldugu
gibi dogal ve sapmalara umumiyetle
bagisik bir bicimde tekrar eden degi-
sim Oriintiileriyle ortaya ¢ikmaz. Bu
nedenle tarihsel zamani kavramanin
yolu kronoloji degildir. Tarihsel zaman,
diinyaya ait astronomik, jeolojik ve
cografi zamanlari¢inde yasayan insanmin
bu zamanlarabagli kosullarigerisinde,
fakat onlar agacak bir sekilde giristigi
eylemlerin yarattigi degisimlerin
zamanidir. Insana ait arzularin dile
gelmeveiradibiryolla gerceklestirilme
bicimleri bireysel, toplumsal, iktisadi
ve siyasi eylemleri ve bu eylemlerle
bicimlenmis mekanlari yaratir. Kugku-

suzbudegisimlerin kendisiicerisinde
ylizdligii objektif bir astronomik zaman
vardir, ancak kronolojinin bize tanittig
bu objektif zaman farkli cografi-beseri
zamanlarin olusturadurdugu farkh
tarihsel zamanlar barindirir. Bu tarihsel
zamanlar birbirinden ayirt eden sey,
sadece onlara zemin teskil eden somut
cografi ayrimlar degildir. Onlar1 birbi-
rinden ayiran ve ayni objektif zaman
dilimi icerisinde, Braudel'in deyimiyle
farklhi zamansalliklar gormemizi sagla-
yan sey diinyaya etki eden eylemlerin
arkasindaki insanlarin farkli varlik,
deger, insan ve evren anlayislarina sahip
olmasidur. iste bu anlayislar zemininde
varlik kazanan eylemlerin yarattig degi-
simlerin zamani, cografyanin sinirlarim
daasan tarihizamansalliklar inga eder.
Diisiincenin de boyle farkli bir
zamansal akisa ve ritme sahip oldu-
gunu soyleyebilir miyiz? Uzunca bir

siire gercek diisiincenin zaman, mekan,
dil gibi unsurlarabagl degisimlerden

bagimsizilahibir uzayda varlik kazan-
d1g1 kabul edilmistir. Boyle bir kabule

neden olan seylerden biri, belki de en

onemlisi, aklin degismez hakikatleri

idrak yoniindeki degismez ve miisterek
kabiliyetine olan gii¢lii inanctir. S6z

gelimi Farabi (6. 339/950) matematiksel,
fiziksel, mantiksal ve metafizik bilimleri
tam da bu nedenle “hakiki bilimler’
diye nitelemis; hakikiligi degismezlikle
tamimlamistir. Burada degismezlik; su
ya da bu zamana, bolgeye, topluma,
dine ve dile gore farklilagmaksizin ayni
olma manasina gelir. Buna gore “hakiki
bilgi” veya “hakiki felsefe” degismez,
degisen zaten yanlis olandir. Boyle
bir bilimsel bilgi tasavvuru, “bilginin’”
veya “dlisiincenin” tarihini tasavvur
etmeyi zorlastirir. Zaten bu nedenle,
bahse konu bilimsel bilgi tasavvuruna
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sahip geleneksel felsefe tarihi metinleri,
bugiinkii manasiyla diisiince tarihi
degildir. Bunun yerine onlar, herhangi
bir gelisim, degisim ve etkilesimden
bagimsiz bir sekilde, “bilgi"nin tarih
icindeki goriiniimlerini onu {ireten
“bilgin"lere bagh kronolojik bir sira
diizeniigerisinde sergilemeyi secerler.
Bunaragmen, geleneksel tarih metin-
leri bile ekol ve daha nemlisi tabaka
fikrinden yoksun kalamaz. S6z gelimi,
islam diinyasinda yazilmus ilk sistematik
bilim ve felsefe tarihi metinlerinden
biri sayilabilecek el-Fihrist'in miiellifi
Muhammed b. Ishak en-Nedim (6.
ykl. 385/995) felsefi ilimlerin Islam
diinyasina intikalinin, builimlerin tari-
hinde yarattig1 doniistimii vurgulamak
isterken Islam diinyasindaki filozof
ve bilim adamlari i¢in el-muhdestin
tabirini kullanir. Muasir ve ¢agdas gibi
anlamlara gelen bu tabir, en-Nedim'in
bu filozoflar ve bilim adamlariyla muasir
oldugunu anlatmayi amaglamaz, ¢linkii
bu kategori altinda yer verdigi isimlerin
bir¢ogu ondan 6nce yasamistir. el-Muh-
des ifadesi, bunun yerine, en-Nedim'in
felsefi ilimlerin tarihi agisindan nasil
bir farkindalik icerisinde bulundu-
gunu anlatir: Miisliimanlarin 6nceki
felsefi ve bilimsel mirasi temelliik
ederek iirettikleri yeni birikim “yeni’
(muhdes) bir donemi ortaya ¢ikarmis
ve onu 6nceleyen evreyi “antik” (kadim)
haline getirmistir. Diger taraftan ibn
Sa'd'in (6. 230/845) tarihle ilgili meshur
et-Tabakatii'l-Kiibrd'sindan baslayan bir
gelenekleiliskili bir bicimde hemen her
alandatelifedilen tabakat metinlerden
ayriolarak, ibn Ciilciil (6. ykl. 384/994),
bnu'l-Kufti (6. 646 /1248), ibn Ebi Usaybi'a
(6. 668/1269) gibi isimlerin felsefe-bilim
tarihini, hususen el-Ka'bi (6. 319/931)
ve Kad1 Abdiilcebbar (6. 415/1025)
gibi kelamcilarin Mu'tezile kelamini
tabakalar halinde ele alma tesebbiisleri,
diisiince iiretiminin farkli evrelerine
yonelik bir farkindalik icerir. Tabaka
fikri ilk bakista sadece kronolojiyle, yani
nesiller ve yiizyillarlailgili gibi goriinse
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de farklitabakalarda yer alan bilginlere
ait sorular ve bu sorulari cevaplama
yontemleriagisindan gerceklesen degi-
simlere iliskin de fikir verir. Bu tiirden
degisimleri adlandirma ihtiyaci, daha
sonra hem Islam diisiincesindeki nazari
geleneklerin biitiinii hem de her biri
acisindan miitekaddimin (=oncekiler)
ve miiteahhirtin (=sonrakiler) seklinde
bir ayrim yapilmasina neden olmustur.
Kronolojiye ¢ok giiglii bir bicimde bagh
olanve tabakalandirmanin diistincedeki
degisimlerle iligkisine nisbi dl¢iide,

¢ogu zaman da imalarla atifta bulunan
tabaka fikrine karsilik, miitekaddimin -
miiteahhirin ayrimi kronolojiyi talilestirir
ve baska bir seyi dl¢meye basladigini
acikca ifade eder. Ciinkii bu ayrimda
yalin kronolojiden uzaklasir ve diisiin-
ceyi, onun daicinde akti§1 astronomik
zamanin akisina gore degil bizatihi
diistincenin kendi ritmine gore takip
etmeye baslariz. Bunu saglayan sey,

diisiinceye 6zgili zamani insa eden
degisimlerin fark edilmesidir. Bunlar
diisiincenin yoneldigi sorularda, bu
sorularin yarattig1 problemlerde, bu
problemleri ifade etme bigimlerinde,
bu sorularianlamli kilan cercevelerde
meydana gelen degisimlerdir. Diisiin-
cenin zamanyi, iste bu degisimlerin
zamanidir. Bu degisimlerin yarattig1
zamanin tarihsel zamanla bir benzerligi
vardir: Tipk: onun gibi diisiincenin
zamani da astronomik zamanin aksine
yeknesak degildir, tekrar eden degismez

oriintiilerle ilerlemez. Kronoloji bahse
konu degisimlerin gergeklestigi kesin
zaman araliklarina dair bilgi verse
de bu degisimlerin kendisini 6l¢me,
adlandirmaveya tanimlama kabiliyetine
sahip degildir. Diisiincenin zamani,
kuskusuz diinyaya ait astronomik,
cografi ve beseri zaman icerisinde
varlik kazanir, fakat onu ortaya ¢ika-
ran degisimler diinyanin kendisi ya
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da giines etrafindaki hareketlerinden
kaynaklanan degisimler olmadigii¢in ne
astronomik ne de cografi zaman 6lgiileri
diisiincenin zamaniyla ¢akismaz. 14.,
15. ya da 16. yiizyillar astronomik bir
zaman Ol¢iistinii ifade edebilir, ancak
“15. yiizyil Islam diisiincesi” bu zaman

ziindeki birkag yiiz bin yillik hikayesi
boyunca insanin bu manzaraya bakisi
vebubakisiifade eden kavramlar belki
ylizlerce kez degisti. Insanin kendisi
biyolojik a¢idan yiizbinlerce yildir
neredeyse hi¢ degismedi, fakatinsanin
kendisine bakisi ve bu bakisi ifade ettigi

dilimiicerisinde gerceklesen diisiinceyi
niteleme, belirleme veya anlama a¢isin-
dan neredeyse hicbir sey ifade etmez.
Clinkii diisiincenin zamanini yaratan
degisimler, astronomik zamani yaratan
degisimleri dl¢en birimlerle dlciilemez.
Diistinceye mahsus bir zamansal
akis ve ritmin mevcut oldugunu soy-
ledik. Peki o nedir, nasil kavranabilir?
Diisiince her seyden once bir kavram
isciligidir. Zihin, gercekligi kendisi
araciligiyla kavrayacag: kaplar insa
eder. Kavramlar bu kaplara karsilik
gelir. Gergekligi bir sekilde ona s18-
dirdigimizi diisiindigiimiizde, onu
kavradigimiza inaninz. Oysa gergeklik
“neredeyse” degismezbir bicimde hep
orada dururken, gercekligi kendisi
aracilifiyla ifade ettigimiz kavramlar
“neredeyse” siirekli degisir. Yeryiiziin-
den goge baktigimizda gordiigiimiiz
manzara aslinda milyonlarca yildir
neredeyse hic degismedi; fakat yeryii-

kavramlar degisiyor. Uzunca bir stire,
icad ettigimiz bu kavramlarin tanrisal
yaratimin degismezlik ve ilahiligine
kosut bir degismezlik ve ilahilige sahip
olduguna inandik. Ozellikle yiiksek
seviyeli metafiziksel bir idrakin iiriinii
olan kavramlarin boyle bir yonii bulun-
dugunu hdld inkdr edemeyiz. Bununla
birlikte gercekligin cok yavas degisen
boyutlarina nispetle kavramlarimizin
¢ok hizli degistigini de itiraf etmek
gerekir. Diisiincenin zamanini en agtk
bicimde gosteren sey, boyle kavramsal
degisimlerdir.

Nasul ki niteliksel, niceliksel veya
konumsal degisimlerin kendisi iize-
rinde gerceklestigi tozlerden bahse-
diyorsak kavramsal degisimin kendisi
iizerinde gerceklestigi mahallerden
veya zeminlerden de bahsetmeliyiz.
Kavramlar dogrudan gercekligi tutan
bir ad olarak vaz edilmis goriinen bu
zeminler etrafinda siralanarak onu

aciklamaya calisir. Bumahaller zemin
terimlerdir. Zemin terimler; varlik, bilgi,
iyi, kotii, insan, dlem, neden, tanr gibi
terimlerde oldugu gibi, fikriyonlendirme
ve kendisi etrafinda toplama kabiliyetine
sahiptir. Boylesi terimlere mahsusileri
bazi 6zellikler bulunur. Birinci olarak
onlar, uzun zamanlar boyunca varhigin
siirdiiren ve bir 6l¢iiye kadar kalicilikla
nitelenebilecek fikirlerin ifadesidir.
Ikinci olarak farkl diller, kiiltiirler ve
cografyalarda bile varligini korurlar.
Nihayet, tekrar pahasina, tiglincii olarak;
kavramsal degisimlerin kendisi iizerinde
gerceklestigi kalic1 zemine karsilik
gelirler. Hizli bir sekilde degisiyor
goriinen kavramlara nispetle zemin
terimlerin degisimi, imkansiz degilse
bile cok yavastir; 6yle ki neredeyse hig¢
degismez goriiniirler. Bunlan takip
eden ve kurucu terimler olarak adlan-
dirabilecegimiz seyler ise bahse konu
zemin terimleri genellik ve bir 6l¢iiye
kadar miiphemlikten ¢ikartarak agik
vebelirgin hale getiren terimleriifade
eder. Buyoniiyle onlar zemin terimlere
form kazandirir. S6z gelimi yaraticilik
tanri terimini; gaye ve yetkinlik iyi
terimini; dogruluk, yanlighk ve gerekge
bilgi terimini kurar. Kurucu terimler
de uzun zamanlar boyunca varligini
siirdiirme ve kavramsal degisimler
icin zemin rolii ifa etme kabiliyetine
sahiptir, ancak onlarin zamani zemin
terimlerinkine benzer bir kalicilikla
nitelenemedigi gibi, birincilerin aksine
daima mekansal siireklilige sahip
olduklar1 da soylenemez. Ornek olarak,
Islam diisiince gelenegi acisindan,
“yaraticilik” tanr teriminin kurucusu
unsurlarindan biri oldugu halde Aris-
toteles felsefesi acisindan yaraticilik
degil “kendine yeterlilik” kurucu bir
unsur olarak alinabilir. Benzer sekilde
teleolojik ahlak gelenegi agisindan
“fyi"nin kurucu unsurlarindanbiri olarak
“gaye” terimi one ¢ikarken, teleolojik
olmayan bir ahlak gelenegi agisindan
“islev” terimi One ¢ikabilir.

Zemin terimler iizerindeki degisimler
kurucu terimler aracihigiyla, kurucu
terimler izerindeki degisimler ise
onlar1 acimlayan semantik bilesen-
ler aracilifiyla gerceklesir. Semantik
bilesenlerin kavramlar, kavramlar
arasiiliskiler, yontemler ve teorilerden
miitesekkil oldugu sdylenebilir. S6z
gelimi Islam diistincesindeki meta-
fizik geleneklerin tamami, Tanri'nin
alemin ilkesi oldugunu kabul eder. Bir
diger deyisle zemin ve kurucu terimler
hususunda (tanr ve yaratma) miiste-
rektirler. Bununla birlikte Tanri'min
yaraticilifinin onun ozgiir iradesiyle
mi yoksa miikemmelligiyle mi agikla-
nacagy, tartismali bir husustur. Ozgiir
iradeyi merkeze aldigimizda yoktan
yaratmaci, mitkemmelligini merkeze
aldigimizda ise sudurcu bir olus teorisi
ortaya cikar. Bu teoriler beraberinde
onlar1 insa eden kavramsal orgiileri
getirir. Yoktan yaratmaci teori kidem,
hudus, zamansal oncelik-sonralik,
nedensel zorunsuzluk gibi kavramsal
bilesenlere; sudurcu teori zorunluluk,
imkan, zati 6ncelik-sonralik, nedensel
zorunluluk gibi kavramsal bilesenlere
sahip olabilir. Bu kavramsal bilesenler
ve onlar arasindaki iliskiler teoriyi
insa ederken, teoriise kurucu terimin
acgiklamasini veya ispatini verir. Niha-
yet aciklanarak ispat edilmis kurucu
terim, zemin terimle ilgili anlayis1miza
belirginlik kazandirir.

Semantik bilesenler de kendi icle-
rinde hiyerarsik bir yapiya sahiptir.
Kurucu terimi acimlayan birincil
semantik ilkeler (6rn. Ozgiir irade -
miikemmellik), tamamlayici1 semantik
bilesenleri de tayin eder. Diger taraftan
teorinin alt unsurlarini tegkil eden
tamamlayici semantik bilesenlerin
aciklama ve ispat giicleri de kurucu
terimi hangi birincil semantik ilkelerin
tam manasiylaizah edeceginibelirler.
Bubakimdan, bazen birbirine muhalif
birincil semantik ilkelerden birini
a¢imlayan kavramsal bilesenler 6rgii-
siiniin giicii, karsit birincil semantik

ilkeyi agimlayan kavramsal bilesenler
orgiistini zayif konuma disiirebilir.
Boyle bir durumda, kurucu terimi
hangi birincil semantik ilkenin agik-
layacag: hususundaki rekabet karsit
dizgenin kendi kavramsal orgiistinii
gozden gecirmesine ve birincil semantik
ilkesini agiklayip ispat ettigi orgiide
degisiklige gitmesine neden olabilir.
Bu degisikligin gerceklesme yollar1 bir
dizgenin kendisini doniistiirerek karsit
dizgeyi tenkit giiciine erisme ¢abasini
ifade eder. S6z konusu dizge, bunu
yaparken, karsit dizgenin giiclii gorii-
nen kavramsal 6rgiisiinii kendi birincil
semantik ilkesini izah ve ispat etmek
tizere alimlayarak kendi kavramsal
orgiisiinii terk edebilir. Kelam gelene-

ginin 5/11. ylizyilin sonundan itibaren
gecirdigi doniisiimler buna 6rnek olarak
verilebilir. Burada kelamcilar ibn Sinaci
dizgenin giderek gii¢lenen ve kurucu
terimleriizah ve ispat hususunda felsefi
birincil semantik ilkeleri temel referans
mevkiine yiikselten kavramsal 6rgiisii
karsisinda; kendi birincil semantik
ilkelerini kargit kavramsal 6rgtiiile izah

ve ispat etmeye girismislerdir. flaht
yaratmayi acgiklarken hala Tanri'nin
ozglir iradesini merkeze alan, ancak
felsefi kavramsal orgiiye ait imkan,
zorunluluk, nedensel tamlik ve eksiklik
gibi kavramlarla birlikte filozoflara ait
burhani yontemi de alimlayan kelam-
cilar bu siirece iyi bir 6rnek tegkil eder.
Bahse konu siireg karsit dizgelerin
kendilerine aitbirincil semantik ilkeleri
muhafaza etme ¢abasi zemininde, karsit
kavramsal orgiiler arasinda gerceklesen
ve terimlerin korunup mefhumlarinin
degistirildigi “terminolojik siireklilikler
ve kavramsal doniisiimler” ile terimler
degisse de mefhumlarin aym kaldig:
“kavramsal siireklilikler ve terminolojik
doniigiimlere” sahitlik eder. Kavramsal

orgiiler arasindaki diyalektik doniisiim,
diistince tarihgisinin en kolay fark ede-
bilecegi degisimler alanini ifade eder.

Buraya kadar anlatilanlardan diisiin-
cenin zamanini gosteren degisimleri
ve onlarin farkli katmanlarim ¢ikar-
sayabiliriz. Diisiince tarihinin emek
ve zaman sarfina deger bir alan héline
gelebilmesi, bu degisim katmanlarim
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gosterebilme becerisiyle yakindan
iligkilidir. Degisimler alanina, dola-
yisiyla bu degisimleri ortaya ¢ikaran
karsilikli iliskilere kayitsiz bir bi¢cimde
dizgelerin veya goriislerin yeknesak bir
sunumu ya da bilginlerin kronolojik
bir sirayla dizilimi diisiince tarihiyle
ilgili anlay1s1mizi derinlestirmedigi
gibi, hasbelkader {izerine egildigimiz
bilgin, terim, kavram veya dizgeyi de
yanlis anlamamiza neden olabilir. Dola-
yistyla diisiincenin zamanini kegfetme
amacindaki diisiince tarihiyazicisi, bu
zamani inga eden degisimlere dikkat
kesilerek onlari tiirlerine gore ayirt
ederek siniflandirma ve degisimlerin
niteligine gore diisiincenin zamanini
Olcecek donemlendirmeler yapmak
durumundadir. Bunu yapmaya giris-
tiginde, yukarida kisaca tasvir edilen
dort katman ortaya ¢ikar:
1. Zemin terimler katmani
2. Kurucu terimler katmani
3. Birincil semantik ilkeler katmani
4. Tamamlayic: semantik bilesenler
veya kavramsal érgiiler katmani
Tamamlayici semantik bilesenler
veya kavramsal 6rgiiler katmani diisiin-
cedeki degisimlerin kendisi tizerinden
takip edilebilecegi en a¢ik katmandir.
Bu seviyedeki degisimler ve onlarin
yaratti§1 kavramsal orgiiler, bilimsel
disiplinlerin ilgili donemler icerisindeki
tarihsel formuyla yakindan iligkilidir. Bu
yoniiyle asil agiklamak ve ispat etmek
istedikleri birincil semantik ilkeler
katmanina nispetle zaman-mekansal
ac¢idan daha sinirli bir alani kusatirlar.
Dolayisiylabu katmanda gergeklesen
degisimler ve bunlarin yarattig1 etki
nisbibir gecicilikle maluldiir. Bununla
birlikte bazi kavramsal 6rgiilerin, kurucu
terimiacimlayan birincil semantik ilkeyi
izah ve ispat kabiliyeti o kadar gii¢lii
olabilir ki, giderek, onlar olmaksizin
birincil semantik ilkenin izah ve ispat
edilemeyecegi yoniinde bir diisiince
ortaya ¢ikabilir. Bu durum da onlarn
benzerlerine gore daha kalici héle
getirir. Ornek olarak, gayr1 maddi

nefs teorisi kurucu bir terim olarak
niibiivveti agimlayan vahyi ve derece
bakimindan farkli olsa da benzeri bilgi
alma tarzlariniizah ve ispat sadedinde
o kadar onemli bir rol elde etmistir
ki, tamamlayic1 semantik bilesenler
seviyesinden ¢ikarak birincil semantik
ilkeler mevkiine yiikselmistir. Bu da
onu zamana karsi daha dayanikli hale
getirmis ve ona yonelik tehditler, dizgeyi
karsitlarindan ayiran birincil semantik
ilkelerin korunmasi esnasinda goriile-
bilecek bir direncle karsilagmistir. Ayni
sey bazi yontemlerle ilgili de gecerlidir.
S6z gelimi, Ibn Stna'nin akli zorunluluk
fikrine dayanan burhani bilgi anlayis1
alemin metafizik bir ilkeye dayali olarak
varlik kazandig diistincesini ispat
etme ve bunu yaparken fizik bilimlerin
verilerini de tahrip etmeksizin koruma
hususunda o kadar basarili olmustur
ki, bu yontem ve ona ickin metafizik
ilkeler giderek tamamlayici semantik
bilesenler seviyesinden ¢ikarak birincil
semantik ilkeler mevkiine yiikselmistir.
Bu da onu kavramsal orgiilerle ilgili
her tiirden degisime karsi direngli bir
konuma getirerek, kalicilik vasfina sahip
olmasini saglamistir. Bunlar, siniflan-
dirildiklarinda dizgenin tamamlayici
semantik bilegenleri olarak goriinen,
ama diisiinceye 6zgii zamansal akis

icerisinde giderek kendisini semantik
ilkeler gibi gosteren, bu sayede yiizlerce
yullik tarihsel gecmisi agsarak bugiine
gelmeyive simdiigerisinde muhafaza
edilmeyi basaran fikirlerdir.

Birincil semantik ilkeler katmani,
ayni kurucu terimler icerisinde diisii-
nen farkli dizgeleri ayirt etmemizi
saglayan seydir. Bu semantik ilkeler,
kurucu terimi hangi dizgenin daha iyi
aciklayabilecegini gosterme hususunda
rekabet icindedirler. Rekabettekibasari,
kavramsal orgiiler bakimindan gercek-
lesen degisimlere gosterebildigi direng
tarafindan belirlenir. Dolayisiyla bu
ilkeler tabiat1 geregi direnclidir. Onlar
eszamanli bir sekilde ayni cografyada
veya ayni donemde esit bir sekilde mev-
cudiyetini siirdiirebilecegi gibi, bir ilke
belirli bir donem icerisinde digerlerini
ilga ederek kendisini kurucu terimi izah
giiciine sahip ana ilke olarak vaz edebilir.
Ornek olarak, tanriyla ilgili tasavvuru-
muzu inga eden kurucu terimlerden
biri olarak “yaraticilik” ya da insanla
ilgili tasavvurumuzu inga eden kurucu
terimlerden biri olarak “sorumluluk”
terimlerinin hangi semantik ilkelerle
acgiklanmasi gerektigi uzunca bir siire
farkl dizgeler arasinda rekabet konusu
olmustur. Yaraticiligin Ehli Stinnet gele-
neginde oldugu gibi 6zgiir iradeyle mi,
Mu'tezile'de oldugu gibi akli ilkelerle
sinirlandirilmais bir 6zgiir iradeyle mi,
Messai filozoflarda oldugu gibi Tanr'min
zatindan kaynaklanan bir zorunlulukla
miizah edilecegi yoniindeki tartigma-
lar buna 6rnek olarak verilebilir. Ayni
sekilde insani sorumlulugun, akil
zemininde anlam kazansa da, oncelikle
ilahibuyrukla miyoksa aklidogaile mi
belirlendigi yoniindeki tartigmalar da
bunun 6rnegidir. Islam diisiincesinin
gelisimiagisindanyaraticilii agiklama
hususunda giderek 6zgiir iradenin,
sorumlulugu ise ilahi buyrugun 6ne
¢ikmasiise belirli bir semantik ilkenin
yaygin referans mevkiine yiikselmesini
ornekler. Kurucu terimiagiklamak igin
hangibirincil semantik ilkenin referans

konumuna yiikseleceginibelirleyen sey
sadece kavramsal orgiiler arasindaki
diyalektik doniisiim siiregleri ve onlara
zemin tegkil eden mantiksal argiiman-
lar degildir. Bu olguyu agiklamak i¢in
kuskusuz bunlara miiracaat etmemiz
gerekir, ancak kimi zaman kavramsal
orgiiler noktasindabir semantik ilkenin
digerine baskin ¢ikma giiciine sahip
olmadig1 halde one qikarak referans
héline geldigini gorebiliriz. Bu noktada,
baska bir faktorii daha dikkate almamiz
gerekir: Zihinsel egilim veya telakki
tarzi. Insanlar su ya da bu ilkeyi kabul
hususunda, kavramsal orgiileri de asan
bir zihniyet evreniyleiligkili egilimlere
sahip olabilir. Bu egilimler genel olarak
varlif1, insani, insanin alemdeki yerini,
Tann'ylailiskisini yorumlama yoniindeki
bir telakki tarzi tarafindan belirlenir.
Bu telakki tarzi felsefi argiimanlarin
Otesinde insani yasam alani kuran
biitiin tarihi, toplumsal, kiiltiirel ve dini
faktorler tarafindan tayin edilir. Bunun
insasina biiyiik felsefi teoriler kadar,
etkili edebimetinler, siirekli bir bicimde
dolasimda kalan masallar, efsaneler,
menkibeler, nesilden nesile aktarilan
davranis tarzlari, dini metinlerin ¢ok
cesitli yollarla beslenerek yerlesik hale
getirilmis yorum bigimleri de etkide
bulunur. Tanri'nin insan i¢in en iyi
olani yaratmak zorunda oldugunu
savunan ve siirekli olarak “Allah i¢in
sunu yadabunu yapmak zorunludur.’
gibi climlelerle kendisini ifade eden
Mu'tezili salah-aslah ilkesinin Eg'arili-
giniradeci tutumu karsisinda ortadan
kalkmasinin sebepleri, muhtemelen
kavramsal 6rgiilerin giiciinden ziyade
Miislimanlarin genel zihinsel egili-
minde ve telakki tarzinda aranmalidir.

Ifade edildigi iizere, birincil semantik
ilkeler dogalari geregi direnglidir ve
oldukca yavas bir bicimde degisirler.
Onlarin degisimi, kavramsal orgiiler
kadar nisbi de olsa zihinsel egilim
ve telakki tarzlarindaki bir degisime
de isaret eder. Boyle degisimlerin
gozlemlendigi siirecler, diisiincenin
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zamanindaki hususi déngii anlarindan
biriyle yiiz yiize oldugumuzu gosterir.
Yeknesak bir kronolojisi olmayan bu
evreler, takip eden evrenin 6ncekini
geri dondiiriilemez bir sekilde ortadan
kaldirdigi astronomik zamanin aksine
sonraki dongiiler igerisinde korunmaya
devam eder ve hicbir zaman tiimiiyle
yok olmaz. Bu dongiiler ve onlari temsil
eden ilkeler ve telakki tarzlari, farkl sevi-
yeler halinde simdiicerisinde korunur.
Simdiyiidrake yonelen zihinsel cabanin
uzanabildigi ve kendisinden etkilendigi

F.: Ozlem Akgiil

en yakin katman, kronolojik olarak
nihai dongiiniin tesir ve uzantilarini
yansitsa bile simdi bu katmanlarin
tlimii tizerinde varligim kazanir.
Zemin terimler ve kurucu ilkeler,
kendileri degismeyen ama degisi-
min kendileri {izerinde gerceklestigi
tozsel sabitleri ifade ederler. Bunlar
iizerinde meydana gelecek degisim,
zemin teskil ettikleri ve farkli dizgeleri
barindiran gelenek i¢in bir olus-bozu-
lus diizlemi yaratir. Bu seviyedeki bir
degisme; kurucu ilkeler seviyesinde
tikel geleneklerin, zemin terimler
seviyesinde ise tikel gelenekleriiceren
kusatici geleneklerin mevcut halini

kaybederek yeni bir form kazanmasi
anlaminda tozsel bir doniisiimii ifade
eder. Bu yoniiyle zemin terimler ve
kurucu ilkeler diisiince tarihinin en
alt katmanini olusturur ve her tiirden
degisimicerisinde sakli kalan degismez
ilkeleri gosterir.

Diisiincenin tarihteki goriiniimlerini
anlama cabasibukatmanlarin herbirine
mahsus zamani ve onun akis ritmini
goz oniinde bulundurmay: gerektirir.
Bu sayede diisiince tarihgisi, degisim
nehrinin yiizeyden akan gecici gorii-
niimleri ile derinden ilerleyen daha
az gecici goriiniimlerini ayirt etme,
nihayet bir yerden sonra neredeyse
kalic1 gibi goriinen dip katmanlarini
kesfetme imkani elde eder. Boyle bir
imkan, diisiince tarihi calismasini hak
ettigi gercek mevkie yiikseltir: Ona ait
katmanlar1 gosterecek rasyonel bir
tasnife, bu katmanlari kuran iligki-
lere ve degisimlerin yaratti§1 zamani
0l¢memizi saglayan donemlere baglh
bir sekilde, diisiincenin tarihteki gorii-
niimlerine yonelik bir malumat alani
insa etmenin Gtesine gecerek gercek
bir anlayis sahas1 kurmak. Diislince
tarih¢isinin boyle bir anlayis sahasi insa
etme gayreti, basitce bos vakit 6ldiirme,
gecmise doniik nostaljik meraki tatmin

etme, tarihte bobiirlenecek veya agit

yakilacak olaylar kesfederek avunma

gibi amaclara baglanamaz. $imdide
varlik kazanan diisiinme faaliyetinin
diisiincenin tarihsel katmanlarini sevi-
yeler hdlinde muhafaza ettigi hesaba
katildiginda; bu gayreti diisiince tarih-
¢isiicin anlamli kilan seyin, an i¢cinde
korunarak hala idrakimizi yonlendiren
zihinsel melekeleri kesfetme imkan:
oldugu soylenmelidir. Bu melekelere
yonelik bir idrak yoksunlugu, yazinin
basinda daifade etti§im {izere, tarihle
ilgilibasit bir cehaletten daha tehlikeli-
sini dogurur. Melekeler simdi icindeki
anlama ¢abamizin yapisal bir unsuru
haline geldigi i¢in, onlara dair kavra-
yissizlik giderek mevcuda yonelik bir
kavrayigsizlik ve basiretsizlige doniisiir. m
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z AMAN NEDIR SORUSUNA KADIM GAGLARDAN BERI BIRBIRINDEN OLDUKGA
FARKLI CEVAPLAR VERILMI$TiR. BIR KISIM FILOZOFLAR, ZAMANIN ARAZ
degil, soyut bir cevher olugunu ve zat1 geregi yoklugu kabul etmedigini iddia
etmistir. Buna gore zaman, zat1 geregi zorunludur, maddenin kirlerinden
arinmigstir, dolayisiyla kendisiyle birlikte hi¢bir cisim bulunmayan soyut bir
cevherdir. Bu cevher icinde hareket meydana gelirse ona “zaman” denirken
hareket yoksa “dehr” ad1 verilir. Bu goriise gore zamanda olmak demek, s6z
konusu soyut cevher tarafindan kusatilmak demektir. Harekete konu seyler,
zamanda meydana gelirken, harekete konu olmayan seyler dehrde meydana gelir.

Bazi diisiiniirler zamanin dlem kiiresinin en digindaki felek (el-Felekii'l-Mubhit)
oldugunu, bazilari da bu felegin hareketi oldugunu iddia etmistir. Her iki goriise
gore de zamanda olmak, s6z konusu felek tarafindan kusatilmak yahut onun
hareketi tarafindan sayilmak demektir.

Aristo ve takipgilerine gore zaman, en biiyiik felegin hareketinin dl¢iistidiir.
Kisaca ifade edildiginde “zaman, hareketin 6l¢iisiidiir” denilir. Zaman, bitisik
niceliklerdendir. Nicelik zat1 geregi bolinmeyi kabul ettiginden zaman zat1
geregi bolinmeyi kabul eder. Diger deyisle zaman, fazlalik, eksiklik, esitlik ve
farklilik gibi niceligin temel durumlarina konu olur. islam felsefesi geleneginde
hakim olan goriis de budur.

Bu goriise gore zaman, boliinmeyen
parcalar olarak farz edilen anlardan
olusmaz; bitisik niceliklerden olmakla
birlikte yerlesik veya istikrarli bir
varlig1 yoktur. Diger deyisle zamanin
parcalarinin tamami bir arada var
olamazlar. Dolayisiyla zaman, hare-
ket eden cisimde bulunan ve varligi
istikrarli olmay1p pes pese gelen bir
heyetin miktaridir. iste bu heyet veya
durum, harekettir. Filozoflara gore
bu hareketin yani en biiyiik felegin
hareketinin kesilmesi imkansizdir.
Sayet bu hareket dursaydi zaman da
ortadan kalkardi. Klasik felsefe ve bilim
gelenegi, dlemin kiiresel ve boyutlarin
da sonlu oldugunu diisiindiigiinden
dogrusal bir hareketin sonsuza kadar
gidecegini kabul etmemistir. Bu sebeple
zamanin kesintisiz devam edebilmesi
icin kesintisiz devam eden bir harekete
ihtiyac vardir. Iste bu hareket, en biiyiik
felegin dairesel hareketidir. Onlara
gore bu felek ezelden ebede kesintisiz
bir sekilde hareket etmektedir. Dola-
yisiyla zaman, kesintisiz bir sekilde
devam eden bu hareketin 6l¢iisii olarak
devam edecektir.

En biiyiik felek, biitiin dlem kiiresini
kusattigindan onun hareketi, cismani
diinyadaki biitiin hareketleri de kusatir.
Hareket, kuvveden fiile intikal oldu-
gundan zaman, kuvveden fiile intikalin
miktar1 olmaktadir. Messailere gore
bu felegin hareketi, ayni zamanda
hareketlerin en hizlisidir. Bundan daha
hizli olan bir intikal, artik hareket sini-
rindan ¢ikar ve olus-bozulus kapsamina
girer. Olus-bozulus ise kuvveden fiile
intikal olmadigindan bilinen anlamiyla
hareket degildir. Bu sebeple de en

biiyiik felegin hareketi hareketlerin
en hizlisidir. Dolayisiyla onun zamant,
biitiin hareketlerin zamanindan daha
azdir. Diger deyisle zaman denilen sey,
biitiin hareketlerin en hizlisinin 6l¢ii-
siidiir. Bir seyi 6l¢en birim ise o seyin
cinsinden olup onun en azina tekabiil

eder. Dolayisiyla da biitiin hareketler,
en biiyiik felegin hareketiyle dl¢iiliir.
Messailer bu sebeple hareketlerin en
hizlisi olan bu harekete giinliik hareket
adim verirler. Dolayisiyla zaman, onlara
gore, giinliik hareketin ol¢iisidiir.
Su halde zaman, oncelikle felegin
hareketinin olciisii iken bu hareket
dolayisiyla da diger hareketleri dlcer.
Boylece kuvveden fiile intikallerin yani
biitiin hareketlerin 6l¢iisii, zamandir.

Bu agiklamaya gore zamanda olus,
kusatici felegin giinliik hareketinin
Olciisii tarafindan sayilabilen bitisik
nicelige konu olmak demektir.
Yukaridaki agiklamalar dikkate
alindiginda Messaigelenege gore ister
zamanda meydana gelsin isterse zaman-

s1z oldugu diistiniilsiin mevcutlarin
hicbiri var olmak veya bir mevcudun
sebebi olmak i¢cin zamana muhtag
degildir. Dolayisiyla zaman, ne varlik
olmak bakimindan varligin geregidir ne
oncelik ve sonralik kavramlari zorunlu
olarak zamani gerektirir. Zamandan s6z
edilebilmesiicin hareket olmasi gerekir.
islam felsefesi geleneginde zama-
nin hareketin miktar1 oldugu goriisii
hakim olmakla birlikte farkli goriisler
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debulunmaktadir. Ebii Bekir er-Razi'nin
mutlak zaman goriisii, zamani beg
kadim ilkeden biri sayar. Ebi'l-Berekat
el-Bagdadioncekilerden oldukga farkli
sekilde zamamni varligin 6l¢iisii olarak
goriir. Ona gore siirekli olan seyin ancak
zamanda siirekli oldugu diisiiniilebilir.
Zamanda meydana gelen ve siirekli
olanin ise siirekliliginin zamansal bir
ol¢listi bulunmalidir. O hdlde zaman
varlhigin 6lgiistidiir. Bu durumda agik-
tir ki, zaman, bitisik nicelik degildir
ve zamanda olus da bitisik nicelik
tiirlerinden biri tarafindan dlgiilebi-
lir durumda olmak degildir. Zaman,
varligin imtidadinin olgiisidiir ve
akillar, nefsler ve cisimlerin tamamui icin
gecerlidir. Dolayisiyla zaman, varligin
mevcutlar olarak tahakkukunun veya
varlik anlaminin genislemesinin miktar
olmaktadir. Bu goriis, Ebir1-Berekat'tan
yiiz yil sonra yasayan Ibnii'l-Arabi'nin
vahdet-i viiclid teorisinde varlifin
inbisat1 (genisleme) diistincesiyle
olduk¢a uyumlu goriinmektedir. Bu
sebeple olsa gerek daha sonra Davud
el-Kayseri tarafindan savunulmustur.
Benzer bir goriis, ilerleyen yiizyillarda

Alman idealist filozoflar tarafindan
savunulacaktir. Hegel, zamani, Mut-
lak’in kendisini ifsa ettigi siireg olarak
degerlendirecek ama Kayserf gibi

vahdet-i viicidculardan farkl olarak,
zamani dongiisel degil, dogrusal bir
siire¢ olarak diisiinecektir. Bu sebeple
de Mutlak'in zaman bakimindan bir

sonraki ifsasinin, geri dondiiriilmesi
miimkiin olmayacak sekilde bir 6nce-
kini ve fazlasini icerdigini, bu siirecin
modern devlette kemale erdigini iddia
edecektir. Vahdet-iviicidcular, zamani
dongiisel ifsa siireci gordiigtinden,
Mutlak'in en mitkemmel zuhurunun
insan-1kamil oldugunu yani bir insan
ferdi oldugunu diisiinmiislerdir. Hegel,
siifilerin insaninin yerine devleti koy-
mustur. Insana karsihik bir miiessesenin
tercih edildigini diisiiniirsek bunun,
modernizmin ruhuna olduk¢a sadik
bir takas oldugunu soyleyebiliriz.
Zaman hakkinda felsefe gelene-
ginden oldukga farkl bir goriis, Esari
kelamcilari tarafindan savunulmustur.
Esarflere gore zaman, yenilenen ve
belirsiz bir seydir ve bu sey, yenilenen
ama belirsiz olan bagka bir seyi 6l¢me
islevi goriir. Burada yenilenen seyin
bilinmesi, duruma gore degisebilir.
Yani 6lcen de dlciilen de yenilenen
sey oldugundan yenilenen bu seylerin
bilinir olmasi, toplumdan topluma

hatta kisiden kisiye degisebilir. Ayrica
ole¢mek icin kullanilan birimler de
degisebilir. Kimi toplumlarda giine-
sin belli konumlarda bulunmas: 6l¢ii
olarak kullanilabilirken kimilerinde

Varlik anlaminin kendisi, hem Farabi ve ibn Sina gibi Messai filozoflarin hem ibniil-Arabi ve takipcileri-
nin soyledigi gibi biitiin oluslara kaynaklik eder. Fakat bu kaynak olma durumu, nesnelerin bir ilkeden
kopusundan ziyade bir ilkede bulunan saf varligin, acilimi yahut ifsasi seklinde kendisini gosterir. Zira
biitiin nesnelerin farklilik ve taayyiinlerini kaldiracak olsak geriye yine saf varligin kendisi kalir.

gliniin esit miktarda boliindiigii saatler
olcii olarak kullanilabilir. Bu sebeple
zaman, milletlere, mesleklere, giin
icinde bizim i¢in daha bilinir olanlara
gore degisebilir.

Pekala, bu agiklamaya gore zaman
tam olarak nedir? Yenilenen seyin
kendisi miyoksa 6l¢cen ve Gl¢iilen seyin
birlikteligi mi? Ozelde Esarilere genelde
kelamcilara zaman mevhum bir seydir
yanivarsayimsal ve itibaridir. Dolayisiyla
zamanin dista varligindan s6z edilemez.
Sayet zaman yenilenen seyin kendisi
ise dista var olmas: gerekecektir. Bu
bakimdan yenilenen seyin kendisinin,
zaman oldugu soylenemez. Zamanin
yenilenen sey degil de beraberlik olmasi
halinde Seyyid Serif el-Ciircani'nin

dedigi gibi beraber olan iki sey, ancak
bir seyde beraber olurlar. Iste bu iki seyi
birlestiren sey, vakittir. Bu durumda
ikisinden her birinin, digerine gosterge
veya sayac yapilmasi miimkiin olmak-
tadir. Dolayisiyla beraberlik, yenilenen
seylerinicinde gerceklestigi bir miktar
degildir yahut yenilen seylerin hakiki
anlamda miktan degildir, tam tersine bu
seyler dista var oldugu akil tarafindan
distintildiiginde akilda onlara ilisen
bir durumdur. Bu sebeple kelamcilar
iste builisen seyin ancak farazi olarak
var oldugunu, dis diinyada herhangi bir
gercekligi olmadigini diistinmiislerdir.

Yukarida sayilan biitiin zaman
tariflerine gore ortak bir zamanda olus
kategorisine ulagmak miimkiindiir:

Zamanda olus, zaman icinde meydana
gelen bir seyin, ona ortiisen, belirli ve
bilinen bir zamanda bulunmasini veya
bulunmanin ardindan gelen bir durumu
ifade eder. Bubaglamda zamanda olus,
hakiki ve mecazi kisimlarina ayrilir.
Hakiki kismi, orug i¢in giin gibi hare-
ketin tamaminin Ortiistiigli zamandar.
Zira orug, glin dogumuyla baslar ve giin
batimina kadar devam eder. Mecazi
olanise yilin bir kisminda gerceklesen
seylere nispetle yil gibidir. Zira bu
seyler, yilin bir parcasinda meydana
geldigi halde yilin tamamina nispet
edilir. Mesela 1071'de Malazgirt zaferi
kazanildi denir. Oysa bu zafer, 1071
yilinin bir pargasinda gerceklesmistir.

DUSUNEN SEHIR | Dosya | Varlik, Zaman ve Zamanda Olug

'
[



E DUSUNEN SEHIR | Dosva | Varlik, Zaman ve Zamanda Olug

Varlik ve yokluk arasindaki iligkiden peyda olan nesne ve olayin halleri,
varlikla forma giren yoklugun siirekli yokladig1 bir olus halinde ise
iliskinin siirekliligi harekete ihtiyac duyar. Buanlamda hareket, varhk
ve yokluk arasindaki asli iliskinin bir tiir taklididir. iste bu hareket,
kesintilidir, bu sebeple de sayllmaya elveriglidir.

Bu agiklamalardan sonra su soruyu
sorabiliriz: Zaman ve varlik arasinda
nasil bir iligki kurulabilir? Var olus,
siiregiden bir dongii olarak karsimiza
¢ikar. Birbiri ardina gelen olaylar, taay-
yiinler ve birlikler... Varlik anlaminin
kendisi, hem Farabi ve Ibn Sina gibi
Messai filozoflarin hem bnii'l-Arabi

ve takipgilerinin soyledigi gibi biitiin
oluslara kaynaklik eder. Fakat bu
kaynak olma durumu, nesnelerin bir
ilkeden kopusundan ziyade bir ilkede
bulunan safvarligin, agilimi yahut ifsasi
seklinde kendisini gosterir. Zira biitiin
nesnelerin farklilik ve taayytiinlerini
kaldiracak olsak geriye yine saf varligin

kendisi kalir. Bu demektir ki, nesnelerin
aynilesmesi veya 6zdeslik kazanmasz,
varlik anlaminin kendisinde igerilen
saf olma, saf kudret, saf bilgi veya saf
anlamin, belirli bir sey veya durum
olarak goriinmesinden ibarettir. Fakat
bu goriiniis, aslinda eksilme ve terkibin
bir sonucudur. Ibn Sind'nin diisiindiigii
gibiimkani sayesinde tahakkuk eden
bir mevcutlar biitiiniidiir Alem. imkan
dayine o mevcutlar tarafindan taginir.
Dolayisiyla bir nesnenin imkani, onun
bireysellesmesinin zeminini olusturur.
Fakat obireysellik ve taayyiinde goriinen
sey, bizzat varligin kendisidir. imkan,
varhginifsasina yataklik ederken varlik
daimkanabir tiir zorunluluk kazandurr.
Aslinda bu, oldukea beklenmedik bir
durumdur. Zira mevcut, yokluk ile
varligin igbirliginden olusur. Yoklugu
cektigimizde geriye varlik yani zorun-
luluk kalirken, varlig ¢ektigimizde
geriye imkan yani yokluk kalir.
Tuhaf bir sekilde varlik, yoklukta
kendisini gosterir ama yoklugu yok
ederek degil, tam tersine koynunda
tastyarak. Oyle anlasiliyor ki zaman,
varligin kendisine yabancidir ve ancak
yokluk ile varlik iliskisinin bir 6l¢iisii
olarak kavranabilir. Diger deyisle
zaman, yokluk ve varligin birbirine
tutkusundan dogar. Yokluk, varlig:
kendindelik hdlinden uzaklastiran
ve onu yeni bir sekle sokan bir kap
veya mahal gibi islev goriir. Varlik ise
yoklugu taayyiin ettiren ve ona kisilik
ve hiiviyet kazandiran bir form gibi
islev goriir. Dolayisiyla zaman, varligin
sekillenmesi veya yoklugun isarete
konu olmasinin siirecini ifade eder.
Bu siireg, ozt itibariyle hareketli bir
sey degildir, anliktir, biitiin 6l¢timlere
direnir ve yalnizca aklin kavrayisina
aciktir. Bu sebeple metafizikgi filozoflar,
varlik ve yokluk arasindakiiligkinin bu
tiirline, 6l¢iilmeye kapalilig1 anlaminda
dehrveya sermed adini vermistir. Varlik
veyoklugun bu tiirden bulugmasinaise
ibda (yok iken ve benzersiz var etme)
denilmigtir. Zamanin bu tiirtinden

nesneler arasindaki kidem ve hiyerarsi
olusur. Riitbe ve mertebe siralamasi gibi
bir kisim oncelik-sonralik iligkilerinin
hareketin miktarianlaminda zamansal
oncelik-sonralik iliskisi olmamasinin
sebebi de budur.

Siirecin baska bir yonii daha vardir:
Varlik ve yokluk arasindaki iliskiden
peyda olan nesne ve olayin halleri,
varlikla forma giren yoklugun siirekli
yokladig1 bir olus hdlinde ise iligkinin
siirekliligi harekete ihtiya¢ duyar. Bu
anlamda hareket, varlik ve yokluk ara-
sindaki asli iligkinin bir tiir taklididir.
iste bu hareket, kesintilidir, bu sebeple
de sayilmaya elverislidir. Onun biitiin-
ciil varligy, yalnizca idraktedir, dista
bir biitiin olarak bir arada bulunmaz.
Biz bir hareketin A noktasindan B
noktasina kadar oldugunu tasavvur
ederiz ama gercekte A noktasinda B
noktasina kadar uzanan bir hareket
yoktur. Tipk: varlik ve yoklugun asli
iligkisi gibi her bir hareket de anliktir
ama iligskinin zaafi, an-1 daim olustur-
maya elverisli degildir. Bundan dolay,
tasavvur edebildigimiz en az kesit,
digerlerini saymak veya 6l¢mek icin
kullanilabilir. Var olusun bu tiiriinde
zaman, aklin hareketin olusuna taniklik
ettigi durum veya siirece tekabiil eder.
Boylesi durumlarda varlik-yokluk ilis-
kisi kendisini bir nicelik veya miktar
olarak gosterir. Evet, varlik kendinde ne
niceliktir ne de miktardir. Fakat varhgin
kesintili iligkisinden tedirgin olan zihin,
iliskiyi kendisi biitiinleyerek bir miktara
doniistiiriir. Iste Messailerin hareketin
olciisii kabul ettigi zaman budur.

Dikkatle diistiniildiigiinde varlik ya
an-1daimde ya da an-1seyyalde siirekli
taayyiin eder. Bu bakimdan zaman,
zihnin var olusun kademeli, sirali ve
mertebeli tahakkukunu temsil etme-
sini saglayan varsayimsal bir ol¢iidiir.
Sayet zihin, an-1ddime niifuz edebilirse
muhtemelen bu dl¢iiye gerek kalmaz,
zira varlik temasa edebilir hale gelir.
Her iki durumun sartlar da farklidir.
Bunlarn birbirine karistirmak, aklin

F.: Ozlem Akgiil

var olusla temasini engeller. $u halde
zamanda olus, seyyal anlar izerinden
varlik-yokluk iliskisini kavrayabilecek
durumda olmak demektir. Bu sebeple
diistince ve sanatin ustalari, seyyal
kalicilig1 fark ederler. Siir ve mimari
gibisanatlardazaman zaman bu durum,
¢iplakligiyla kendisini gosterir. m

m Farabi, Harfler Kitabi, cev. Omer Tiirker, istanbul:
Litera Yayincilik, 2015, s. 16-20, 54-60.

m ibn Sina, Kitdbu’s-Sifd Metafizik, cev. Ekrem
Demirli— Omer Tiirker, Istanbul: Litera Yayincilik,
2017, s. 98-105, 340-360.

m Ciircani, Serhu’l-Mevékif, gev. Omer Tiirker,
istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Baskanligi, 2015, s. 102-138.
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MESUT SANDIKCI
Dr. Ogretim Uyesi EU ilahiyat Fakiiltesi

Ibn-i vaktem ben ebu’l vakt olmazam
Abd-1 mahzem ben tasarruf bilmezem
Niyazi-i Misri (123/1)

T ARiH BOYUNCA INSANOGLUNUN MERAK EDiP, UZERINE
DURDUGU VE KAFA YORDUGU EN ONEMLI MESELE-
lerden biri de zamandir. Aristoteles'ten Heidegger'e, ibn

Sina'dan, Fahreddin Razi ve Molla Sadra'ya birgok filo-
zof've diisiiniir zaman hakkinda farkli yaklasimlar ortaya
koymuslardir.

Zaman kelimesi sozliikte, bir igin ya da olusun i¢inden
gectigi, gececegi veya gegmekte oldugu siire, “vakit”, “an’
seklinde tanimlanmaktadir.' Aristoteles, zamani ele alirken
zamanin agamali oldugunu ve her bir asamasinin birbirini
oncelik ve sonralik seklinde takip ettigini, bunlarin mer-
kezinde “an”, “vakit” yer aldigini, simdi veya an dedigimiz

7

1 Tiirk Dil Kurumu, zaman.

-

seyinise gecmisile gelecegiayiran bir sinir oldugunu ifade
etmektedir.?

Islam filozoflarindan ibn Sina da zamani Aristoteles’e
benzer tarzda ele almis, zaman ile hareket arasinda bir iligki
kurmustur. Fahreddin Razi ise “an”in, yani vaktin zamanin
boliinmesi miimkiin olmayan en kiigiik parcas: ve ge¢mi-
sin sonu, gelecegin ise baslangici oldugunu ifade etmistir.
Fakat Razi hareketin zamani belirlemedigini, belki tersi,
yani zamanin hareketi belirledigini soyleyerek Aristoteles
ve Ibn Sind'dan ayrlmistir.3

Stfilerise vakti, tasavvur edilen bir hadisenin, gercekles-
mesi muhakkak olan diger bir hadiseyle iliskisi olarak ifade
etmislerdir. Mesela “Bu haftanin sonunda sana gelecegim”
soziinde gelme olay1 bir tasavvur olurken, hafta sonu ise

2 Mebrure Dogan, Zamanin Olgusunun Psikolojik Iyi Olus ve Ibnii’l-Vakt Bagla-
minda Incelenmesi, Uluslararasi Islam Medeniyetinde Zaman Sempozyumu
(Ekim 2015), Edit6r: Bilal Kuspinar, Istanbul 2016, 5.342.

3 Mebrure Dogan, 5.344.

gerceklesmesi s6z konusu olan hadise
olmaktadir. Bu durumda hafta sonu
gelme, fiilin vakti olmaktadir.® Bu
tanimda vakit, siniri belirlenmis, mevcut
bir durumla irtibath olmus olmaktadr,
yani bir olusu ifade etmektedir.
ibnii'l-Arabi bu anlami destekler
mahiyette soyle demistir: “Bir seyin

| zamani onun mevcudiyetidir.”® Bagka bir
i ifadesinde de zamani “Zaman ikiyokluk
\ arasindaki seydir.” seklinde 6zetlemek-

tedir. Yani Ibnii'l-Arabi'ye gore gecmis
ve gelecekitibaridir, asil olan yasanilan
andir. Burada zaman, mevcut sey, olus
tizerinden izah edilmektedir. Zaman
veya vakit denilen sey her an bir olusu

L ifade etmektedir. Ibnii'l-Arabi'nin bu

‘ ‘ gortislerinin “O her giin yeni bir se'ndedir,
istedir.” (55/29) ayetine dayandigini
soyleyebiliriz. Zamani Hakk'in heran
yeni bir se'nde/iste olusunun idraki
olarak da anlayabiliriz. Oyle ki Ibnii'l-A-
rabi'nin diisiince geleneginde dlemde
goriinen ¢okluk, akliitibarlardan ibaret
oldugundan, zaman da bu anlamda
akli itibarlardandir. Zira Hak Teala
icin zaman s6z konusu olmayip biitiin
mevcudat ve dlemler O'nun huzurunda
hazir bulunmaktadir.

Diger yandan zaman Allah'in kul-
larina bir nimetidir. Kur'an'da asra,
geceye, sabaha, kusluk vaktine yemin
edilerek zamanin aziz olusuna ve

kiymetine dikkat ¢ekilmistir. Zaman dyle bir nimettir ki

varliklar arasindaki irtibati1 onunla kurariz, tarihsel akisi
ve siirekliligi onunla idrak ederiz.

Sufiler zamani/vakti ele alirken daha ¢ok “hal” kavra-
miyla birlikte ele almislardir. Bu anlamda vaktin sahibi, hal
sahibidir demislerdir.” Stifinin o anki hali neyse, vakti de
odur. Bu anlamda vakit hile muhtactir. Manevi tecellilere
acik olan stfi siirekli halden hale, renkten renge girer; bir
iner bir yiikselir, bir sarhos olur bir uyanir, bir vecd haline
gelir, ardindan siik{inete erer, bir kabz ve bir bast hdli yasar.
Makamlardan baska makamlara geger, her makamda farkl

4 Abdiilkerim Kuseyri, KuseyriRisalesi, cev. Siileyman Uludag, Dergah Yayinlar,
Istanbul 2003, 5.148.

5 Muhammed Haci Yusuf, ibnii’l-Arabi Zaman ve Kozmoloji, cev. Kadir Filiz,
Nefes Yayinlari, s.67.

6 Mebrure Dogan, s.349.

7 Hucviird, Hakikat Bilgisi, cev. Siileyman Uludag, Dergah yayinlari, istanbul
1996, 5.520.
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hallere biirtiniir. Gectigi mertebeler ve yasadig: haller onu
belirler ve adeta onun vakti, bu tecellilerin hitkmii olur. Stfi
ise bu tecellilerin hiikmiine teslim olur. Iste bundan dolay1
stifiye, ibnii'l-vakt yani vaktin oglu denmistir.

Stfilerden Ebu Ali Dekkak (6. 405/1015), vakit ile ilgili
soyle demistir: “Vakit, icinde bulundugun haldir. Eger sen
diinyada isen vaktin diinyadir. Eger ahirette isen vaktin ahirettir.
Eger neseli isen vaktin nesedir, hiiziinlii isen vaktin hiiziindiir”.®

Vakit, Cenab1 Hakk'in kulunu yénlendirmesidir. Kulun kendi
iradesiyle degil, Hakk'in iradesiyle hareket etmesidir. Boyle
bir durumda olan sGfi Cenab1 Hakk'in emir ve yasaklarini
yapmamazlik edemez. Babanin oglu iizerindeki tasarrufunda
oldugu gibi vaktin de s{ifi tizerine tasarrufu vardir.® Bu,
Yunus Emre’'nin “Kahrin da hos liitfun da hos/ Ya dert gonder
ya deva/ Kahrin da hos, liitfun da hos” siirinde oldugu gibi
Cenabi1 Hak'tan gelen iyi veya katii her seye kulun boyun
egmesi anlamindadir. Diger bir deyisle vaktin hiikmiine
boyun egmek kadere razi olmaktir.

8 Abdulkerim Kuseyri, er-Risale, thk. Abdulkerim Ata, Mektebeti'l-Ebu Hanife,
2000, $.131.
9 Siileyman Uludag, Tasavvufun Dili-II, Mavi Yayincilik, 2007, s.39.

Ebu Yusufb. Hiiseyin “Siifi i¢inde bulundugu vakti deger-
lendirip ikinci bir vakti diisiinmeyendir.” demistir.” Amr b.
Osman Mekki de tasavvuf hakkinda soyle demistir: “Kulun
her vakitte o vakit icerisinde islenmesi en uygun olan amelle
mesgul olmasidir”." Stfi bulundugu ani en iyi sekilde deger-
lendirmeye, en uygun sekilde vaktini doldurmaya 6zen
gosterendir. Bu anlamda ne ge¢misle ilgilenir ne gelecekle.
Ciinkii gegmisteki yapip ettiklerini diisiinmesi ve oradan
dogacak “keske”lerle mesgul olmasi veya gelecekle ilgili
planlar yapmasi ve hayaller kurmasi, icinde bulundugu
vakti zayi etmesi anlamina gelmektedir.

Hucviri'ye gore vakit, gecmisi ve gelecegi diisiinmeye
imkan vermeyen simdiki zamandir. Hakk’tan insanin
gonliine gelen bir varidat, gegmisi ve gelecegi diistinemez
bir hdle, cem’ durumuna gegirir. Bunun iizerine siifi soyle
distiniir “ezelden ebede olani bilemeyecegimize gore hdliginde
Hakile olmamiz en iyisidir. Gegmis ve gelecekle mesgul olmamiz
Hak ile aramizda bir perde olusturur. Bu da bizi cem hdlinden
tefrika hdline getirir”. Ebu Said Harraz'in “Aziz olan vakti,ondan
daha aziz olmayan bir seyle mesgul etmeyin” soziiniin anlami
budur. Hz. Peygamber “Benim Allah ile 6yle bir vaktim vardir
ki o vakte ne bir melek ne de bir resul sigar” buyurmustur. Yani
Hak ile bulundugum 6yle bir an vardir ki o vakitte on sekiz
bin dlemden hicbir seye kalbimde yer yoktur. Miragla ilgili
ayette Hz. Peygamber hakkinda “Gozii gordiigiinde sasmadi ve
onudaasmadi” (53/17) buyrulmus olmasi: da bunu gosterir. "

Stfilere gore tevhid ehlinin biri vuslat digeri hicran
olmak tizere iki vakti vardir. O, vuslat vaktinde de hicran
vaktinde de Hak iledir. Her iki durumda da iradesine sahip
olmadigindan o yok hitkmiindedir. Kulun iradesinin zaman
ile olan iligkisi kesildiginde yaptig1 da gordiigii de Hak olur.”

Stfiler vakti iki tarafi keskin kilica benzetmislerdir.
Kilig kesici oldugundan Allah'in sifideki hitkmiinii kilica
benzetmislerdir. Kilicin hitkmii kesmektir. Vakit, her iki
tarafl yani gecmisi ve gelecegi kesip atar. Yine kilicin keskin
ucu oldugu gibi yumusak ve diiz olan yiizeyi de vardir. Kim
kilicin keskin ve sert tarafiyla oynarsa kili¢ onu keser veya
kilig ona sert ylizlinii gosterir; kim de kilicin keskin olmayan
yiizeyine dokunur veya kilica yumusak davranirsa kili¢ da
onu kesmez ve ona yumusak yiiziinii gosterir. Bunun gibi
stifiler, vaktin hitkmiine boyun egen ve vakit neyi gerekti-
riyorsa onu yapanin kurtulusa erecegini, ona karsi ¢ikanin
dakiligta oldugu gibi vaktin hiikmii tarafindan kesilecegini,
yani helak olacagini ifade etmislerdir."

10 Serrac Tiisi, Islam Tasavvufu, cev. Hasan Kamil Yilmaz, Altinoluk Yayinlari,
Istanbul, s.111.

11 Kuseyri, er-Risale, s.131.

12 Hucviri, Hakikat Bilgisi, s. 518.

13 Hucvri, Hakikat Bilgisi, s. 518.

14 Kuseyri, er-Risale, s.131.

Netice itibariyla ibnii'l-vakt olan s@ifi, bir taraftan seri
hiikiimleri 6zenle yerine getirip, gecmisin ve gelecegin kaygi
ve tasasina kapilmadan vaktin gerektirdigi en uygun isleri,
ibadetleriyerine getirirken diger taraftan da Cenab1 Hak’tan
gelenvecd, cezbe, sekr, ask, sevk, hiiziin, kabz, bast, mahv, ispat
ve heybet gibi manevi, lahuti hallerin, duygularin etkisi ve
egemenligi altinda olmaktadir.

Sifilerden bazilar ibnii'l-vakt makaminin, vaktin hitkmii
ve tasarrufu altinda oldugunu ve kidmil bir makam olma-
digini, bu makamdan daha iistiin olan, ebu’l-vakt (vaktin
babasi) makaminda olmak gerektiginiifade etmiglerdir. Zira
ebu'l-vakt, vakit ve halin hitkmiinden kurtulup, zamanda
ve hallerinde tasarrufta bulunan kimsedir. Vaktin hitkmii
altinda olan telvin ehlidir, yani halden hale girer. Oysa vakit
ve halinde tasarrufta bulunan ise temkin ehli, yani halinde bir
degisme olmayandir.™ Ibnii'l-vakt edilgenlik anlamini ifade
ederken ebu'l-vakt ise etkinligi ifade etmektedir. Tasavvuf
diistincesinde ebu’l-vaktin daha {ist bir mertebe oldugunu
soyleyenler, seyr i siiltikun edilgenlikten etkinlige dogru
bir seyir oldugunu da ifade etmislerdir."

Ibnii'l-Arabi ve takipgileri ebu’l-vakt icin vaktin sahibi,
vaktin efendisi, vaktin imami ve zamanin ayni gibi tabirler
kullanmislardur. Ibnii'l-Arabi'ye gore zamanin sahibi (ebu'l-
vakt) zaman ve mekanda ortaya ¢ikmis tek bir sahistir. Kendi
doneminde tek olmasi itibariyla zamanin kutbudur. Kutup
Hz. Muhammed'in (sav.) halifesi, naibidir. ibnii'l-Arabi’ye

15 Semih Ceyhan, Vakit, DIA, c.42, 5.492.
16 Semih Ceyhan, Vakit, DIA, c.42, 5.492.

gore Hakk'1 Hak ile goren, hevasini boyun egdirtmis kisi
vaktin efendisidir ve ona uyulmasi gerekir. Vaktin sahibi
ayni zamanda Hakk'in suretidir ve kendisine tasarruf yet-
kisi verilmigtir. Dilerse Hakk'in kendisine verdigi kullar
hakkindaki tasarrufyetkisini kullanir dilerse bunu Rabbine
birakir. Bu 6zellige sahip kul hilafette nebilere katilir, ama
risalette onlarin makamina katilamaz. Bundan dolay1 vaktin
sahibi kimse nebilerin halifesi konu-
mundadir, nebilerin getirmis oldugu
seriata tabidir ve seriatin hiikiimlerinde
tasarruf yetkisine sahiptir.”

Mevlana Celaleddin Rimi'ye gore
ise stifihdle kavusup degeriarttig1icin
vaktin oglu olmustur. Yani ge¢misive
gelecegi diistinmez, bulundugu vaktin
geregini yerine getirir. Vaktin sahibi,
sifiolan kisi ise vakitten de hdlden de
kurtulmustur.® Diger bir deyisle safi
olan kimse her seyden ge¢mis ve her
seyi terk etmistir. Terki de terk etmistir.

Tasavvufdiisiincesiicerisinde vaktin
sahibi ve efendisi tabirleri daha iist
makamuisaret etse de siifiler icin nemli
olan Niyazi Misri'nin de ifade ettigi
gibi mahza kulluk olmustur. Stfiler
her daim kul olduklarinin bilincinde
olmuslar ve Hak'tan gelecek olan
tecellilere kendilerini hep muhtac
gormiislerdir. m

m Abdiilkerim Kuseyri, er-Risale, thk. Abdulkerim Ata, Mektebetli’l-Ebu
Hanife, 2000.

m Abdulkerim Kuseyri, Kuseyri Risalesi, cev. Siileyman Uludag, Dergah
Yayinlari, istanbul 2003.

m Hucvari, Hakikat Bilgisi, cev. Stleyman Uludag, Dergéah yayinlari,
istanbul 1996.

m ismail Ankaravi, Minhacti’l-Fukard, haz. Safi Arpagus, Vefa Yayinlari, 2015.

m Mebrure Dogan, Zamanin Olgusunun Psikolojik lyi Olus ve lbnii’l-Vakt
Baglaminda Incelenmesi, Uluslararasi islam Medeniyetinde Zaman
Sempozyumu (Ekim 2015), Editér: Bilal Kuspinar, istanbul 2016.

m Muhammed Haci Yusuf, [bnii’l-Arabi Zaman ve Kozmoloji, gev. Kadir
Filiz, Nefes Yayinlari, 2013.

m Niyazi Misri, Divan, Haz. Kenan Erdogan, Akcag Yayinlari, 1998.

m Semih Ceyhan, Vakit, DIA, c.42.

m Serrac TGsi, [slam Tasavvufu, cev. Hasan Kamil Yilmaz, Altinoluk
Yayinlari, istanbul 1996.

m Suad el-Hakim, /an‘i’/-ArabiSc’)’zlL’igu, Kabalci Yayinlari, istanbul 2005.

m Sileyman Uludag, Tasavvufun Dili-ll, Mavi Yayincilik, 2007.

17 Suad el-Hakim, Ibnivl-Arabi S¢zliigii, Kabalci Yayinlari, istanbul 2005, 5.664.
18 Ismail Ankaravi, Minhacii’l-Fukara, Vefa Yayinlari, 2015, 5.443.
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Ir Zaman imig

Seha fevt itme sakin ‘6mr ¢anagin
Demidiir yi zamanufi gozi yagin

(Sultanim! Omiir canagint sakin ola zdyi etme!
Iste vaktidir, ye zamamin géziiniin yagint!)
Karamanli Ayni

EMSEDDIN SAMI'NiIN MESHUR ESERI “KAMUS-1I

TURKI'YE GORE, ARAPGA, MUZEKKER BiR KELIME
olan zaman, ezmine seklinde cem’ edilmekte, yani cokluk
hale getirilmekte olup “1. Vakit, hengam, ¢ag, 2. Devr, ‘ahd, 3.
Miihlet, mehil, imhal, 4. Mevsim” vb. gibi ¢esitli manalarda
karsimiza ¢ikar. Yine ayni sozliige gore ‘hal, mazi, istikbal’,
yani, simdi, ge¢mis ve gelecek diye de ana hatlariyla tige
boldiigiimiiz fiil cekimleri de bu sinifta diisiiniilmelidir.

u Ar

Degisik sozliiklere bakildiginda “sd’at,
dehr, fursat, ‘asr, miiddet, miihlet,
vakit, dem, an, ezel-ebed, felek” gibi
pek ¢ok yan ve yakin anlamiyla da
karsilagtigimizzaman lizerinde, bilinen
medeniyetlerin, 6nemli yaklagim-
lari, birbirini tamamlayan veya zit
goriisleri de olmustur. llimlerin her
birine gore farkl sekillerde tasnif
edilebilecek olan zaman kavrami,
haliyle en genis sekilde edebiyat
diinyasinda islenmistir. “Edebiyatin
‘Zaman’konusu leilgisiinsan hayattile
olanilgisinin tabif bir neticesidir; ¢iinkii
hayat zamaniginde bir akig ve stirekliliktir.
Insanin hayat hakkinda diisiiniirken en
¢ok 6Ggrenmek istedigi sey bu akigin ne
zaman basladigi ve ne zaman bitecegidir.
Bu hususta insanin kafasint kurcalayan
diger sorular sunlardir: Zaman denilen
bu akis hakikaten var midir, yoksa sadece
bir aldanis midir? Akan zaman mudir,
yoksa insan midir? Dogum, 6liim ve
mukadderatin bu akigla miinasebeti
nedir? Edebiyat en eski ¢caglardan beri
bu konularla ilgilenmektedir. Zaten
edebiyat, biitiin giizel sanatlar gibi,
Zamanin esiriolan fani insanin kendinden
daha devamli bir sey yaratmak, diger
bir tabirle, edebilesmek arzusundan
dogmustur. Edebiyat, insanin hayatta
kiymet verdigi her seyi alip gotiiren
tahripkdr ‘Zaman’karsisinda insana bir
teselli kaynagi olmustur. Edebiyat ilim
gibi sert yiirekli degildir. flim korkung
hakikatleri insanin oniine serip biraktyor, fakat insan teselli
etmiyor. Bu is daha insancil olan Edebiyata kaliyor.”*

Hasuly, felsefi de bir mevzii olan zaman hakkinda diger
ilimlerin ne s6yledigini bir yana birakalim ve edebiyatin bu
husustabize ne dedigine ana hatlariyla goz atmaya ¢aligalim.

Eski Tiirk¢e'de “0d” kelimesi ile karsilanan “zaman”,
Kutadgu Bilig'de ilk olarak asil metnin

Yagiz yir yasil kok kiin ay birle tiin
Toriitti haldyik 6d 6dlek bu kiin

1 Bu konuda daha genis bilgi i¢in bkz.: Ahmet Edip Uysal, “Baz1 Eski Ede-
biyatlarda Zaman Telakkileri”, Ankara Universitesi Dil ve Tarih-Cografya
Fakiiltesi Dergisi, C. 17, Say11.2, s. 173-208. Ankara 1959.

Nesimi- Mesari’s Stiara Millet Kiitiiphanesi Ali Emiri Boliimii, 772’de Kayith

(Yagiz yer, mavi gok, giines, ay ve gece ile mahliikdti, zamam
ve zamdneyi yaratti) seklindeki ticiincii beyti ile karsimiza
¢ikar. Buradan anlasilacag iizere ilk misrada, “Ellezi haleka
seb’a semdvdtin tibdkan” (Miilk 3.) (Gokleri, yedi kat {izerine
yaratan, O'dur.) dyeti ile “Ve hiivellezi halekalleyle vennehdra
vessemse velkamera.” (Enbiya 33.) (O, geceyi, giindiizii, giinesi
ve ay1 yaratandir.) ayetine telmih vardir. ikinci misradan
da Allah'in, mahlakati, zamani ve zamaneyi/felegi yaratti-
gindan bahsedilir. Islam1 Edebiyatimizin, simdilik, bilinen
ilk ve ayn1 zamanda 6600'ii asan beyit sayisiyla en hacimli
mesnevileri arasinda yer alan Kutadgu Bilig'de, 6d ve 6dlek
/zaman ve zamane veya felek kavramy,

(554)  senazivmeigler ddinge tapug
odi kelse aglur bu beklig kapug
(1370)  6liim kelmez erken éliimke itin
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Kutadgubilig

tiriglik ddinde tapug kil tapin
(2286)  ayiklij turur bu 6liim belgiiliig
0di kelmeginge er 6lmez kiiliig
(2521)  negii tir esitgil ukuslug tili
ukugslug tili agtt ma ‘ni yolt
(2522)  ddi bolsa korkit meliklerke yiiz
ayittukta sozle tilin s6zke sz
(2523)  kamug nengke vakt ol 6di belgiiliig
0di bold: erse koriir iki koz
(4625)  yasing erse altmis ddiing erse kis
isig iske tutgil sogik kilma is

orneklerinin de isaret ettigi {izere defalarca karsimiza
¢ikar. Bu bakimdan, 100'iin iizerinde oldugunu soyleyebi-
lecegimiz bu beyitlerin daha iyi anlasilmasi icin serhiveya
modern ifadeyle bir ¢esit yorumu, giintim{iiz Tiirkcesindeki
kargiliklari, kargilikli konusma ve tartigma seklindeki anlatim
tarzinin basarisindaki yeri, kelimelerin hakiki ve mecazi
manalari ile Kur'an-1Kerim ve hadislere olan gondermeleri,
yani “iktibas” ve “tenvir” sanatlar acisindan incelenmesi
bile, tek basina veya ayr1ayri ele alinmasi gereken mevziilar
olarak dikkat ¢ekicidir.

Ahmed-iYeseviHazretleri (13. yy.), Fakr-ndme adli eserinde

“@hirii'z-zamdn yakin bolganda andag mesdyihlar peydd bolgay

kimiblis ‘aleyhi’-la’ne alardin sebak algay ve heme halk alarga
mubhib bolgay” ibareleriyle, yani gliniim{iiz lisaniyla “Kiyamet
kopmaya yakin oldugunda diinyada seyhler ortaya ¢ikacak,
bunlar lanetli seytan ile ortak is tutacaklar ve biitiin halk
da onlara muhabbet besleyecek” diyerek bize dhir-zaman
hakkinda bir kiiciik ikazda bulunmaktadir.

14.yy.a dit, yazari bilinmeyen bir Mevlid metnindeki su
beyitler dikkat ¢ekicidir:

Seniifi ‘askuiila gegmisdiir bu ‘omrim
Seniifi sevkuiila devr ider zamdnum

(Bu 6mriim, senin askinla gegmistir. Zamdnim da seni 6zlemek
ve aramakla gegmistir.)

Ki muntazir olmigdum bunca zamdn
Biliiben nd'il oldum simdi el-an

(Bunca zamandir yolunu gozlemigtim. Simdi seni bildim ve
murddima ndil oldum.)

Gelecekdiir zira dhir-zamandan
Gele hem kdribdan kavmile bundan

(Kiydmetten Gnce gelecektir ¢iinkii. Bundan da o kavimle beraber
bir kervdn gelsin.)

Muhammed'iifi gelecegi zamdni
Irigsmisdiir budur anufi nisdn

(Muhammed'iin gelecegi vakit erigmistir. Onun nigdni da budur.)

Biliifi dhir zaman peygamberidiir
Dahi ciimle Nebiler serveridiir

(O’nun dhir-zaman peygamberi oldugunu iyi bilin. O, biitiin
peygamberlerin de basi/baskanidur.)

14. yy. sdirlerinden olan Kaygusuz Abdal'in siirlerinde
gecen zaman, vakit, zamane gibi kavramlari, su beyitle
orneklendirebiliriz:

Hezardn eyydm u devrdn zamdne gérmiisem nola
‘Acebleme beni sen ug yine bu zamdne geldiim

(Binlerce giin, devir, zamdne gordiiysem ne olur ki? Bana
saskin saskin bakma sen! Iste tekrar bu zamdna geldim.)

Klasik Tiirk Edebiyati devri sairlerinin “zaman”1ve onunla
yakin anlamli kelimeleri, climle icerisinde zarf olarak ¢ok¢a
kullanmakla birlikte, cogunlukla “zaméane” ve “felek /dehr”
kavramlari ile beraber ve olumsuz manada kullandigim
goriiyoruz. Sadece Seyyid Nesimi Hazretleri'nin siirlerine
sOyle bir baktigimizda bile bu kavramin ne kadar renkli bir
kullaniminin olduguna sahit oluruz:

“Ol zaman kim lutfile bir gevhere kildin nazar
Zdhir ol gevherden oldi ciimle esyad bi-aded”
Seyyid Nesim{

(Sen, bir cevhere lutfile baktigin zaman, bugiin gordiigiimiiz her
sey hadsiz hesapsiz bir sekilde o cevherden ortaya ¢ikti/goriindii.)

“Gel gel berii ki savm u saldtun kazdsi var
Sensiz gecen zamdn-1 haydtun kazdsi yoh”
Seyyid Nesim{

(Yakinima dogru gel gel ki, namazin da orucun da kazdsi var/
miimkiin, fakat, sensiz gegen giinlerin bir kazdst yok.)

“Tiirli tiirlii ton i¢inde gordiim ani dem-be-dem
Sive birle kiille yevmin hiive fi’-se’n gosterir”
Seyyid Nesim{

(Onu, tiirlii tiirlii elbiseler igerisinde zaman zaman/dnbedn
gordiim. O, nazli nazli “her giin ayr1 bir is ve mesguliyettedir."d-
yetine uygun isler gdsterir.)

“Her seher vaktinde kim biilbiil figdnin bagslar
Ahim artar séyle kim akar géziimden yaslar”
Seyyid Nesim{

(Her seher vaktinde biilgiil figdn etmeye bagslar. Benim de Ghim
o derece artar ki géziimden kanli yaglar akar.)

“Ey mdye-bahs-1 esyd sensin nihdn u peydad
Hem razik-1 halayik hem halik-1 zamansin”
Seyyid Nesim{

(Ey esydnin giinden giine artmasini saglayan Rabbimiz. Gorii-
nen goriinmeyen Sensin. Sen hem biitiin mahlikdta rizik veren
Rezzdk’sin, hem de zamdm Yaratan'sin.)

“Ben ciimle cihdn u kd'indtim
Ben dehr ii zaman zaman benim ben”
Seyyid Nesimi

(Ben, biitiin cihdmim, kdindtim/varligim. Ben dehrim, zamamm.
Ben zamdmim, zaman...)

“Dehr ii zamdan i¢inde ¢iin bulmadi kimse bir dahi
Sencileyin bu lutfile dehr ii zaman misin nesin”
Seyyid Nesim{

(Dehr ve zamdnin i¢inde hi¢ kimse Senden baska/senin gibi
birini bulamadigi i¢in bu lutufile dehir ve zaman misin Sen?)

“Zamane ziilf ii ruhundan beldya saldi beni
Hem ol zaman ki segildi karas: agindan”
Seyyid Nesim{

(Zamdne/Devir insanlari, beni senin biikliim biikliim sagin ve
parlak yanagindan dolayt beldya saldi/diisiirdii. Bu 6yle bir
zaman ki, ak ile kara birbirinden ayrilir héle gelmisti.)

“Hisdbin sd'ati geldi ne sayarsin ne sanarsin
Sumdrin sagigin bil kim hisdbin bi-sumdr oldu”
Seyyid Nesimi

(Hesap vermenin vakti/sdati geldi, daha ne sayarsin, ne zanne-
dersin? Neyi, ne kadar sayacagini iyi bil ki, senin hesabin artik
hesapsiz bir hdle geldi.)

Keza, Cem Sultan da 6mriiniin biiyiik bir kismu siirgiinde
veya daha dogru birifadeyle gurbette gecmis birinsan olarak
zamandan ve zamaneden bir hayli sikayet¢idir:

“Kildi zemdne cevr ii cefalar dirig
Zevk u safdya olimadum dsind dirig”
Cem Sultan

(Zamdne, ne yazik ki, eziyetler etti, cefdlar eyledi bana. Zevk u
safdya bir tiirlii dsind olamadim/onlarla tamsamadim hig, yazik!)

“Nasini sen Cem'iifi yine nis eylediifi felek
Sanur muisin ki ya'ni bir is eylediifi felek”
Cem Sultan

(Ey felek! Cem'’in yedigini ictigin iyine zehir ettin. Ne yani, iyi
bir ig mi ettijini saniyorsun?!)

“Igen yiiz virme ol ziilf-i siydha
Kiiy can fitne-i Ghir-zemandur”
Cem Sultan

(O saglart kara dilbere sakin ha, fazla yiiz verme! Ciinkii ey
can, o dilber dhir-zaman fitnesidir/kiyameti koparacak kisidir.)

16. yy. sdirlerinden Karamanli/Larendeli Hamdi'nin
Leyla ile Mecnun Mesnevisinde yer alan su zarif beyti de
latife tadinda asagiya alalim:

Vefa levhi yazuldugi zamanda
Sidilar hdmeyi ndm-1 zenanda 2

(Vefanin ad bir levhaya yazildigi zaman, kadinlarin ismi gel-
diginde kalemi kirdilar.)

2 KUTUK Rifat, Larendeli Hamdi'nin Leyla ile Mecnun Mesnevisi (Metin,
Inceleme ve Diger Leyla ile Mecnun Mesnevileriyle Mukayesesi), Atatiirk
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yayimlanmamis Doktora Tezi, Erzurum,
2002. S. 587-88.
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Bilindigi tizere “zaman” kavrami, dilimizde yiizyillardir
cok cesitli ekler ve fiillerle de kullanilmaktadir. Ozellikle
birlesik fiil olarak kullaniminda dikkat ¢eken tasarruflarin
bazilarini agsagida gormek miimkiin olabilir.

Meseld, 14. yy. dini metinlerinden olan meshur Neh-
cli'l-Feradis (Cennetlerin acik yolu) isimli eserde ‘zaman
vermek’ birlesik fiili su sekilde karsimiza ¢ikar: “turur-men
tidi erse bu meliknifi yiizi miitegayyir bold: titreyii basladi taki
aydi “Ey melekii'l-mevt mafia zamdn birgil”. Yani, giiniimiiz
Tiirkgesiyle “Dururum dedi ise, bu melikin yiizii hdlden
hale girdi, titremeye baslad1 ve soyle dedi: Ey 6liim melegi!
Bana zaman ver!”

Metinlerimizde “zaman” kelimesinin “mevsim, donem’
gibi karsiliklariyla bir hayli karsilagmaktayiz. Meseld 14. yy.
tibbi metinlerinden Cerrdh-name'deki “... devdlar koyalar.
Kagan cerdhat karinda vdaki- olsa bagarsuk ydhud yag tasra ¢iksa
ve sisse zaman dahi kis giini olsa issi sardbila tild ideler hattd
sis gide yahdd” (... ilaglar siirsiinler. Eger cerahat karinda
olursabagirsak veya yag disari ¢cikarsa ve yara sigse, zaman
da kis giinii olsa sicak sarap siirsiinler, o zaman sis gider
yada...) ibarelerden da anlasilacagi iizere, kelime, mevsim
karsiliginda kullanilmistir.

Zaman kelimesinin edebiyatimizda kullanildig1 yaygin
anlamlardan birisi de miiphemlik ifade etmekle beraber
ancak ehlinin bilebilecegi bir zaman dilimidir. Mesel3, 14. yy.
eserlerinden olan Giilistan isimli mesnevide gecen agagiya
aldigimiz beyitte, bu dilim, ‘ezel’ olarak diisiiniilmiistiir:

7

Ol zamanda kim yogidi kd'indt
Haznede gizlii dururd: bu sifat

(O zamanda/ezelde, kdindt/varliklar heniiz yok idi. Biitiin bu
vasiflar/stretler/varliklar, hazinede gizli durur idi.)

Dedi ben Peygamber idim sol zaman
K'anda Adem’den bilinmezdi nisan
Muhammediyye (15. yy.)

(Hz. Muhammed “Ben o zaman/ezelde, peygamber idim ki, daha
Hz. Adem’den herhangi bir nisan yoktu.” dedi.)

Zamdn cdrf degilken safia asld
Zamdanu eylediii tekvin i ingd
Siinbiilzdde Vehbi (18. yy.)

(Zaman senin i¢in hi¢bir zaman gegerli degil iken, zamdni
yarattin, ingd ettin Sen.)

Bununlaberaber, her zaman diliminde miinifik /zamane'nin
bulunacagina da kat'1 bir inang/kanaat vardir:

Varidi ol zamdnda ¢ok miindfik
Bulunur mi zamdn kim yok miindfik
Mevlid (15.yy.)

(O zamanda da ¢ok miindfik var idi. Miindfigin olmadigt bir
zaman var mudir/bulunur mu?)

Her nekadar sdirlerimizin tasarrufunda zaman kelimesi
daha ¢ok “ezel” i¢in kullanilmis olsa da bunun yanina
muhakkak genis zaman ifadesiyle birlikte “ebed” kavramini
dahil ederler. Boylece kavram ezeli ve ebedi de igine alacak
sekilde genisler.

Goriinen ciimle Hak'dir her zamdnda
Bu ddem zdtifia burhdn degil mi
Adile Sultan (19.yy.)

(Goriinen, her zamanda hep Allah’tir. Bu insanoglu da Senin
varligina/zatina bir delil degil midir ya?)

15. yy.dakaleme alindigini bildi§imiz miiellifi bilinmeyen
“Makamatii'l-Arifin” isimli bir manzum eserde ise “Burada ne
gegmis, ne gelecek ne de simdiki zaman vardir. Hepsi de bekdnin
kendisidir. Ne o var, ne de bu.” ifadesiyle aslinda zaman kavra-
mina felsefiacidan daha farkli bir sekilde yaklagmaktadir:

Ki bunda mazi miistakbel zamdn yok
Hemdn ‘ayn-1 bekddir in ii Gn yok

Yine, aym1 yiizyil eserlerinden olan Giil ii Hiisrev mes-
nevisinde de benzer bir yaklagim goriiriiz:

Bulina evvel ii Ghir zamdnda
Gorine zdhir i bdtin mekdnda

(Evvel de dhir de zamanda bulunur; zdhir de bdtin da
mekdnda goriiniir.)

Hiikiimdarlarimizdan Murddi de benzer diisiincededir.

Bilgil ki bekdst yok zamdnuii
Gelsiin diliifie ofiatca hdlet
Murdds (16. yy.)

(Bil ki zamdanin bekdst yoktur. I¢inde yasadigin haller, diline
kolayca gelsin de soyle!)

Zaman, sastlacak bir mefhumdur:

‘Acdyib lu‘beti vardur cihdnuf

Garayib siir ‘ati vardur zamdnufl
Hiisrev ii Sirin (16.yy.)

(Cihdnin sastlacak oyunlarivardir. Zamdanin da garip garip, hizl
bir akip gidisi vardir)

Malum oldugu tizere Cenab-1 Hak, zamana ve mekana
sigmaz. Mahlikdtin da Allah'1 bu bakimdan tam mana-
styla bilmesi, anlamasi1 miimkiin degildir. iste bu fikri 15.
yy. sairlerinden Cakeri, su giizel beyti ile izdh etmektedir:

Biliir halk ismiifii bilmez nisdnuii
Mekdnsuz varsin yokdur zamdnufi

(Mahliikdt Sen’in ismini bilir fakat, nigdnini bilmez. Herhangi
bir mekdna sigmadan Sen varsin, zamdnin da yoktur.)

Zaman, fitne ve zuliim zamanidir. Gergek dsiklar, inananlar,
zamandan her zaman bizardir, zuliim goriirler. Siginilacak
tek kapi, Cendb-1 Hak katidur.

Ya Rab bu zulm u fitne zamdnindan el-amdn
Amin iden bu virde belddan emin ola

Seyhi
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(Ey Alldhim! Bu zuliim ve fitne zamdnindan bizi emin eyle,
kurtar! Bu dudya, @min diyenleri de beldlardan koru!)

Ey bi-zamdn u bi-mekdn
Hayretde kalduk bi-mecal
Kemal-i Ummt (15. yy.)

(Ey zamandan ve mekdndan miinezzeh olan Rabbim! Giigsiiz
kuvvetsiz bir hdlde, hayrette kaldik. Medet!)

Dil-berde yoh vefa vii zamdnda safa kisi
Ydr ile mi ¢ikisa ya hod riizgadr ile
Seyhi

(Sevgilide vefa yok, zamanda diiriistliik. Kisi, sevdigine mi kizsin
yoksa felek/zaman ile mi ugragsin?)

Fakat yine de sairlerimiz fitneyi bile, sevgili s6z konusu
olunca hos goriirler:

Sevdiigiim bir sanem-i stih-1 cihdndur kiigiiciik
Gozi cddi ozi fettdn-1 zamdndur kiigiiciik
Ali (15.yy.)

(Sevdigim, cihdni katip karistiran kiigiiciik bir suh sanemdir.
Gozii biiyiileyici, kendisi de zamanin en fettdn/gok fitne ¢ika-
ranidir, kiigticiik...)

Muhibbimahlasiyla siirler yazan Kan{ini Sultan Siileyman
da zamanin ¢ok kisa bir miiddet olarak diisiiniilmesini
salik verir bizlere:

Muhibbi her nefesde siikriifi artur
Varimus bir nefes daht zamdanu

(Muhibbi! Sanki bir nefeslik bir zamanin kalmusg gibi, aldigin
her nefeste Allah’a ettigin siikiirlerin adedini artir)

Kez3, 16.yy. sdirlerinden Camcak Mehmed Celebi de benzer
bir goriis sunar:

An u hiisniifi kim 6liimliisidiir anufi haste-dil
Ah kim dirliik zamamin bafia bir dn eylemis

(Senin yiiziiniin, enddminin giizelliginin liimiine sevddlisidir su
hasta gonliim. Ah ki, felek, dirlik zamanini, bana bir dn/kisactk
bir zaman dilimi etmis de birakmus!)

Zaman, akip gider ve insan oglu onu elde edemez bir tiirlii.
Kar mevkaf-1 zamdn lik zamdn elde degiil

Hayf ser-riste-i ‘0mr-i giizerdn elde degiil

Agah (17.yy)

(Is, zamana bagh, fakat zaman elde degil. Ne yazik ki, akip giden
omriin ip ucu da elimizde degil!)

Klasik donem sairlerinin en ¢ok sikdyetci oldugu ziimre
veya sahislar, pek ¢cok medeniyette de gordiigiimiiz {izere
“zamdne"dir. Bunlar, hayati1 yasamay1 hedeflerler, ileriyi geriyi
diisiinmez, vefd duygusundan bihaber olduklar gibi cefa
etmekten de geri durmazlar, kendi menfaatlerinden baska
bir kayg1 veya mukaddesleri yoktur, aldatirlar, yalan soylerler,
miinafiktirlar, coklukla da miirdyi olurlar. Hal boyle olunca,
iyi insanlar, zamanenin elinden her tiirli eziyeti, cefay1
goriir, cekerler. Sair dilinde en ¢ok duydugumuz sikayet
genellikle bunlara dairdir, beddualar da yine onlaradir:

Bu imis ¢iin zamdnufi simdi kdn
Bulurlar mesned ilei‘tibdr
Mihrf Hatun (15. yy.)

(Zamdnin/Zamanenin simdi isi giicti, bir yere dayanarak itibar
bulmak imis!)

Hamdi zamdneden nice aglamasun bu dem
Bir tdze giil giderse yirine diken biter
Hamds (15. yy.)

(Hamdi, zamdnenin elinde bu dem/zaman nasil ajlamasin ki?
Bir tdze giil giderse, yerine mutlakad diken biter.)

Nev-bahdr ile zamdne piri oldi nev-ciivan
‘Alemiiti her kiisesini eyledi bdg-1 cindn
Edirneli Sevki (15. yy.)

(Zamdneninyaglsi, ilkbahar gelince birden bire delikanli oldu ¢iktt!
Ilkbahar, alemin her bir ksesini cennet bahgelerine déndiirdii.)

I¢iriir carh elinden ‘ddetidiir
Kime serbet kime zehri zaméne
Mihri Hatun

(Zaménenin ddeti/huyu budur iste! Carhin/felegin elinden
kimine serbet icirir, kimine de zehir.)

Saki zamdneniifi cigeri kanini getiir
Nis ideliim ki ctis kila kanumuz gerek
Seyht (15.yy)

(Ey sdki! Zamanenin ciger kanini getir de igelim, cogalim, kani-
miz kaynasin!)

Ah elinden zamane ddeminiifi
Ki gdge irdi burni efi kimindifi
Hamdi-Kiydfet-ndme (15. yy.)

(Zamdne adaminin elinden Gh-vdh! Kiminin burnu td gogiin en
son tabakasina degdi.)

Zamdne bdyi" ii cin miister{ cihdn delldl
‘Aceb mi fark-1 heldl it hardm iden dirse
Seyhi

(Zamdne satici, can miisteri/alici, cihan tellal /gigirtkan... Heldl
ile hardmu fark eden bir kisi, bunu boyle gorse, buna sastlir mi?)

Goriifi zamdne n’eyledi ben miibteldyila
Ayirdiyardan beni derd ii beldyila
Ali (15.yy.)

(Bakin, goriin ki, zamdne ben diigkiinii ne etti? Derd ii beld ile
beni sevdigjimden ayird..)

Zamdne bizde gevher sezdiigiciin dil-hirds eyler
Anuii¢iin bagrumuz hiindur ma ‘drif kdniyuz cand
Baki

(Zamdne bizde bir cevher gordiigii igin hi¢c durmadan kalbimizi
yaralar durur. Iste buyiizden, bagrimiz kan doludur, ma'rifetler
madeniyiz ey sevgili.)

Zamdane bdg-1 fenadur bu mevsimi hés gor
Safa-y kalb gerekse gozet makdm-1 huzir
Sehi Bey (16. yy.)

(Zamdne, fend /yokluk bahgesidir. Bu yiizden bu fend mevsimini
hos gor. Eger kalbin rahatlasin istiyorsan huziir makamin
iste/gozet!)

Umid beste vii tli‘ zebiin felek gadddr
Zemin mehin-i ahdli zamdne diin-perver
Nev'i (16.yy.)

(Umidin eli kolu bagl, talih diigkiin, felek merhametsiz. Zemin,
ahdlinin zayif diistiigii bir yer ve zamdne de al¢ak insanlar
koruyup kolluyor.)

Hildl iken de bulur bedr iken de rif ati mdh
Zamdnede bir olur hep kemdl ile noksdn

Nev't

(Hildliken de dolunay iken de ay her zaman yiiksektir, kiymetlidir.
Zamdne i¢in de kemdl ile noksan, birdir.)

Gordiim zamdne uymadi uydum zamdneye
Benden yiizin geviirdi sofi uct zamdne bak
Sehi Bey

(Baktim ki zamdne bizlere uymadi, ben uydum zamdneye. Fakat
yine de sonunda benden yiiz gevirdi. Su donek zamdneye bak!)

Yokdur rakib-i zag gibi dsiyanimuz

‘Ankalaruz zamanede bi-dsiyanlaruz

Bagdath RGhi (16. yy.)

(Su kdpek rakip kadar bile bir yavamiz yoktur. Allah bilir ya,
zamdnede, ankd gibi konacak bir yerimiz yoktur da onun igin
yuva bilmeyiz...)

Virdiifi rakibe rdhat u mihnet Celili’ye
Ah ey felek zamane gibi diin-perestsin
(16.yy)

(Rakibe rdhat, Celili"ye de eziyet verdin ey felek. Elinden Gh edelim
ah! Ciinkii, sen de zamdne gibi asagilik kimseleri seviyorsun.)

Ehl-i ‘iffet mu ‘teber olmaz cihdnda bir zamdn
Miifsid ii gammaz olan miimtdz olur ‘dlem bu ya
Fazil Paga (19.yy.)

{IFfet ehliinsanlar, cihanda higbir zaman itibar goérmez. Fesat
ehli, isi giicii ldf getirip gotiiren adi insanlar, hep segkin olur,
ne hikmetse!)

Ehl-i insdf ne miimkin bula ‘izz i ikbdl
Sidk u ihlas zamdan i¢re kabdhat gibidiir
Fazil Paga (19.yy.)

(Insdfehli, izzet ve ikbdli nerede bulsun? Bu miimkiin miidiir?
Saddkat/Baglilik, temiz ve diiriist olmak, bu zaman iginde bir
kabdhat gibidir ancak..)

Hele baz sdirlerimiz devrin yoneticilerine o kadar kiz-
gindirlar ki, kendilerini tutamazlar artik.

Ehl-i ‘irfana kuru tahsindiir ihsdnlart
Bu zamane begleriniifi ciimle etvarin s..em
Hayreti
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(Buzamdne beylerinin ihsanlar kuru kuruya bir “dferin” demektir.
Ben bunlarin hepsinin yaptigin, ettigini seveyim!)

Hiisniifi zamdne hiisnidiir iy ydr-1 dil-firib
Aldanma gel bu hiisniifie ki devrdn geliir geger
Mubhibbi

(Giizelligin, nihdyetinde zamdne giizelligidir ey goniil gelen
sevgili. Bu giizelligine gel aldanma, bu devran da gelir geger.)

Sdirlerimizin ‘zaman’ kelimesini ¢cogunlukla “zaman
zarfi” olarak kullandigini soylemistik. Bu tasarruf, daha
¢ok “nice zaman, bunca zaman, bunca vakit, zaman ile..”
vb. seklinde karsimiza ¢ikamaktadir:

d

‘Ask babin dahi bir vech ile tahrir idemez
Mihri kim bunca zaman defter ii divdn karalar
Mihri Hatun

(Ask babini/faslini/boliimiinii bile tek bir cephesiyle yazamazken
Mihri bunca zamandir defter divan karalar durur,)

Ziilfiifi zamdn ile goiili kor u cdn alur
Zird ki mar miiddet ile ejdehd olur
Bursalt Nakkds Sdfi (15. yy.)

(Zaman gegtikee, biikliim biikliim saglarin gonlii birakir da cant
almaya baslar, tipki, yilanin belli bir miiddetten sonra biiyiiyiip
ejderhd olmast gibi...)

Zaman, sdirlerimizin hemen hemen her zaman sikayet
ettikleri bilinmez bir mefhimdur.

Hasmini sah mat iden isbu zamdn satranc ile
Nerd-i ‘alem miihresinde ¢dr u peng ii ses benem
Karamanli Ayni

(Hasmini gah-mat eden bu zaman satranciyla édlem sahnesinde
iste dort, bes ve alti benim.)

Yalnizca 15. yy.1n degil biitiin edebiyatimizin en giizel
kalemlerinden olan Mihri Hatun'un kadinca serzenisine
de kulak verelim:

Uydufi agydra beniimle bir nefes ydr olmaduii
Yolufia bunca zamdandur cdn virdiim bilmediin
Mihr{ Hatun

(Ellere uydun da benimle bir nefes/dn bile sevgili/dost olmadin.
Senin yoluna bunca zamandir can verdim de kiymetini bilmedin!)

Yoluiia cdn viriirem bunca zamdndur dostum
Sadikam yolufida ben Allah hakkigiin begiim
Mihri Hatun

(Dostum! Senin yoluna bunca zamandir can veririm. Beyim!
Allah hakk: i¢in, ben senin yolunda saddkatle duruyorum.)

15. yy. sairlerinden Karamanli Ayni de Mihri Hatun gibi
feryad etmektedir:

Gegdi giiniim figan ile ndle-i bi-girdn ile
Yar seniifi zamdn ile ay yiiziifii gérem mi ki

(Giiniim/Omriim, figdn ile haddi hesdbi olmayan iniltilerle
gecti gitti. Ey sevgqili! Senin zaman gegtikge ay yiiziinii bir kez
goriir miyim ki?)

Demi bir giin giini bir yil y1la sagis mi olur
Bilmezem ki ne kadar oldi zamdn sen gideli

(Demi/An bir giin, giinii bir yildir. Hele ki yila bir sayt mu soyle-
nebilir? Sen gideli ne kadar zaman oldu, bilemiyorum.)

Neler geldi beniim basuma td kim
Zaman ol meh-cemadli aldi gitdi

(Zaman, o ay yiizlii sevgilimi alip gittiginden beri benim basima
neler geldi neler...)

Hizr-1 zamdnsin iy sanem db-1 haydtufi igeliim
Kalmaz ebed kimesneye isbu zaman didiikleri

(Ey put gibi giizel sevgili! Sen de zaménin Hizrisin. Senin 6liim-
siizliik suyunu/ab-1 haydti igelim gel. Bu zaman dedikleri sey,
ebediyyen kimseye kalmaz, inan!)

Bu zaman n’itdiiklerin bafia sikdyet ideyiim
Bir nefes giis eyle bu giiftara iy riisen-zamir

(Bu zaman dedikleri seyin bana neler ettigini sana bir bir sikdyet
edeyim. Ey gonlii acik insan! Bir nefeslik de olsa lutfet de beni
dinleyiver.)

Zamdna asld giivenilmez, donektir, insanlara tuzaklar kurar.
Beld ddmin diizer bir dane virmez

Zamdn fazl ehline kurar duzagin

Karamanli Ayni

(Beld tuzagini kurar, bir tdne bile vermez. Fazilet ehli/erdemli
insanlara zaman tuzaklarin kurar durur,)

Edebiyat diinydmizda en ¢ok bahsi gecen kavramlardan biri
de “dhir-zaman” yani kiyamete yakin zamandir.

Ty sinifi kas u koziifi ser-fitne-i dhir-zamdn
Leblerifidiir haste kéfiliimge haydt-1 cdviddn
Hiiseyin Baykara (15. yy.)

(Ey sevgili! Senin kasin, goziin Ghir zamdnin fitne bagidir. Dudak-
larin ise hasta gonliime ebedi bir hayat bahseder.)

Sdirlerimiz her ne olursa olsun {imitsiz degildir ve her
zamanin bir siisii bezegi olacaginin farkindadir. Bu hususta
bizlere nasihat etmekten de geri durmazlar:

Zamdnuf ziyneti sensin seniifi de ziynetiiii ma‘nd
Zihi ziynet zihi stiret zihi lem‘a zihi ldmi"
Karamanli Ayni

(Zamamn siisii sensin, senin de ziynetin ma’nddr. Iste bu siis, ne
giizel bir siistiir, siret ne giizel, parlamasi ne giizel, parlayansa
ne kadar hos!)

15. yy. eserlerimizden olan “Ma‘arif-ndme”deki zaman
tarifi de bu babdan sayilabilir:

“Zamanbir diis gibidir gelir gecer ve cihan bir uyku gibidir
kisi 6liince duyar.”

17. yy.1n en sohretli sdirlerinden olan Nabi Efendi'nin
de asagiya aldigimiz beytinde ifade ettigi iizere zamana
miiteallik kavramlardan olan “dehr"den, “rlizgar"dan epey
iyilik (!) gordiigii anlasiliyor:

“Bag-1 dehrin hem hazdnin hem bahdrin gérmiisiiz
Biz nesatin da gamin da rizgdrin gormiistiz”
Nabi

Hikaye bu ya, uzunca bir miiddet devlet hizmetinde
bulunan Nabi'nin, devlet tarafindan kendisine tahsis edilen
evi, Corlulu Ali Pasa tarafindan yiktirilir. Bu vaziyet, haliyle
sdire dokunur, fakat olgun da bir insan olan sair, bunu sahsi
kin veya diismanliga doniistiirmek yerine buradan bir ders
¢ikarilacak hale doniistiiriir ve yukaridaki beyitle baslayan
bes beyitlik gazel seklindeki bu siirini yazar. Rivayet edilir
ki, onu taniyanlar “Kegke Nabi'nin yiiz evi olsa, yiizii de elin-
den alinsayd: da, biiyiik sdirden bize boyle yiiz eser kalsaydi.”
diyerek bu siiri ne kadar begendiklerini dile getirmislerdir.
Yazildigindan bu yana cok begenilen, tezkirelere muhakkak
alinan, her okuyani, 6zellikle devlet hizmetinde bulunanlarn
fazlasiyla etkileyen bu gazel, edebiyat diinydsindan olan
sanatkarlar da cok etkilemistir. Nabi'nin 1712'deki vefatindan
sonra da bu gazele ¢ok sayida nazire ve tahmfis yapilmistir.

Zaman tasavvuru, ozellikle 19. yy.a girildiginde cesitlilik
arz etmeye baslar. 19. yy.daki zaman tasavvuru ile ilgili
manzaray1 az ¢ok arz edecek bir beyti agagiya alalim:

Cdy-1rahat kalmad: artik bize ¢okdan beri
Gegdi gitdi sevk i sadi bir zaman donmez geri
Leyld Hanim (19. yy.)

(Bize, coktan beridir rahat edecek bir yer kalmadi. Zevk de mut-
luluk da gegti gitti artik. Uzunca bir zaman geri donmez artik.)

Anlasilan oki, 19. yy.da insanlarimiz gibi sdirlerimiz de
iyice bunalmis vaziyettedir. Yozgatli Hiizni'nin su beyitle-
rine kulak tutalim:

Devlet-i Dard degil diinyd dahi ‘aynimda yok
Eyledim nefret zamdndan hi¢ halavet kalmamis

(Dérd’nin devleti degil, diinyd bile artik goziimde degil. Bu
zamandan nefret eyledim. Hi¢ tadi tuzu kalmamus.)

Neden boyle olur magriir iki giinliik fendya dil
‘[badetle miirtir etmis nicin bir &n zamanim yok.

(Goniil, neden boyle, iki giinliik fani diinydya giivenir de gurur-
lanir durur? Neden, ibadetle gegmis bir Gnim, zamdnim yok?)

19.yy.a dair ilging bir beyitte de yukaridakilerin aksine
bir goriis ile karsilasiyoruz:

Hig fevt-i firsat eylemeyiip ciinbis ide gor
Zevk idecek zamdn bu zaman seb bu seb bu seb
Fehmi

(Hig firsati elden kagirmayip keyfini siirmene bak sen! Zevk
edecek zaman bu zamandur, gece bu gecedir.)

Insanimizin arayislar icerisinde bulundugu bir devir
olarak nitelendirilebilecek olan 19. yy.dan bir bagka feryad
ise soyledir:

Ne zaman ref’ olacak perde-i gaflet benden
Ne zaman agilacak basira-i cdmim ‘aceb
Fenni

(Acabd, goziimiin 6niindeki gaflet perdesi ne zaman kalkacak
benden? Can/Goniil goziim ne zaman agilacak acabd?)

Bu yiizyil sdirelerinden Feride Hanim'da ise “elest”
meclisine dit ahd {i peymani hatirlatan beyitler gorebiliriz:
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Ta elest bezmindeki peymdna basim baghidiwr
Ol zamanda itdigim imdna basim baghdir

(Elest meclisindeki “Beld/Evet” siziine bagim baglidir. O

zamanda ettigim imdna bagim hdld baghdir.)

Sdirlerimizin zaman kavramina benzer bir sekilde

kullandiklar: kelimelerin basinda
da “vakit” gelmektedir. Bu kelimeyle
birlikte zaman ile aldkali derledigimiz
bazi beyitleri, yiizyillarina gore sirala-
mak siiretiyle erbabinin istifadesiicin
asagiya aliyoruz:

Dem bu demdiir vaktiimi hog goriirem
Miilkiim iginde sahdne yoriirem
Mantiku't-Tayr (14. yy)

Nakd-ivakti gozle Hamdi ‘drif ol
Asst kilmaz gussa-i ferdd safia
Hamds (15. yy.)

Her is vakti irismeyince bitmez
Bumu bilen kisi bi-vakt is itmez
Hiisrev ii Sirin (15.yy.)

Talib gerek ki sidk ile yolda tura miidadm
Ne vakt ele giriir ise matliib hiibdur
Ali (15.yy.)

Huzr yiizliiler elinden niis kil db-1 haydt
Feylestif-1vakt isefi san kim

Sikender devridiir

Seyht (15. yy.)

Zihivakt ii zihi zevk u zihi dem
Ferahlar geldi gitdi gussa vii gam
Mihri Hatun (15. yy.)

Ser-i ziilfiifi bigi ‘akdin stma cdn can-1 gam-giniif
Elest vaktinde cdnlarda olan peymdna bagisla
Karamanli Ayni (15. yy.)

Ezel seher-gehi bir cam i¢iirdi sdki-i vakt
Ebed giinine degin cdnumi humdr iderem
Seyhi (15. yy.)

Yd sevindiir ‘id-i vasluiila ya 6ldiir Mihriyi
Kil terahhum vaktidiir kim siifiiige irdi bigag
Mihri Hatun (15. yy.)

Cem bendefie rahm eyler isefi vaktidiiriir kim
Vaslufui kilur her nefes iy dost temennd
Cem Sultdn (15. yy.)

Ey tabib-i dil beni bend eyle dermdn vaktidiir
Ziilfiifiiifi zencirine divdne gelmislerdeniiz
Mihri Hatun (15. yy.)

Fiirkatiifide tafi mu seftdld dilerse cn u dil
Mive-i bi-vakt iderler drzii bimdrlar
Bdki (16. yy.)

Daglar yaksam ‘aceb mi sineme giil vaktidiir
Nale vii feryad edersem n'ola biilbiil vaktidiir
Haydli Bey (16. yy.)

Vaktine mdlik olan dervisdiir sultdn-1 vakt
‘[zz ii cdh-1 saltanat degmez cihdn gavgdsina
Bdki (16. yy.)

Terahhum kil zaman-1 lutf u hengdm-1 miiriivvetdiir
Cefanufi vakti vardur bi-vefalik her zamdn olmaz

Cindni (16. yy.)

Bir ciivdna‘dsik-1 zar olmak ister gofiliimiiz
Pirlik vaktinde bimdr olmak ister goiiliimiiz
Nev'i (16.yy.)

Vaktiifi hos eyle cim ile ko hum hikdyetin
Bu ‘dlem-i fendya nice Cem geliir gider
Aydinh Visdli (16. yy.)

Hdb-1 gafletden uyan ey dide ‘ibret vaktidiir
Derd-i hicran ile yan stiz u hardret vaktidiir
Nev'i (16.yy.)

Ciida gortip beni agydr ydrum almag istermis
1lahi sakla seytdndan 6liim vaktinde imanum
Vasfi (16. yy.)

Ey rumfiiz-1 ‘aska dgdh olmayan
Oldiigiim vaktin beniim kabriime gel
Sehi Bey (16. yy.)

Vaktiifii hos gozle iy cdn nevbahdr elden gider
Hem geger g6k mevsiimi hem ldle-zdr elden gider
Kansu Gavri (16. yy.)

Eger Bdkiniifi ahvdlinden istifsdr iderlerse
Gam-t1 dil-dara hem-dem vakti hog devletde ‘izzetde
Badki (16.yy.)

Kati dermdndeligiim var bafia bir ¢dre meded
Vaktidiir mihr i vefdnufi demidiir ihsGnufi
Madni 16.yy.)

Kani ol giinler ki ey meh olasin hem-dem bafia
Giil gibi hds ola vaktiim regk ide “dlem bafia
Zati (16.yy)

Derd-i hecriifile be-gdyet muhtelif oldi mizdc
Gel tabibiim vaktidiir bafia ‘ildc eyle ‘ildc
Azizi (16.yy.)

Vaktidiir gel beni 6ldiir sanemd cevriifiile
Miirdeler zinde ola ger irise ‘Isi-demiifi
Muhibbi (16. yy.)

Cesm ii ebrii ile hdl i hat u ziilfiifi bafia bes
Nitekim mii'min olan kigiye bes vakt namdz
Revdni (16.yy.)

Dem-i lutfu zamdn-t himmetdiir
Vakt-i ihsdn ile miiriivvetdiir
Murdd-ndme (16. yy.)

Ey Mevililer biliifi sGhib-zamdnufi vaktidiir
Calaram men kilict séhib-zamdnud ‘igkina
Hatdyi (16. yy.)

Hecriifide 6liim vakti lezzetlii ecelcikdiir
Olmek gamufia nisbet bir kdse ‘aselcikdiir
Behisti (16. yy.)

Hayli vaktdiir kim Hatdy? zulmet-i hicran ¢eker
Lebleriifii cegme-i hayvan idersefi vaktidiir
Hatdyi (16. yy.)

Bahadr eyydmu giil vakti safd hengdmi miil vakti
Bu demde tevbe-kar olur mi zdhid ‘dsik-1 riisva
Kara Fazli (16.yy.)

Dostum ben gideyin bu ¢esm-i girydn aglasun
Vaktidiir diismen sen olsun dostlar kan aglasun

Hayreti (16. yy.)

Hele ben bildigiim bu ki cihdnda ayrilik vakti

‘Aceb riiz-1 musibetdiir ‘aceb eyydm-1 mihnetdiir

Hecri (16.yy.)

Mubhlis-i ehl-i niydza sigmaz ey sifi riya
Stkleti kaldir yiiri turma namdzifi vaktidir
Kadi Sefi' (17. yy.)

Variddt-1 zat-1 mutlak tercemdmidur diliim
Cdn u dilden miistemi" ol vahy-i Rabbdn vaktidiir
Askeri (17.yy.)

Vefé idersen eger eyle her zaman hosdur
Eger¢i hiibdur ey meh cefd da vaktinde
Agdh (17.yy)

Ki vaktin hdkimi olma anin mahkdami olgil
Afia sen iktidd it olma zinhdr mukteddst
Kudddst (18. yy.)

Her kim i¢di o cdmi Hizr-1 vaktiifi elinden
Zindediir ol td ebed buld: ¢ii Hakdan beka
Seyyid Mehmed Emin Efendi (18. yy.)

Eger ‘dkil isefi sa‘y eyle hayra hds gegir vaktin
Rizd-y1 Hakk'1 tahsil et murdda onda ere gor
Adile Sultan (19. yy.)
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Sen giil idiifi cemende ben biilbiil
Ol zamdni afi a behey kdafir
Mihri Hatun (15. yy.)

Ne vakt-i ferah-devran ‘dlem bu deme hayrdn
Bifi cdna deger bir dn ne hosca zaman ancak
Mihri Hatun (15. yy.)

Diin-perverdiir zamdn kendiiye vii séhina yuf
Kendii vii sdhi nediir belki sehensdhina yuf
Karamanli Ayni (15. yy.)

Dimediifi bu dahi dstifteleriimden biridiir
Siiriniirem yolufia bunca zamdn iki g6ziim
Mihri Hatun (15. yy.)

Meh-padreler durur n’ola tifl ise hiiblar
Her birisi zamdn ile bir dfitdb olur
Mestht (15. yy.)

Hat-1nigdr irigince biz ani hog goreliim
Ecel ¢iin irisiir dhir zamdni hos goreliim
Mestht (15. yy.)

Vakt ogli olan sevgiilii diinydda benem bil
Ol vakte zamanum gibisin sevgiilii mahbiib
Karamanli Ayni (15. yy.)

Geh cdn emir olur gami milkine gdh dil
La-biid cihdnda her kisiniifi bir zamani var
Adni (15.yy)

Devrdni her ki siirmedi bir ndzenin ile
Sahi olursa devr-i zamanuii ne lutfi var®
Al (15.yy)

Bize gore, Klasik Tiirk siirinin zaman anlayisini, 6zel-
likle 19. yy.da en iyi tarif eden siirlerden biri, bu yiizyilin
hemenilk ¢eyreginde hayata veda eden Enderunlu Vasif'in
asagiya aldigimiz alti beyitlik muhtesem gazelidir. Toplum
psikolojisini, devir rithu ve tenkidini de igeren bu gazel,
aslinda gliniimiiz hayatina ve yasadigimiz sikintilara da
151k tutacak tazeliktedir.

Erbab-1 liitfu himmet o da bir zaman imig
Biz gérmediik indyet o da bir zamdn imis

Yér-i kadimin itmez imis dostdn feda

3 Bukiigiik galigmada geceli giindiizlii birkag hafta siiren sahsi taramalarimin
nihayetine dogru bana gokga yardimci olan TEBDIZ ekibine ve 6zellikle
sevgili kardegim Prof. Dr. ismail Hakki Aksoyak ile heyetten Esra Kili¢'a
ayrica tesekkiir ediyorum.

Ahmet Hamdi Tanpinar

Yédrdnda miiriivvet o da bir zamdn imis

Simdi miindfikanediir iilfet zamdnede
Ahbdb ile mahabbet o da bir zaman imis

Habhis ne bizde kaldi ne ydr u yaranda
Ciinbiis mahabbet iilfet o da bir zaman imis

Ne zevkler eyledik seb-i helvada ydrile
Agz agza datlu sohbet o da bir zamdn imis

Kim simdi nazm u nesre ider Vasif i'tibar
Inga vii si're ragbet o da bir zamdn imis
Enderunlu Vasif (vef. 1824)

Sozii daha fazla uzatmadan, giinimiize dogru gelecek
olursak, bu donemde ‘zaman’ kavramini en ¢ok inceleyen
ve dahi igleyen isim olarak muhakkak ki Ahmet Hamdi
Tanpinar'i goriirliz. Onun gerek mensur ve gerekse manzum
eserlerinde “zaman” lizerine kendine has ve insani sarip sar-
malayan bir tislibunun, ifdde tarzinin oldugunu rahathkla
sOyleyebiliriz. Bize gore, modern Tiirk siirinin “zaman” ile
alakali, -'mekani’ daigerisinde yoguran- en giizel siirlerinin
basinda siiphesiz onun saheser addedebilecegimiz meshur

“Bursa’da Zaman"* siiri gelir:5

4 §iir tizerine bir inceleme i¢in bkz.: Selami Cakmakci, Ahmet Hamdi Tan-
pinar'in “Bursa'da Zaman” Siirinde “Zaman” ve “Riiya” Kavramlan Uzerine
Bir Inceleme, Firat Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, C. 23., S. 2, 5. 59-69.
Elazig 2013.

5 Ahmet Hamdi Tanpinar'in siirlerindeki zaman tasarruflari igin bkz.: Tarik
Ozcan, “Tanpinar'in Siirlerinde Zaman Anlayist”, Firat Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii Dergisi, C. 22, Say11, s. 75-84. Elaz1§ 2012.

Bursa’da bir eski cdmi avlusu,
Kii¢iik sadirvanda sakirdayan su;

Orhan zamdnindan kalma bir duvar...

Onunla bir yasta ihtiyar ¢inar
Eliyor dort yana sdkin bir giinii.
Bir riiyddan arta kalmanin hiiznii
Icinde giiliiyor bana derinden.
Yiizlerce cesmenin serinliginden
Ovanin yesili g6Giin mavisi

Ve mimarilerin en ildhisi.

Bir zafer miijdesi burada her isim:
Sanki tek bir anda giin, sdat, mevsim
Yasiyor sihrini gegmis zamdnin
Hald bu taslarda giilen riiydnin.
Giivercin bakisl sessizlik bile
Cinliyor bir sonsuz devam vehmiyle.
Giimiislii bir fecrin zafer aynast,
Murddiye, sabrin aci meyvasi,
Omriiniin timsali beyaz Niliifer,
Tiirbeler, camiler, eski bahgeler,
Sanli hikdyesi binlerce erin

Sesi nabzim olmug hengdmelerin
Nakleder yadini gelen gegene.

Bu haydlde uyur Bursa her gece,
Her safak onunla uyanr, giiler
Giimiis aydinlikta serviler, giiller
Serin hiilydsiyla cesmelerinin.
Bagindayim sanki bir mucizenin,
Su sesi ve kanat sikirtisindan
Billir bir avize Bursa'da zaman.

Yesil tiirbesini gezdik diin aksam,
Duyduk bir musiki gibi zamandan
Cinilere sinmis Kur'an sesini.

Fetih giinlerinin saf nesesini
Aydinlanmis buldum tebessiimiinle.
Isterdim bu eski yerde seninle

Bas basa uyumak son uykumuzu,
Bu hayiliginde... Ve ufkumuzu
Cepecevre kaplasin bu ziyd, bu renk,
Havay: dolduran uhrevi ahenk.

Birildh uykusu olur elbette
Oliim bu tilstiml1 ebediyette,
Belki de riiydst biiytik cedlerin,
Beyaz bahgede su seslerinin.

Sozii, yine Tanpinar'in agagiya aldigimiz milkemmel
siiri ile bitirelim:

Neigindeyim zamdnin,
Ne de biisbiitiin disinda;
Yekpdre, genis bir anin
Par¢alanmaz akisinda.

Bir garip riiya rengiyle
Uyusmus gibi her sekil,
Riizgdrda ugan tiiy bile
Benim kadar hafif degil.

Bagim siikdtu dgiiten
Ugsuz bucaksiz degirmen;
Icim muradina ermis
Abasiz, postsuz bir dervis.

Kokii bende bir sarmagtk
Olmus diinya sezmekteyim,
Mavi, masmavi bir istk m
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KOKSAL ALVER
Prof. Dr. IU Edebiyat Fakiiltesi Sosyoloji

s AAT KULESI, BIR KULE YAHUT BiR YAPININ YUKSEKGE
BiR BOLUMUNE MEKANIK SAAT KADRANI YERLESTIRI-
lerek inga edilen bagimsiz mimari ve mekansal bir birimdir.
Kent merkezini, kentsel odaklari, kentsel bulusmalari ve kentsel
karsilagmalaribelirleyen, bir odak mekana doniisen saat kulesi,
zaman icinde bir imge, simge, sembol, siluet ve anit hline gelir.
Yapildig1 kentin bir simgesi olma giiciine erisen, hatta sehrin
siluetine damga vuran saat kulesi, siyasal, toplumsal ve kiiltiirel
izah1 mimkiin kilar.

Saat kulesi, giindelik hayatin ana yoriingelerini kendi bede-
ninde toplar. Giiglii bir imge ve etkili bir hafiza olan saat kulesi,
merkezine saat kavramini alarak, insan hayatinin var olus koor-
dinatlarina dair ince gostergelere sahiptir. Zaman, mekdn, yapt,
mimari, estetik, tasarim, nesne/esyaq, siyaset, iktidar, ideoloji, otorite,
giig, ritiiel, sembol, anit gibi insanin var olma mecralarina atif yapar.
Atif yaptig1 her bir olgunun hatirlanmasina, tartigilmasina ve
mekansal birim 6l¢eginde yeniden yorumlanmasina yol agar.

Saat kulesinin abideviligi ve gosterisli yapisi, topluma
ve insana ‘tepeden bakma'’ tarzini hatirlatir. Insani
gozetleyen, insana bir seyi gosteren, 6greten, dikte
eden ve nihayetinde onu egiten, yoneten, yonlendiren,
bir dizgeye sokan, bir sisteme dahil eden iktidar etme
bicimlerinin pek cok izdiisiimiinden biridir. Tipk:
heykeller, hiikiimet konaklari, anitlar, kaleler, kuleler,
burclar, gékdelenler, ta¢ kapilar, saray kapilari gibi.

Kentin akigkan bélgelerine, meydanlara, kamusal
alanlara, bulvarlara, kavsaklara insa edilen, giindelik hayat
iligkilerini, kentsel hareketlenmeleri ve kentsel ritiielleri
yonlendiren, kentin akisinda esrarengiz bir rol iistlenen
saat kulesi, merkezi bir anit olma vasfini iistlenir. Mimari
iislubu, mimari gelenegi (barok, eklektik ve neo-klasik
iislup), mekan cizgileri, malzemesi, tasarimi, tasarima yon
veren tasavvur ve yapinin sembolizmi pek ¢ok hususu izah
eder. Mimari iislup, mimarlik tarihi, estetik, tasarim saat
kulesinin yapildig1 doneme iligkin kimi ipuglarini ihtiva
eder. Kullanilan malzeme, malzemenin iglenmesi, mimarin
sahsiyeti, mekanin bi¢imi, mekanin konumu, mekanin
anlamlari ve simgesel karakteri, mekanin ¢ok amacli yapisi
saat kulesinin yorumlanmasinda 6ne ¢ikar. icerdigi gorsel
isaretler, desenler, yazilar, logolar, amblemler, ¢izgiler saat
kulesinin anitsal yoniinii giiglendirir.

Bellibir siyasi iradenin, diinya goriisiiniin, mimari anla-
yisin, mekan tasavvurunun kentsel yonetim ve mekan insa
etme stratejilerini iceren saat kulesi, kent tasariminin, kent
peyzajinin ve kent diizeninin nasil isledigini, hangi esaslar
izerinden pratige doniistiiriildiigiinii izah eder. Tasarim ve
peyzajin ne sekilde siyasal, kiiltiirel ve toplumsal anlamlar
icerdigini aciklar. Saat kulesinin neyi sembolize ettigi ise
¢ok daha manidardir: iktidar, otorite, gii¢, modernlesme,
yenilesme, reform, diizen, intizam, dakiklik... Hayli goste-
rigli, hagmetli, debdebeli, yiicelik hissi verecek bir sekilde
yapilan saat kuleleri, abidevi goriiniimleriyle dikkat ¢eker.
Siyaset etme bi¢iminin tiim denklemlerini ve siire¢lerini
kendibagina anlatmayi basarir. Bu hususu sair Fani Efendi,
basarili bir ironiyle dile getirir: “Bir muazzam eserdir ki, misli
yok, naziri yok/Zahiren saat ¢alar, manen hiikiimet seslenir.”
Muazzam birer eser olmakla birlikte iktidarin seslendigini
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Namaz vakitlerinin ve zamanin tayininde ciddi islevler iistlenen
muvakkithaneler, 6nemli bir kurum olmanin yaninda dikkate deger bir
mimari birimdir. Cami miistemilatlarinda yer alan muvakkithaneler,
mekanik saatlerin yayginlasmasiyla yerini saat kulelerine birakip
sessizlige dogru yol alir.

acikca gosteren pek ¢cok saat kulesine
rastlamak miimkiin. En bagta Kabe'yi
minik bir noktaya dontiistiiren hayli
yiiksek Mekke Saat Kulesi (2011) olmak
iizere Dolmabahge Saat Kulesi (1894),
Faisalabad Saat Kulesi (1905), Baris

Kulesi (1916), Spasskaya Saat Kulesi
(1941) 6rnek verilebilir.

Saat kulesinin abideviligi ve gos-
terisli yapisi, topluma ve insana ‘tepe-
den bakma’ tarzimi hatirlatir. insani
gozetleyen, insana bir seyi gosteren,
ogreten, dikte eden ve nihayetinde

onu egiten, yoneten, yonlendiren, bir
dizgeye sokan, bir sisteme ddhil eden
iktidar etme bicimlerinin pek ¢cok
izdiistimiinden biridir. Tipk: heykeller,
hiikiimet konaklari, anitlar, kaleler,
kuleler, burglar, gokdelenler, tac kapilar,
saray kapilari gibi. Estetik, tasarim ve
mimari islupla birleserek daha etkili
ve kalic1 bir héle gelen abideviyapilar,
giiclii birer sembol olarak farkli islevler
{istlenir. Sade yapilarin yani sira izmir,
Izmit, Dolmabahce, Tophane, Yildiz
Saray1 saat kuleleri gibi hem abidevi
hem cok siislii kuleler de bulunmaktadir.
Toplumlarin zaman algilarini, tasav-
vurlarini ve pratiklerini bir bigimde
ifade etme imkani sunan saat kulesi,
zamanin ve saatin toplumsal iligki-
lerdeki 6nemini hatirlatir. Her sey
zaman icinde anlam bulur, ‘vakti saati
geldiginde’ meselenin 6zii anlasilir;
zamani¢inde yeniden iiretilir, zamana
gore deger kazanir. Hayat zamanin
¢emberinde sekillenir, bi¢imlenir, bir
rotaya girer. Zaman bilinci, toplumun
esasli bir sekilde diinya iligkilerinde
yer bulmasini saglar; toplumlar zaman
algilarina gore yasamlarini stirdiiriir.
Eylemler, ritiieller ve giindelik hayat
zamanbaglamindaanlambulur; zamana
ve mekdna gore igerik ve sinir kazanir.
Zaman ve mekdn toplumsallagsma
bicimlerinin olusma zeminidir. Zaman
ayarlanir, mekan belirlenir ve toplum
butemel koordinatlar {izerinde kurulur.
Zamani ayarlamak, zamani tayin
etmek, zamani 6l¢mek, zamandan
haberdar olmak, dongiiytii takip etmek
toplumlarinyasama durumlarini esastan
belirler. Bu yiizden hemen tiim top-
lumlar zamani tayin etmek i¢in farkl
yontemler kullanagelir. Takvimler ve
saatler enbilinen yontemlerdir. Giineg
saati, kum saati, su saati ve mekanik
saatler farkl1 donemlerde farkli top-
lumlarin zaman tayininde kullandiklar
saat bicimleridir. Saatleri ayarlamak,
vakti tayin etmek, hava durumunu
takip etmek icin de ¢esitli kurumlar
kurulur. Muvakkithaneler bunun

tipik 6rnegidir. Namaz vakitlerinin
ve zamanin tayininde ciddi islevler
uistlenen muvakkithaneler, 6nemli bir
kurum olmanin yaninda dikkate deger
bir mimari birimdir. Cami miistemi-
latlarinda yer alan muvakkithaneler,
mekanik saatlerin yayginlasmasiyla

yerini saat kulelerine birakip sessizlige
dogru yol alir. Kayseri Saat Kulesi ile
Dolmabahge Saat Kulesi, hemen yani
basinda yer alan muvakkithanelerle bir
stirekliligi yahut kopusu temsil eder.
Saat kulesi, genis zamani hatirlatir
ancak nihayetinde saat nesnesiyle

Saat modernlesme siyasetinin toplumu tasarlamada kullandig bir
enstriimana doniisiir. Saat gibi islemek, saatin tik taklar1 gibi cahsmak,
saat kadar dakik olmak yiiceltilir; asalet, tembellik, avarelik, ziippelik,
basibosluk, serserilik ciddi bir bicimde olumsuzlanur.

anlam bulur. Saat kavrami ise zaman

mefhumuna dolayisiyla zaman tasav-
vurunabaglidir. Bir nesne olarak saatin

toplumsal ve kiiltiirel karsiliklarini

hatirlatan kule, saatin merkeziligini

ve belirleyiciligini siirekli hatirlatip

durur. Saat, modern kentsel iligkilerin

biitiin ritmini ayarlayan, kentlinin

davraniglarina ve bilincine isleyen,
tiim hareketleri, isleri, tutumlar ken-
dinde toplayan bir nesnedir. Calisma,
hiz, tempo, kosusturma gibi belirgin

davramislar icinde hayat siiren kentli,
saate bagimli bir hayatin esiri olur.
Onun hayatini yonlendiren saatin

vuruslari, akrep ve yelkovanin aheste

aheste yiirtiyiisleri, saatten kentlinin

hayatina siiziilen tik tak sesleridir.

Saat ‘ayarli’ bir zaman telakkisidir.
Yekpare zamani saat saat, dakika dakika
parcalayan, islevsel anlara ayiran, diizen,
intizam ve sistemin iglerligini temsil
eden saat, modernlesme siireciyle
birlikte mekaniklesir ve yeni anlamlar
kazanir. Daha evvelinde farkl saat
birimleri kullanan insanlik, mekanik
saatlerle birlikte yekpare zamani, ani,
gilinii, mevsimleri belli bir nesneye
sikistirmayi tercih eder. Oyle ki saat
modernlesme siyasetinin toplumu
tasarlamada kullandigi bir enstriimana
doniisiir. Saat gibi islemek, saatin tik
taklar gibi calismak, saat kadar dakik
olmak yiiceltilir; asalet, tembellik, ava-
relik, zlippelik, basibosluk, serserilik
ciddi bir bicimde olumsuzlanair.

Bir saat kulesinin varligi, pek ¢cok
hususunbir arada degerlendirilmesine
delalet eder. Hayatin ana koordinatlari
olan insan, zaman ve mekanin kimi
ayrintilarini ve 6zelliklerini kendibagla-
minayerlestiren saat kulesi; zamanlara,
donemlere, mekansal bicimlenmelere,
tasarimlara, mimari iisluplara, hayat
tarzlarina, diinya iligkilerine, diinya
tasavvurlarina, insan algilarina, giig
iligkilerine, iktidar bicimlerine dairince
gondermelerle doludur. Alinhgindaki
saatin tik taklarinin her biri bu ince
gondermeleri duyurur. m

ﬂ DUSUNEN SEHIR | Dosya | Saat Kulesi



KUDUS'TE ZAMAN

[amani Asan

I

e Gisterge Pegir

ALPER ASIM B AZI SEHIRLERDE ZAMAN MEF-

HUMU FARKLILASIR, BAZI SEHIR-
ler zamani asar derdi Akif Emre. Bunu
kimi zaman Istanbul'da, kimi zaman
Bursa'da, kimizaman Viyana'da, kimi
zaman Mekke'de, Medine'de, Mos-
tar'da hissettim. Ama bu sadece kimi
zamandi. Bir an gelip gegiyordu ve
kalmiyordu. Mekke ve Medine'yi
1980'lerin ortasinda gezerken sok
olmustum. Bir sehir, hem de kutsal
bir sehir, zaman ve mekan {izerinden
nasil yok edilebilirdi boylesine. Kabe
goriintiilerin ve betonlarin ortasina
hapsedilmis (adeta etrafina beton
atilmis), Nur Dag1, Hira Magarasi yolu
petsiselerden ve kagit parcalarindan
kirletilmis, Sehitler Tepesibile dozerle

neredeyse diimdiiz edilerek ait oldugu
zaman ve mekan diliminden, tarihi
anlamindan yalitilmist1. Siiphesiz bir
mekani degistirmek, zamani degis-
tirmekti. Sehirlerin hafizasi, zamanin
durmasi ya da zamanin derinlesmesi
ile ilgiliydi. Istanbul'u, Bursa'y, Edir-
ne'yi, Konya'yi, Kayseri'yi, Amasya'yi,
Tokat'1 gezerken de yer yer bu hisler
galebe caliyordu. Zamanin mekandaki
siirekliligini cogu yerde yakalamak
neredeyse imkansizdi.

Sehirler insanin mekan buldugu/
tuttugu, zamanla da bunu bir siireklilik
biciminde tarihe, hayata ve insana
tasidig1 organizmalardir. O hem bir
tasavvur, hem bir tefekkiir, hem bir
tenevviir hem de temeddiindiir. insanmin

E DU$0NEN $EHiR 1 DOsYA | Kudiis'te Zaman - Zamani Asan Sehir'de iz ve Gésterge Pesinde



zamani miicessem hale getirdigibaglam
mekan, mekdnin da en miicessem
anlami sehirdir. O halde sehir; insanin
anlam boyutunun somutlagmasi, diga-
riya yansimasidir. Oyleyse gecmisteki
insanlarla da temel irtibatimiz, birak-
tiklar1 eserlerin de 6tesinde daha ¢ok
o mekani kullanmalarindan dolay:dir.
Ayni1 mekani kullanan insanlarin o
mekanda daha dncekizaman diliminde
yasamis olanlarla canlibaglariancak o
zamandan kalan, zamanin ete kemige
biirtindiigii eserlerle s6z konusu olur.
Lakin bunun ilk ve temel sart1, meka-
nin s6z konusu zamanda ortaya ¢ikan
fonksiyonunu siirdiirmesidir. Mesela
gecmisten kalma bir medresede hala
amacina uygun egitim ve 6gretim
devam ediyorsa veya bir sifahiyede
insanlar saglik temelli bir siireklilige

sahiplerse, bir camide namaz kiliyor-
larsa, bir tekkede zikirlerine devam
ediyorlarsa, bir cesmeden su iciyorlarsa
kastettigim iletisim, hatta zamanda
yolculuk siiriiyor demektir. Ciinkii
sehirler de bir varolustur bu yaniyla.
Bu tiir mekanlarda, mekan tizerinden

eski zamana ulagabilmek ve o donem-
deki insanlarla irtibata gegebilmek
miimkiindiir. Tipki onlarin da ayn1
mekanlar iizerinden bizimle irtibata
gectikleri gibi.

Ancak bu tiir mekanlar miize, ticarl
merkezler, turistik gezi ve seyir yerleri
yaptiginiz zaman o artik ge¢misiniz
olmaktan ¢ikmus, bir nostalji mevzuu
haline gelmistir. Bir bakima zaman
ortadan kaldirilmistir. Clinkii meka-
nin zamanla bagini kesmek, mekani
stirekliliginden koparmaktir. Tarihi
baglamindan ve siirekliliginden kopa-
rilan mekan, artik sadece bir teshir
unsurudur. Genellikle tarihlerini yitir-
mis, hafiza problemi yasayan toplumlar,
bu tlir mekanlarini sadece turistik
amagla yeniden diriltip baglaminda
kullanmayarak onu bir seyir aracina

indirgerler.

Fakat bu mekanlari1 zamanla bagini
koparmadan, yapilma amaglarina uygun
olarak kullanmak ise hem o millet igin
hem de genel anlamda insanlik i¢in bir
anlamifade eder. Clinkii gecmisini tarih
yapan insanlar, tarihle bugiin arasindaki

bagibu tiir mekanlar {izerinden kurarlar.
Yahya Kemal Siileymaniye'de Bayram
Sabahi'niya da Ahmet Hamdi Tanpinar
Bursa’da Zaman'i veya Ahmet Hasim
Miisliiman Saati'ni, Necip Fazil istan-
bul'u belki de bu kirilig ve kaybedisle,
s0z konusu siirekliligi ve biitiinligi
aray1s ve bulamayis duygusu ile yazdi-
lar. Akif Emre bir sehirde yagamak ile
ikamet etmek birbirinin ayni degildir
derken, zamanin mekandaki tecellisine
ve tezahiiriine isaret ediyordu. Ciinki
sehir hayattir, canhdir. Insan sehirde,
sehir insanda yasar.

Bu anlamda camilerin disinda
anlamina ve amacina uygun olarak
kullanilan mekanlar bugiin neredeyse
yok denilecek durumdadir. Kaldi ki onlar
bile turistik ziyaretci sayisi ile ibadet
eden insan sayis1 a¢isindan mukayese
edildiginde yine baglamindan kopmus
haldeler. Siileymaniye'yi ziyaret eden
insan sayisi, orada ibadet eden sayisin-
dan daha fazladir. Giintimiizde artik
camiler bile sadece bir turizm ve seyr
aract haline gelmislerdir.

Modern dénemle birlikte neredeyse
tiim Islam diinyasi, mekan olarak

“zamanindan” koptugu i¢in, modern

insan agisindan sadece arkeolojinin

ve tarihin bir mevzuudur. Bu durum

Miisliman insanlar agisindan da gittikce

aynisiirece dogru gitmektedir. Zamani

ve mekani tanmimlayan sehirleri tanim-
lar. Yada sehirleri kuranlar zamani ve

mekani tanimlayanlardir.

Ancak biitlin bunlara ve modern
siire¢ tarafindan tanimlanmalarina
ragmen, Miisliimanlarin insa ettigi
sehirler, Akif Emre’'nin israrla altini
¢izdigi gibiiz ve gostergelerle doludur.
Yanibizler mekan ile zaman arasindaki
bagi bu iz ve gostergelerle kurabilme
imkanina sahibiz. Bunun i¢in de zama-
nin agildigi sehirlerimizi 6rnek alarak
bu iz ve gostergelerden yola ¢ikip bir
zihniyet (metafizik) olusturma imka-
nina sahibiz. Nitekim s6z konusu zihin
bicimini, esya ve hadiseleri okuma,
tanima ve tanimlama niteligimizi
kaybettigimiz i¢in, sozilinii ettigimiz
kopukluk ortaya ¢ikt: ve biitiinliik
ve siireklilik duygumuzu kaybettik.
Biitiin ikili ve paradoksal durumla-
rina ragmen, gelenegimizden gelen
sehirler, bir biitiinliik ve siireklilik
duygusu icinde bize hafizamizla ilgili
¢agrisimlar yapabiliyorlar. Bu sehirler

icinde yasayan insanlarla, yeni zaman
ve mekan tanimlarina karsi hala bir
direnc gosterebiliyorlar.

Mekke ve Medine'nin, Istanbul ve
benzeri sehirlerin son dénemlerde
gittikce mekansal olarak agiri sekiilerles-
mesinekargihik, buizve gostergelerin en
miicessem bicimde goriindiigii sehrin
Kudiis oldugunu rahmetli AkifEmre'den
dinlerdim. Bir sohbetimizde “Kudiis'i
gordiikten sonra sehirle, zaman ve
mekanlailgili tiim fikirlerin degisecek”

demisti. Zamanin hem durdugunu
ama hem de aktigini, mekanin hem
direndigini hem degistigini, yeryiizii
ve gokyiiziiniin ¢ogu zaman yer degis-
tirdigini, zaman ve mekan duygusunun
asildigini ancak Kudiis'te hissedebilirsin
diye de ilave etmisti.

Kudiis'e yola giktigimda bir sehre
degil, bir tarihe, bir zamana, bir mekana,
bir ge¢mise ve gelecege gittigimin
farkindaydim. insan Kudiis'e gitme-
den neisra'y1, ne Mira¢'1 anlayamazd.
Necip Fazil isra ve Mirag1 anlatirken

“zamanin kesintiye ugramasi’ndan
soz ederdi. Mekke ile Kudiis zamanin
kesintiye ugradigs, bir bakima asildig1
ve sonsuzlastig1 mekandi. Oyleyse
icinde yasadigim modern zaman ve
mekan tasavvuruna karsi, bir mekanin
ve zamanin nasil metafizik anlamda

sonsuzlasarak direndigini sehir ekse-
ninde Kudiis'te gorecektim. Metafizik
sonsuzlukla matematik sonsuzlugun
catigsmasiydi belki de bu.

Bunlari diistinerek daha 6nce gerisin
geriye ¢evrildigim havaalanina tedirgin
bicimde girdigimde dahizaman gegip
gitmiyordu. Uzadik¢a uzuyordu sanki.
Ya da o kadar hizli akiyordu ki ben
durdugunu zannediyordum. Biitiin
kontrollerden gectikten sonra yazaman
sonsuzlasarak durdubenimicinyada
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yeni baglad1. Cilinkii kalacagim otele
dogru gidiyordum. Gecenin alaca 151-
ginda Tel-Aviv anlamsiz sekilde siradan
bir suret gibi akip giderken, Kudiis'e
girdigimi sar11g1klarin can verdigi tas-
lardan anladim. Tas gece bile ayniyd;
rengiyle, suretiyle, yansimasiyla.
Kudiis’te ilk giin sabah ezaniyla
birlikte sonsuzlasan zaman, belki de
alt1 giin boyunca bitmeyecek, ayni nok-
tada duracak ve Kudiis'ten ayrilisimla
yeniden akmaya devam edecekti. Sabah
ezaniyla birlikte log 151kl tag duvarlarin
arasindan gec¢iyorum. Dar sokaklardan
gecerken, tas duvarlardan duyulan
gecmisten kalan sesler yiirliylisiime
eslik ederken, Hz. Omer'in kokusu,
Selahaddin Eyyubi'nin vakari, Yavuz
Sultan Selim'in hddimligi adimlarima
eslik ediyordu. Tas duvarlara diisen
yalnizlik, bazi pencerelerin oniinde
tek basina boynu biikiik duran sardun-
yalar, duvarlarda Allahu Ekber yazilar
sessizligime eslik ediyordu. icimdeki
urperti, adimlarimdaki tedirginlik,
ellerimdeki titreklik Mescid-i Aksa'ya

giris kapisinda onulmaz bir afallama
yastyordu. Mekke ve Medine'den sonra
enkutsalimiz olan Mescid'in kapisinda
Israil askerlerini goriince gerceklikle
yiizyiize geliyordum... Iste 0 an; zaman,
insan, mekan, tarih, sehir, her sey allak
bullak oluyordu. Kendi mescidimize

silahli srail askerlerin kimlik kontrolii
ile giriyoruz. Bu gergeklikle ne kadar
ylizlesmek istemesek de tek gercek
buydu Kudiis'te... Gruptan sadece
benim pasaportumu alikoydular ve
geri doniiste alirsin dediler. Nedendir
bilmiyorum ama bu beni mutlu etti.

Akif Abi'yi diigindiim o an.

Sam kapisindan Harem bolgesine
girecegim. Israil askerlerinin kasveti
ve verdigi gerginlik, tas duvarlarin o
anki baskis1 gokyiiziinli gérme arzu-
sunu dogurdu. Gokyiiziinii gormek
istedim o an. Kapidan igeri girince
Kubbetii's Sahra'y1 gordiim. Goklere
acilan kapiy1. Ya da gokleri yere indiren
kubbeyi, kayay1... Aslinda gokyiizii,
kubbe oydu. Sonsuzlugu gormiis,
bir sonsuzluga karigsmis gibi mutlu
ve huzurlu hissediyorum kendimi.
Uzun uzun seyrediyorum, gozlerime
ve gonliime ¢ekiyorum gordiiklerimi.
Gonliime ¢ekmedigim higbir seyi
fotograf makinemle gekmedim.

Harem'ini¢indeydim artik. Bir meka-
nin degil, bir zamanin da i¢indeydim
o an. Burada gercekten zamanin ve
mekanin aynilastigini hissedebiliyor
insan. Kubbetii's Sahra'y1 merkeze
alip etrafini dolasirken, gokyiiziiniin

mavilesmeye basladig1 0 an ¢epegevre
Kudiis'ii seyrediyorum. Harem alani-
nin biiyiikliigiine ragmen hissettigim
sadelik, sankiavucumun icinde bir yeri
dolastyormusum hissini veriyor bana.
Belki de kalbimin icinde dolasiyorum
ucsuz bucaksiz. Her bir yerinde bir iz
ve gosterge var. Her yerde bir peygam-
berin izi ve kokusu. Tiim peygamberler
burada. Tipk: tiim kavimler ve insanlar
gibi... Namazdan sonra igime ¢eke ¢eke
dolasacagim bu mekana namaz 6ncesi
bu bakis, gozlerimin ve gonliimiin
secdesinden baska bir sey degildi.
Cuma Mescidi'nde (Kible Camiiveya
Cami-i Kebir) namaz oncesi okunan
Kuran, mescidin tavaninda u¢usan kus-
larin sevincine karisiyor. Bes yasindan
doksan yasina, erkeginden kadinina,
her renginden tiim insanlar saf saf
dizilmisler. Bir an Kabe'deki tavaf geliyor
aklima. Mira¢'in mekaninda isra'nin
zamanini hissedebiliyor insan. Harem
aslinda bir sehir diyorum. Bir diinya...

Namazsonrasibah¢ede hem fotograf
¢ekiyorum, hem not aliyorum hemde
gliniinisimas ile birlikte mekani (belki
de zamani) daha iyi gorebiliyorum.
$imdi adim adim Harem bolgesini
tiim detay1yla soluma zamani... Zaman
geciyor mu? Gegiyor, ge¢miyor...

Kubbetii's Sahra'dan alacakaran-
likta baktigim sehre bu kez giin 15181
ile bakiyorum. Betonu géormemek
insani boyle mi mutlu eder, yahut tas
bu kadar mi1 insani goriiniir diyorum
icimden. Bir Sel¢cuklu sehri mi Kudiis,
bir Osmanli Sehri mi veya bir Arap
veya Yahudi sehri mi? Burada evet

ve hayir bile neredeyse birbirine bu
kadar yakin. Burada isimler, tanimlar,
adlandirmalar hakikat ummaninda
aynianlami tagiyorlar. Tanimlar buhar-
lasiyor. Dis goriiniis itibari ile nasil
biitiin insanlar birbirine benziyorsa,
mabetler de birbirine benziyor. I¢ine
girdikce farkliliklar: hissedebiliyor
insan. Surette bile varlik ayni.

Daha 6nce Kudiis'e gelmis ve buray1
bilen birisi karsidaki Zeytin Dagi'm1
gostererek, “Harem bélgesieniyi oradan
goriiniir.” diyor. Bense Kudiis'iin en
giizel Harem bolgesinden goriildiigiini
hissediyorum. Belki sureti gormek
bakimindan Zeytin Dag1 daha giizel
olabilir, ancak anlami gormek i¢in
Harem'in i¢inde olup 6yle bakmak
gerekiyor etrafa. O zaman yekpareligi
hissedebiliyor insan, yekpare oldugunu
hissedebiliyor. Birligi gormek muradim,
coklugu degil...

Kubbetii’'s Sahra'nin i¢indeyim. O
kayanin oniinde. Durmanin ne oldu-
gunu insan bir kez de burada anliyor
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Arafat’'tan sonra... Yer ile gogiin bir-
lestigi yer burasi. Varligin merkezi.
Hacer-i Muallak. insanlar hep iz ve
gosterge pesinde. Efendimizin ayak
izinin oldugu yer o kadar kalabalik ki
insanlar ellerini ayak yapip dokunmak
istiyorlar. Avucum oraya degdiginde
yiiriimenin, géormenin, bakmanin,
bilmenin ne oldugu birbirine karisiyor.
El ve ayak, goz ve bas yer degistiriyor.
Zaman degil insan duruyor. Sanki her
sey yeniden tanimlanircasina, insan bile
kendini yeniden tanimliyor. Hacer-i
Muallak’a Kurulus Kayas: denmesi de
bundan sanirim.

flk mihrab1 gérmek icin kayanin
altina, Ruhlar Magarasi'na iniyorum. Ne
kadar da benziyor Nur'daki, Hira'daki,
Sevr'deki kayalara... Bir rehber Hz.
Idris'in deburadan urucettigini anlatiyor.
Hiristiyanlarin Hz. Isa'nin buradan ref
edildigine inandiklarini ekliyor ardin-
dan. Varlig1 ve varolusu rasyonellegtir-
meye ¢calismak ne kadar irrasyonel bir
sey... Akil kalpten bagimsizlastifinda
tepetaklak.

Yahudilerin inanisina gore Hz.
ibrahim'in Hz. ishak’1 burada kurban
edisini hatirliyorum. Hz. Davud ve Hz.
Siileyman bu kayadan dua ediyordu.
Dili olsa da anlatsa kaya. Ama dili var
kayanin. Hz. Peygamberimiz buraya
geldiginde selam verir ve o da alir
selamini. Nitekim benim bildiklerim
kayanin anlattiklar1 degil mi? Belkide
bunun i¢in Kudiis'e Daru’s Selam dendi.
Tast, kayasi bile selam alip selam veri-
yor. Ciinkii Kudiis'te; tas, kaya, mabed,
toprak, mekan, zaman huzur veriyor.

Zaman donmuyor burada. Zaman
duruyor. Zaman sonsuzlasiyor. Zaman
mekanla 6zdeslestiginde zaman da
mekan da asiliyor. Mirag nicin burada
vuku bulmus insan hissediyor. Ibni
Arabi ve Imam Gazali sirtin1 hangi
duvara yaslamislardi diye diisiiniir-
ken, Hz. Fatima'nin mihrab: goziime
carpiyor. Osmanl ¢inilerinin metafizik
baglami kayanin iistiindeki kubbeden
yildizlarin iceriyi nasil aydinlattiklarim

hissettiriyor. Iceride nostalji yapanla
yasayani ayirt edebiliyor insan. Oraya
bakany, goreni fark edebiliyor. Kudiis'tin
bir sehir olarak varolussal bir anlam
oldugunu, varligini bilen goriiyor
ve biliyor. Kudiis Harem bolgesinde
miicessem. $ehir burada hayat veriyor
zamanave mekana. Cevresindeki tim
kusatmaya ragmen o modern zaman
tanimlamalarina direniyor ve onu astyor.

Bahgenin her yeri bagka bir iz ve
gosterge ile dolu. Nebi Mihrabi'nin
oniinde Hz. Peygamberimizin biitiin
peygamberlere namaz kildirdig1 yerden,
Mirag Kubbesi'nin yanindan kadinlar
mescidi olarak kullanilan, Hz. Davud'un
mahkeme makami olarak bilinen Zincirli

Kubbe'yi de gecerek Burak Mescidi'ne
dogru gidiyorum. Cami-i Kebir, Kible
veya Cuma Mescidi solumda kalda.
Mimar Sinan tas tas duvarlarin yaninda
geziyor. Dik bir merdivenden Burak
Mescidi'ne inerken bu da Mira¢ diyorum
icimden. Bu da yiikselis... Insan secde
ederken, egilirken nasil yiikseliyorsa,
burada da Burak Mescidi'ne inerken
yiikseliyor. Insanin miraci secdede degil
mi? Efendimizin Burak'1bagladigi kabul
edilen demir halkaya bakiyor biitiin
gozler. Ama mira¢ namazda. Herkes
namazda. Herkes miracta...

Harem'in etrafi sayamayacagim kadar
¢ok medrese, hankah ve halvethane
ile dolu. Sebiller, kuyular neredeyse

adim basu sizi ferahlatiyor. Ve her yer
namazgah. Harem'in her yeri mescid,
tipki yeryiiziiniin her yerinin mescid
oldugu gibi. Zaten burasi diinyanin ve
yeryiiziiniin bir temsili degil mi? Her
yerde, her kdsede miracta insanlar.
Ciinki her yerde namaz kiliyorlar. Ve
her yerde zaman kesintiye ugruyor veya
aslina doniiyor bir bakima.

Sultan Mahmud Kubbesi'nin altinda
Afrikalilarla sohbet ediyorum. Nebi
Basamaklari'nda Cinli Miislimanlar
dualar ederek ilerliyor. Yusuf Aga
Mihrabi'nin 6niinde Malezyali1 Miis-
limanlar, kimi namaz kiliyor kimi
Kuran okuyor. Taht-1 Siileyman’'da bir
asa ariyor gozlerim. Hz. Stileyman'in

asasinayaslanarak bekledigi makam...
Etrafin-cin dolu, kurtlar ve karincalar
heryerde. Herkesin bir gérevivar burada.
Kimse tesadiifi degil bu sehirde. $ehir
zamanda sonsuz... Sonsuzluk sehirde
anlamli. Kuruldugundan bugiine ayni
zamanin i¢inde sonsuzlugun anlarini
yasiyor ve hissediyor insan. Taht-1
Siilleyman'dan Makam-1 Siileyman’a

geciyorum. Bugiin daru'l hadis olarak
kullanilan mekanin yaninda Gazzaliye
medresesi var. Imam Gazali'nin kaldig},
ders verdigi medrese... Yahudilerin
Altin Kap1 dedikleri, Harem'in kapali
gorkemli kapisi, Rahmet Kapisi'nin
hemen yaninda. Hz. Davud'un dua edip
magfiret diledigi mekan burasi. Hitta
Kapisi alip otelere gotiiriiyor. Celiskiler,
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catismalar, paradokslar. Ama insanin
hikayesi sonugta... Misir'dan gelen
Yahudiler Hitta Kapisi'ndan sehre
girmek istediklerinde kendilerine
soruluyor. Ne istersiniz diye. Bugday
(Hinta) isteriz diyorlar. Nefes mi Bugday
midiyen dervis geliyor yaddima. Bugday
istediklerinden degil mi ondan sonra
tiim yasadiklar ve yasattiklar: Yahu-
dilerin... Sonra Semih'in Bugday filmi
geliyor yadima. Semih ve nefesi...
Biitiin insanlarin burada olmasi
tesadiif degil. Ezan okunuyor, ¢an ses-
leri duyuluyor. Diin sabah biz Harem'e
gelirken bir grup Hiristiyan Kiyamet
Kilisesi'ne dogru yol aliyordu. Herkes
kendince O'na gidiyor ve O'nu zikrediyor.
Kapali Carst... Sanki Osmanli done-
minde geziyorsunuz. Belli noktalarda
Israil askerlerini grmeseniz zamani
fark etmeniz miimkiin degil. istanbul,
Edirne, Kayseri, Halep ¢arsisindan farkh
degil Kapali Cars1. Tasin giizelligi en cok
da c¢arsida hissediliyor. Adaleti goste-

riyor sira sira tas ditkkanlar. Ahengi,
bereketi ve rahmeti...

Burak Duvari’'nin ardi, Yahudilerce
kutsal kabul edilen Aglama Duvari'na
gidiyorum... Kudiis'te tag ve duvar agli-
yor da zaten... Biraz uzaktan seyrettim.
Sonra duvarda dua eden Yahudileri
dahayakindan izlemek i¢in yanlarina
indim. Duvarin agladiginin farkinda
olmadiklari i¢in kendileri aghyor...
Kiyamet Kilisesi'nde hissettiklerim-
den farkli, sadece sureta bir seyler
goriiyorum. Insanin yonelisi, edasa,
tavri birbirinin ayni. Herkes kible-
sine yonelmis yasiyor burada. Herkes
zamanin sonsuzlugu i¢inde Tanrisina
dua ediyor. Hz. Davud’'un kabrinin
bulundugu mekanda bir Yahudi'nin
bagirislar mezarla aramizda mesafe
oluyor. Ve insan berzah oldugu kadar,
en az bir o kadar da engel hakikate...

Zeytin Dag... Harem'in en giizel
goriintiislinii bir biitlin olarak burada
hissediyorum. Zeytin Dag1 Yahudi
mezarlifina donmiis. Burada yatmak

onlaricin 6zel bir durum. Rahmet Kap-
si'nin 6niindeki Miisliiman mezarli§in
bir biitiin hdlinde daha iyi goriiyorum.
icinde Sahabilerin de bulundugu sehit-
lerin mezarlari cogu... Hz. Meryem'in
yaslandig1, Hz. Isa'nin kokusu olan
tarihi zeytin agaclarinin yanindan bu
defa vadinin iki tarafini birlikte seyre-
diyorum. Zaman, sehir ikiye ayrilmis
sanki diyorum ama burada sinirlar
yok. Cizgiler flu.

Eger Kudiis'te de bilinciniz berrak-
lasmiyorsa her sey birbirine karisiyor
zaten. Zamanin sonsuzlugu, bilinci-
nizi miithis derecede berraklastiri-
yor. Bugiinden diinii ve gelecegi ayni
anda, ayn1 mekdnda gorebiliyorsu-
nuz. Kudiis bu anlamda bir goriintii

degil bizatihi goriinen. Perdesiz sehir...

Amazihinlerinde perde olanlarin fark
edemeyecekleribir durum bu. Bunun
icindir ki Kudiis'te gezerken nostalji
yapanlarla bizzat Kudiis'ii gorenleri
birbirine karistirmamak gerekiyor.
Kudiis bizatihi Mirag. Mesele insanin

miraci idrak edebilmesinde. Miraci
idrak edemediginde zorunlu olarak
nostalji yapiyor insan...

Tasin dili var, sesi var, hafizasivar...
Tas sehirde zamani sonsuzlastiriyor.
Diin ile bugiin, yarin ile bugiin tasta
birlesiyor. Tas sehirler, sadece tarihin

degil aslinda gelecegin de sehirleri.
Clinki tagzamani sakliyoricinde, zamani
tasiyor. Sehrin hayat oldugunu insan
Kudiis'te anliyor. Rahmetli Akif Emre
Osmanli'nin Kudiis basta olmak iizere,
Mekke ve Medine'de Harem'i golgede
birakacak biiyiikliikte eser yapmamasini
tasin soz konusu kalicihg1 ve hafizasiile
ilintilendirirdi. Kudiis'te Osmanli'nin,
Memlikli'niin yaptig:, biutinligi
goz ard1 etmeden siirekliligi saglama
bilincine yonelik. Mekke'de insanlar
Beytullah'in etrafinda nasil aynilagiyorsa,
Kudiis'te de insanlar taslarin arasinda
aynilastyor. Ciinkii o bir sonsuzlugun
ve bir siirekliligin icinde.

Kudiis'te zaman mekanik bir sey
degil... Kudiis'tin bir mihenk tasi oldugu
bilincinde olmayan i¢in Kudiis'te zaman
sadecebir nostalji. Ama Kudiis mihenk
tastise burada zaman diin ve yarin ile
ilgili degil. Her zaman bugiin.

Buradakiayak izinin farkinda olma-
dan, Mekke'den baslayan Isra'y1, Mirac'i
ve bunun sonunda ortaya ¢ikan Medi-
ne'yi, Istanbul'u anlamak miimkiin
degil. Buayakizinde biitiin sir. Buiz ve
gostergede. Bir sehrin ortaya ¢ikisi, bir

mekanin zamansal boyutu dabu iz ve
gostergenin anlagilmasiyla miimkiindiir.

Hz. Peygamber biitiin peygamberleri
kendisinde yekparelestirdigiicin Mirag
burada gerceklesti. Zaman burada
sonsuzlasti ve mekanik baglamindan
kurtuldu. Medine; Isra ve Mira¢'tan
sonra kuruldu. Insan; yolu, yolculugu,
hayati, sehri burada anliyor. Gegici
olanive kalici olani burada hissediyor.
El Halil'i, Eriha'y1, Lut Golii'nii, Bey-
tillahim’i, Yafa'y1 en ¢cok da Gazze'yi
diisiinerek geri doniis yoluna, havaa-
lanina dogru gidiyorum.

Kudiis'te iki kere iki dort etmiyor.
Kudiis'te zaman sirf matematikle izah
edilecek tiirden degil. Kudiis'te hayat
bizzat zaman ve mekan... $ehir kendini
kusatan kurgusal zamana karsi kaya ile
tagile direniyor. Clinkii her tagbir hafiza,
her kaya bir peygamber kokusu. Kudiis
bir diis, bir hayal, bir nostalji degil. Kudiis
zamanin ve mekanin yekparelestigi bir
gercek. Bizden daha acik, bizden daha
net ve bizden daha gercek... m
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Zamanin
Yargilanmasi

OSMAN SUREYYA

HERMANN HESSE
DOGU

“Her yeni baslangi¢ta bir biiyii sakli yatar,
Tutar elimizden, kol kanat gerer yasamamiza.”
Hermann Hesse

z AMAN HAKKINDA HERKESIN MUTLAKA SOYLEYECEGI
GOK SOZ VAR. BU HARFLERI YAN YANA DiZEN Ki$i, SIZE
zaman hakkinda ¢ok ilging bir sey sdylemeyecek. Ornegin bir
tarih¢inin zihninde zaman, var olmaya mecbur olmus canh
ve cansizin yok olmak zorunda oldugu, bu acunda zihnimi-
zin hikayeler yazdig bir seydir. Bir bagka sozle zaman, olus
ve bozulus (kevn ve fesad) kanununun asla degismeyecegi
olgunun tanimidir.

Zamanin oku asimetrik olarak stirekliileri gidecek ve gitmek
zorunda. Belki bizler de ge¢misimizi 6zlemle aradigimiz icin
zamanin okuna kendimizi siper edip diizensizlige kosan atom-
lara uygulanan kuvveti geri ¢evirebilmenin hayalini kuruyoruz.
Ama nihayette yaptigimiz sey diizenden diizensizlige giden
okun hizla gidisini seyretmekten fazlasi da degil.

Kendimizle barisik olmadigimiz simdiki andan 6tiirii zih-
nimizde yarattifimiz ve 6zledigimiz ge¢cmisi arariz hep. Derler
ya goziimiizde kor nokta vardir ve bakisimizdaki kor noktalari
beynimizin tamamlamasina karsin baktigimiz her seyi var
oldugu gibi gordiigiimiizii zannederiz. Ge¢mis de nitekim
oyledir. Nasil bir ge¢misimizin oldugunu zihnimiz bizim igin
tasarlar ve biz de o tasarimin biiyiisiinii yahut acisini yasariz.
Okudugumuz biitiin bir tarih de tasarim degil mi zaten? Bu
yiizden Collingwood da tarihin tasarimina dair ¢cok basarili bir
sorgulamaya sokar okurlarini.

Hermann Hesse'nin yasadig1 devir,
asimetrik zaman okunun gotirdigi
diizensizligin nazik vicdanlarda ¢ok
fazla hissedildigi donemdir. Tarihin en
parlakbilim insanlarinin pes pese dersler
verdigi kiirsiiler ve deha piriltilarinin
aydinlattig1 akademiler bir anda savas
karargdhina doniismiis ve ardindan
insan zekdsinin yok ediciligine dair
sinirlarin olmadigina herkesin ikna
oldugu korkung ikibiiyiik harp pes pese
oluvermisti. Refahin {ist iiste geldigi
ve maddi hayatin ve bedii zevklerin
yiikseldigi Avrupa kitasi sakinleri, bu
donemde Heisenberg belirsizliginden
dahafazla gelecek ve giiven belirsizligine
kapilmislardi. Daha az diizensizden
daha ¢ok diizensizlige dogru ilerle-
yen zamanin asimetrik oku, ictimai
hayatta her giiniin bir 6ncekinden
daha karanliga siiriiklendigi ve bu
yiizden iimit kalkaninin pargalandig:
gilinleri doguruyordu. Hesse miizik
tinisiyla sosyal denge arasindailgilesim
oldugunu distiniir: “..dirlik diizenlik
icindeki bir ¢agin miizigi dingin ve sen,
yonetimi uyum i¢indedir. Huzurdan
yoksun bir gagin miizigiise telagh ve vahsi,
yonetimiise egri yoldadir. Yikilmakta olan
bir devletin miiziji duygusallik ve hiiziin
doludur, hiikiimeti de tehlike i¢indedir.”

Gergi kaos da goreceliydi. Aydin-
lanmanin verdigi gorece 6zgiiven
ve gayretin olusturdugu ufuklarda
giinesini kaybetmis kitadaki Einstein
Almanya’sinda firtinalar koparken
Hallstatt balik¢ilari ne kadar huzur-
luydu? Ama Zweig'in dedigi gibi “...act
ve kugku tilkelerden iilkelere, insanlardan
insanlara bulasti ve yarali ruhlari bir zehir
gibiicten ice tiiketti."?

Tarihgiler bu istirapli cag1 ayr1 ayr1
inceliyorlar. Bir taraftan savaslari
dramatize ederek yeniden bir savasin
olmamasi gerektigini 6giitleyen tarih
kitaplarinin yaninda devlet i¢in, ulus

1 Hermann Hesse, Boncuk Oyunu, ¢cev. Kamuran
Sipal, (Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 2011) s. 29.

2 Stefan Zweig, Diiniin Diinyast, ¢ev. Giilperi Sert,
(istanbul: Can Yayinlari, 2013), s. 156.

icin savagin gerekliligini de yine savas-
larla anlatan tarih kitaplari raflarda yer
buluyor. Neils Bohr ve Fritz Haber gibi
bilim insanlarinin basarilarinin anla-
tildig1 hikayeleri gozlerimizisildayarak
anlatirken o esnada kimya biliminin
basarilari sonucu olarak aynianda 6len
binlerce kisinin hikayesi unutuluyor.
Hesse buna itiraz ediyordu. Bir aydin
olarak kendi vicdanini sizlatiyor ve
donemini de aklin sinirsiz korkunclu-

Hermann Hesse

gunun yarattigi tahribatla 6zetliyordu:
“Biz aydinlar gergegi pek tanimiyorduk,
yabancistydik gergegin ve ona diisman
goziiyle bakiyorduk; dolayisiyla bizim
Alman gergekliginde, bizim tarihimizde,
politikamizda ve kamuoyunda us igler
acist bir rol oynamugtir.”® Bilimin kendisi
yasamimiza yiikselisi ve aklin varlig:

3 HermannHesse, Bozkirkurdu, ¢ev. Kamuran Sipal,
(istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 2012) s. 130.

gnnn,

da huzuru vaat etmiyor muydu? “Her
bilim bir bakima diizene sokma, sadeles-
tirme ugrasidir, sindiremeyecegi seyi akil
icin sindirilebilir duruma getirmektir"*
diye diisiintiyorduk ki Hesse hemen
uyariyor: “bilimleri severiz, her birimiz
kendi bilim dalina goniil verir;ama sunu
da biliriz ki, kendini bir bilime adamast
insani mutlaka bencillikten, kotiiliikten
ve giiliing durumlara diismekten aliko-
yacaktir diye bir sey séylenemez, tarih bu

konuda drneklerle doludur.”® Hesse kendi
déneminde bilimin sinirlarinin tahdit
edilemediginin farkina varmis olmali ki
“diigsii bir mistisizme ve sezgilere gomiilii
hayallere dalmalara kapilart kapaliydi
odanin; bilim ugurumlart iizerinden halkin
susuzluk ¢eken ruhuna sevgive acimayla
el uzatan o bilimsellikten uzak goniil

4 Hesse, Boncuk Oyunu, s. 165.
5 Hesse, Boncuk Oyunu, s. 234.
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ilahiyati da yine bu odadan kapt disart
edilmisti”® tespitini yapmaya mahkum
olmustu. Ger¢i Hesse'den 6nce Holderlin
bu durumu fark etmis ve Hyperion'da
Almanlarin “basarisi”na kiziyor ve
onlar1 ruhu 6ldiirmekle su¢luyordu.
Neyse biz konumuza donelim.
Hesse'nin romanlarinda ge¢mis
zamana kars1 bir 6fke duyulur ve sug-
luluk sorumlulugu yiiklenir. Ama bir
taraftan da romandaki karakterlerin
insasi ge¢miste diigtimlendigi icin
mazi 6nemlidir. Bunedenle tarih bilimi,
Hesse'nin bilgic karakterlerinin araara
tartistig1 ve yargiladigi alan olmus ve
“tarih¢i hesap vermeye ¢agrilmisti.” Hesse
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tarihi sanik sandalyesine yerlestirmis
veyasadig1 donemde yayginlasan hayal
kinklhiginin cezasini tarihe ibraz etmek
istemistir: “Okullarda diinya tarihi’ denen
ve kiiltiiriin bir par¢as: diye ezberletilen
sey, biitiin o kahramanlari, dahileri, biiyiik
biiyiik islerive duygulartyla aldatmacadan

6 HermannHesse, Carklar Arasinda, ¢ev. Kamuran
Sipal, (Istanbul: Can Yayinlari, 2017) s. 49.

7 MarcBloch, Tarih Savunusu veya Tarihgilik Meslegi,

cev. Ali Berktay, (istanbul: iletisim Yayinlar1, 2013)
s.48.

Marc Bloch

baska sey degil, okulda gegirecekleriyillar
boyunca ¢ocuklarin bir seyle oyalanma-
lari igin 6gretmenler tarafindan egitim
amacina yonelik olarak kotarilmis bir
aldatmaca. Her zaman bdoyle oldu, her
zaman da béyle olacak. Zaman ve diinya,
parave giic, kiiciik ve si insanlarin elinde
bulunacak her zaman, asil insanlarin elinde
ise higbir sey. Yalnizca 6liim."”® Tarih bir
yandan hakimlerin emri altindakileri
oyalama gayesini giittiigii i¢in koskoca
bir aldatmacayken diger taraftan da
insanlarin mazilerini yeniden tasar-
lamak i¢in giristigi unutma eylemi
olmustu: “Bana 6yle geliyor ki, biitiin
diinya tarihi ¢okluk resimli bir kitaptan
baska sey degildir, insanlarin en gii¢lii
ve gozii hicbir sey gérmeyen bir 6zlemini
yansitir: unutma 6zlemi.”

Tarihe yoneltilen suclamalara devam
edecektir Hesse. Ancakiginde oldugu
zamanin acislressamve sair Hesse'nin
gogsiinii sikistirmaktadir. Oyle ki
yasanilan olaylarin rasyonaliteye yahut
aklin mantiki ¢ikarimlarina paralel
gitmedigini vurgular: “...s6z konusu bili-
min (tarih)icerigiinsan bencilliginden

8 Hesse, Bozkirkurdu, s. 146.
9 Hermann Hesse, Doguya Yolculuk, ¢ev. Kamuran
Sipal, (Istanbul, Afa Yayinlari, 1997) s. 9.

ve diinya kuruldu kurulali aym kalip
kendini dev aynasinda goren, kendini
goklere cikaran savastan baska bir sey
degildi, otorite ugrunda bir savasti
bu, maddi, hoyrat, hayvani bir otorite
ugrunda... Diinya tarihi gii¢siizlerin giic-
liiler tarafindan somiiriilmesinin bir tiirlii
sonu gelmeyen kuru ve stkici oykiistiydii;
gergek tarihle, us'un zamandan bagimsiz
tarihiyle aggozliilerin gii¢ ve kudret, ikbal
diiskiinlerinin mevki ve makam sahibi
olmak igin 6teden beri siirdiirdiikleri
kavga doviis arasinda iligki kurma, hatta
gergek tarihi bu kavga déviisle agiklama
sevdasindaydi; dogrusu us denen seye bir
ihanetti."® Sonra Hesse tarih yaratimina
isyan ederek tarafini belli eder: “diinya
tarihi zaman iginde bir yaristi, kazang
ugrunda, gii¢ ve kudret ugrunda, servet
ugrunda bir yaris; bu yarista Gnemini hi¢
yitirmeyen bir sey varsa, yeterli giice, sansa
yada algaklija sahip kimselerin vaktinde
davranip firsatlardan yararlanmastydi."
Kendinizi 19. yiizyilin sonlarinda
gengliklerini tarihin miireffeh done-
minde yasadiklarini sanan; ancak 20.
yuizyilin ilk yarisinda, orta yaslarini bu
miireffeh diinyanin pes pese yikimlarina
sahit olmus vicdan sahibi biri olarak
hayal edin. Onlarin savrulmalarini,
iimitsizligini, ideal giizeli tasarlarken
mevcut giizeli kurtarma dertlerini,
diisiislerini... Hesse'nin romanlarinda
karakterler kendileriyle ve ge¢misle-
riyle kavga etmektedir hep. Ayrica bu
kavgal1 karakterlere bir yol gosteren,
bilgiclik yahut bilgelik taslayanlar da
vardir ama asi karakterler o bilgiclerin
ogiitlerine bir siire ikna olsalar da sonra
kendi yollarini bulurlar. Aslinda bu
karakterler bir Bat1 insani tipolojisidir.
Yani ge¢misiyle kavgali, simdiki aniyla
yetinmeyen ve siirekli bir miicadele
icinde... Bu insanlarin kendileri i¢in
kilavuzluk yapacak gergek bir felsefi
birikim ge¢mislerinde mevcuttur ve
hemen hepsibunun farkindadir. Ancak
Bati siirekli bu kilavuzu reddetmis,

10 Hesse, Boncuk Oyunu, s. 276.
11 Hesse, Boncuk Oyunu, s. 277.

belkibu reddedis sayesinde kendisini
asmus ve belki daha iyi noktaya ulasacak
potansiyeli elde etmistir.

Ancak Hesse'nin karakterlerine
gore mevcut ge¢misle bu denli kavga
Oyle bir noktay: asiyor ki ortaya iyi ya
da kotil oldugunu kestiremedigimiz
bir degisim ¢ikiyor. Buyeni durumun
mesruiyetini olusturmakicin de gegmis
yeniden tasarlaniyor. Bu noktada film
yeniden bashyor: “Tarihleilgilenen kisi,
zekd ve yontemlerimizin diizenleyici
giiciine besledigi o duygulandirici ¢ocuksu
inancini ilgi alani igine tagiyabilir,ama
bunun disinda ve buna karsin olaylarin
akil sir ermez gergekligi ve birkezligine
saygi gostermek zorundadir. Tarihle
ugrasmak, sevgili dostum, saka gétiirmez
asla, sorumsuzca oynanan bir oyun degildir.
Tarihle ugrasan kisinin bilmesi gereken,
bu ugrasla akil almayacak, ama yine de
zorunlu ve alabildigine 6nemli bir seyin
ele gegirilmeye ¢alisilmakta olusudur.
Tarihle ugrasmak, insanin kendini bir
karmaganin eline teslim etmesi, 6yleyken
diizen ve anlama olan inancint yitirme-
mesidir. Cok ciddi bir misyondur tarihle
ugragmak, geng dostum, belki de trajik bir
misyon.”? Hatta korkung bir misyon.
Tarihin en sarsintili giinlerinde tarih
yazmaya calisirken Naziler tarafindan
kursunlanarak 6ldiiriilen Marc Bloch,
tarihciyi bu trajik misyondan otiirii
mesleki vicdan sahibi olmasi gereken
zanaatkarlar sinifina yerlestirmistir.
Hesse'nin arayista oldugu mazinin hika-
yesiniyazacak tarih¢ilerin nasil olmasi
gerektigi sorusu i¢in yine Hesse'yle
cagdas bir tarih teorisyeni Bloch'un
cevabini alalim buraya. Bloch tarih
yargilamak mi anlamak mi1 sorusu
karsisinda tarih¢inin distigii zor
durumu belirtmek icin “... tarih¢i uzun
siire bir tiir cehennem yargi¢ligi yapmas,
kendini 6lmiis kahramanlara 6vgii veya
yergi dagitmakla yiikiimlii gormiistiir™?
demistir. Bloch tarih¢inin misyonunu
¢izerken tarihin odaginda insan oldu-

12 Hesse, Boncuk Oyunu, s. 165.
13 Bloch, Tarih Savunusu, s. 172.

gunu tarihgilerin derhatiretmesinisalik  Tarih felsefesine gosterilen ragbet manevi
veriyor. “Inceleme konumuz insanlar ~ degerlerde alabildigine bir diisiisle karsi-
olduguna gore, eger insanlar bizi anla- lagilan, genis ¢apta iktidar savaslarinin
mazsa gorevimiziancakyariyariyayerine  yasandigi, bizim bazen ‘savas¢t yiizyil’
getirdigimiz duygusundan kurtulmamiz ... diye niteledigimiz dénemin belirleyici
miimkiin olabilir mi?"" “Tarih, kendi  ozelliklerinden biridir.""

Hesse savas bittikten sonra 20 yil
daha yasadi. Ancak zamanin ilerle-
yisinin mecbur kildig:1 diizensizlik
durumu Hesse'de hala etkisini siirdiirdii.
Oyle ki zamanin disina ¢ikmak istedi.
ips} Diizensizlige, daha ¢ok diizensizlige...
“Entelektiiel, kiiltiirel ve sanatsal eylemlerde

ise durum tam tersiydi bunun, her seferinde
zamanin koleliginiinsamin tizerinden silkip
atmast, i¢giidii ve miskinlik batagindan
kurtulup daha yiice bir asamaya tirmanus,
zamansizliga, zamandan bagimsizlija,
tanrisallija, tiimiiyle tarihsellik disina,
tarih karsitligina dogru yol alist soz
konusuydu."” Zamanin disina ¢ikabildi
mi? Hayir. Ciinkii Boncuk Oyunu'nda
iitopik diinyanin yoneticisi iistat Josef
Knecht'in bir 6grencinin pesinde golde
bogularak 6ldiigiinii diisiiniirsek...
Peki, gercek ne? ““Bir gercek var,
sevgili dostum,” dedi. “Ama senin siddetle
arzuladigin ‘6greti’, o mutlak, miikemmel,
sahte bagsmelek havalarindanvazgegmek  insani bilgelige ulastiracak tek dgreti,
kosuluyla, bu derdimize derman olabilir.  bu yok iste. Sen de, dostum, miikemmel
Beseri ¢esitlilikler konusunda ugsuz  dgretiyi birakip kendini miikemmelles-
bucaksiz bir deneyim, uzun bir insanlar  tirmeye bakmalisin. Tanri senin igindedir,
arast karsilagsma siirecidir. Bu kargilas-  kavramlarda ve kitaplarda degil. Gergek
manin kardesge olmast hem hayatinhem  yasanir, 6gretilmez."*m
de bilimin yararinadir.”® Her ne kadar
Bloch bunu tarihgilere salik verse de
durum degismeyecektir. Zamanin oku
ileri gittikce geride kalanlan istedigi- Meslegi. cev. Ali Berktay. (istanbul: iletisim
miz gibi tasarlamaya devam ediyoruz,  Yayinlar, 2013)
edecegiz.AmaHesse tarihya21m1nda m Hesse, ngmann. Carklar Arasinda. cev.
Hegelciilerletmeye itiraz ediyor tabii ki. Kamuran Sipal. (stanbul: Can Yayinlan, 2017)
m Hesse, Hermann. Bozkirkurdu. cev. Kamuran
“bizim en ufak bir yakinlik duyamadiimiz Sipal. (istanbul: Yapi Kredi Yayinlari, 2012)
bir tarih goriisii ve yazarligidir bu,yanien  m Hesse, Hermann. Boncuk Oyunu. cev. Kamu-
seckin meyvesini, beri yandan en tehlikeli ran Sipal. (Istanbul: Yapi Kredi Yayinlari, 2011)

c . , " , mHesse, Hermann. Doguya Yolculuk. cev.
etkisini Hegel de buldugumuz, ama Hegel ! Kamuran Sipal. (istanbul, Afa Yayinlari, 1997)

izleyenyiizyilda tarihte alabildigine¢irkin -  zweig, Stefan. Diintin Diinyas. cev. Gillperi
carpitmalarave dogruyu algilamayetene- ~ Sert. (istanbul: Can Yayinlari, 2013)

gindeyozlasmayayol agan tarih felsefesidir.

Hermann Hesse

Bozkirkurdu

m Bloch, Marc. Tarih Savunusu veya Tarihgilik

16 Hesse, Boncuk Oyunu, s. 365.
14 Bloch, Tarih Savunusuy, s. 126.
15 Bloch, Tarih Savunusu, s. 176.

17 Hesse, Boncuk Oyunu, s. 277.
18 Hesse, Boncuk Oyunu, s. 79.
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Ahmet Hasim, Gurebahane-i Laklakan,
Hazirlayan Nazim Hikmet Polat, Yapi Kredi Yayinlari,
istanbul 2011.

°
AHMET HASIM I STANBUL'U YENILESTIREN VE YER-

LiSiNi SASIRTAN ISTILALARIN EN
gizlisi ve en tesirlisi yabanci saatlerin
hayatimiza girisi oldu. “Saat"ten kas-
timiz, zamani 6lcen alet degil, fakat
bizzat zamandir.

Eskiden, kendimize gore yasayisimiz,
diisiiniislimiiz, giyinisimiz ve kendi-
mize gore, dinden, irktan ve ananeden
hayat alan bir zevkimiz oldugu gibi, bu
iislib-1hayata gore de “saat”lerimiz ve

“giinler"imiz vardi. Miisliiman giinii-
niin baslangicini safagin pariltilari ve
nihayetiniaksamin ziyalari tayin ederdi.
Madenden, saglam kapaklar altinda
mahfuz tutulan eski masum saatlerin
yelkovanlari yorgun bocek ayaklari tar-
zinda, glinesin sema {izerindeki seyriyle
az cok miinasebettar bir hesaba tebaan,
minenin rakamlari {izerinde ytiriirler

ve sahiplerini, zamandan takribi bir
sthhatle, haberdar ederlerdi. Zaman
namiitendhi bahce ve saatler, orada
acan, gah saga gah sola mail, giinesten
rengarenk ciceklerdi.

Ecnebi saati iptilasindan evvel bu
iklimde, iki ucu gecelerin karanligiyla
simsiyah olan ve sirt1, muhtelif evkatin,
kirmizi, sar1 ve lacivert atesleriyle yol
yolboyali, azim bir canavar halinde, bir
geceyarisindan diger bir gece yarisina
kadar uzanan yirmi dort saatlik “giin’
tanilmazdi. Ziyadabaslayip, ziyada biten,
on iki saatlik, kisa, hafif, yasanmasi
kolay bir giintimiiz vardi. Misliiman'in
mesutoldugu giinler, iste bu giinlerdi,
serefli giinlerin vekayiini bu saatlerle
olctiiler. Gergi, feleki hesabata gore bu

“saat” iptidail ve hatal bir saatti, fakat
bu saat, hatiratin kutsi saatiydi.
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Yeni “6lcii” bir zelzele gibi, zaman manzaralarini etrafimizda zir
Ui zeber ederek, eski “giin"iin biitiin setlerini harap etti ve geceyi
giindiize katarak saadeti az, mesakkati cok, uzun, bulanik renkte
bir yeni “giin” viicuda getirdi. Bu Miisliiman'in eski mesut giinii
degil, bedmestleri, evsizleri, hirsizlari ve katilleri cok ve yer altinda
miimkiin oldugu kadar fazla calistirilacak kéleleri sayisiz olan
biiyiik medeniyetlerin ac1 ve nihayetsiz giiniiydii.

Zevall saatin adat ve muamelati-
mizda kabulii ve ezanf saatin geri
safa diisiip camilere, tiirbelere ve
muvakkithdnelere birakilmig metruk
bir “eski saat” haline gelisi, hayati tarz-1
rilyetimiz iizerinde vahim bir tesiri
haiz olmamis degildir. Giden saatler
babalarimizin 61diigii, annelerimizin
evlendigi, bizim dogdugumuz, ker-
vanlarin hareket ettigi ve ordularin
diisman sehirlerine girdigi saatlerd.i.
Bunlar, hayati etrafimizda serbest
birakan genislakayt dostlardi. Gelen

yabancilar ise hayatimizi bozup onu
mechul bir diistura gore yeniden
tanzim ettiler ve ruhlarimiz i¢in onu
tanilmaz bir hale getirdiler.

Yeni “6l¢li” bir zelzele gibi, zaman
manzaralarini etrafimizda zir i zeber
ederek, eski “giin"{in biitiin setlerini
harap etti ve geceyi giindiize katarak
saadeti az, mesakkati cok, uzun, bula-
nik renkte biryeni “giin” viicuda getirdi.
BuMiisliiman'in eski mesut giinii degil,
bedmestleri, evsizleri, hirsizlar ve
katilleri ¢ok ve yer altinda miimkiin

Yeni saat, Miisliiman aksaminin mahzun ve musasaa dakikasini dagit-
t181 gibi, yirmi dort saatlik yabanci “giin"iin getirdigi maiset sekli de
bizi fecir aleminden mehcur birakt:.

oldugu kadar fazla calistirilacak koleleri
sayisiz olan biiyiik medeniyetlerin ac1
ve nihayetsiz giiniiydii.

Unutulan eski saatler i¢inde eksik-
ligi en ziyade hasretle tahattur edilen
saat aksamin on ikisidir. Artik “on iki”
solgun yesil sema altinda, ilk y1ldiza
karsi1 miiezzinin Miisliimanlara hitap

ettigi, sokaklarin lacivert bir sisle
kapandigy, 1s1iklarin yandigy, sinilerin
kuruldugu ve yarasalarin mahzenlerden
¢ikip ugustugu o miiessir ve titrek saat
degildir. Aksam telakkisinden koparak,
gah 6glenin hararetinde ve gah gece
yarilarinin karanliginda mevhum bir

zamani bildiren bu saat, simdi hayati-
mizda renksiz ve sagkin bir noktadir.
Yeni saat, Miisliiman aksaminin
mahzun ve mugsasaa dakikasini dagit-
t1g1 gibi, yirmi dort saatlik yabanci
“gilin"{in getirdigi maiset sekli de bizi
fecir dleminden mehcur birakti. Bagka
memleketlerde fecri, yalmizkirdan sehre
sebze ve meyve getirenlerin ahmak
gozleriyle mustariplerin sigkin kapaklar
icinden bakan kirmizi ve perisan gozleri
tanir. Bu zavallilar i¢in fecrin panltilari,
yeniden boyuna gegcirilecek olan hayat
ipinin kanl ilmegini aydinlatan bir
ziyadir. Halbuki fecir saati, Miisliman
icin riiyasiz bir uykunun nihayeti ve
yikanma, ibadet, nese ve iimidin bas-
langicidir. Miisliiman yiizii, kusg sesleri
ve ¢icek kokular: gibi fecrin en giizel
tecellilerindendir. Kubbe ve minareleri,
o0 alaca saatte gormemis olan gozler,
tasa en ildhi manay1 veren o muhayyi-
ri’'l-ukul mimariyi anlamis degillerdir.
Esmer camiler, fecirden itibaren semavi
bir altin ve semavi bir ¢iniile kaplanir
ve Islam ustalarinin nitamam eserleri
0 saatte tamamlanir. Biitiin mabetler
icinde, glinesten ilk ziya alan camidir.
Bakir oklu minareler, giinesi en evvel
gormek icin havalarda yiikselir.
Simdi heyhat, eski “saat”le beraber
aksam da, fecir de bitti. Bircoklarimiz
icin fecir, artik gecedir ve birgoklarimizi
giines, yeni ve acayip bir uykunun
ateslerinden, eller kilitli, ag1z carpilmus,
bacaklar, bozuk ¢arsaflara dolagmas,
kivranirken buluyor. Artik geg uyani-
yoruz, ¢iinkii hayatimiza sokulan yeni
ve fena giiniin esiginde ¢comelmis, kin,
arzu, hirs ve haset siiriilerinin bizi ates
sacan gozlerle bekledigini biliyoruz.
Artik fecri yalniz kiimeslerimizdeki
dargin ve magrur horozlara biraktik.
SimdiMiisliiman evindeki saat, bagka
bir alemin vakitlerini gésterir gibi, bizim
icin gece olan saatleri giindiiz ve giindiiz
olan saatleri gece renginde gosteriyor.
Colde yolunu sasiranlar gibi biz simdi
zaman icinde kaybolmus kimseleriz.m

E DUSUNEN SEHIR | Dosya | Miisliman Saati



DOSYA/SEHIR AKADEMI

ﬂ DUSUNEN SEHIR | Dosya | Medeniyetlerin Zaman Tasavvuru

Medeniyetlerin
[aman Tasavvuru

MUSTAFA DEMIRCi
Prof. Dr. SU Edebiyat Fakiiltesi Tarih

14.04.2017 tart-
hinde BUSAM Sehir
Akademi'de Yapilan

Dersin Coztimudiir.

[ ]
I NSANOGLUNUN ONTOLOJiK VAROLUSUNA YUKLEDiGi ANLAM, TARiHI

VAROLUS ALGISININ DA ZEMININi OLUSTURUR. iLK MEDENIYET NUVESI
burada basliyor. insan bilgisinin hem epistemolojik agidan hem de ontolojik
acidan yeniden ingasi medeniyetlerin kendilerini tanimlamalarinin en biiyiik
dayanaklarini olusturuyor. Her medeniyet kendini varlik, bilgi ve deger bakimin-
dan tanimlarken ilahiyat, felsefe ve bilim bakimindan da farkli bir yol takip eder.
Buylizden medeniyetler ortaya ¢ikarken mutlaka farkli bir zaman tasnifi yapar,
zamani farkli sekilde kullanir ve farkl bir tarih algisi gelistirir. Her medeniyet
ontolojik tanimlamasinin temelini teskil eden varlik, bilgi ve deger idrakiyle
uyumlu bir zaman idraki ve bu zaman idrakine bagli bir tarih algisi olusturmak
zorundadir. Medeniyetler kendi iglerinde varlik, bilgi ve deger alanlarinda bir
siipheye diiserse, bu alanlarda bir geliski yasamaya baslarsa bu ilk etapta zaman
meselesinde karsimiza ¢ikar. Buidrak aslinda o medeniyetin olusumunun felsefi
temellerinden de tarihe yansimanin bir {iriinii olup o medeniyetin epistemo-
lojik bilgi temelini de olusturur. Her medeniyet biitiin insanlk tarihini kendi
ozel tarihi ile uyumlu bir sekilde yorumlayarak kendi tarihi varolusuna 6zel bir
anlam katar; kendini mananin merkezine koyarak, zamanla koordinatlayarak
zamanda ve mekanda tanimlar. Varlik, bilgi ve deger parametreleri iizerinde
bir zaman tasnifi yaparak o zaman semasi etrafinda tarihi yorumladigi oranda
bir benlik idraki gelistirir.

Saint Augustine

Biz Batili bir zaman sisteminde
diinyaya gozlerimizi agtik, boyle bir
diinyada zamani tartigiyoruz. Ve bu
diinyada zaman ilerleyen bir sey olarak
karsimiza ¢ikiyor. Eurocentric, Avrupa
merkezli bir sekilde kadim Yunan'dan
baslayip tarih boyunca kesintisiz bir
ilerleme halinde sona dogru gidiyor. Bu
yiizden 19. yiizyildaki ve 20. yiizyilin
basindaki biitiin tarih filozoflarinda
toplum iitopyalan gelistirildi. Bu toplum
itopyalarinin gelismesinin temelinde
zamanin belli bir dogrultuda ilerledigi
anlayisi vardir, insan bu dogrultuda
nereye kadar gidecek sorusunun cevabi
araniyor. Zamanin ilerleyip ilerlemedigi
meselesini biz hi¢ tersinden diisiiniip
tartismadik. Gergekten zamanilerleyen
bir sey midir? Mesela insanligin kadim
hikayelerinde zaman ilerleyen bir sey

degildir. Tam aksine dongiisel bir seydir.
Helezonik tarih anlayisi, lineer tarih
anlayis1 ve gerilemeci tarih anlayisi
dedigimiz seyler buradan kaynaklaniyor.
Kadim hikayelerde zaman, modern Bat1
medeniyetinin 6niimiize koydugu gibi
ilerleyen bir sey degildir, tam aksine
gerileyen bir seydir.

Burada bir noktaya dikkat cekmek
istiyorum. Her medeniyet, her zihni-
yet diinyasi, her toplum yeni bir inga
siirecine girerken kendini anlaml bir
sekilde tanimlayacagi bir milat ortaya
kokuyor ve zamana bir ¢entik atiyor.
Oradan tutuyor ve sonra kendini tanim-
lamaya baslhiyor. Yahudilerin Tanri'yla
ahitlesmesinin ortaya ¢ikardig tarihi
seriiven adeta insanligin seriiveni ile
ozdeslestirilmekte ve bu bilin¢ Yahudi-
lere 6zgii bir benlik ve tarih idrakinin

temelini olusturmaktadir. Ayni sekilde
Katolik Hristiyanlar tarafindan, 6zellikle
Saint Augustinus tarafindan, Hz. Isanin
dogum tarihi tarihin baglangici kabul
edilir. Tarihi oradan itibaren yeniden
tanimlar ve bunu bir dini figiirle ve
anlamla pekistirirler. Onlarin zamanda
bir noktay1 esas alip hareket etmelerinin
ne kadar 6nemli oldugunu goriiriiz.

Aym sey Miisliimanlar icin de gegerli.
Hz. Omer zamaninda Miisliimanlar, bir
diinya devletine doniismdiisler, yepyeni
bir diinya ortaya ¢tkmis, diinyanin biiyiik
kismini, medeniyet merkezlerini ele
gecirmisler. Bu arada iran bolgesine
gidiyorlar Iran takvimi kullaniliyor,
Bizans bolgesine gidiyorlar Bizans
takvimi kullaniliyor. Bir de kendi yasa-
diklari cografyada tizerinde oynanmaisg
bir bagka zamanla karsi karsiyalar.
Oturuyorlar madem bir milletiz ve bir
timmetiz bizim de bir takvimimiz olsun
diyorlar. Bizim miladimiz nedir, tarihte
ortaya ¢iktigimiz en 6nemli olay nedir,
neyi esas almaliyiz diye tartisiyorlar.
Sahabenin bir kismi diyor ki Peygamber
Efendimizin dogumunu esas alalim.
Bazilar ilk vahyin gelisini, 610 y1ilin1
esas alalim diyor. Ve hazreti Ali'nin
teklifiyle Hicret esas alimiyor. Hz. Omer
baskanliginda yapilan bir tartismada
bu sekilde takvim belirleniyor. Mevcut
aidiyet ve benlik tanimlamalarinin
disinda yepyeni bir kategori ve tarihsel
bir varolusun son derece bilincinde
ve idrakinde olduklarini anliyoruz.
Bir takvim icat edip kendilerine gére
yeni bir milat belirlemek dyle kolay
bir sey degildir.

Kuran-1Kerim zamanlailgili13 farkh
kelime kullanir. “Asr” kelimesi var, “an”
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kelimesi var, giiniin degisik anlarina

iligkin kelimeler var... Fakat biitiin

bunlarin yaninda “Aylara ek yapmak,
inkarciligi artirmaktan bagka bir sey

degildir” (et-Tevbe 9/37) ayeti var. Eski

cahiliye Araplari haram aylardan dolay1

savas zamanlarinda savasi bir an 6nce

durdurup ateskese gegebilmek i¢cin

takvimle oynuyorlardi. Takvimi one

aliyorlar, ileriye aktariyorlar. Kuran-1

Kerim bunu kiifiir olarak tanimliyor ve

siddetli bir sekilde yasakliyor. Ciinkii

bizim bugiinkii zaman dedigimiz sey

aslinda {izerinde yasadigimiz Diinya

kiiresinin ve Diinya'nin yakinindaki

diger gezegenlerin hareketlerine

gore izafi olarak sekillenmis bir sey.
Mesela giin dedigimiz sey Diinya'nin

Giines etrafindaki bir turu degil mi?

Bu, milyonlarca yildir hi¢ degismeden

adetullah iizere devam ediyor. Yine

Diinya'nin Giines etrafinda bir tur yap-
masina yil diyoruz. Hafta, Ay'in Diinya

etrafindaki doniisleriyle belirlenen

bir sey. O bakimdan, bizim zamanla

ilgili ortaya koydugumuz tanimlarin
tamami Diinya'nin ve etrafindaki gok
cisimlerinin hareketlerine, onlarin
1siklarinin diinya iizerine yansimasina
gore sekil almig bir durumdan ibaret.
Bu Cenab-1Allah'in adeti olarak kabul
ediliyor, milyonlarca yildir Ay, Giines
saniye degismeden ve bir saniye sap-
madan devam edip geliyor. Insanlar da
Diinya iizerindeki gélgelenmeye bagh
olarak kendilerine bir zaman taksimi
yapiyorlar. Bu zaman taksimini kendi
dini hayatlarina gore sekillendiriyorlar;
giindelik hayatlarinda namaz, orug, zekat
gibiibadetlerini buna gore belirliyorlar.
Vebu hareketlere gore de kendi zaman
icindeki tariflerini yapiyorlar.

Malik bin Nebi, benim gorebildigim
kadariylabu konuda en fazlakafa yormus
isimlerden biri. Cok derinlikli seyler
soylemiyor ama ozellikle “Surutu'n
Nahda” isimli bir kitab1 var, Tiirkceye

“Cezayir'de Islam'a Yeniden Dogus” diye
tercime edildi. O kitaptailging bir sey
sOyler Malik bin Nebi. Bir medeniye-

Slaaltleri Ayarlama [nstiliisij

1ET HAMDI TAN M AR

tin ortaya ¢ikarken {i¢ alanda basarili
hamleler ve tegebbiislerde bulunmasi
lazim, bu ti¢ alan1 iyi tanimlamasi ve iyi
kullanmasilazim der. Bunlardan birin-
cisitoprak, ikincisiinsan, ii¢linciisiide
zaman meselesidir. Toprak biitiiniiyle
altyap1 kurumlarini, iiretim bigimlerini,
ekonomiyi, ticareti temel alir. kincisi
insan, listyapt kurumlarinibiranlamda
esas aliyor; orada hukuk, devlet, adalet
meseleleri incelenir. Uciincii olarak
da zaman meselesini giindeme getirir.
Zaman konusuyla ilgili diyor ki mede-
niyetlerin baslangici, hareket noktasi
Allah’'in vahyi, yani islami vahyin
inisinin bir milat olusturmasiya dabir
mitolojinin ¢ikist iledir. islam, Hristi-
yanlik, hatta Budizm ve Brahmanizm
gibi dinler medeniyetlerinin baglangici
olarak biitiin fertlerinin egilimlerine,
tercihlerine kadar niifuz eden ve onlara
muayyen bir mana kazandiran dini
bir diisiinceden hareket etmislerdir.
Az 6nce de soyledigimiz gibi biitiin
medeniyetlerin milatlarina bakin, din
vardir. Ciinkii medeniyet dediginiz
seyin temeli din tarafindan olusturulur.
Farabi bir medeni toplumun, Medi-
netu’l Fazila'nin kurulabilmesi i¢in

dort temel sayar. Toplumun medeni

bir toplum olabilmesi i¢in gerekli dort

temelden biri, toplumun temelinin bir

peygamber tarafindan, peygamber

yoksa bir filozof tarafindan atilmasi

gerektigidir. Hemen hemen biitiin

diisiiniirlerimize gore medeniyetler

biraz dinlerin diinyasinda var olabilen

bir seydir. Temelinde din olmayan

medeniyet neredeyse yoktur. ki 6rnegi

vardir: Presokratik donemdeki Antik

Yunan medeniyeti Yunan felsefesinden

neset etmistir. Bir de modern Avrupa

medeniyeti Aydinlanma Felsefesinden

neset etmigtir. Farabi bu yapiy1 dikkate

aldig1icin medeniyetlerin kurulusunu

yadinyadadin yoksabir felsefe tizerine

oturtmustur. O bakimdan bir medeniyet

var olacaksa onun biitiin tanimlama-
lari, temel doneleri, hareket noktalar:

o din tarafindan verilir. Bakin bugiin

bile Bati medeniyetinin temeli, miladi

takvim Hz. Isa'nin dogumuyla baslar.
Yahudilerinki Hz. Musa’'nin Cenab-1

Allah’la goriistiigli anla baglatilir. Bizde

Hicret'le baslar. Budizm medeniyetinde

bir sonsuzluk vardir, birazdan anlata-
cagim. O bakimdan Islam'in tarihi de

ilk vahiyle baslar.

Bugiin kullandigimiz tarihsel tasnif
Avrupalibir tasniftir. Eski Cag, Orta Cag,
Yeni Cag, Yakin Cag, bunlar tamamen
Bat1 Avrupa tecriibesinin iiriinii olan,
onlarin kendi tarihitecriibesine, tarihsel
morfolojilerine bagh olarak gelismis
tasniflerdir. Mesela Orta Cag ile Eski
Cag1 ayiran tarih milattan sonra 476
yilidir. Bat1 Roma imparatorlugunun
yikilisini esas alirlar. Halbuki o tarih
Avrupa ve Akdeniz havzasi diginda
hicbir etki yaratmamistir. Hindistan,
Cin, I¢ Asya buralar Bat1 Roma Impa-
ratorlugu'nun yikilisindan haberdar
bile olmadi belki.

Ama bir olay var: Islam’in dogusu.
Islam'in dogusu son 2000 yihin en 6nemli
olayidir. Sadece bir Miisliman olarak
kendi gonliimiizden boyle gectigiicin
soylemiyorum. Ciinkii islam’in dogu-
sundan sonra daha Hz. Peygamber, Hz.

Ebu Bekir, Hz. Omer zamaninda bin
yillik Roma-Pers dengesine dayali diinya
diizeni sona erdi. Pers Imparatorlugu
tarihe karisti. Roma Imparatorlugu
Toroslarin i¢cine hapsoldu, biitiin dogu
eyaletleri Miisliimanlarin eline gecti.
Miisliimanlar doguda Cin'e kadar gitti,
Cin'in batiya ilerleyisi durduruldu.
Miisliimanlar onunla yetinmedi, yiiz
yil sonra Avrupa kitasina ve diinyanin

thman orta kusagina yerlesti ve diinyada
yepyenibir cag acildi. 100 yillik fetihten
sonra geri ¢cekilip diinya kaldig1 yerden
de devam etmedi. Ondan sonra diinya
tarihi o zeminde yiiriidii ve bu zeminde
hala devam ediyor. Yani islam'in gelisi,
onceki 1000 yillik diinyay1 yikt1 ve
yeni bir diinyanin kapilarini araladi.
Peygamber Efendimizin dogdugu
gece vuku buldugu soylenen birtakim
olaylarvar. Mesela bunlardan biri, fezail
kitaplarinda o gece bin yillik Zerdiist
atesinin sondiigii soylenir. Aslinda
sonen bir ates filan yok, orada mecazi
bir anlatim var. O anlatim da Islam'in
gelisiyle beraber bin yillik Zerdiist
medeniyetinin sondiigiinii ve yeni bir
diinyanin acildigini sembolize eder.
O bakimdan Malik bin Nebi, Islam'in
gelisi diinyanin kaderini alt iist edecek
gelismelerin ve yeni bir medeniyetin
baslangici oldu der.

Malik bin Nebi esas bagka bir sey
soyler. Islam diinyasinin en 6nemli
entelektiiel problemlerinden biri takvim
ve zaman meselesidir der. Bunu iki
boyutta ele alir. Birincisi, her medeni-
yetin, her tarihin bir gelisim agamas1
vardir. Dogar, gelisir. Bu gelisimin
kendine gore evreleri vardir. Eger bir
medeniyeti anlayacaksanizonun hangi
asamalardan gectigini takip etmeniz

lazim ve bir olay oldugu zaman o olay
o medeniyetin geng¢liginde mi oldu,
ihtiyarliginda mioldu, ¢cocuklugunda
mi oldu, olgunluk doneminde mioldu;
bunudogru tespit etmenizlazim. Egero
medeniyetin hayatinda meydana gelen
bilyiik bir felaketin o medeniyetin hangi
asamasinda oldugunu tespit etmezseniz
teshisi de yanlis koyarsiniz, tespiti de
yanlig yaparsiniz. Ondan dolay: der, her
medeniyet kendi dogusundan itibaren
bir takvim kullanir ve kullanmalidir.
Bunu kullanmadig1 zaman dmriinii
karigtirir.

Gelmek istedigi nokta sudur Malik
bin Nebi'nin. 1957'de yapmis bu konus-
may1; diyor ki Miisliiman diinyada son
zamanlarda Batili takvim ve zaman
sistemi kullamlmaya baglandi. Bu Islam
diinyasinda ¢ok ciddibir zihin ve biling
bulanikhiina sebep oldu. Ciinkii bizim
medeniyetimiz Bat1 medeniyetinden
alt1 asir daha geng bir medeniyettir.

Biz tarihin 1957'sinde miyiz yoksa
1290'larinda miy1z? Aradaki fark o
kadar biiyiik. Biz bugiin yasadigimiz
olaylari hicri takvime gore, kendi
medeniyetimizin dmriine ve yasina
gore anlayip yorumlamak zorundayiz.
Bunu bir bagka medeniyetin takvimine,
Omriine ve yasina gore yorumlamaya
kalkarsak yanlis yapariz, isin i¢inden
¢ikamayiz. Zaman konusunda yapilacak
herintihalintihardir. Ciinkii o toplumun
ben idrakini, bilincini tamamen allak
bullak eder, kendisini taninmaz hile
getirir. O yiizden zaman konusunda
her intihal intihar hitkkmiindedir der
Malik bin Nebi.

Bukonubizim1930'lu40l1yillardaki
edebiyatta ¢cok karsimiza ¢ikar. Batili
hayat tarzi toplumumuza yeni girmeye
baslamaktadir. Bu konuya ilk el atan-
lardan biri rahmetli Ahmet Hagim'dir.
Onun “Miisliiman Saati” diye meshur
bir metnivar. Bir sayfalik bir metin, ama
bir sayfada Osmanli toplumunun Batili
mesai sistemine, Batili takvime, Batil1
zaman sistemine ge¢mesinin onlarda
ne biiyiik carpikliklar yarattigimi cok
veciz bir sekilde anlatir. $6yle der
Ahmet Hagim:

“Istanbul’u yenilegtiren ve yerlisini
sastrtan istilalarin en gizlisi ve en tesirlisi
yabanct saatlerin hayatimiza girisi oldu.
‘Saat'ten kastimiz, zamani 6lgen alet degil,
fakat bizzat zamandur.

Eskiden, kendimize gore yasayisimiz,
diisliniisiimiiz, giyinisimiz ve kendimize
gore, dinden, irktan ve ananeden hayat
alan bir zevkimiz oldugu gibi, bu iisliib-1
hayata gére de ‘saat’lerimiz ve ‘giinler'imiz
vardi. Miisliiman giiniiniin baslangicini
safagin panltilari ve nihayetini aksamin
ziyalari tayin ederdi... Ziyada baslay1p,
ziyada biten, on iki saatlik, kisa, hafif,
yasanmast kolay bir giiniimiiz vardi.
Miisliiman'in mesut oldugu giinler, iste
bu giinlerdi, serefli giinlerin vekayiini bu
saatlerle dl¢tiiler...

Zevali saatin dddt ve muameldtimizda
kabulii ve ezani saatin geri safa diisiip
camilere, tiirbelere ve muvakkithdnelere
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birakilmis metruk bir ‘eski saat” hdline gelisi,
hayati tarz-iriiyetimiz tizerinde vahim bir
tesiri haiz olmamusg degildir. Giden saatler
babalarimizin 6ldii§ii, annelerimizin
evlendigi, bizim dogdugumuz, kervan-
larin hareket ettigi ve ordularin diisman
sehirlerine girdigi saatlerdi. Bunlar, hayati
etrafimizda serbest birakan genis lakayt
dostlardi. Gelen yabancilar ise hayatimizi
bozup onu meghul bir diistura gore yeni-
den tanzim ettiler ve ruhlarimiz igin onu
taninmaz bir hdle getirdiler.”

Tabii Ahmet Hagim bunlar11920'lerin
sonu 30’larin baslarinda soyliiyor, tam
bu Batili hayat tarzinin hayatimiza

girmeye basladig1 giinler.

“Yeni ‘Ol¢ii’ bir zelzele gibi, zaman
manzaralarim etrafimizda zir ii zeber
ederek, eski ‘giin’iin biitiin setlerini harap
etti ve geceyi giindiize katarak saadeti
az, mesakkati ¢ok, uzun, bulanik renkte
bir yeni ‘giin’ viicuda getirdi... Yeni saat,
Miisliiman aksaminin mahzun ve mugasaa
dakikasini dagittigi gibi, yirmi dort saatlik
yabanci ‘giin’iin getirdigi maiset sekli
de bizi fecir dleminden mehcur birakti.
Bagska memleketlerde fecri, yalniz kirdan
sehre sebze ve meyve getirenlerin ahmak
gozleriyle mustariplerin siskin kapaklar

icinden bakan kirmizi ve perisan gozleri
tanir. Bu zavallilar igin fecrin panltilari,
yeniden boyuna gegirilecek olan hayat
ipinin kanli ilmegini aydinlatan bir ziyadir.
Halbuki fecir saati, Miisliiman igin riiyasiz
bir uykunun nihayetive yitkanma, ibadet,
nese ve iimidin baslangicidir.”

Ciinkii Miisliimanin mesaisi safakla
beraber namazla, ibadetle basliyor.
Once kalkiyor, abdestini aliyor, nama-
zin1 kiliyor, dua ve zikirlerini yapiyor
ondan sonra giin baghyor. Fakat diyor
yeni hayat bize bunlar1 degil bir maiset
derdinin pesinde kosturmak i¢in bir
mesai getirdi.

“Eski ‘saat’le beraber aksam da, fecir de
bitti. Birgoklarimiz igin fecir, artik gecedir
ve birgoklarimizi giines, yeni ve acayip bir
uykunun ateglerinden, eller kilitli, agiz
carpilmuis, bacaklar, bozuk ¢arsaflara
dolasmus, kivranirken buluyor. Artik geg
uyaniyoruz... Simdi Miisliiman evindeki
saat, bagka bir dlemin vakitlerini gosterir
gibi, bizimi¢in gece olan saatleri giindiiz
ve giindiiz olan saatleri gece renginde
gosteriyor. Colde yolunu sagiranlar gibi biz
simdizaman i¢inde kaybolmusg kimseleriz.”

Bu kadar giizel anlatilir. Bunu tam
bu toplumun kendi igerisinde ¢arpil-

d181 bir donemde giindeme getiriyor
Ahmet Hagim.
Burada Ahmet Hamdi Tanpinar'in
“Saatleri Ayarlama Enstitiisii” isimli ese-
rinden de s6z etmek isterim. Tanpinar
Saatleri Ayarlama Enstitiisii’nde zaman
meselesini ele alir. Saatleri Ayarlama
Enstitiisii zamanini sagirmis bir cemi-
yetin koklii bir elestirisidir. Tanpinar'in
zamana yaklagimi esas olarak medeniyet
krizinden kaynaklanir. Yagsanan medeni-
yetkrizinin yarattigi bosluk pargalanmais
bir zamani gosterir. Romanda saatlerle
i¢ice olan bir hayat 6zellikle vurgulanir.
Romandaki “Miibarek” adi verilen ayarl
duvar saati ne ayar, ne 1slah ne tamir
kabul eden haliyle basini almig giden,
insanlardan tecerriit hdlinde yasayan
ve artik kontrolii imkansiz hdle gelmis
yasadi§imiz zamani temsil eder. Tan-
pinar Saatleri Ayarlama Enstitiisii'nde
her medeniyetin bir zaman ve mekan
idrakine sahip oldugundan hareketle
saat semboliinde bir medeniyet resmi
ve tasavvuru ortaya koymaktadir. Buna
dai¢ dlem medeniyeti diyor Tanpinar.
Glinkii medeniyet somut ve dig diinyada
kurulan bir seydir, ama i¢iniz nasilsa
disiniz da dyledir diye bir kaide var
mimaride. Once sizbunu icinizde sekil-
lendirirsiniz, olgunlastirirsiniz, sonra
onu disarida kurarsiniz. O bakimdan
i¢ dlem medeniyeti der bu konuya.
Bunu izah sadedinde “saatin kendisi
mekan, yiiriiylisii zaman, ayari ise
insandir.” Bu sekilde bir medeniyetin
belli bir zaman ve mekan idrakine sahip
oldugunun derinden farkina varan
Tanpinar saat sembolii izerinden bir
medeniyet tasavvuru ortaya koymaya
calismaktadir.

“Saat bir vasita ve miihim bir alettir.
Terakki saatin tekdmiiliiyle baslar. Insanlar
saatlerini ceplerinde gezdirdikleri, onu
giinesten ayirdiklart zaman medeniyet
en biiyiik adimini atti, tabiattan koptu,
miistakil bir zamani saymaya basladi.
Fakat bu kadari kdfi degil. Saat zamandr,
bunudiisiinmemiz lazim.” Tanpinar sik stk
suna da vurgu yapar. Kendi yetistigi bir

kiiltiir, gelenek ve terbiye vardir. Ama
etrafinda da akip giden bambagka bir
hayat vardir. Bu bakimdan Tanpinar

“Kendime baktigim zaman baska bir diinya,
etrafima baktigim zaman akip giden baska
bir diinya goriiriim. Kendimi kendimle
¢evrem arasindaki biiyiik bir u¢uruma
firlatilmis gibi hissederim.” der. Kendi
ideasindaki diinyayla etrafindakiakip
giden diinya arasindaki bu kopusu
en derinden yasayan isimlerden bir
tanesidir Tanpinar.

Biz zamani {ige ay1iririz. Birincisi,
varlik ve ontolojinin zamani. Bu fel-
sefenin zamanidir. Ozellikle Hint
felsefesinden yapilan terciimelerde
karsimiza ¢ikan bir sey var, Hint filo-
zoflar varlifin baslangicini zamanla
tayin etmeye ve ispat etmeye kalktilar.
Yunan filozoflari ise varlifin en temel
maddesi nedir sorusu lizerinden varlig1
anlamlandirmaya ¢alistilar. Atom par-
¢alanir mipar¢alanmaz mi tartigsmasi
bir fizik tartismasi degildir, o bir varlik
felsefesi tartigmasidir. Hint filozoflar:
ise bunu zamanin ezeli olup olmadig1
izerinden tartistilar. Eger zaman ezeli
ise Tanr1'y1 nereye koyacagiz. Tanri
zamanin icine girerse 6liimlii hale
gelir ve tanri olma vasfini kaybeder. O
yilizden zaman yaratilmig bir sey midir
degil midir meselesi, zamanin kidemi
meselesi felsefede ateizmin sinirlarin-
dan gezen bir problemdir. Eger o esigi
atlayamazsaniz kontrolden ¢ikarsiniz.
Bubize Hint filozoflar1 iizerinden gelen
bir seydir. Ciinkii medeniyetin kadim
varhigini zaman tizerinden tarif eder
Hint felsefesi.

Hint medeniyetinde 4 devir vardur.
Krita Yuga, Treta Yuga, Dvapara Yuga
ve Kali Yuga. Krita Yuga 4000 yillik bir
dongiidiir zamanda. Treta Yuga 3000
yillik bir dongiidiir. Dvapara Yuga
2000 yillik bir dongiidiir. Kali Yuga
1000 yillik bir dongiidiir. Bunlarin
baslari altin ¢agdir, sonra duraklama,
gerileme ve ¢okiis seklinde gelir. Az
once de bahsettim, zaman ilerleyen
bir sey midir gerileyen bir sey midir?

Hint felsefesinde gerileyen bir unsur
olarak hesap edilir. Her bir devrin
%10 nispetinde gurup ve safak vakti
vardir. Mesela Krita Yuga 4000 y1l, bu
4000 yila girebilmek icin 400 yillik
bir safak vakti vardir, bir de bu 4000
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yil tamamlanirken 400 senelik bir
gurup vakti vardir. 4800 senelik bir
dongiiden olusur. Toplamda 12 bin
yillik bir dongiidiir. Ki Buzul Cagi'ndan
sonraki insanlik tarihi yaklasik 12 bin
yildir, yaklasik olarak buna tekabiil eder.
Brahmanlar 12 bin y1ilin da tanrilarin
bir giiniine tekabiil ettigini diisiiniir.
Dolayisiyla12bin yil1360']a ¢arptiginiz
zaman korkung¢ rakamlar ¢ikar. O da
bdyle katlayarak devam eder ve sonsuz
bir zaman tasavvuru ¢ikar karsimiza.
Bugiinkii Hint felsefesinde en fazla
tartisilan konu budur.

Bu 4 zaman doktrini Yunan-Roma
geleneginde de karsilik bulur. Mesela
Hesiodes'i okudugunuz zaman insanli-
gin sirayla Altin Cag, Giimiis Cag, Bronz
Cag, Demir Cag gibi caglardan gectigini
goriirsiiniiz. Bunlar da tamamen Tevrat

kahramanlarindan alinmig tasniflerdir.
Insanlarin kullandig: aletlere gore bu
tasniflerin yapildigini séylerler. Bunlar
tamamen Tevrat sembollerini, Israili
peygamberlerin sembollerini ifade
eder. Burada da bir sey dikkatimizi
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ceker. Altin, giimiis, bronz ve demir
seklinde gider, maden kalitesinde
bir diisiis vardir. Kadim Yunan'da da
zaman gerileyen, diisen, eskiyen bir
seydir. Zamanin tam tersine ilerleyen
bir sey oldugunu soyleyen sadece
Aydinlanmacilardir, modern Avrupa
medeniyetidir. Clinkii Avrupa mede-
niyetinin bir Avrupa mucizesioldugu,
insanligin hi¢ basaramadig: kadar
biiyiik seyler basardig: faraziyesini
ispat edebilmek i¢cin bu medeniyette
her seyin iyiye dogru gittigine dair
bir inang var.

Ayni durum Iran ve Helen gelene-
ginde de vardur; altin, glimiis, bronz, celik
seklinde siralanir. Kalde teorisinde “4
baslhi savagarabasi” imgesi4 ¢caga kargilik
gelir. Bu atlar Tanri'nin yonetiminde
devresel bir yarisa sokulmus 4 ¢aga
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tekabiil eder. Bu ¢aglarin siralanimini
belirlerken atlar parlaklik dereceleri
ve onde arkada olma durumuna gore
siralanirlar. Bunlar dyle basit seyler
degildir. Ibrani geleneginde ise kahin
ve heykeltiraglar bu 4 ¢cag1 yansitacak
sekilde heykellerin bas kismini altinla,
govde kismini ve kollarini gimiisle,
karin ve kalgalarini bakirla, ayaklarim
isebronz veya demirle tasvir etmislerdir.
O da yiiksekten asagiya diisiisiin ve
zamanin gerileyisinin bir semboliini
ifade eder. Amerika'daki Inka mede-
niyetlerinde de benzer sekildedir.

Hemen her medeniyet kendine 6zgii
bir tasnife sahip.

Zaman ii¢ boyutludur demistim.
Felsefi zaman, filozofun varligin bas-
langiciyla ilgili yaptig: tartigmalar,
buna varolugsal zaman deriz. Bir de
tecriibi zaman dedigimiz zaman var.
Buna tarihsel zaman da diyebiliriz,
medeniyetlerin zamani. Buzaman daha
¢okbiling ve bilgi diizeyinde karsimiza
cikacak bir zaman. Ugiincii olarak da
giindelik zaman, dogumdan Olene
kadarki kullandigimiz zaman. Varlikla
ilgili tartismalar felsefi zaman; tarih ve
medeniyetin kullandig1 zamanla ilgili

tartigmalar varlik ve bilgi; glindelik
hayattaki zaman tartigmalari da bizim
deger alanimiza girer.

Tecriibi zaman ve medeniyetlerin
zamani dedigimiz hususa ciddi olarak
egilmemiz gerekiyor. Mesela bugtinkii
kullandi1gimiz zaman sistemi aslinda
Batil1 bir zaman sistemi. Bizim kendi
iirettigimiz bir zaman degil. Kullan-
d1g1miz tasniflere bakalim; ben tarih
boliimii hocasiyim, bizim kiirsiiniin
yapilanisini soyleyeyim size: Eski
Gag, Orta Cag, Yeni Cag, Yakin Cag,
20. Yiizyil, Cumhuriyet Tarihi vs. Bu
tasnif hi¢bir sekilde bizi izah etmiyor.
Mesela Eski Cag ile Orta Cag'in arasini
ayiran MS 476 yil1 -az 6nce de bahset-
tim- kesinlikle diinya tarihinin genel
akisini, biitiin diinyay: kusatacak bir
tasnif degil. Ayni sekilde Bati'da Orta
Cag dedigimiz donem bin yillik bir
doneme tekabiil eder ve ayni zamanda
karanlik bir donemdir Bat1 agisindan.
Aydinlanmacilar icat etmislerdir bunu.
Her ne olursa olsun, hele hele islam
diinyasinin en parlak dénemlerini
biz karanlik Orta Cag diye yaftalarsak
kendi medeniyetimizi ¢carpitmis oluruz.
Ciinkii Islam medeniyetinin en parlak
yillar1 Bati'nin karanlik ve geri kalmis
donemlerine tekabiil ediyor. O zaman
biz aynitasnife nasil tabi olabiliriz? Bir
anlamda Islam diinyasiyla Bati'nin
tarihi bir terazinin iki kefesi gibidir. Bu,
tarih boyu boyle olmustur. Biri yiikse-
lirken digeri gerilemis, biri gerilerken
digeri yiikselmistir. Bu iki medeniyet
diinyasini ayni tarihsel kategori ve
tanimlama {izerinde tutmanin imkan
ve ihtimali yok. Bizim tarihimizin akis1
farkly, onlarinki farkl.

Bugiin elimizdeki tasnif Augustinus
tarafindan kurulmus. Saint Augustinus,
diinyanin alt1 glinde yaratildigindan
hareketle altil1 bir tasnif yapmus; ¢cocuk-
luk, genglik, olgunluk yillar seklinde
bir tasnif. ikinci asamada ise alt1 giinde
yaratildigindan hareketle bunu Kitab-1
Mukaddesle 6zdeslestiriyor. insanlik
tarihinin ¢ocukluk ¢ag1 Hz. Adem'den Hz.

Nuh'akadar; bulug yillar1 Hz. Nuh'tan
Hz. Ibrahim’e kadar, genclik yillar1
Hz. ibrahim'den Hz. Davud'a kadar,
olgunluk yillar Babil siirgiiniinden
Hz. Isa'ya kadar, yaslilik donemi de Hz.
fsa'nin dogmasindan diinyanin sonuna
kadar. Daha sonra bagkalar: geldiler.
Hieronymus, MS 400'lii yillarda, dort
diinya imparatorlugundan hareketle
bir diinya tarihi tasnifi yapti. Ondan
sonra12. yiizyilda Florisli Joachim diye
birisi -Bu kisi melezdir, hem Yahudi
hem Hristiyan anne baba- tarihi tes-
lise gore tasnif etmistir. Hristiyanlik
oncesini Tanri'nin egemenlik ¢agy,
Hristiyanlik donemini Ogul'un ege-
Ruhu'l Kudiis'iin egemenlik cag diye
tanimlamistir. Daha sonra, 6zellikle 14.
ve1s. yiizyillarda Alman Protestanlarla
ftalya'nin kuzey bolgesindeki Protestan
rahipleri bunlarn gelistirdiler, Orta
Cag kavramini icat ettiler. Hz. Isa'nin
dogum tarihini tarihin miladi olarak
aldilar ve nihayet aydinlanmacilar da
bunun {izerini tamamlayarak bugiinkii
kullandigimiz tarih taslagini ortaya
¢ikardilar. Ve bugiin diinyanin her
tarafinda bu kullaniliyor.
Butarihikullandigimiz zaman nasil

bir sey ortaya ¢ikar? Konusmamin
basinda da soyledim, diinya tarihinin en
onemli olaylarindan biri islam'in ortaya
¢ikisidir. Ama bu tasnife baktiginiz
zaman [slam bir arka fon olarak goriiniir,
bir milat olarak kabul edilmez. 476'dan
1453'e kadarki dénem bir pakettir ¢iinkii.
Bu tarih manzarasinda kendimizi gor-
memiz miimkiin olur mu? Sizyoksunuz.
Olamazsiniz. Yeni Cag diyorsunuz, ne
zaman basliyor? 1453'te. Istanbul'un
fethi, Bati'da bir takim gelismeler.
Nereye kadar geliyor? Fransiz thtilali'ne
kadar. Onlar i¢cin anlamli olabilir ama
bu donemler bizde bir kirilma noktasi
olusturmaz ki! Bati'daki olaylar bizde
debiiyiik doniigsmelerin ve kirilmalarin
sebebi olmamistir. O bakimdan bu
tarihleri biz esas alamayiz. Biz kendi
medeniyetimizi bu kaliplara doktii-

glimiiz zaman kendimiz gériinmez
hale geliyor ve kayboluyoruz. O aynen
kirik bir aynaya yansiyan kirik dokiik
manzaradaki biradamin goriintiisiine
benzer. Iste Avrupalilarin kendileri icin
gelistirdikleri bu taslak maalesef bizi
ifade etmez. Etmiyor da zaten.

Bizdebu kadar tarih arastirmalarina,
ortamekteplerde bukadar tarih 6gretimi
yapilmasinaragmen hala ciddibir tarih
bilincinin olugsmamasinin sebebibudur.
Cinki cocugun kafasina giydirdigimiz
gergef bambagska bir diinyanin kalibi.
Cocuk o kalip iizerinden diisiiniir
bunu. O zaman diisiindiigiimiizde
kendi diinyamizi géremiyoruz. Sel-
¢uklu donemi kapkaranlik bir donem,
Abbasi donemi karanlik bir donem,
Osmanli donemi tamamen at, savas,
kilig ve ¢adir tizerinden tanimlanan bir
donem. Obakimdan tarihte o kaliplar
iizerinden kendimizi géremiyoruz ve
tanimlayamiyoruz.

Peki, ne yapmamiz gerekir? Yapila-
cak olan sey sudur. islam medeniyeti
ortaya ¢itkisindan bugiine kadar hangi
asamalardan gecti, bu asamalarin
temel karakterleri nelerdir, bunlari
tanimlamamamiz gerekiyor. Uni-
versitelerin kiirsiilerini bunlara gore
yapilandirmamiz gerekiyor. Ortadg-
retimdeki ders kitaplarinibu kaliplara
ve kategorilere gore diizenlememiz
gerekiyor. Ondan sonrabunlar anlagilir
hale gelmeye baslar.

islam medeniyeti yatagindan qik-
tiktan sonra 150 yillik bir fetih donemi
yasadi. Hulefa-i Rasidin ve Emeviler
donemi. Bu1s0 yillik fetih doneminden
sonra fetihler durdu. islam diinyasinda
hizli sehirlesme, islamlasma basladu.
Bunun birinci asamasini Abbasiler
olusturur. Bugiin biitiin biiyiik mezhep
imamlari, biitiin mezhepler, felsefi
gelenekler, kelami okullar, klasik lite-
ratiiriin kurucu 6nderleribu donemin
iiriiniidiir. Bu, 750'den yaklasik 1050
yilina kadarki 3 asirlik doneme tekabiil
eder. Biz buna birinci klasik donem
diyoruz. Ikincisi, Ibn Sina'nin 6liimii

1037. Ibn Sina'nin 6liimii ii¢ asag1 bes

yukari islam'in birinci klasik dénemi-
nin tamamlanma donemine tekabiil

eder. Ondan sonra sistem kurucu

filozoflar, bilginler, alimler donemi

biiyiik oranda kapaniyor. Ibn Sina gibi

biradam bulamazsiniz. Ama arkadan

yeni bir donem geliyor. Bu defa farkli

entelektiiel gelenekleri mezcederek

yenibir donem basliyor. Orada kelamla

felsefe, felsefeyle tasavvuf, tasavvufla

kelaminigice girdigi sentezci egilimler

ortaya ¢ikiyor. Mesela bu dénemde

kelamda en biiyiik sentezi yapan Fah-
rettin Razi'dir. Baktiginiz zaman hem

felsefe vardir hem kelamdir. Ne felse-
fedir ne kelamdir ama. Hem kelamdir
hem felsefedir. Tasavvufta bunun en

giizel 5rnegi ibn Arabidir. Ibn Arabi'yi

okuyun, Aristo'nun metinleri ile Ibn

Arabi'nin ayni konudaki metinlerini

ortaya koyun. Biri islam kiiltiiriiniin ve

tasavvufunun terminolojisiyle konu-
sur, digeri kendi felsefi terminolojiyse

konusur; ama ayni konulari konusurlar.
Felsefede bu Tusi'dir. Tusi'ye baktiginmz

zaman felsefeyi, kelami, tasavvufuigice

gecirerek karsimiza ¢ikar. O bakimdan

biz bu 1050'den belki 1350 yillarina

kadarki 3 asirlik doneme ikinci klasik
¢ag diyoruz. Serhler hasiyeler donemi

1300'lii yillardan 1700'li y1llara kadar
siiren donemdir. Bakin bizim medeni-
yetimizin her literatiirii kendiigerisinde

kademe kademe gelisir. Alin bir miies-
seseyi, bir devlet tegkilatini, medreseyi,
herhangi bir sektorii, gelisiminden

ileriye dogru takip edin; asama asama,
kiimiilatif bir sekilde iist iiste koyarak
gider. Eger o medeniyeti anlayacaksa-
niz onun yasadigl asamalari, evreleri,
iklimleri dikkate alarak bunu anlamak
ve anlamlandirmak zorundasiniz. O

bakimdan biz ucuza kacarak Bati'nin

iirettigi kaliplara kendi medeniyetimizi
doktiigiimiizde zaten bastan kendimizi
yok etmis sayiliriz. m
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ALGILARI VE PRATIiKLERINDEKI FARKLILIKLARI
ele alan sosyal antropolojik bir ¢alisma. Bir sosyal psikolog
olarak Robert Levine, alaninin inceliklerini olduk¢a zengin
bir malzemeyle karsimiza ¢ikariyor. Zamani konu alan
¢alismalarin kaginamadig felsefi tartismalardan uzak duran
Levine, daha ¢ok sosyal zaman anlayislarini medeniyetler,
kiiltiirler, kentler ve hatta kismen de olsa dinler baglaminda
izlemeye calisiyor. Mekanlarin da insanlar gibi kisilikleri
oldugu varsayimu ile yola ¢ikan Levine, kiiltiirlerin nabzini
veyasamin hizini resmetmek icin oldukea ilging ve ¢arpici
orneklerle bizi keyifli bir gezintiye ¢ikariyor.

Levine ashnda modernlikle birlikte kiiresel saat zamaninin
yarattig1 tektiplesmeye karsi, farkl kiiltiir ve medeniyetle-
rin zamansal gesitliligini 6ne ¢ikarmay1 denemektedir. Bu
cercevede her bir kiiltiiriin giinliik hayatina ve bireylerin
tutum ve davranislarina sinen zamansal alg1 kaliplarina
¢ok zengin 6rnekler verir. Antropolojik malzemenin bolca

kullanildig ¢alismada Levine yine de
Batidigt diinyanin zaman pratiklerini
hiyerarsik bir dille ifade etmekten
kendini kurtaramaz. Her ne kadar
kiiltiirler arasindaki farkliliklarn esit
mesafede gbrmeye caligsa da, zaman
algilar1 ve pratiklerini bazen ilerleme
ve gelisme gibi ekonomik olgularla
iliskilendirmektedir.

Teorik zaman felsefesi tartigma-
larina fazla girmeyen Levine, onun
yerine modern diinyada giindelik
hayati ve insani iligkileri dogrudan
ilgilendiren ve belirleyen sosyal zamana
odaklanir. Zaman, ona gore, “kiiltiiriin
ritimlerini fark edebilecegimiz 6zel
bir aksandir”. Insanlar bir toplum ve
kiiltlir icinde nasil bir aksana sahip
oluyorsa zamansal tutumlar da aym
sekilde i¢sellestirilen bir tarzdir. Esasen

“sessiz dil” olarak tanimlanan sosyal

zamanin kurallari ile “erken veya gec,
bekleme ve acele etme, ge¢mis, simdi
ve gelecek” kavramlari sosyallesme
siireclerinde ¢ocuklara 6gretilir. Bu
sebeple her bir dil ve kiiltiir cevresinin
kendine 6zgii bir sosyal zamani vardir.
Zamanin Cografyasi her ne kadar
kiiltlirel zaman karsilastirmalar: ve
analizleriniicerse de, psikolojik zamana
ve zamanin psikolojik yorumlarina da
ilgisizkalmaz. Zaman algisinda kisisel
tecriitbenin 6neminivurgulayan Levine,

“limit, hastalik, beklenti ve sevgi” gibi

durumlarda zamansal degiskenliklerin
altini gizer.
Ote yandan Levine kiiltiirlerin

zamansal oriintiileri ile mekanin fark-

lilig1 arasindaki etkilesime dikkat
¢eker. Bubaglamda czellikle kiiltiirler

Z. AMANIN
COGRAFYASI

Kitlrirlerin Zaman Algpis Userine

“Cesale lonmig bir covbr™
Dr. Phillp Hsbards

Robert Levine

ve kentler arasinda degisen “yasam

hizi"mi kargilastirir. Onun buradaki esas

amactyagsam hizinin insanlarin yagsam

kalitesi {izerinde olusturdugu sonuclari

anlamaktir. “Zamanin Cografyasi’'nda

kiiltiirler, sehirler ve diinyada bulunan

halklar arasindaki zaman ve yasam

hiz1 tizerine goriislerin zenginligi ve

karmasikligini anlamak onemlidir.
Zaman sosyal hayatin kose tasi oldu-
gundan, bir halkin zamansal yapilar
lizerine yapilacak calisma cesitli kiil-
tiirlerin ruhuna dogru kiymetli bir
pencere agacaktir.”

Yasamin genel hizi bakimindan
sehirler ve medeniyetler arasinda
mukayeseler yapan Levine, Dogu top-
lumlarina dogru gittikce zamanda bir

“gevseme ve esnekligin” ortaya ¢iktigini

soyler. Bu zamansal tutumun ayni1

zamanda konusulan dile de yansidigini,
gevsek zaman toplumlarinda zamansal
rehavete uygun kelime ve kavramlarin
kullamldigimi belirtir.

Levine “Bir yerin ya da kiiltiiriin
hangi 6zellikleri onu digerlerinden
dahayavas ya da hizli yapar sorusunu
cevaplandirmak icin, farkli iilkelerdeki
yasam hizini karsilastiran bir dizi ¢alis-
ma"dan 6rnekler aktarir. Bu cercevede

“diinyadaki kiiltiirlerin tempolarini
belirleyen bes temel faktore” isaret
eder. Levine'in tespitine gore “Insanlar,
canli ekonomilere, yiiksek sanayilesme
oranlarina, genis niifusa ve daha serin
iklimlere sahip olan, bireycilige dogru
kiiltiirel bir egilim gosteren yerlerde
daha hizli hareket etmeye yatkindir”
Nitekim bu 6lgiileri dogrular sekilde,

“Enhizhinsanlar zengin Kuzey Amerika,
Kuzey Avrupa ve Asya iilkelerinden; en
yavaslar ise iiglincii diinya iilkelerinden,
ozellikle de Giiney ve Orta Amerikaile
OrtaDogu'dan” gtkmaktadir. Ekonomisi
hareketli ve giiclii olan yerler zamana
daha ¢ok deger vermektedirler. Her ne
kadar sanayilesmeyle birlikte “Zaman
tasarrufu saglayan makinelesme artsa
da, diger taraftan insanlar tizerinde
zaman baskisi da artmaktadir.”

iklim olarak sicak yerlerde yagamin
temposunun distigiinii séyleyen
Levine ozellikle “Bireyci kiiltiirlerin,
kolektivizmin 6n planda oldugu kiil-
tlirlerden daha hizli hareket ettigini”
de vurgular. Cemaatcikiiltiirler sosyal
iliskilere daha fazla 6nem verdikleri
icin nispeten yasam hiz1 daha diisiik-
tlir. Levine'e gore, tempo diisiikligi
ekonomik geriligin bir ifadesi gibi
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anlasilsada, aslinda gelismis toplumlar
dayiiksek tempodan ve onun getirdigi
psikolojik gerilimler ile hastaliklardan
muzdariptir. Oyle ki “zamansal aciliyet
egilimi olan bireylerin kisilik 6zellikleri
temelde bu sikintiy1 gosterir; nitekim

”

saat zamani kaygisi, hizli konusma,
hizli yeme ve hizli yilirtime, trafikte
sabirsizlik, huzursuz enerji ve yarigci
akil gibi tutumlar insanlarin giizel
hatiralar biriktirmesine engel olan
patolojik yansimalardir. Zaman baskisi
ilebunalan birey simdiki zamani genis-
ligine yasayamiyor. Nicel degerlerin
one c¢iktig1 modern kent hayatinda
nitelige onem vermeyen bir kisilik
yapis1 ortaya gikiyor.

Levine, Dogu geleneklerine karak-
teriniveren “burada” ve “simdiyi” yasa-
maya ¢agiran zaman yavaslatma tek-
niklerine genisyer ayirir. O, “insanlarin
eylemleri sanki sonsuz bir simdiki
zamanda gerceklesiyormus gibi dene-

yimledigi bu tiir durumlarin “zamanin
icinde” yagamak olarak adlandirilma-
sin1 onemser. Ancak bununla birlikte
“Yavag akan zaman her zaman bir hediye
degildir. Zira ¢ok fazla zaman son derece
bunaltici olabilir. Siirenin ¢ok yavas
ilerledigi hissedildiginde, hayat en basit
anlamuyla sikicialgilanir” diyen Levine,
aslinda hizile duraganhk arasinda bir
orta yol bulmaya caligir.
Levine, kiiresel saat zamaninin
dayanagini olusturan fizikte zaman

anlayislarinda ¢ogullagsmaya yol acan
yeni gelismelere de isaret eder. Zira
artik yeni fizik zamanin evrenselligi
diistincesi yerine siirekli olarak degisen
dokusunayonelmis goriinmektedir. Saat
zamani ve dakiklik kiiltiiriinii tarihsel
gelisimiicinde agiklayan Levine, bunun
sosyal ve kiiltiirel iliskileri koordine
etmedeki roliiyle iliskisini ortaya koyar.
Modernligin en biiyiik basarisi, saat
yoluyla insan eylemlerinin senkronize
edilmesidir. Bunun anlami standardi-
zasyon ve verimliligin artisidir. Ancak,
“Zamanin sabit periyotlara boliinmesi,
dogal zamanin yitirilmesi ise bireysel
ozgiirligi kisitlamakta, mizag ve
duygularda farkliliklarin olusmasina
izin vermemektedir”. Bir bagka deyisle
“Yeni ‘bilgi-zamani’, artik zamanin
nihai soyutlanisini, insan varolusu
ve doganin ritimlerinden biitiiniiyle
kopusunu temsil etmektedir”.
iktidar ve zaman iliskisini de
yorumlayan Levine'e gore zamanin
ve takvimin kontrolii gegmisten beri
bilinen bir iktidar tasarrufudur. Tarih
boyunca yapilan zamansal takvimsel
degisimlerin amaci, “kolektif yagam
icin yeni bir ritim dayatarak sosyal
kontrol saglamaktan” baska bir sey
degildir. Ancak bugiin bir disiplin
araci olmanin 6tesinde zamanin nicel
bir degere doniigsmesi ve metalagmasi
esas elestirinin konusu olmalidir.
Kiiresel modernligin halihazirdaki
diinyasinda ise “saat zamanina 6nem
veren kiiltiirler zamanin gercekligini
sabit, dogrusal ve 6l¢iilebilir kabul
ederlerken, zamanin hayli esnek ve
belirsiz oldugu olay zamam kiiltiir-
lerinde ise zaman ve para ¢ok farkh
seylerdir”. Ona gore, “olay zamani
insanlari poli-kroniktirler, yani tek
seferde birden ¢ok sey yapma egilimi
tasirlar. Saat zamanina 6nem veren
mono-kronik insanlar ise bir calismay1
dogrusal bir siraigerisinde bitirmekten
hoslanirlar. Olay zamanl diisiinme
iciincii diinya ekonomilerinde daha
sik goriilir. Bu kiiltiirler mono-kro-

nik kisilere gore daha az iiretkendir.
Ancak poli-kronik kisilerin yalnizca
kisi-odakli degil, ayni zamanda daha
tiretken oldugu durumlar da mevcuttur.’
Levine zaman egilimleri bakimindan
kiiltiirler arasindakibu ilging ayrimin,
alt kiiltiirler hatta farkli toplumsal
kategoriler arasinda da karsiliklarini
belirler. Buanlamda bazi sosyal ayrim-
larin zaman tecriibesi bakimindan da
adeta pekistigini gosterir.

Levine'in kitabi aslinda kiiltiirle-
rarast zaman ve hiz algilari ile yasam
kalitesi arasindaki iligkiyi zengin ornek-
lerle agiklayan oldukeca ufuk agic1 bir
¢alisma. O, kitabinda zaman tutumlarn
ile kisilik yapis1 ve sosyal karakterler
arasindaki iligkiyi degerlendirirken
artan yasam hizi ile sosyo-psikolojik
sorunlar arasindaki etkilesimin de

7

altini ¢izer. Ancak burada paradoksal
olarak yiiksek yasam hizi bir yandan
cesitli hastalik ve rahatsizliklara yol
acarken, diger taraftan mutluluk ve hazz
da artirmaktadir. Levine bu durumu
yasam hizinin artigiyla birlikte refahin
da artmasina baglar; bireyler her ne
kadar strese ve birtakim hastaliklara
yol ag¢sa da yiikselen refahtan dolay:
hiz artisina razi olmaktadirlar.

Kiiltiirel zaman tutumlarinin bir
degerler diinyasina yaslandigini, “Bir
kiiltliriin zaman algisinin anlasilmasi
icin dnce o kiiltiiriin temel degerleri
anlasilmahidir” diyerek degerler ile
zaman arasindaki iligkiyi vurgular.
Elbette kitap boyunca modern zaman
algisinin yarattig1 yeni degerler siste-
mine de siklikla atif yapar.

Nihayet o 6nemsedigi “Coklu-za-
mansallik” kavramin “biitiin zamansal
gettolarin disina ¢ikis bileti” olarak
tanimlar. Ancak nihai s6zii kentin
tarihini yazan Mumford'a birakir;

“Ozgiirlesmenin nihai sonuclar1 her
insan faaliyeti i¢cin dogru tempo ve
olciiyli bulmak olacaktir. Kisacasi,
hayatta da tipki miizikte yaptigimiz
gibi, metronomun mekanik vurusuna
itaat ederek degil, gecisten gecise
uygun ritimleri bularak tempo tutmali,
hiz1 insan ihtiyag ve amaglarina gére
ayarlamaliy1z.” Boylece o kendince bir
¢ikis yolu gostermeye calisir. Ancak
Levine'in soyledigi seyler bugiiniin
zaman krizine ¢6ziim olacak diizeyde
biriddiaya da sahip goriinmemektedir.m
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HAYRETTIN OGUZ

z AMANIN MEKANIKLESMESI OZELLIiKLE SON YUZYILIMIZDA
BATIDUSUNCESINDE CiDDi ANLAMDA ANALIZ EDILMI§, HATTA
sorgulanmistir. Mekandaki matematiksel diizen, bunun insan ve
toplum iizerindeki etkileri, mekanik bir tarih insas1 ve benzeri hususlar
tartismay1 daha da derinlestirmistir. Bu tiir tartismalarin Bat1 toplu-
mundaki asir1 mekaniklesmenin insan ve toplum iizerindeki ahlaki
etkileri ile ilgisi ise hala ciddi anlamda tartisilmay1 bekliyor.

Zamanin zaman i¢indeki hikayesi, bagka deyisle modern zaman
haline gelme hikayesini anlatan ciddi metinler var. Bu hususta 6zellikle
Carlo M. Cipolla'nin “Zaman Makinesi” isimli metni ayricalikl bir
yere sahiptir. Saat'in gelisimi iizerinden zamanin toplumsal etkilerini
mukayeseli bir bicimde ele aldig1 kitabinin temel sorusu, saat neden
Cin'de oyuncak olarak kabul edildi de Avrupa'da zaman aygit1 olarak
gelisti? Saatler ile toplarin ayni zaman diliminde icad edilmesinin
birbiri ile ilgisi var midir? insanlar ve toplumlar arasindaki zihniyet
farhiliklarinin tabiati, esya ve hadiseleri yorumlamada ne gibi farkli-
liklar s6z konusudur?

Yazar Dogu'nun mekanik alanindaki
dehasinin tespiti ve altinin ¢izilmesiile
baslar. Ona gore 13. yiizyilin baslarinda
Cezeri'nin 1205 yilina dogru yazmis
oldugu teknoloji kitabiyla karsilasti-
rilabilecek bir yapit Bati literatiiriinde
kesinlikle s6z konusu degildir. Yani
aslinda herhangi bir bi¢imde Dogu'da
bilgi sorunundan soz edilemez. Hatta
o donemin algisina gore mesela bir
Bizanslii¢in Batililar barbar (Latinleri
kastediyor), Dogulular ise medenidir.
Bilgi temel unsur degilse o zaman
bilgiyi kullanan zihnin tabiata baki-
sindaki farklilik iizerinde durmamaiz
gerekiyor. Nitekim yazar da saatin
gelisimi {izerinden Bat1 ve Dogu'nun
tabiat, zaman ve mekan telakkisindeki
farkliliklarin altini giziyor.

Cipolla'ya gore 14. ylizy1lin sonuna
dogru saatin hikayesi ile birlikte Bati-
lilarin Dogululara 6gretecegi seylerin
farkina varildi. 1338 yilinda Venedik'ten
hareket eden bir kadirganin icinde
Hindistan'adogru giden gemininicinde
bulunan saatilebirlikte modern zamanin
hikayesi de baglamis oldu. 15. yiizyilda
Alman ustalarin maden ve metaliirji
alaninda gosterdigi tistiinliige dikkat
¢eken Cipolla, Ronesans'in daayakizleri
olarak niteledigi zanaatkarlarin sayisal
olarak artmasinin da ayni1 donemde
belirginlestigini soyler. 16. yilizyilda
s6z konusu zanaatkarlarin bilhassa
italya'daki karmasa dolayasiile Fransa'ya
gecmesi, Fransa'y1 olumlu anlamda
etkiledi. Aynidonemde Almanya'dan
dapek ¢okiilkeye zanaatkar transferleri
gerceklesti. 17. yiizyilda ise Ingiltere,

Carlo M. Cipolla

ZA

M AKINESI

MAN

Denizciler kadar gokbilimciler de
boylami ve yildizlarin tam yerini
saptamak icin hassas saatlerin
gerekli oldugunu kaydetmislerdi.
Hassas saatlerinimal edilebilmesi,
Bilim Devrimi nin ruhunu, 6ziinii
olusturan mekanikleilgili temel
sorunlarin ¢oziimiine baghydi.
Zamam 6l¢cme sorununa ve hassas
saatlerin yapimina kendini adams
olanlar Galileo, Christian Huygens,
Leibniz gibi isimlerdi.
Isvigre ve Isvec 6ne gikt1. Bu donemde
teknoloji ve ekonomi alanindaki liderlik
Ingiltere ve Hollanda'ya gecerken meta-
liirji alanindakiliderlik de Isvec’e gecti.
Ayniyiizynl metafizik problemlerden
ziyade fizik ve matematik problemlerin

one ¢iktig1 donemdir. Tabiatin gozlem-
lenmesi artik bilimin yegane amaci
olmustur. Diinya metafizik baglamindan
kopartildigii¢in artik bir makine olarak
algilanmaya baslandi. Herkes diinya
denilen makinenin isleyisinden s6z
ediyor ve bunu agiklamaya ¢alisiyordu.
Kentkiiltiirlinden dogan ve Bacon'un
felsefesi tarafindan kesinlestirilen
“yaratici diisiince”, ifadesini makinelere
gitgide daha ¢ok ilgi duyulmasina ve
yapilislarina iligkin biitiin zanaat etkin-
liklerinin uyandirdig1 yogun merakta
buluyordu. Zanaatkarlarin yerine gecen
Akademideki dusiiniirler (6zellikle
fizik¢i ve matematikgiler) diisiinsel
egemenligi ellerine almiglardi.

Pek cok kiiltiir su saati veya giines
saati gibi zaman belirleyicileri kul-
landig1 hdlde, mekanik saat neden
Avrupa'da gelisti tartismasina giren
Cipolla, bunun tabiatin fizik ve mate-
matik izahi ile ilgisini kurarak bir
anlamda zihniyete dikkat ¢eker. Tabi-
at1 gozlemleyerek sorunlar ¢6zme
zihniyeti mekanik anlamda daha
¢ok Avrupa'da belirgin oldugu i¢in
mekanik saat de burada gelismistir.
Bu ¢ag ve zihniyet degisimi kentlerin
hizla yayilmakta oldugu donemdir.
Yeni sehir tasavvuru bu donemde
canlanmistir. Doganin ifadesindeki
bu zihniyet degisimi toplumsal hayati
etkilerken es zamanli olarak saat talebi
de artmaya baslamist.

16. ve 17. yiizyilda Avrupa’da genel
niifusa oranla zanaatkar ve tiiccar
sayisinda ciddi artis oldu. Yine ayni
donemde saatg¢ilik bir sinif olmaya
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baslad1. Saatgilerin 6nemli bir kismu isi
babasindan 6greniyordu. Dolayisiylabu
bir siireklilige doniistiyordu. Ronesans
doneminde saat, varlikh ailelerin ilgi-
sini onemli oranda gekerken, kiiltiirlii
insanlar da bundan geri durmuyordu.

Cipolla

Artik17.ylizyilldan itibaren Avrupa'ya
gerek toplumsal ve gerekse bireysel
anlamda tabiat1 ve hayat1 mekanik
olarak aciklama diisiincesi egemen
oldu. Hatta daha once baslayan fizik
ve matematiksel izah bir siire sonra
mekanik izahlara doniismeye basladi.
Kepler evrenin canlibir varliga degil bir
saate benzedigini soyliiyordu. Robert
Boyle, evrenin bir saat¢ilik miicevheri
oldugunu yaziyordu. Sir Kenelm Digby,
evrenin koskocaman bir saatten bagka
bir sey olmadigini yaziyordu. Descartes
evrenin mekanik bir dizge oldugunu,
insan ve hayvan bedenlerinin de birer
otomat olduklarinmi savunuyordu. Her
olay1 mekanik anlamda aciklayan bu
diinya goriisii cergevesinde Tanri da

unutulmadi ve olaganiistii bir saat
gibi diistintildi.

Cipolla'ya gore hepsi bu kadar
da degildi. 16. ve 17. yiizyillar buyiik
gokbilim kesiflerine ve denizcilerin
okyanuslara a¢ilmasina tanik oldu.

17. ylizyilin sonlar1 ve 18. yiizyilin
baslarinda Batiiilkeleri Dogu iilkelerine
heniiz bir sey satabilecek durumda
degillerdi. AmaDogu'nunbiitiin iiriinleri
Batili iilkeleri besliyordu. Bu donemle
birlikte Bati'da pek ¢ok {ilke Dogu'dan
gelen mallara kotalar koymaya baglad:.
Olayin iktisadiboyutuyla birlikte ashnda
saat eksenlibir bagka boyutu da vardi.
Avrupa iilkeleri Dogu iilkelerine saat
satmaya ¢alistyorlardi.

1600'lerde Cin iizerinden Bat1 saati
Dogulular tarafindan fark edildi. 17.
ve 18. ylizyillar boyunca her tiirden
saat Cin'e akmaya basladi. Genelde
yabancilarn iiriinlerine siddetle kars:
c¢tkan ve hatta onlariagagilayan Cinliler
bunu saatte istisna etmislerdi. Saatten
etkilenmislerdi. Bunun Cinlilerin zaman
ve gokbilime duyduklari ilgi ile iligkisi
elbette vardi. Ancak onlarin saate asil
ilgisi onu bir oyuncak olarak algilama-
lariydi. Cipolla’ya gore kendi kendine
calan canlarakarsi tutumlarinda Arsimet
ve Heron'un mekanizmalarininilk cag
Yunanlilar ile Romalilarinda yarattig:
ilginin tipkisi goriiliiyordu.

Aslinda Cin'de saatin oyuncak olarak
telakkiedilmesinin sebebi Cin'in zaman
anlayisiileilgiliydi. Zamani dakika ve

Saatler bir ihtiyac olarak ortaya cikmadi. ihtiyac temelli Dogu diisiin-
cesiile titkketim temelli Bati diisiincesi arasindaki fark saat iizerinden
de ortaya cikt1. Saat Avrupada ortaya cikty, ciinkii tabiatin fizik ve
matematik izahi Batida ortaya cikti. Tanrinin, diinyanin, hayatin
mekaniklesmesi insan1 da mekaniklestirdi.

Denizciler kadar gokbilimciler de boy-
lami ve yildizlarin tam yerini saptamak
icin hassas saatlerin gerekli oldugunu
kaydetmislerdi. Hassas saatlerin imal
edilebilmesi, Bilim Devrimi'nin ruhunu,
oziinii olusturan mekanikle ilgili temel
sorunlarin ¢6zlimiine baglydi. Zamani
Ol¢me sorununa ve hassas saatlerin
yapimina kendini adamis olanlar
Galileo, Christian Huygens, Leibniz
gibi isimlerdi.

saatlere gore degil, giin, ay, mevsim ve
yillaizah eden bir zaman tasavvurunun
saati anlayabilmesi veya ona zorunlu
ihtiyac olarak bakabilmesi miimkiin
degildi. Clinkii bu ihtiyag da degildi.
Dolayisiyla mesele tabiat tasavvu-
rundaki zihniyet farklihi: ile ilgiliydi.
Kaldi ki Cinlilerin kendilerini evrenin
merkezi olarak kabul etmeleri boyle bir
icadin zamansal tanim gereci olarak

kabul edilme ihtimalini zaten ortadan
kaldiriyordu. O sadece bir oyuncakti.
Hasili saatler bir ihtiyag olarak
ortaya ¢ikmadi. Thtiyac temelli Dogu
disiincesi ile tiiketim temelli Bat1
diistincesiarasindaki fark saat tizerinden
de ortaya ¢ikti. Saat Avrupa'da ortaya
¢ikty, ¢linkii tabiatin fizik ve matema-
tik izah1 Bati'da ortaya ¢ikt1. Tanrinin,
diinyanin, hayatin mekaniklesmesi
insani da mekaniklestirdi. Ozellikle
asiller ve bilim adamlar {izerinden

baslayan mekaniklesme siradan insan-
lara da sirayet etmeye basladi. Tabiatin
metafizik anlamini yitirmesi, rasyonel
bir Tanri tasavvuru, mekanik bir evren
anlayisini da zorunlu kildi.

Aydinlanma sonrasi mekanik tabiat
tasavvurunun baska bir tasavvura
imkan birakmamasi modern zaman
ve mekani sadece Avrupa i¢in degil
diinya i¢in zorunluluk hédline getirdi.
Ciinkii16.17. ve 18. yiizyilda yogun bir

bicimde devam eden somiirgelestirme
siireci, Avrupa'nin diinyay1 isgaline
doniistii. Aydinlanma ile birlikte her
seyi mekaniklestirerek insana yaraticihk
atfeden Bati diisiincesi, rasyonellestir-
digi Tanri'ya bile ihtiya¢ duymayarak
onu da diinyadan kovunca, iyi-kotii,
dogru-yanls, giizel-girkinin tek dlciisii
beyaz insan haline geldi. Bu siirecin
sonucunda ortaya ¢tkan modern diinya
goriisii evrimci tarih tasavvurunun da
dogal sonucu olarak, insan evriminin
son merhalesi olarak kabul edilince
zorunlu olarak diinyaya dayatilmaya
baslandi. Artik diinya evrimini tamam-
layan beyaz insanla, evrimini tamam-
lama asamasindaki 6tekiler arasinda

ikili bir yapiya kavustu. Modernler
disindaki toplumlar modernlesme
asamasindaki toplumlara doniistii.
Tiim diinya modern zaman anlayisini
ister istemez kabul etti.

Bu ayni zamanda tiim sehirlerin
birbirine benzemesine yol agt1. Yani
zaman konusundaki zihinsel degisim
zorunlu olarak mekana da sirayet etti.
Boylelikle diinya modern diinya gorii-
siiniin (zaman ve mekan anlayiginin,
tabiat ve tanri anlayisinin, insan ve
ahlak anlayisinin) uygulama olani oldu.

Cippola’'nin da altini ¢izdigi gibi
benimsendigi her yerde saat, diger
makineler gibi tarafsiz bir 6ge olarak
goriilmedi. Makinelestirme diisiin-
cesinden dogan saat, kendisini ifade
eden kiiltiirlin makinelestirmeyle ilgili
ozelliklerini belirginlestirdi. Zamani
olcmek {izere dogan bu alet, insanlara,
onceleri ya 6l¢lilmeyen ya da muglak
yaklasiklarla 6l¢iilen faaliyetlerini
kesinlikle 6l¢meyibenimsetti. Bu sekilde
saat bir yandan bazi ihtiyaclara cevap
verdiyse de, 6te yandan kendi yayilisi ve
cogalisiicin gerekli sartlari olusturarak
yeni ihtiyaclar yaratti. Oscar Wilde'in
dadedigi gibi makine insani makineye
doniistiirme egilimindeydi. Makineye
bdyle bir amag atfeden Wilde'in soziinii
ettigi durumun gerceklestigi caglar
yasamadigimizi kim iddia edebilir?
Nitekim Cipolla'ya gore her makinenin
kendi yayilisini ve bagka makinelerin
iiretimini saglayacak kosullar1 yaratmaya
yardimci oldugu eklenebilir.

Cipolla kitabinin sonunda tek ctim-
lelik de olsa olayin ve siirecin etik boyu-
tuna dikkat ceker ama bunu tartismaz.
Oysakibugiin aslinda mekaniklesme ve
makinelesme siirecinin insan getirdigi
baglamda ciddi anlamda tartigilmasi
gereken husus ahlak meselesidir.
Ciinkd iyi bir ahlaka sahip insanlarin
makineyi iyi amacla kullanacag: fikri
en azindan bugiinkii Bat1 diistincesi
acisindan biranlam ifade etmemektedir.
Ciinkii mekanik tabiat, rasyonel tanr1
ve makine insan tasavvurunda ahlakin
bir yerinin olmayacagi agiktir. Metafi-
zik-agkin baglami olmayan sekiiler ahlak
tasavvurlarinin mekaniklesmeyi daha
dapercinledigiise iginde yasadigimiz
post-modern dénemde agik ve nettir. m
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Zaman

Uzerine

MUSTAFA iBAKORKMAZ

ZAMAN MESELESI

Zaman,; siradan insan i¢in daha ¢ok giindelik telaslarla bir
yerlere yetismeye, ¢cabalayip durdugu isleri tamamlamaya
calisirken hissettigi tuhaf bir geri sayimdir. Bogustugu
hengamenin icerisinde durup kendisine firsat bulamadig:
bir soru, ugrasilarinin igerisinde farkina varamadig: bir
problemdir.

Insan i¢cin zaman kendi émriidiir. Bununla birlikte,
insanlik tarihinin baslarindan beri, birileri zaman nedir
sorusuna cevap aramaya girismekten kendini alikoya-
mamistir. Bu nedenle zaman, dinlerin ve felsefenin en
onemli sorunsallarindan biri olagelmistir. Ornegin Kronos,
Yunan mitolojisinde zamani ve ¢caglari temsil eden tanridir.
Bir de “an” olarak zamani ifade eden Kairos var. Kronos,
Roma mitolojisinde karsimiza Satiirn olarak ¢ikar. Ayrica
ister semavi olsun, ister insan tiretimi olsun tiim dinlerde
zaman 6nemli bir kavramdir. Ciinki, dinlerin insanlara
sundugu kozmolojik ve ontolojik agiklamalar “zaman”in

baslangiciylailgili agiklamalarigermek
zorundadir. Ayrica dogal olaylardaki
ve gozlemlenebilen goksel olaylardaki
dongiisellik de dinler agisindan degerli
ve onemli anlamlar yiiklenmistir. Hint
diisiincesindeki devirler ve ruhlarin
dongiisii, paganizm ve panteizmde
giinesin, mevsimlerin hareketleri,
Hristiyanlikta milat, miisliimanlikta
Kadir gecesi ve benzeri 6zel zamanlar
burada hatirlanmalidir. Zaman ve var
olus arasindailigkiler bulundugu gibi,
ibadetler de zamanla mukayyet eylemler
olarak ortaya ¢itkmaktadir.

“ZAMAN”IN TARIHi

Insanin soru ve problemlerine
¢ozlim arayisinda bagvurdugu diistince
bicimlerinden biri olan felsefe de zaman
problemiyle dogal olarak karsilagmis
ve yiizyillar boyunca konuyu agikliga
kavusturmayi amaglayan teoriler ortaya
konmustur. Bununla birlikte zaman,
Antik Yunan'dan itibaren felsefenin
en 6nemli problemlerinden biri olarak
kalmay1 bagarmisg bir konudur. Felsefe
gecmiste de gliniimiizde oldugu gibi
genel olarak zaman konusunu fizik ger-
cevesinde ele alma egiliminde olmustur.
Oysa fizik; zamanin mahiyetinden, ne
oldugundan ziyade nasil olduguyla daha
¢ok ilgili caligmalar olarak karsimiza
¢ikar. Bu nedenle olsa gerek, once
Aristo, sonra Newton ve giiniimiizde
ise Einstein'in ortaya koydugu fizik
kaideleri cercevesinde zaman sorunu
¢oziimlenmeye ¢alisiimistir.

“Zaman meselesi ilk olarak Anak-
simandrosun dikkatini ¢ekti. O, Peri
Physikes (Doga Uzerine) adli eserinde
bu konu iizerine fikirlerini sdyle-
di.”" Anaksimandros'un yaklagimlari

1 Merve Karacan, https://dusunbil.com/zama-
nin-kendinde-yolculugu/

Almancegas gevitan: Veayse! Alayman

k. ¥

Insanlar birlikte yasarken, birlikte-
ligisaglayan en 6nemli unsurlardan
birizaman konusunda vardiklari
ve ortaklastiklar1zaman algisidir.
Zaman ise, toplumlarin varlik
anlayislari, evren anlayiglari, dini
inaniglari, yasadiklari cografya,
toplumsal aligkanhklar ve bircok
bilesenin olusturdugu bir tanim-
lamayla belirlenir.

donemin dinfinang¢larindan bagimsiz
olmadig icin mitoloji ve Kronos soy-
lencesiile yakindan ilgiliydi. Ardindan
gelen bircok filozof da zaman sorun-
salina kendi diisiince sistemleri ve
dini inanclari ¢ercevesinde ¢oziim ve
agiklama getirmeye ¢alistilar. Herak-
leitos, Parmenides, Platon, Aristoteles,
St. Augustinus, Kindi, Newton, Kant,
Descartes, Leibniz bunlardan ilk akla
gelenler. Kimi, zamanin nesnel bir
gercekligi olup olmadigini sordu. Kimi

mekan ve hareket arasindaki iliskiler
baglaminda zaman sorununu ele ald1.
Kimileri zamani basli basina bir varlik,
kimileri ise var olmayan bir etken olarak
degerlendirdi. Neticede, metafizik
yoniine vurgu yapilan diisiincelerde bile
zaman hemen hemen neredeyse fizik
biliminden bagimsiz diisiiniilemedi.
Zaman {izerine felsefe tarihi boyunca
sorulan temel sorularin ardindan

“zamanin kipli ve dinamik mi, yoksa
kipsiz ve statik mi oldugu” sistematik
olarak ilk kez Mc Taggart tarafindan
soruldu? ve Einstein'in gorecelilik
kuraminin ardindan Zaman Felsefesi
denilen bagli basina bir felsefi disiplinin
dogmasina yol agtu.

Tiim bunlardan baska zaman fizik
ve felsefenin disinda, bizim algiladi-
gimiz sekliyle tarih bilimini de akla
getiriyor. Nitekim zaman konusuyla
ilgili diisincelerin diinden bugiine
izini siirerken hem diisiince /felsefe
hem dedinler tarihinde bir yolculuga
ciktigimizin da farkindayiz.

ZAMAN UZERINE; DAHA

BASKA NELER SOYLENEBILIR?

Buraya kadar, zamanin mahiyeti
iizerine diisiiniirken, zamanin insani
kusatan ve kisir dongiiye diisiiren
konulardan biri oldugu goriildii. Fakat
mesele {izerine diisiinmeye ve arastir-
maya baslayinca zaman konusunun
yalnizca bazi diisiince bigimleri ve
bilim dallariyla sinirlandirilamaya-
cag1 da ortaya cikiyor. Clinkii zaman,
insan ve yasadig1 hayatla dogrudan
ilgili bir olgudur. Dolayisiyla insani
ve hayati ilgilendiren tiim disiplinler
zaman konusuna egilmek, bu kadim
soruya kendi vechelerinden bir cevap

2 Cenker Oktav, Osman Caner Taslaman, “Felsefe
Tarihinde Zaman Diisiinceleri”, Kader, Cilt: 15,
Sayi: 3, 2017, ss. 718-742.
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tiretmek zorundadir. Bu zorunlulu-
gun sebebi biyolojiden astronomiye,
siyaset biliminden ekonomiye kadar
birbiriyle ilgili goriinmese de biitiin
disiplinlerin zaman problemiyle kars1
karsiya olmasidir.

Yirminci ylizyilin en 6nemli sosyo-
loglarindan biri olarak kabul edilen
Norbert Elias'in Tiirkce'ye cevrilen ilk
kitab1 Zaman Uzerine. Sonraki yillarda,
Sosyoloji Nedir, Uygarlik Siireci gibi belli
basl kitaplar1 da okurlariyla bulustu.
Ayrica, sosyal bilimcilerin sikca alint
yaptigy, fikirlerinden hareketle deger-
lendirmeler yaptig1 bir yazar olarak
karsimiza gikiyor. Zaman Uzerine, 2000
yilinda Ayrint1 Yayinlari tarafindan

B e,

yayimlanmis ve su an yeni baskisi bulun-
muyor. “Ceviriye Dair” baghkli boliimde

kitabin yazilirken gecirdigi karmasik
siirecler hakkinda bilgi veriliyor. Zira

kitap baslangigta kismen Ingilizce

kismen Almanca yazilmais. Kitabin ilk
baskis11974 yilinda yapilmis. Bu baski

ilk 27boliimden miitesekkil. Almancaya

cevrilerek yeniden basiminda yazar, 28

ve 29. boliimleri eklemis.

1984 yilinda yeniden Almancaya
cevirisine yazar bir 6nsoz ve 30-46 arasi
boliimleri eklemis. Boylelikle kitap
son seklini almig. Ayrint1 Yayinlari
ise 1988 yilinda Suhrkampf Almanca
baskisini esas alarak Tiirkge cevirisini
yayimlamis. Kitap Turgay Kurulta ve

Veysel Atayman tarafindan cevrilmis.
Cevirmenlerin “Elias’in Tiirkiye'deki
toplumsal siireclere bakista 6nemli
perspektifler sunacagini ve bu ¢evirinin
ardindan gelecek cevirilerle Elias'in
Tiirkiye'de bilinir hale gelecegini diisii-
niiyoruz.” dngoriisiiniinisabetlibir goriis
oldugunun dakitabin yayimlanisindan
bugiine kadar gecen zamanda ortaya
ciktigin1 goriiyoruz.

Kimi okurlari¢in kitaplarin baginda
yer alan, kitap hakkindakiincelemeya
da 6nsozyazilar kitapla okur arasinda
bir engeldir. Fakat bu kisimlari atlaya-
rak yapilan okumalar kitapla dogru
iligki kurmay1 ¢ogu zaman imkansiz
kilar. Norbert Elias'in Zaman Uzerine
adli kitabini okurken ¢eviri hakkinda
verilen bilgileri okumak, yazari ve ele
aldig1 konuyu anlamak bakimindan
onemliipuclariiceriyor. “Ceviriye Dair’
boliimiinde “Bu nedenle genel fikir
edinmek isteyen okura 6nce onsozii
okumasini dnerebiliriz. Clinkii 6nsoz
yazarin biitiin tezlerini icermenin
yaninda, konunun ¢esitli yonlerine de
yer vermektedir.” denilerek nemli bir
ipucu veriliyor.

Zaman Uzerine adli kitab1 5nemli kilan
ise, yukarida belirttigimiz baglamda
zaman meselesine farkl bir disiplin
icerisinden, sosyoloji penceresinden
bir bakis gelistirmesidir.

Prof. Dr. Milay Koktiirk, zaman
iizerine yapilan biitiin caligmalarda
St. Augustinus’un su sozlerine yer
verildigini vurgular.? “Ger¢ekte zaman
nedir? Zaman kolayca ve hemen kim
agiklayabilir? Zamani agtkga anlatabilecek
kadar kim kavrayabilir? Oysa konusurken
en ¢ok kullandigimiz bir sozciiktiir zaman.
Zamandan soz ederken herhalde ne dedi-
gimizi biliyoruz; bir baskast zamandan
s6z edince de onu anliyoruz.

Oyleyse zaman nedir? Bunu bana
kimse sormasa bile biliyorum, ama biri
sorarsa nastl agiklayacagimi bilmiyorum.
Ama surasini kesin olarak soyleyebilirim

7

3 Prof. Dr. Milay Koktiirk, Zaman Uzerine Felsefi
Sorusturma, Otiiken Yayinlary, s. 17.

ki, hi¢bir sey gegmeseydi (zamanda),
gegmis zaman olmazdy; higbir sey olacak
olmasaydi gelecek zaman olmazdy; hicbir
sey olmasaydi simdiki zaman olmazdi.™
Nitekim Norbert Elias da Zaman
Uzerine adl1 kitabina “Bana zamanin
ne oldugu sorulmadigi siirece zamanin
ne oldugunu biliyorum; ama sorul-
dugunda bilmiyorum, demis yasl bir
bilge. Peki ben ni¢in burada bu soruyu
soruyorum?” (Zaman Uzerine, sf. 12)
diyerek kadim bir soruyu yeniden
sorarken St. Augustinus’a gonderme
yapiyor. Ardindan “Ozellikle de teorilerin
giintimiizdeki yetersizligi yiiziinden el
atamadigimiz sosyoloji sorunlariya da
genel olarak insan bilimleri alanindaki
bazi sorunlara da ‘zaman’ incelemeleri
tizerinden uzanabiliriz.” (sf. 12) temel
tezini one siirliyor. Boylelikle, felsefi
bir problemi sosyolojik agiklamalar
icin ele alirken diger bir yandan da
zamani merkeze alarak sosyolojinin
felsefesine girisiyor denilebilir.
Insanlar birlikte yasarken, birlikte-
ligi saglayan en 6nemli unsurlardan
biri zaman konusunda vardiklari ve
ortaklastiklar1 zaman algisidir. Zaman
ise, toplumlarin varlik anlayislari, evren
anlayislari, dini inanislari, yasadik-
lar1 cografya, toplumsal aligkanliklar
ve bir¢ok bilesenin olusturdugu bir
tanimlamayla belirlenir. Bu agidan
bakildiginda zamanin, toplumlar:
belirleyen 6nemli bir kavram oldugu
rahathikla goriiliir. Uygarliklar biraz
da zamani kendine gore tanimlayan
toplumlarin ortaya koydugu stireglerdir.
Zaman lizerine toplumsal mutabakat
ayni zamanda toplumlarin hareket
anlayisi ve tarzi arasindaki farki da
anlamamiz gerektirir. Toplumlarin
diizenli tekrara dayali davranislarizaman
algisini belirler. Bu durum zamanin
fiziksel agiklamalarina bakis iizerinde
de etkilidir. Norbert Elias'in gelistirdigi
temel bakis iste tam da burada ortaya
cikar. Elias bu durumu “Insanlarin
bunu ne amagla yaptiklar: ve sosyal

4  St.Augustinus, itiraflar, Kakniis Yayinlary, s. 275.

gelismenin hangi basamaginda belli
bir standart birimi kullanarak cesitli
olaylarin siirelerinin ortak yanlarini,
yani esit uzunluklarini tespit etmeye,
dolayisiyla da ‘zaman’ kavraminin
gerektirdigi yliksek diizeyde bir sentezi
gelistirmeye calistiklari, arastirilmasi
gekeren sorulardir.” (sf. 13) diyerek dile
getirir. Elias'in zaman mefhumunu
uygarliklar baglaminda diisiince konusu
edisi, sosyolojiyle birlikte bir tarih
felsefesi yaklagimini da igerir. Elias
elealdi1 meselenin merkezine her ne
kadar sosyolojiyi koysa da disiplinler
arasi bir mutabakatin ¢oziim i¢in
gerekli oldugunu “Akademik dallarin

Tarih, takvim olusturma, saat dilim-
leri gibi zamani sembollestiren
insan edimleri elbette insanlarin
medeniyetlerinin géstergesidir.
Elias zaman konusunu filozoflarin,
bilim adamlarinin yaklasimlarim
dadikkate alarak kendiagisindan
elealr.

bagvurdugu geleneksel simflandirmalar,
doga ve toplum diye ya da bazen doga
ve kiiltiir diye ikiye boliinmiis bir diinya
tasarimini koriikleyip durmaktadir.”
(sf. 22) diyerek vurgular.

Tarih, takvim olusturma, saat dilim-
leri gibi zamani sembollestiren insan
edimleri elbette insanlarin medeni-
yetlerinin gostergesidir. Elias zaman
konusunu filozoflarin, bilim adamla-
rinin yaklagimlarini da dikkate alarak
kendiagisindan ele alir. Zaman zaman
tekrarlar olsa da bu tekrarlarin deta-
yinda 6nemli ayrintilar yer alir. Kitap
felsefi anlamda zaman sorunuyla sinirh
olmayip ayrica toplumlarin uygarlasma
stirecinin karakterini yansitan dil
olgusu, sosyoloji ve tarih yontemlerini
de sorunsal olarak ele alir.

Norbert Elias'in Zaman Uzerine adlhibu
calismasi iki farkli dilde degisik ve genis
bir zaman diliminde iiretildigi halde

diisiinsel perspektigindeki hassaslik
ve tutarhilikla kendini ortaya koyuyor.
Terimlerle konusmaktan 6nemli 6l¢iide
uzak durdugu icin ele aldig1 zor ve
cetrefilli konuya ragmen akademya dis1
okurun da zevkle okuyabilecegi bir dil
kullanimiyla dikkat ¢ekiyor.

Norbert Elias'in bu kitabiyla, zaman
hakkinda diisiinme firsat1 bulamayan,
Batimedeniyeti tarafindan zaman algisi
belirlenen, kendi ge¢mis zamanini
bugiin bagkasi tarafindan tanimlanan
zaman anlayisi lizerinden degerlendiren
glinlimiiz insan1 i¢in, zaman iizerine
diisiinmek icin bir kapi aralaniyor. En
azindan simdiki zaman konusunda diisii-
len gaflet, gelecek zamanda nelere yol
acacak diye bir soruyla karsi karsiyayiz.
Zira “Elias’a gore, ‘zaman’ dedigimiz
sey, insanlarin bir degisim siiresinde
oryantasyon noktalari olusturduklar:
ve bir siirecin bireysel agamalarini
karsilastirmalarini saglayan bir tiir
goreceli pusuladir.”® Oyleyse vaktin
cocuklari olarak su iki soruyu sorma-
miz gerekiyor: Pusulamiz dogru mu?
Yasadigimiz degisim hangi yonii gos-
teriyor? Yine Elias’a kulak vererek bu
sorularin onemini pekistirmekte yarar
var. “Kendilerinden énceki ¢aglardan
uzanagelmis bir bilgi birikme siirecinin
miras¢iligini yapmadan, olup biten
olaylarin, degisimlerin o olaganiistii
genigve yaygin biitiiniiicinde, kendisiyle
aynihigim ve kuralliliklari algilamak son
derece giictiir.” (sf. 97) Bu giicliige talip
olmak ya da bu giigliikleri asanlarin
verdikleri hazir bilgiye teslim olmak
arasinda bir tercih yapmak gerekiyor.

Zaman Uzerine, satir aralarinda
goriilecegi gibi, yalnizca zamanla sinirh
bir kitap degil. Okudugumuzda kendi
zamanimiz hakkinda diisiinmek, sorula-
rimiza cevap bulmak i¢in zaman kazan-
diracak bir kitap oldugu goriiliiyor.m

5 Jifi Subrt, Norbert Elias and the Enigma of
Time, https://link.springer.com/chap-
ter/10.1057%2F9781137312143_13
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Fizik Kanunu Kavraminin

EDGAR ZILSEL
CEV: MURAT BANUS

iZIK KANUNLARINI ARASTIRMAK,
MODERN DOGA BiLIMININ EN
onemli gorevleri arasindadir. Doga
bilimci belirli niteliklerin veya olaylarin
tekrar eden ¢agrisimlarini gozler. Bu
devamliliklarin ge¢miste tekrar ettigine,
gelecekte de yeniden olacagina ikna
olmustur; matematiksel formiillerle
ifade etmeyi de becerebilirse onlara
“tabiat kanunlan” adini verir. Fizik
kanunlarinibilmek hem teorisyen bilim
adami hem de uygulayici mithendis
icin hayati derecede elzemdir. Bir tabiat
kanununu bilen onu 6ngorebilir ve
neticede olaylari kontrol eder: Kanunlar
arastirilmaksizin modern teknoloji var
olamaz. Sahip oldugu teknoloji modern
Batimedeniyetinin temeli oldugundan,
modern Bati medeniyeti tabiat kanun-
larini arastirmay1 bilimin temel gorevi
yaparak diger tarih donemlerindenve
milletlerden ruhen, ayrismstir. flkel
ve Dogulu medeniyetlerce kavram
olarak fizik kanunu nerdeyse bilin-

Jogusu

mez. Bunun Antikite ve Ortagag icin
de bdyle oldugunu ve ortaya gikisinin
onyedinci ylizyilin ortalarindan 6nce
olmadigini gérecegiz.

Onemine ragmen, tabiat kanunu
kavraminin dogusunun dogru diizgiin
incelenmemis olmasi ilgingtir. Yine de
genel anlamda diisiince tarihi saha-
sinda tatminkar olmayan bazi arastir-
malar mevcuttur. Hukuk terimi olan

“tabii kanun” ile tabiat bilimcilerinin
kullandig: tabirin ayni olmasi bizi
sasirtmamalidir (ing. natural law).
Bilindigi gibi hukuk kavrami olan

“tabii kanun” (ius naturale, lex naturalis),
devletin ¢ikardigi kanunu degil, akla,
ilahl emre ve ahlaka uygunlugu ifade
eder ve biitiin toplumlarca kullanilir.
Modern bilimin ele aldig1 sekliyle fizik
kanunu, fiziki stireglerin nasil meydana
geldigini tarif ve ifade ederken; tabii
kanun, makul (akil sahibi) varliklarin
nasil davranacagini soyler. Kavramin
gelisimi, gesitli tarih arastirmalarinda

ortaya ¢ikarilmustir.' Diger yandan fizik
kanunu terimi i¢in boyle bir ¢calisma
neredeyse yoktur. Gliniimiize kadar bu
alandaki ilk calismalar birkag sozliik
yazari tarafindan yapilmistir.2 Onlarin
ortaya koydugu malzemeyi kullanacak

1 Krs. the Encyclopaedia of the Social Sciences taki
“Doga Kanunu” maddesi (New York, 1933), xi, s.284
(Georges Gurvitch).

Ernst Cassirer, Das Erkenntnisproblem (2. Bsk. Berlin,

1911), L, 5. 367 ve 6zellikle de Franz Borkenau, Der
Ubergang vom feudalen zum biirgerlichen Weltbild
(Paris 1934), 15-97 pek giivenilir degil. Murray'in

New English Dictionary'si degerli malzemeler sunu-

yor. Littré'in Fransizca, Liddell-Scott'in Yunanca
ve Harper'in Latince sozliiklerine bakilabilir. The
Thesaurus Linguae Latinae, “kanun” maddesi
icermiyor. The Vocabulario della Crusca ve Du

Cange, Glossarium Mediae et Infimae Latinitatis,

konumuzla ilgili bilgi bulmadik. Hans Kelsen'in
makalesi “Die Entstehung des Kausalgesetzes
aus dem Vergeltungsprinzip”, Journal of Unified
Science (Erkenntnis), 1940, 69, ve kitab1 Vergeltung
und Kausalitit (Hollandaca), ceza hukukundan

fizik kanunu ve nedensellik fikirlerinin tiiredi-

gini belirtiyor. Kelsen'in degerli calismasindan
burada faydalanmadik.

ve bazi 6nemli noktalarda ileri gotiir-
meye ¢alisacagiz. Ele aldigimiz konu

karmasik ve incelenecek malzeme ¢ok

yogun oldugundan, ¢calismamizin tam

oldugu iddiasinda degiliz. Hukuk terimi

olan tabii kanun ¢alismada incelenme-
yecekse de tabiat¢ilarin kavramindan

tam anlamiyla ayristirilamayacagiicin,
goz ard1 da edilmeyecektir.

Modern tabiat bilimcilerinin kullani-
muyla fizik kanunu kavrami, hukuki bir
mecazdan kaynaklandigi net olmakla
birlikte, bir emir ve itaat fikriicermez.
Iyi teskilatlanmis bir devlette, vatan-
daslarin ¢ogunun uydugu kanunlar
vardir. Kanun disilik nispeten azdir ve
tespit edildiginde cezalandirilir; devlet
ne kadar giiclii, polis ne kadar zekiyse
o nispette seyrektir. Simdibir anligina,
devletin mutlak giiclii oldugunu, polisin
de her seyibildigini varsayalim. Boyle
bir ideal durumda, vatandaslarin dav-
ranislar kanun koyucunun taleplerine
tam olarak uygun olacak ve kanunlara

her zaman uyulacaktir. On yedinci
ylizyilda boyle bir ideal devletle tabiat
karsilastirnlmistir. Donemin felsefeci
ve bilim adamlarinin ilgisini cekmeye
baslamuis olan fiziki olaylarin gozlene-
bilir tekrarlarinin ¢agrisimlari, ilahi
emirler olarak yorumlanmaisg ve tabiat
kanunlarn diye adlandirilmistir. Yani
tabiat kanunu kavrami teolojik diisiin-
ceden kaynaklanmistir. Zaman gegtikce
deneysel olmayan bu unsur unutuldu.
Tarihsel aragtirmamaiz, tabiata kanun
koyan Tanr fikrinin ve bu fikrin yiik-
selen bilime etkisinin izini siirecektir.
Genelde insanlar, modern fikirlerin
bir siire¢ eseri olustugunu diisiinmeye
meyilli olduklari ve bu fikirleri ge¢cmis
donemin diistiniirlerine atfettikleriicin,
modern diisiincenin on yedinci yiizyil
oncesinden farklarini ortaya koymaya
calisacagiz. Nihayet, fizik kanunu
kavraminin neden daha 6nce mevcut
olmadigini ve Descartes, Boyle, Hooke
ve Newton'un yasadiklar1 donemde

zik Kanunu Kavraminin Dogusu
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ortaya giktigini sosyolojik olarak izah
etmeye ¢alisacagiz.

Kavramin kokeni Antikiteye kadar
gider. Kitab-1 Mukaddes ve Corpus
Juris'in baziboliimlerinde geger. Diger
antik kaynaklar daha az 6neme sahiptir.

flahi Kanun Koyucu, Yahudiligin
merkezl kavramlarindan biridir. Tan-

11. ayet, kanun ifadesini kullanmadan,
ilahi emir ya da kanundan bahseder;
Tanr1 denize “Buraya kadar gelip Gteye
gecmeyeceksin, gururlu dalgalarin
surada duracak.” der. Ibrani metin, emir
bildirmek i¢in On Emir'de de oldugu
gibi, gelecek zaman kipi kullanir.
Eski Ahit’te benzer bagka boliimler

r1'nin dlemin yaraticisi olmasi nedeniyle,
Tanri'nin sadece insanlara ahlaki ve
ibadi kurallar koymadig1 ayni zamanda
fizik diinyaya da sinirlar ¢izdigi fikrini
anlamak kolaydir. Tanr1'nin giicii ve
her seyi bilmesi hakkinda Eytip 28 /26;
Tanri'nin yagmur i¢in bir kanun koy-
dugunu (simsek ve yildirim i¢in bir
yol ¢izdigi) sdyler. ibranice metin, Eski
Ahit'te ayn1 zamanda ahlaki ve ibadi
kurallar i¢in de kullanilan islemek
manasindaki chokak kelimesinden
tiiretilen “chok” kelimesini kullanir.
Septuaginist ceviriler rahatca “yagmuru
sayd....” derken Vulgate ceviri “ponebat
legem” manasi verir. Ayni kelime “chok”,
Tanri'nin, aydinlik ve karanlik sona
erene kadar suya bir sinir koydugunu
ifade eden Eyiip 26 /10'da “sinir koyma’
anlaminda kullanilir (Septuagint:
npootaypa, Vulgate: terminum). Yine
Eytip 38/10; Tanri1'nin okyanuslara
sinirlar (chok, pu, terminos), kapilar ve
engeller koydugunu sdyler. Takip eden

7

de vardir: Mezmurlar 104/9 “Tanri;
suyun, otesine gecemeyecegi ve geri
de doniip yeryiiziinii kaplamayacag:
bir sinir (gevol, terminum) koydu.” der.
Deyisler 8/9 (8/29 olsa gerek, cev.) iki
kezkanun (chok) dedigi halde gevirilerde
iki farkl terim kullanilir. Tanr, verdigi
buyrugu (chok, legem) gegmemesi i¢in
denize emir (chok, terminum) verir.
Yeremya 5/22; Tanri, kalici bir emirle
(chok, mpdotaypa, praeceptum) kumu
denize sinir yapti, bu nedenle onu gege-
mez, dalgalar kendilerini ileri atsalar
da hiikiimleri yoktur, kiikrerler ama
gecemezler (Ibranice: gegmeyecekler).3
Eski Ahit'in on ayetinde, fizik kanunu
kavraminin en eski haliyle karsilasiyo-
ruz. Mukaddes Kitab'in Bat1 diisiincesi

3 Takip eden diger Eyiip ayetleri nispeten daha
az 6neme sahiptir: 28/25 Tanri, riizgara gii¢
verdi, sulan 6lctii; 38/5 Yeryiiziine bir 6l¢ii verdi,
sinirlarini ¢izdi; 38/8 Denizin ardindan kapiy:
kapatti. The Jewish Theological Seminary of
America'nin kiitiiphanecisi Dr. Boas Kohn'a
verdigi bilgiler i¢in miitesekkirim.

tizerindeki etkisi muazzamdir. Bu
ayetler yiizyillar boyunca tekrar tekrar
alintilandi ve doga bilimlerinin gelisim
siirecinde kavramlarin sekillenmesine
katkida bulundu. (Protestanligin dogu-
sundan once gercekten 6nemlibir unsur
olan) Vulgata metnine baktigimizda iki
kez (Eyiip 28/26 ve Deyisler 8/29) kanun
(lex) ve bir kez ilahikanun (Eyiip 38/11)
terimlerini buluruz. Bu boliimde ve
ozellikle Yaremya 5/22'de, ilahl emrin
isaret ettigi, denizin karsi koymak iste-
digiama Lordun tistiin giicii karsisinda
boyun egmek zorunda kaldig1 acikca
ima edilmektedir. Bu, ilkel animizm
ve demonolojinin izleri olabilir. {lahi
emre maruz kalanlar olarak yagmur,
simsek, firtina, riizgar, yer ve ozellikle
deniz sayilmaktadir: Tabiat kanunu
fikrinin dogum yeri olan laboratuvar
heniiz ortalarda yoktur. Kutsal Kitap'taki
fikrin ampirik arka plani muhtemelen
dogadaki 6zelliklerin diizenli oldugu
gozlemidir: Siddetli riizgar vurdugunda
dalgalarilerler, geri ¢ekilir ama nihaye-
tinde deniz ve toprak arasina ¢ekilmis
sinir degismeden kalir: Riizgar ve su
ciddi hasar birakir fakat sonrasinda
hayat normal seyrinde devam eder.
Bu gozlemler, belli ampirik devamli-
liklari isaret eder ve sadece devamlilik
56z konusu oldugunda, modern fizik
kanunlarindan pek de farkh degildir.
Deniz kiyisinin diizenli olarak iliskili
oldugu kosullan ifade etmek, tahminleri
miimkiin kilar ve jeofiziksel bir kural
olabilir. Elbette ki Eski Ahit yazarlari
boyle bir durumla ilgileniyor degillerdi.
Onlar, Tanr tarafindan idare edilen
doganin her nasilsa 6yle olmak zorunda
oldugu fikrinden ilham aliyorlardi ve
kendilerini doganin nasil davranacagi
konusunda belirsiz gostergelerle sinir-
liyorlardi. “Zorunlu” (must) diisiincesi,
modern doga kanunu kavraminda da
bulunur; ancak ampirik gerceklerin
detayli tanimlariyla temellendirilir.
Sonraki asamalarda gereklilik diisiin-
cesi geri plana itildi, hatta kayboldu;

olgularin gozle goriiliir tekrari, doga
kanununun tek icerigi olarak kald1.#

Klasik Antikite i¢in fiziki siireclerin,
Tanriveya tanrilarca denetlenmesive
yonlendirilmesi diisiincesi yabanci
degildir. Grekcenin bize kalan en eski
felsefi yazmalarinda bu konudan bah-
sedilir. I0 altinc1 yiizyihin ilk yarisinda
Anaksimander,®her seyin sonsuzdan, ilk
maddeden dogdugunu ve zorunluluga
gore yine ona donecegini, belli fiziki
siireclerin kaginilmazligini hukuki
terimlerle soyler. Yarim yiizyil sonra
Heraklit'te ortaya ¢ikana kadar, kanun
koyucular ya da yargiclar anlaminda
tannlar heniiz ortadayoktur. “Giines” der
Heraklit “kendisine konulan kurallarin
disina ¢ikamaz: Dike'in (Adalet tanrisi)
zaptiyeleri olan Erynyler, onu bulurlar.®
Anaksimander’de yar1 mitolojik yar1
hukuki olarak yorumlanan fiziki diizen,
hala metafiziksel anlama dayanir: Her
seyin sonsuzdan dogdugu ve tekrar ona
dondiigiinii kimse gozlemlemis degil-
dir. Heraklit'te ise gercek bir gozleme,
giinesin diizenli seyrinin ampirik fiziki
gercekligine dayanir. Yine de diizenin
(duizenliligin) kendisi, agik bir gercek
olarak kabul edilir.

Sonraki donemde, rasyonelligin
gelismesiyle, dogadakidiizenin, sinirh

4 Antik Misir Monoteizminin ana kaynaklarindan
Akhenaton'un Aton’a {lahiler'inde giines tanr1
Aton’a evrenin yaraticisi olarak dua edilir ama
kanun koyucu degildir: Ne ahlaki ne de fiziki
kanunlardan bahsedilmez. (Bkz. James H. Bre-
asted: The Dawn of Conscience, New York
1933, sh. 281) Bu burum, muhtemelen, Hammurabi
Kanunlar'ni iiretmis Babil'in aksine, bazi sosyal
sebeplerle kanun yapiciligin Misir'da gelismemis
olmasiylailgili olabilir. Gergekten de Babil yaratilis
destam Gilgamus'ta glines tanr1 Marduk, yildizlara
kanun koyar. 7. Tablet'te: “(Yildiz tanrlari) Anu,
Enlil ve Ea'ya kim kanun koydu, sinirlarini kim
belirledi?” diye sorar ve Marduk'un “emirler ve
buyruklar” vererek “yildizlarin yollarini ¢izdigi”

aciklanir. (Bkz. Morris Jastrow: The Civilization

of Babylonia and Assyria (Philadelphia 1915), 441

son satir ve devami).

Diels, Fragmente der Vorsokratiker, 5. Bsk, Berlin

1934,12B1.

Ibid., 22 B 94. Boliim B114 s6yle der: “Biitiin beseri

kanunlar tek bir ilahi kanundan tiiretilmislerdir.

Bu her seyden daha giigludiir.”

daolsa hukuki yorumu tekrar kayboldu.
Sofistler déneminde “kanun” ve “doga”
kavramlari zit anlamlara gelir oldular,
“kanun”icin insanin {irettigi yapay her

sey anlami genel kabul gordii. Demok-
rit, fiziki olgular1 dogal sebeplerle

aciklamaya ¢alismasina ragmen “doga

kanunlar” hakkinda bir sey bilmiyordu.
Bir yiizyil sonra Aristo, ayni sebeple

kanun benzetmesini hi¢ kullanmad.”

Platon, bir kez, hasta insan viicudunun

zidd1 olarak saglikli anlaminda “tabi-
atin kanunlan” kavramini kullanir.®

Normal ve saglikli olani tanimlamak
iizere MS ikinci yiizyilda Lucianus'ta

(Romali sair gev.) tekrar ortaya ¢ikar.®

Kanun benzetmesi sadece Stoacilarda

belli oranda yer alir. Stoacilar determi-
nistidiler ve kadere veilahitasarrufa/
inayete inaniyorlardi. Monarsilerin
yiikseldigi bir donemde yasadiklar:
icin, evreni, flahi Logos (akil) tarafindan
yonetilen biiyiik bir imparatorluk olarak
goriiyorlardi. Neticede “dogal kanun’
kavrami onlar i¢in bilinmeyen bir sey
degildi. Akla dayali ahlaki ilkeleri ifade
ediyordu. Bu Stoac1 goriis, sonraki iki
bin y1l boyunca hukuk bilimi ve siyaset
felsefesini etkileyen hukuki bir kavram
olan dogal kanun fikrinin kaynagidir.
Birbirinden 6zenle ayrilmamis olan
bu iki mana, Staocilar tarafindan bir
kez fiziki siiregler i¢in kullanilmigtir.
Bu ekoliin kurucusu olan Zeno, doga
kanunundan bu ¢ift anlamda bahseder.
Ogrencisi Cleanthes, meshur Zeus
ilahisinde ii¢ kez doganin prensinin

7  Bkz.Bonitz, Index Aristotelicus. Physics I, 193a15.
Aristo “Agactan bir yatak yapilsa ve atese verilse,
yanan odundur yatak degil.” der. $ekle “kanunlara
gore diizenlenmis” (at vopov 8146 ow) diyerek
yatagin kolay bozulan ve yapay sekli ile kalici
ve dogal malzemesini kargilastirir. Bu ifade,
kanunlann fizik siireglerin sabit unsurlarina
tekabiil ettigini soyleyen modern bilim termi-
nolojisinin tam tersidir.

Tim. 83e: Insan hasta oldugunda kan, yiyeceklerin
“tabiat yasalarina aykir1” unsurlarini toplar. Bkz.

Ast, Lexicon Platonicum.

Amores 22: “tabiat yasas1” (t ¢ V6 ©g vopod cia)

(hayvanlarin homosekstielligi tanimiyor olma-

lariyla) hayvanlar arasinda gozlenmistir.

evreni yonettigi kanunlardan bahse-
der. Birkag pasaj sonrasi yildizlarin ve
gezegenlerin itaati ile ilgilidir; diger
iki pasaj ise ahlaki kanun hakkindadir.
Takipgisi Chrysippus, uzun uzun evreni
devletle karsilastirir ve akli doga i¢in
bir kanun olarak adlandirir.” Cicero
ise Kanunlara Dair'de doga kanununu
fiziksel nesnelere uygulamaz.
Stoacilar, fiziksel olgularla fazla
ilgilenmemisgler ve doga kanunu i¢in
fiziki 6rnekler kullanmamaiglardir. Bu
tlir 6rnekler Hiristiyanlik caginin bas-
langicinda Ovid'de goriinmeye baslar.
Ovid, bir arkadas ihanetinden bahseder,
ugranilan ihanet o kadar biiyiiktiir ki
irmaklar ters akar, glines tersten dogar,
su ates iiretir, ates su; kisaca “her sey
tabiatin kanunlarinin tersine igler”."
Muhtemelen tabiatin normal igleyisinin
kanunlara atfedilmesi Stoacilik etkisidir.
Diger yandan Ovid'de kanun terimi
diizensizligin zit anlami haricinde bir
manaya gelmez: Bazi pasajlarda daginik
saglaricin, kuralsiz (hair without law)
sa¢ kullanilir.” Stoac1 Seneca’da modern
kullanima daha yakin bir kullanim
goriiliir. Seneca, nadir bir olgu olan
kuyruklu yildizlarin, belli kanunlara
uymamasina sasirmaz; “gelecek nesiller”
der Seneca, “boylesine asikar seyleri
ihmal etmemize sasiracaktir.””® Muh-
temelenilahiakil ile 6zdes olan Stoac1
ilahtkanundur burada séz konusu olan.
Her durumda kanun benzetmesi
Antikler i¢in bilinmeyen bir sey degildi.
Astronomi teriminin varligi bunu gos-
termektedir. Yunanca nomos, kanun
demektir; gok cisimlerinin hareketleri-
nin tertip ve diizeninin, insani kanunlara

10 Zeno: Arnim, Stoicorum Veterum Fragmenta, Ibl.
162; Cleanthes: ibid. Ibl. 537 sh. 1211. 35, sh. 122
1. 20, sh.1231. 5; Chrysippus: ibid., II bl. 528, bkz.
bl. 919.
Tristia I, 8 misra 5. In Met. 15, 71 (Rim.). Ovid,
Pythagoras'in tabiatin biitiin sirlarini; karn,
simseklerin, depremlerin kaynagini ve yrldizlarin

“hareket kanunlarini” bildigini sdyler.

Met.1,477; Ars. amat. I, 133. (Ovid hakkinda cf.
Deferrari-Barry-McGuire, A Concordance of Ovid,
Washington 1939, s.v. lex.).

13 Natural. quaest. VII, 25, 3-5.
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benzedigi fikri var olmasayd, yildiz
bilimi astronomi olarak adlandirilmazdi.
Astronomi ve astroloji esasen eganlamli
kelimelerdir.* I0 besinci yiizyil gibi
erken bir tarihte bile Aristophanes,
astronomi terimini biliyordu.™ Aristo,
Arsimet, Polybius ve Hipparch gibi
baziyazarlar, sadece astroloji terimini
kullaniyorlardi. Pappus ve Seneca gibi
digerleriise astronomi terimini tercih
ediyorlardi. Dogu hurafelerinin gittikge
artan gelisiyle, astroloji teriminde irras-
yonel yon zaten mevcuttu. IS besinci
yiizyilda, rahipler icin hazirlanan Latin
Ansiklopedisi astronomiyi, Yunanca
terimleri harfi harfine terciime ederek
“yildizlarin bilimi” diye tarif ediyordu.
Geg antik donemin astrolojik yazi-
ninda doga kanunu, bazen tamamen
biiyiisel (nedensel olmayan) anlamda
kullanihyordu. Astrolog Vettius Valens
(iS150 civari) astrolojik anlamda 6nce-
denbelirlenimden bahsederken doga
kanunlari, kader ve yildizlar hakkinda
konusuyordu.”

Biitiin olarak baktigimizda klasik
doga kavramiile modern doga bilimleri
arasindakibenzerligin abartilmasindan
kacinilmalidir. Determinist goriisler,
Antikler tarafindan biliniyordu. Erken bir
donemde, Heraklit'in, evreni yoneten ve
kendini maddenin dairevi degisiminde
ifade eden Logos doktrininde kendini
gostermisti. Stoaci kader goriisiinde
ise detayl olarak agiklanmstir. Yine
de gozden kagirilmamasi gereken iki
husus mevcuttur. ilki, antik determi-

14 “Astronomy” and “astrology” isimleri hakkinda
cf. Pauly-Wissowa, Realencyclopddie d. class. Alter-
tumswissensch, Stuttgart 1896, s.v. Astronomie
(Hultsch). Ayrica cf. Thesaurus Linguae s.v.astro-
logia, astronomia, astronomicus, astronomus.
Nubes 194, 201.

Cassiodorus inst. 2,7; Isodorus diff. 2, 152.
Anthologiae (Kroll) 5, cap. 9 p. 219 1.26 ff. Kader
(no pévn) her varhigin etrafini yrikilmaz duvarla
gevirmis bir kanun koymustur, (v vopotén; (no
pévn terimi Stoacilik etkisini gosteriyor); 7 cap. 3
p. 2721. 9 ff.: doga (voig) bir kanun koydu (vopoté
no v) ve insani ihtiyag duvariyla kusatts; 9. cap. 7
p-3431.33ff.: yaldizlar evreni, kanunun koydugu
sinirlar agmadan, yonetiyorlar (vopo oiag).

nistler nomos'tan daha fazlalogos'tan,
evrendeki kanundan, daha ziyade
akildan bahsederler. ikincisi, klasik
determinist goriis bilimsel ve deneysel
olmaktan ¢ok mitsel ve hissi renkler
tasir. Heraklit ve Stoacilar evreni bir
biitiin olarak tasarlamanin gerekli ve
zorunlu oldugunu seziyorlar, ama tekil

& -
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fizik kanunlariyla ilgilenmiyorlardi.
Stoaci determinizmin dogal bilim-
lerden ne kadar uzak oldugu, kendi
kader doktrinlerini dogrulamak i¢in
ona atfettikleri 5nemden anlasilabilir.®
Diger yandan doganin nedensel agik-
lanmasini 1srarla savunan Demokrit
ve Lukretus gibi bilimsel doga yoru-
munun antik temsilcileri kanun ben-
zetmesini kullanmazlar. Her ne kadar
Lukretus'un modern gevirilerinde doga
kanunu tekrar ve tekrar kullanilirsa
da, Lukretus'un bu kavrami bilmiyor
olusu 6nemli bir husustur."™ Epikiir'ii

18 Cf. Arnim, loc. cit. vol. 2 cap 6 § 4 pp. 270-272.
19 Index Lucretianus'da, Gotoburgi 1911, Johannes
Paulson, “kanun” teriminin hukuki olmayan
kullanimi hakkinda sadece ii¢ ifade vardir. III,
692 (Munro)'da “insan ruhu 6liimsiizdiir ancak
‘6liim kanuna’ tabidir (leti lege).” ifadesi; V, 58'da
“Her sey yok olmak zorundadir ve hicbir sey
zamanin kanunlarinin disina ¢itkamaz.” (aevi
leges)” ifadesi; ve V, 720'da “Viicut, organlar

takip eden Lukretus, tabiatin {i¢ temel
ilkesini vurgular. Bu ilkeler, siirlerinde,
modern bilimdeki fizik kanununa kismi
benzerlik gosterir: Hiclikten ancak
hiclik dogar, hicbir sey yok olmaz ve
dogadaki hareket miktar: sabittir.?
Ancak, niceliksel detaylari eksik olan
bu “koruma kanunlar1” fazlasiyla

miiphemdir. Ustelik Lukretus bunlar1
kanun olarak adlandirmaz, ilkeler
olarak bahseder. Epikiircii felsefede
doganin kanunlar yoktur ve olamaz,
¢linkii tanrlar diinyaileilgilenmezler.
Fizik kanunu i¢in, antik bilimde
zorlukla da olsa bir yer bulunabilir yine
de. Ay alt1 cisimlerin dogal yerlerine
dogru, ay istii cisimlerin ise dairevi
hareket ettigini soyleyen Aristo, hareket
kanunlarina benzer bazi genel ifadeler
kullanir; ancak miiphem, yanlis ve
teleolojik ifadelerdir bunlar ve tabii ki
Aristo bunlar1 “kanun” olarak adlan-
dirmaz.? Tuhaftir ki sadece ii¢ fizik
kanunu Antiklerce dogru bigimde

birbirleriyle uyumlu oldugu takdirde bir biitiin
olabilir; biitiin hayvanlar bu kurallarla baglidir
diyerek, ates ¢ikaran canavarlari inkar etti (teneri
legibus hisce).” ifadesi.

20 [,149 ff,; I, 216 ff.; I, 71 (Munro).
The Mechanica, Aristotle’a atfedilir ama biiyiik
ihtimalle bu dogru degildir. Kaldirag kanununu

bilinmektedir: Kaldira¢ kanunu, optik
yansima kanunu ve suyun kaldirma
kanunu. Her {i¢ii de doga kanunu
terimini hi¢ kullanmamis olan Arsimet
tarafindan tartisilmistir. En taninmis
antik fizikci olan Arsimet, ii¢ kanunu
da deneysel olarak dogrulamis (suyun
kaldirma kuvvetini deney yoluyla kes-
fetmis), ancak onlar1 ampirik olarak
agiklamamustir. Daha ziyade Oklid'in
timdengelim yontemini kullanmis,
postiiladan hareket etmis, ¢cikarsama
yapmis ve fiziksel ifadeleri, matematiksel
teoremlermis gibi ortaya koymustur.?
Disaridan bir bakisla bile yontemi
Oklid'e aittir, Oklid’e benzer sekilde
numaralanmistir. Matematiksel bir
incelemede kanun benzetmesine
yer olmayacag1 agiktir: Oklid, Pisagor
kanunundan bahsetmedigi gibi Arsi-
met de suyun kaldirma kanunundan
bahsetmemektedir.?® Arsimet'teki
tiimdengelim yontemi, muhtemelen
Antiklerde fizik biliminin zayif olma-
sina sebep olan ayni sosyolojik olgudan
kaynaklanmaktadir. Antik mede-
niyet kole emegine dayanmaktaydi
ve genelde patronlar ve temsilcileri,
toprak gelirleriyle yasayan mesleksiz
insanlardi. Antik diisiincede, el emegi
gerektiren deney kolelere yakisan bir
ugras iken mantiksal timdengelim
ve matematik bilimi 6zgiir insanlara
layik goriiliirdii. Arsimet bizzat, el
emegive teknigi kiiciimseyen ifadeler
kullanmistir.?* Genel anlamda da Antik
Diinya'da el emeginin, teknolojinin ve
deneyin kii¢limsenmesi sebebiyle fizik
bilimi gelismemistir. Fizik biliminin

bilmektedir ama “kanun” terimini kullanmaz.
Bkz. yukarida 7. dipnot.

22 Kaldirma Kanunu: de corp. fluit. I theorems
3-7; kaldirag: de plan. aequ. theor. 6 f. Yansima
Kanunu, Arsimet'ten yarim yiizyil 6nce Oklit'in
Optik'inde kullamlmstir. theor. 19 (Euclid, Opera,
ed. Heiberg-Menge vol. 7p. 31); Arsimet’e ait olarak
bilinir. (cf. scholium 7 to Euclid's Catoptrics, ibid.
p. 348; Arsimet'in Catoptrics'i kayiptir) ve Teorem
Tolarak (stipheli) Euclid'in Catoptrics'inde geger.

23 Bugiinbile fizik¢iler Arsimet kanunundan ziyade
ilkesi seklinde bahsederler.

24 Cf. Plutarch, Vitae, Marcellus 14 ve 17.

neredeyse embriyo asamasinda kaldig:
bir ortamda fizik kanunu da gelisemezdi.

Modern fizik kanunu kavramina
katkida bulunan Antikiteye ait diger
bir kaynak daha vardir: Corpus Juris.
Girisboliimlerinde, Stoacidoga kanunu
goriisii aciklanir. Yazili kanunlarin
aksine dogal kanun sirf akla daya-
nir, degismez ve biitiin milletler icin
gecerlidir. Tanri'ya saygl, yaslilara
itaat gibi ahlaki kanunlarin pek ¢ogu
ornek olarak verilir.?® Ayrica “doganin
hayvanlara doga kanunlarim 68rettigi’
ifade edilir. Erkek disi iliskileri, cocuk
sahibi olma ve egitme, doga kanunla-
rindan 6grenilir. Aciktir ki bu agikla-

7
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malarda iki goriis birbirine girmistir.
Bir yanda bu ifadeler gercek olgulara
dayanir. Memelilerin seksiiel iliskiyle
¢ogalmalari ve yavrularin yetistirilmesi
kelimenin modern anlamiyla biyolojik
kanun olarak adlandirilabilir. Diger
yandan bu gergeklikler, kanun koyucu
olarak Doga veya Tanri'nin verdigiizin
veya emirler olarak yorumlanir.?¢ Bu
karisiklik, yiizyillar sonra bile fizik
gercekliklere kanun benzetmesinin
uygulanmasina imkan saglamistur.

25 Dig.I,1,3; Inst. I, 2.
26 Inst., 2, 11: naturalia iura... divin~ providenti~
constituta.
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Fikirler tarihinde Corpus Juris, Kutsal
Kitap kadar etkili olmustur.

Hristiyan Ortacag, kavramin gelisme-
sine herhangi bir katkida bulunmamastir.
Dolayisiyla, bu dénemi incelememiz
gerekmez. Elbette ki kdinatin kanun
koyucusu olan Tanri ile ilgili Kutsal
Kitap pasajlari Kilise Babalari ve Sko-
lastikler tarafindan alintilanmis ve
yorumlanmustir. Stoacilarin ve Corpus
Joris’in doga kanunu goriislerinin
de etkisi olmustur. Hiristiyan hatip
Ornabius (MS 300 civari), teologlar
tarafindan ilahi kanun ile agiklanan
fiziki devamliliklara birka¢ 6rnek ver-
mesi agisindan 6nemlidir. Ornabius,”
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Hiristiyan dininin korkulacak bir yonii
olmadigini ispat i¢in dinleyicilerine

“baslangicta var olan kanunlarin” bu

yeni dinin yayilmaya baslamasindan
bu yana degisip degismedigini sorar.
Verdigi ornekler retoriksel sorular sek-
lindedir. Elementlerin ayni oldugunu
aciklar. Evren makinesi (muhtemelen,
aklindaki astronomik sistemdir) bozul-
mamistir. Gokyliziiniin donmesi, yildiz-
larin dogusu ve diizeni degismemistir.
Giines sogumamustir. Ayin degismesi,
mevsimlerin, uzun ve kisa giinlerin
dizilisleri ne durmusg ne de bozulmustur.

27 Adv. Gentes], 2.

DUSUNEN SEHIR | GeviRi | Fizik Kanunu Kavraminin Dogusu

-
=y
~N



DUSUNEN SEHIR | GeviRi | Fizik Kanunu Kavraminin Dogusu

cy
00

Yagmur yagmakta, tohumlar filizlen-
mekte, agaclarin yapraklari yesermeye
ve dokiilmeye devam etmektedir vs.
Aslinda, biitiin 6rneklerini Kutsal Kitap
ve Ovid'le aym1 sahadan vermektedir
ve tabii ki laboratuvardaki fizikten
bahsetmemektedir. Burada 6nemli
olan dongiisel ve goksel siireclerleilgili
belli tercihlerdir. MS 400'lerde Aziz
Augustin,?®Tanri'nin evreni kendileriyle
yonettigiilahi kanun fikrini gelistirdi.
Augustin’in ilahi kanunu, koklerini
Kutsal Kitap'in ilahi kanun koyucu
fikrinden almakla birlikte tamamen
teleolojiktir (amagsal). Onun bahsettigi
kanun, niifuz edilemeyen ilahi takdire
benzer ve modern fizik kanunlariyla
bir ilgisi yoktur.

Aqginolu Thomas, skolastik kanun
kavraminiyogun bir tartismayla ele alir,
konumuzlailgili olanlariburada ele ala-
cagiz. Thomas, mantiksal kesinliklerle
ampirik belirsizlikleri birlestirdi. Bir
kanun, onun tanimina gore,? eylemler
icin bir 6l¢ii veya kuraldir. Thomas;
kavramu, bir yerde fiziki siire¢ ve olgular
dakapsayacak sekilde kullansa da, doga
kanunundan pozitif yonde ayrigtirir.>
flkinin kanun koyucu tarafindan ilan
edilmesi gerekirken (dogal olarak
konumuzla dailgisi yoktur); digerinin
Tann tarafindan insan zihnine yerles-
tirilmis oldugu gayet asikar oldugu ve
dogal olarak zaten bilindiginden, ilan
edilmesi gerekmez.* Bu ikincisi, yani
doga kanunu, “ilahi kanunun akil
sahibi varliklara istirak etmesi” olarak
tanimlanir.® “Ilahi kanun (eternal law)”
ile insan faaliyetleri sahasini agmis
oluruz. By, biitiin eylem ve hareketleri
yoneten ilahiaklin bir modelidir (ratio).®®
Thomas, Tanri'nin biitiin varliklarin
eylem ve hareketlerini yonettigini ve

28 E.g.,delib. arb. I, 6: de civ. dei XIX, 12.

29 Summa Theol. I, 1 qu. 90, art. I resp.

30 Ibid. qu. 71, art. 6, resp. 4.

31 Ibid. qu. 90, art. 4, obj. Iresp. Antik doga kanunu
kavrami hakkinda mutabakat agik¢a ortadur.

32 Qu. 91, art. 2, obj. 2 resp. Burada lex naturalis
terimi kullanilir, jus naturale degil.

33 Qu. 93, art. Iresp. (cf. qu. 91, art. 1).

diinyaylailiskisinin, bir sanat¢inin kendi

eseriyle iligkisi gibi oldugunu aciklar.
Sanat¢1 tarafindan iiretilen bir model

(ratio ordinis) her sanat¢ida 6nceden var
oldugu icin, ilahi aklin iirettigi model

kanununun 6zelliklerini (rationem)

de barindirir. Dolayisiyla bu goriis,
sadece insanlarin degil, biitiin tabiatin

kanuna tabi oldugunu sdyler. Burada

iki noktaya dikkat cekmek gerekiyor.
flki diinya diizenine ait bir modelin

Tanri'da 6nceden var oldugu fikri, bariz

sekilde Planotiktir. ikincisi Thomas'in

zihnindeki diizen teleolojiktir, nedensel

degil: Yukarida alintilanan “ilahf akil”
sozlerine “her sey nihai hedefine dogru

gider” (ad debitum finem) diyerek
onemli bir ekleme yapar.?* Modern

fizikle aradaki fark ortadadir.

Biraz sonra,® akil sahibi olmayan
varliklarin, onlara bildirilemeyecegi
(teblig) ve akillariyla istirak edeme-
yecekleri i¢in, ilahf kanuna tabi ola-
mayacaklari itirazini degerlendirir.
Itirazlar reddedilir ve “dogadaki biitiin
eylem ve hareketlerin ilahi kanuna
tabi oldugu acikca belirtilir.” insana
bildirilen “i¢sel aktif ilke” [diger bir
deyisle Aristocu akil (entelechy)], dogal
seylere de bildirilmistir. Ornek olarak
dasadece, Deyisler 8/29'daki Tanri'dan
emir alan deniz verilir. Doga kanunu
konusunda Thomas, Corpus Juris’le
ayni belirsizligi paylasir. Bir yandan
ahlaki talimatlar1 6rnek olarak verir
(kotuliikten kacinilacaktir); diger
yandan Pandect’ten* alint1 yapar ve
hayvanlar arasindaki cinsel birlesme
ve yavrularin bakimini doga kanununa
dayanarak aciklar. Insan, cansiz var-
liklarla bile ortak doga kanunlarina
sahiptir: Sadece insan degil, Thomas'in

34 Diinya diizeninin teleolojik 6zelligi ilahi ina-
yetle bir tutulur qu. 22, art. I. Ibid. art. 2 obj. 1
ve 3. Demokrit ve Epikiir'iin, tabiatin isleyisini
maddenin gerekliligine atfederek ilahi inayeti
(ve dolayiyla diizen ve ilahi kanunu) reddettigi
agiklanir.

35 Op.cit. qu. 93, art. 5, obj. 1ve 2.

aciklamasina gore, her cisim, varligini
koruma ¢abasindadir.3®

Ozetle Thomas, incil’deki kanun
koyucu Tanri fikriyle, Aristo ve Platoncu
doga kanunu fikrini birlestirmektedir.
Onun ilahi kanun fikri, dolayisiyla,
tamamen teleolojik ve ilahi tasarruf/
inayet fikrine benzerdir. Ayrica bizim
tartisma konumuz agisindan onun fiziki
devamliliklara bakisi bizi yaniltabilir.
Summa Theologica nin ilgili paragraflari,
epey kisa bir yorumdan alinmistir. Papa
XIII Leo'nun (Roma 1892) baskisinda,
kanun ile ilgili goriisleri orijinalinde
iki yiiz yedi sayfay1 bulurken, iki sayfa
yer alir. Aslinda Summa Theologica,
kanun kavramiyla alakali tiim teolo-
jik problemlerle ve fizik olgularla da
ancak Incil ve Corpus Juris'te gectigi
kadaryla ilgilenir.

Modern donem yazarlariyla ilgili
tartismamiza once, fizik kanunu kav-
raminin on yedinci yiizyildan 6nce
bilinmedigini gostermekle baslaya-
cagiz. Cok sayida yazarin ele alinmasi
gerektigi icin, yasadiklar: donemlere
pek bakmaksizin gruplandiracagiz.
Teolog ve hukukcularla bashyoruz.

Latince baskisi 1532'de, Ingilizce
baskis1 1530 ve 1531'de yapilmis, cok
okunan, Saint Germainli Christophe'nin
yazdig1, hukuk bilimi el kitabi Doktor ve
Ogrenci (Doctor and Student), evrenin
tabioldugu ilahtkanun ve doga kanunu
hakkinda Thomas ve Juris Corpus'un
goriislerini kisaca tekrar eder. ikinci-
siyleilgili olarak, biri sadece akil sahibi
varliklara digeri biitiin mahlika ait
olmak iizere iki anlam ayrigtirilir. ¥ flk
anlam sadece hukuka dairken ikincisi

36 Ibid., qu. 94, art. 2. Thomas'ta fiziksel diizen-
liliklerin doga kanunu mu yoksa ilahi kanun
mu oldugu acik degildir. Yazida gegen birkag
alinti, doga kanunu olarak ele alir. Diger yandan,
qu. 93, art. 5'te ilah kanun olarak ifade edilir.
Doga Kanunu, qu. 91, art. 2, obj. 2'de akil sahibi
varliklarla sinirlanir.

37 15thedition, London 1571, chap. Ip.3vechap. 5p.
5 f flk baskilarda cf. S.E. Thorne, “St. Germain'’s
Doctor and Student”, The Library, IVth series, vol.
X (1930) pp. 421-426.

biyolojik ve fiziki olgular: da kapsar.
Yetmis y1l sonra, Richard Hooker, 1592
ve1594'te baskilari yapilan veiyi bilinen
The Laws of Ecclesiastical Polity isimli
degerlendirmesinde ayni goriisleri
daha siki savunur.®®Elbette ilahiinayet/
tasarrufa benzer olan ilahf kanunun
farkindadir. Akil sahibi varliklarin
doga kanunu ile “goklerin ve dogal
unsurlarin farkinda olmadan uydugu”
doga kanunlarimi ayirir.® fkincisinin,
bilgiye heniiz ulagsmis ya da ulasacak
olan insanoglundan daha fazla bu
bilgiye sahip oldugunu da ekler. Bir
ylizyil sonra bilimsel arastirmanin
ana konusu olacak doga kanunlari,
taminmamaktadir. Hooker, denizin
ve yagmurun kanun koyucusu olarak
Tanri hakkinda incil'den alint1 yapar ve
Ovid ve Arnabius'e benzer sekilde doga
kanunlarinin listesini verir.*® Dogal
unsurlar niteliklerini degistirmezler;
gezegenler, giines ve ay, diizenli bir
sekilde hareket ederler; mevsim don-
giileri, riizgar ve yagmur, yeryiiziinii
verimli kilar. Bu diizen bozulursa, biitiin
bu seylerin kendisine hizmet ettigi
insanin durumu nice olur? Agiktir ki
Hooker'un doga kanunu hala insan
merkezli ve teleolojiktir.

Donemin en onemli siyaset filozofu
Jean Bodin, konumuzla ilgili 5nemli bir
sey sdylemez." Diger yandan kanun kav-
raminin mantiksal olarak berraklagmasi
Suarez'le olur. Tractatus de Legibus (1612)
isimli eserinde Ispanyol Neo Skolastik
yazar, ahlak ve doga arasindaki ayrima
sadik kalir* ve kanun tabirini uygun

38 BookI, chap. 3. Works (ed. Keble, 7th ed., Oxford
1888) 1200 ff.

39 Chap. 3p. 206.

40 Ibid. p. 207.

41 Dela République (1577) kanun kavraminin genel
bir incelemesini yapmaz. Universae Naturae
Theatrum (Francofurti 1597) ise 6nsoziinde (fol.3),
gok cisimlerinin degismeyen birkag hareketin-
den bahseder. Methodus ad facilem historiarum
cognitionem (1566), dairevi déntgiimlere gore
tabiatin ilahi kanunlarindan bahseder: Kotiiliik
erdemi, cehalet bilimi karanlik 15181 takip eder.
(VIL, 36). Astronomik bakis agis1 belirgindir.
Moralia et naturalia II, 2 § 12.

anlamiyla, ilkiyle sinirlar. Suarez,
aradakiayrimi ortadan kaldirdigi i¢in
Aqinolu Thomas'in kanun tanimina
itiraz eder.*® “Akil sahibi olmayan
varliklar” der* “ne kanun ne de itaat
kapasitesine sahiptirler. flahi gii¢ ve
gerekliligin bu etkisi, metafor olarak
kanun diye anilmaktadir.” Kutsal Kitap'in
sozleri (iyi bilinen boliimii alintilar),
bu anlamdadir. flahi kanunlarla ilgili
boliimde® Kutsal Kitap'in ifadeleri
benzer sekilde yorumlanir ve akil sahibi
olmayan hatta cansiz varliklarin ilah?
kanuna tabi oldugu ifadesi, sadece
“bir ifade kalib1” olarak adlandirilir.*
Corpus Juris'te hakeza, (i¢giidiilerle
hareket eden) hayvanlar arasindaki
kanunlardan bahsedildiginde, bir
metafor (mecaz) kullanilmaktadir.*’
“Gercek doga kanunu insan zihninde
bulunmaktadir sadece.”*® Kesin olarak
Suarez doga kanunlarinin modern
anlami hakkinda Thomas kadar az
sey bilmektedir; ancak onun kanun
tanimi daha moderndir. Thomas'tan
Suarez'e zihnidoniisiim son béliimde
ele alinacaktir.
1600'lerin 6tesinde hukuk ve teoloji
yazarlarinca doga kanunu nadiren ele
alinmigstir. 1570"te Kralige Elizabeth’in
simyacisi John Dee, “doga bosluktan
nefret ettigi i¢in, siradan kanunun
aksine cisimlerin hareket ettigi veya
durdugundan”®bahseder. Montaigne,
Denemeler’de (1582) doga kanunu
terimini bir kez, o da hukuki anlamda
kullanir.% Shakespeare bir kere, Falstaffa
alayci sekilde ve hukuki manada doga
kanunundan bahsettirir. Cymbeline'de
(1609), diger yandan, embriyonun
anne karninda dokuz ay kalmasini

I,1§1.

I,1§2.

11, 2 §§ 4,10, 12, 13.

11, 2 § 12: quaestionem esse de modo loquendi.
I,3§8.

LIs9

Billingsley’in Oklit cevirisinin 6nsozii, Sig. djro
Essais 2,12; Her milletin gelenekleri farkli oldu-
gundan doga kanunu yoktur. (ed. Villey, Paris
1930, vol. I p. 494 f.)

“doganin kanunu” olarak adlandirir.

Shakespeare, bilim oncesi donemin
Incil, Ovid ve Arnebius ve Hooker'un
orneklerine bir yenisini ekler.

Tabir, Francis Bacon tarafindan ¢ok
daha sik kullanilir. Ogrenmenin ilerlemesi
(1605) isimli eserinde bilimler pirami-
dini anlatir ve en tepeye “doganin ozet
kanununu” koyar.5 Ama bu bilginin
insanoglu tarafindan elde edilebilecegine
dair siiphesini de ifade eder. “Bastan
sona Tanri tarafindan yapilan is” anla-
mindaki Latince alintiyla fikrin teolojik
kokeni ortaya konur. Novum Organum’'da
(1620), kanun terimi sik sik “form” ile
aynianlamda kullanilir. “Formlardan
bahsettigimizde” der Bacon® “basit
dogay1 olusturan ve diizene koyan saf
eylemlerin kanunlari ve belirlenim-
lerden baska bir seyi kastetmiyoruz.”
Bu kanunlar ve formlar bizzat Bacon
tarafindan mistik 6zler olarak ele alinir.
Bacon, modern bilimden ziyade simyaya
dahayakin olan bu 6zlerin seylerin ve
varliklarin asli oldugunu diisiiniir ve
aciktir ki Aristocu ve Skolastik 6zsel
formlardan (formae substantiales) baska
bir sey degildir. Tek sorun bu ortagag
kavramini, kanun diye Bacon'in nasil
takdim ettigidir. Ogrenmenin Ilerleme-
si'nde bahsettigi gibi, ifade incil'den
miilhemdir. Bacon'in terminolojisi
bir kez daha fizik kanunu kavraminin
teolojik kokenini ortaya koyar. Bacon'in
fizik kanunu kavramindan hala ne
kadar uzak oldugu, onun kaldirma
kanunundan habersiz olmasi gercegiyle
ortaya konmustur.®

Dogabilimlerinin yiikselis donemine
gelmis bulunuyoruz ve doga bilimi
uzmanlar: arasinda doga kanunu
kavramini arastiracagiz. Bunaragmen
sonug, beklenenden hayli farkl.

Henri IV, 111, 2 last lines; Cymbeline V, 4 verse 37.
Works (Spedding and Ellis) VI 222.

Nov. Org. II, 17 (Fowler, 2nd ed., Oxford 1889), p.
389. 6 f. cf.ibid. I, 51 p. 228 f,, I, 75 p. 268; II. 2 p.
346;11,4and 5p. 348 111,17 p. 399; 11, 52 p. 597.
De Augmentis V, 3, 10.
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Kopernik (1543), “en iyi sanat¢1
tarafindan yapilmis diinya makine-
sinden"®*bahseder ama bu makinenin
ya da kutup sisteminin kanunlarindan
bahsetmez. Ingiltere'de, Kopernik'in ilk
Ogrencisi olan William Gilbert i¢in de
aynisey gecerlidir. De Magnete'te (1600)
donencelerden bahsederken, bazila-
rinca karmasik astronomik hareketlere
atfedilebilecek “bir esitlik model ve
kuralindan” so6z eder.%¢ Bu, tam olarak
modern fizik kanununa tekabiil eder
ancak tabiri kullanmaz. De Magnete,
bir bilim adami tarafindan yazilmigilk
deneysel fizik kitabidir. Gilbert, dikkatli
ve ¢esitliampirik gozlemlerde bulunur
ancak hala teorik agiklamalarinda
kendini, diinyanin hareketi ve kutuplar
konusunda metafizik genellemelerle
sinurlar. Manyetizma olgusu iizerine
yogun tartismasinda, manyetik kanun-
lar diyebilecegimiz kismen belirsiz {i¢
ifadesi vardir.5” Kisa bir boliimde, “bazi
sorunlar”bashigi altinda ama ne kanun
ne de kural olarak nitelendirilmeden
verilmislerdir.

Fizik kanununa, Galileo’da bolca
rastlamak miimkiindiir. Padua'da genc
bir profesorken yazdig1 eserinde kaldi-
rag, ¢ikrik ve makaralarla ilgili, denge
kosullar1 hakkinda 6l¢iimsel bilgiler
verir.%® “Kanun” terimini kesinlikle
kullanmaz hala. Iki Yeni Bilim Uzerine
Diyaloglar (1638), modern mekanik ve

55 De Revolutionibus, preface to Paul III. Thorn
edition (Curtze) p. 51. 32.

56 De Magnete VI, 9 p. 237.

57 Ibid. I, 32 p. 99. Fazlaca gozden kagti81 igin
burada biraztartismak gerekli. Esit biiytikliikteki
miknatislar birbirlerini esit miktarda cekerler.
Manyetik ve manyetik olmayan metal cisimler
icin de aynisi1 gegerlidir. Gilbert zamaninda genel
anlamda teorik mekanigin ve 6zel anlamda da
kuvvet kavraminin tam agiklamalari hentiz yapil-
mamisti. Gilbert'in {i¢ kanunu, sebep olduklar1
hareketin itmesiyle olusan manyetik giicleri
kargilagtinir, hareketin “itmesi” muhtemelen hiz,
etki ve kinetik enerji arasinda olusan belirsiz bir
seydir. Gilbert kendini kuvvetlerin esit oldugu
durumla sinirlandirr ve gergek bir 6lgtim vermez.
Kanunlari, yaklasik olarak Newton'un tigiincti
(etki-tepki) yasasina denk gelir.

58 Opere, edizione nazionale, II, 147 ff.

matematiksel fizigin temelini olus-
turdu. Bu ¢alismasinda® bir sarkacin
salinim siiresinin sarkacin uzunluguna
ve bir yayin yaylanma sayisinin onun
uzunluguna, kesitine, gerilimine ve
ozgiil agirligina bagli olmasini sayisal
terimlerle tartigir. Bu iliskileri mate-
matiksel formiillerle degil kelimelerle
ifade eder. Ancak onlari asla “kanun”
ya da “kural” olarak adlandirmaz ve
sik sik sarka¢c kanunundan “oran” diye
bahseder.®® Ayni calisma, onun en
biiyiik basarisi olan diisen cisimlerle

P

ilgili ifadelerini ve iz diistimle ilgili
tartismalarini da igerir.®’ Ama yine
“kanun” ya da “kural” kelimeleri yoktur.
Sonuglar, matematiksel gosterimle ilgili
numarali teoremler, orantilar, lemmalar
(onceden kabul edilmis teorem ¢ev.),
¢ikarimlar seklinde verilir. Calisma,
bilimsel bir arastirma modeli olsa da
sozel aciklanmasi, Arsimet ve Oklid’in
geleneksel tiimdengelimibi¢imindedir.®

59 Ibid. VIII, 139 ff. and 143 ff.

60 Ibid.139,1. 29 ff.

61 Ibid.197 ff. and 288 ff.

62 Ibid. 266 Arsimet, Oklit ve Apollonius’tan bahse-
dilir. Tiimdengelimci agiklamalar Konusmalar'in
Latince, deneyler italyanca boliimlerinde verilir.
Buboliimleri el emegine karsi sosyal 6nyarginin
bir 6rnegidir. Saygideger bilim, tiimdengelimi
kullanir ve Latince ifade edilir; deney, yerel usta
zanaatkarlarin isidir. Ibid. pp. 156-165 ff. Burada,

Aciktir ki Galileo, “Tabiat kanunu”
terimini bilmiyordu. Diyaloglarda, kal-
dirma kanunundan sitk¢a bahsettiginde,
onu, baska sozciiklerle uzun ciimleler
kullanarak agiklar ve birkag satir sonra

“kaldirag orani” ve “ilke” diye bahseder
(questo principio).®® Galileo kendi-
sini bagka tiirlii ifade etmis olmasina
ragmen, modern Ingilizce ve Almanca
tercimelerin fizik kanunu terimini
kullanmalari1 6nemlidir. Miitercim,
tabiat kanunundan bahsettiginde
Galileo sadece “diinyanin diizeninden”

(mondo ordinatissimo) bahsediyordur;
miitercim tabiat kanununun ziddina
olabilecek bir seyi reddettiginde, Galileo,
“dogayakars1” (controanatura) diyordur.®
Galileo, kanun benzetmesine en fazla,
teolojik itirazlar tartisirken yaklasir.
Birkag yil once Castelli'ye yazdig:
mektupta (1613), Kilise'nin Kopernik
Ogretisine yonelttigi suclamaya karsi,
Ozgiir aragtirma hakkini savunur. Kutsal
Metin ve Doga, ayni kutsal s6zden

niceliksel anlamda bir siitunun dayaniklihginin
onun genisligine, agirhgina ve uzunlugunabagh
oldugunu tartisir. Sonuglar “kanun” olarak isim-
lendirilmezler, oranlar ve sonuglar olarak sayfa
kenarinda numaralandirilmiglardir.

63 Ibid. VIII, 152 1. 3 ff., 13 and 16 (Dialogo).

64 Ibid. VII,431. 6 (Dialogo) and VIII, 601. 14 (Discorsi).

neset eder, diye yazar,® ilki Kutsal
Ruh tarafindan yazdirilmaistir, ikincisi
“Tanr1'nin emirlerinin uygulayicisidir.”
(ordini di Dio), (yani emir, kanun degil).
Kanun benzetmesinin kaynag:
Incil'dir ama Galileo'nun incil'den
etkilenmemis olan arastirmasinda yeni
olan neydi? Modern doga bilimlerinin
kokenlerinin analizi oldugu izlenimi
vereceginden, burada Galileo'nun bilim
kavraminin ¢agdas teknolojik metot-
larla ayni oldugu ele alinmayacaktir.
On altinca1 yiizyilin usta zanaatkarlar,
sanatcilari ve askeri miithendisleri,
sadece deneye degil, elde ettikleri
neticeleri ampirik kurallar ve sayisal
terimlerle ifade etmeye de aliskindilar.
Eski dlimlerin 6zsel formlarini ve okiilt
niteliklerini kullanmazlardi. Uygulana-
bilir olan1 ve miimkiinse makinelerini,
silahlarini yaparken, 6l¢iimlenebilir
isleyis kurallarini ararlardi. Leonardo
Da Vinci'nin (1500'ler civari) el yaz-
malarinda, bu tiir olgiilebilir kurallar
tekrar tekrar verilir. Genelde yemek
tarifi seklinde formiile edilmislerdir:
Egri kaldiracin cizimlerini agiklarken
“AM'nin agirliginin MB'den ne kadar
fazla oldugunu bulmak i¢in, AD'de
CB'nin kag kez gectigine bakin” vs.%¢
Matematiksel fonksiyon kavramanin
fizik olgulara ilk uygulanisi, topcular
icin hazirlanmig bir talimatnamede
goriliir. 1546'da, Galileo'nun dogu-
mundan on sekiz yil 6nce, Tartaglia,
topculuk, istihkdm ve matematiksel
uygulamalarn hakkindaki bir kitapgikta
der ki: 25°lik bir yiikseklik topa belli bir
menzil saglar, 30° daha fazla, 35° biraz

65 Ibid.V,2821. 30. Tuscany Biiyiik Diises'ine yazdig1
mektup (1615). ibid. 316 1. 25.

66 Ravaisson-Mollien, Les Manuscripts de Léonard
de Vinci, Paris 1891, vol. 6, Ms. 2038 fol 3r. Diger
yandan Leonardo, 15181n yayilmasini tartigirken,
daha bir sairane ve dinf tarzda soyle der:"Ah!
Muhtesem ihtiyac... Dogadaki her olay aziz
ve degismez bir kanunla uyar sana, miimkiin
olan en kestirme yolla... Miimkiin olan en kisa
zamanda sebep olduklar tiim tesirleri kapsayan
kanunlarinla...” (Codice Atlantico, ed. Pinnati,
Milan 1901, I1I, 1161).

daha fazla, 40° az biraz daha fazla, 45°
¢ok az bir fazla vs. Buradan bir tablo
olusturulabilir. Tartaglia, devam eder:
Bu tablo subaya verilir, subay topcuya
silah1 hangi seviyeye ayarlayacagini
soyler, ancak tablo gizli tutulmalidir
¢linkii acemiler onun disina ¢ikabilir.
Tartaglia, kendi kendini yetistirmis
ve on peni karsiliginda topgularin,
tliccarlarin ve mimarlarin sorularini
¢ozen, gariban bir matematik 6gret-
mendir. Universite hocasi degil, usta
zanaatkarlara mensuptur.?’

Modern fizik kanununun onciileri,
Oyle adlandirilmasalar da, erken kapi-
talistik donem zanaatkarlaridir. Galileo,
bilimin esas gorevinin, fiziksel nitelik-
lerin fonksiyoneliliskileriniarastirmak
oldugunu ortaya koydu. Fizik kanunu
kavrami ve onun olaganiistii bilimsel
onemi, onunicin bilinen bir seydi. Ama
teologlarin yazdiklari ve Corpus Juris'ten
ziyade kendi deneylerini dikkate aldig1
icin “kanun” terimini hi¢ kullanmada.

Stevin ve Pascal da Galileo ile benzer
bir yol takip ettiler: “Tabiat kanunu’

i

67 Quesiti etinventionil, 1; “ten pennies” (scudi)ibid.
111, 10.

68 Galileo, diisen cisimler kanununu arastirmaya
baslamasinin nedenini, dénemin top imalatgi-
larini ugrastiran firlatma egimi problemi olarak
aciklar. Opere, letter 2300 to Marsili (1632), XIV,
386.

kavramina asina olmakla birlikte terim
olarak hi¢ kullanmadilar. Stevin (1585
ve 1608), mekanik problemlere bir
miihendis goziiyle bakti. Onemli statik
kanunlarim (egik diizlemin 6nemi,
Arsimet prensipleri) hala Oklid'in
tiimdengelim yontemiyle; numara-
landirilmis agiklamalar, postulalar,
onermelerle acikliyordu.® Pascal (1663),
doganin bosluktan nefreti doktrinini
ve okiilt aciklamalari agitkcareddeder.™
Biitiin makinelerin ¢alisma prensipleri
oldugunu, bilesik kaplardaki sivilarin
yiiksekliginin yogunluklariyla ters oran-
tili oldugunu bilir, Arsimet kanunlar1
hakkinda konusur ama tiim bunlar
kanundan bahsetmeden yapar.” Baro-
metre yliksekliginin degisimleriyle ilgili
meteorolojik “kurallara” stkca deginir.”
Teolojik sorunlarla da ilgilenen bilingli
biri olarak, kanun metaforu konusun-
daki bilgisizligi dikkat cekicidir; fizik
ve teolojik konulara ilgisi sanki bir
duvarla birbirinden ayrilmis gibidir.
Yine de, hukuki anlamda dogal yasa
fikrini bilmekte ve kabul etmektedir.”

69 Hypomnemata Mathematica, 1608, vol. 4, Statics.
70 Traitez de 'équilibre etc. OEuvres (ed. Brunsch-
vieg-Boutroux III, 224 and 254).
71 Ibid.163,171,178.
Fragments, (OEuvres, II, 520).
Pensées, (OEuvres XIII, 216 no. 294).
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Kepler, kanun benzetmesinikullanan
ilk doga bilimcidir. Ancak gezegenlerin
hareketleriyleilgiliiyibilinen ti¢ kanunu,
onun tarafindan kanun olarak isimlen-
dirilmemistir. Yeni Astronomi'de (1609)
bahsettigi birinci ve ikinci kanunlar
uzun ifadelerle a¢iklanmis;™ {iciinciisii
Diinya'nin Uyumu'nda (1619) sadece bir
kez “teorem” olarak ge¢mistir.”

Diger yandan Kepler, siklikla, hizin
ters orantisini ve (ikinci kanununun
temeli olan) bir gezegenin glinese uzak-
Ligin1, manivela kolu ile gii¢ arasindaki
oraninbenzerligiile kiyaslar. Bumanada,
daha ¢ok “oran” kullansa da, bazen

“kanundan” bahseder.” Bazen de “kanun”
terimini oran ya da 6l¢ii manasinda
kullanir. Bir keresinde, “hangi kanunlar
gerekli” sorusuna aciklik getirmek icin
gezegen yoriingelerini temsil eden bir
diyagram ¢izmistir. Ya da diinyanin hiz
ve yavasliginin kanunlarinin, giinese
yaklagma ve uzaklagma oranlarina gore
oldugundan bahseder.” Diger pasajlar
modern terminolojiye yakindir. Giines'in
etkisinin yayilmasini tartisir ve etkinin
mesafenin ikinci ya da tiglincii tissel
¢arpani olmasina gore azaldigindan
bahseder; bu “yayilma kanununa
gore” olur; etki, maddi olmamasina
ragmen, “geometri kanunlarindan
bagimsiz degildir.”” Bu a¢iklamalarin
arka plani teolojik goriislere dayanir.
Kepler, uzun astronomi tartismasini, bu
meseleninbazi “geometrik belirsizlikler”
barindirdigini belirterek sonlandirir.

“Bilmiyorum” diyerek ekler,™ “islerini
hep matematiksel bir yontemle yapan
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74 Illcap.59f.

75 V cap. 3 (Opera, ed. Frisch V, 280).

76 Astr. Nov,, OperaIll, 391: lege staterae; Epitome Ast.
Cop. Opera vol VI, 373: quae sunt huius celeritatis
et tarditatis leges et exempla? Exemplum genu-
inum est in statera. Rationes staterae: Astr. nov.
Opera II1, 300, 390, 391 and Ep. Astr. Cop., Opera
VI4os.

77 Astr. Nov. Opera III, 315: quibus legibus opus sit
ad... orbitam repraesentandam,; ibid. 149: leges
celeritatis et tarditatis suae accipere ex modulo
accessus... et recessus.

78 Ibid. 303.

79 Ibid.397.

Tanri, bunu ihmal etmis midir?” Pisa-
gorcu bu goriisiin ardindan, Diinya'nin
Uyumu'nda, Tanr'nin evreni “geometrik
glizellik” ilkesine gore diizenledigi
ifadesi gelir. Fabricius'a yazdig1 bir
mektupta (Mayis,1605) Kepler, en
fazla cabay1, gezegen hareketlerindeki
diizensizliklerin, tabiat kanunlariyla
uyumlu hale getirilmesine harcadigini
bildirir.2° Bu tabiat kanunlarinin, ilahi
matematiksel giizellik ilkesinden bagka
bir sey olmadigy, stiphe gotiirmez.®
Kepler, hem bir Pisagorcu hem de
dindar bir Protestan idi. ilk calismasi
Evrenin Gizemi (1596), giines sistemini
bes Platonik cisimle** agiklar. Diinya'nin
Uyumu (1619), fiziki olmayan bir¢cok
matematiksel iliskiden biri olan ii¢iincii
yasasini aciklar ve (gokytizii) kiireleri-
nin uyumunu savunur. Kepler, evrenin
matematiksel diizenini a¢iklamayz,
giizelligini tasvir etmeyi ve kurucusu
olan Tanr1'y1 methetmeyi bilimsel
vazifesi olarak goriir. Bunedenle Kutsal
Kitap'in ilahi kanununu, geometrik
yonergeye doniistiirmiis ve kanun
kelimesini, oran ve orantiyla hemen
hemen aynianlamda kullanmistir. Geg
Ronesans’in sayisiz Yeni Pisagorculari
arasindan, ampirik gozleme olanilgisive
endiizensiz goriinen olgulardaki diizeni
fark etmesini saglayan matematiksel
dehasiyla ayrilir. Yine de yorumlari
hald animistiktir. Gezegenin doniis
hizindaki degisme ve kanunlarindan
bahsettikten sonra, gezegenin kendisinin
bu kanunlari bilip bilmedigini sorar.
Gezegenin hareketinin, biiyiik ihtimalle
onun hayvani (canl) yonii ile manyetik
(cekim) yonii arasindaki ¢ekismeden
kaynaklandigini, gezegenin akliyla
belli bir aciy1 algiladigini ve siniisiinii
hesapladigini uzun uzadiya anlatir. Bu
gozleri olmayan ama duyu-algisi olan

80 Operalll, 37.

81 Ad Vitellionem Paralipomena’da (1604, Opera II)
bazi optik kanunlarini (heniiz yansitma kanunu
ortada yoktur) verir. “Kanun” terimi kullanilmaz;
Oklit'in yontemiyle oranlar ve sonuglar olarak
numaralanmiglardir.

gezegen tasavvuru ona hic deimkansiz
goriinmemektedir. Benzetme i¢in de
hareketleriniyildizlara gore belirleyen
ay alt1 varliklar ile ayn1 takimyildiz
altinda gozleri kapali dogum yapan
kendi 6z annesini gosterir.®? Acgiktir
kiKepler'in kanun kavramai astrolojiye
oldukca yakindir.®

Tabiat kanunu kavramini tam olarak
Descartes’ta buluruz. Metot Uzerine
Konugmalar'a (1637) Descartes, “Tan-
r1’'nin tabiata yerlestirdigi yasalar1”
buldugunu ilan ettigi yeni doga felse-
fesinin kisa agiklamasiyla baslar. Tanri,
bu kanunlarin izlerini insan zihnine
oyle yerlestirmistir ki onlarin evren-
sel gecerliliginden siiphe edilemez.®
Ardindan® maddenin yaratilmasindan
sonra Tanri'nin, tabiati kaostan ¢ikarip,
bukanunlara uygun olarak olusturdugu
aciklanir. Tanri, birden fazla diinya
yarattiysa bile bu kanunlar (loix de la
nature) hepsinde gegerlidir. Ama bu
kanunlarin ne oldugu Konusmalar'da
aciklanmaz. Sadece, kan dolagimindan
bahsederken tabiat kanunlarinin (régles)

82 Astr.nov. cap. 57 (Opera III, 392-397); Cf. ibid. cap
39 pp. 317-320. Astroloji ile ilgili boliim p. 319.

83 Buradakisorun, Kepler'in kendisinin ifade ettigi
gibi Tycho Brahe'nin sordugu, gezegenlerin, kendi
kiitlelerinin etkisinden kurtularak belli bir diizen
icinde hareket etmeyi nasil basardigidur. (ibid. p.
319). Ayni sorun birkag yil 6nce (1591) Patrizzi
tarafindan da tartisilmistir. (Nova de Universis
Philosophia, Pancosmia 12; 2nd. ed. Venice 1593,
fol. 91 col. 3). Her ne kadar Patrizzi “kanundan”
bahsetmese ve koasa karsilik “diinyanin diize-
ninden” bahsetse de tabiat kanunu kavraminin
embriyonik haline daha yakindir. O da Kepler gibi,
yildizlarin Tanr'nin ilahi inayetine itaat ettigi
hayvani akildan (the animae Rationale) bahseder
ve yildizlar1 manevra yapan ve komutanlarinin
emirlerine uyan askerlere benzetir. Burada Tanrt
komutana, tabiat kanunlari da komutanin emrine
tekabiil ediyor. Patrizzi'nin yaptig1 benzetme,
fikir tarihi icin sosyal degisimlerin 6neminin
ortaya koyuyor. Antik Sparta ve Makedonyalilar
ornek verir. Ancak bir Ortagag yazari, savaslarin
disiplinsiz, diiellolar seklinde yapildig: feodal
donemde bu askeri benzetmeyi yapamazdi. Agiktir
ki Patrizzi, erken kapitalist donemde Isvigreli
parali asker ordularinin olusum hélindeki yeni
taktiklerinden etkilenmis.

84 Disc. 5 (OEuvres, ed. Adam-Tannery, VI 41).

85 Ibid. 42f, cf. 451. 11 ff.

mekanik kanunlarla ayni olduguna
deginir.® Konusmalar'a ek olarak Diyopri
isimli bir makale yazmistir. Orada,
yansima kanunu ve (ilk kez) kirilma
tartisilir. Ikincisi ile ilgili olarak da
“kanun” terimi kullanilir.#’

Felsefenin Ilkeleri (1644), Konusma-
lar'da duyurusunu yaptig1 yeni ¢aligma-
sidir. Orada Descartes, Tanrive O'nun
yaptiklari mitkemmel ve degismez
oldugundan, tabiatta hacim ve hizin
sabit oldugunu agiklar.®® “Tanri’nin
bu degismezliginden” diye devam
eder Descartes, “hareketin sebebi olan
tabiatin bazi kurallar: ve kanunlarn
anlagilabilir.”® Ug¢ kanun verir; birinci
ve ikincisi atalet kanununu ifade eder;
ticlinciislinde, her temas/carpmada

“bir cismin kendi hareketinden kay-
bettigi kadarini digerine verdigini”
aciklar. Bunlar, doniistimlii ve tekraren,
kanunlar ve kurallar olarak adlandirilir.
Tanri'nin ve yaptiklarinin degismezligi
ve diinyanin yaratilisindan birkag kez
bahsedilir.®® Hareketin sayisal olarak
hesaplanabilmesini miimkiin kilmak
icin Descartes, temas /carpmayla ilgili,
kismen dogru, yedi kural ekler.® Kendi
fikrince, dogadaki biitiin olgularn
aciklamak icin bagka “fizik ilkelere’
gerek olmadigin belirterek boliimii
sonlandirir.®? Bir mekanikgci olarak,
sadece biitiin mekanik kurallar1 degil,
fizik kurallarini da tespit ettigine
inanmaktadir.

Descartes, tabiat kanunlarini birkag
yerde daha tartisir. Ilkeler'in iiciincii
kitabinda, bir cember {izerinde hareket
eden biitiin cisimlerin merkezden uzak-
lasmalarinin bir “tabiat kanunu” oldu-
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86 Ibid.541.26f.

87 (OEuvres VI, 100 1. 27 £.) Isigin Kirilma Kanunu
1621'de Snell tarafindan kegfedildi ve ilk olarak
Descartes tarafindan yayimlanda.

Princ. 11§ 36. (OEuvres VIIL 61).

Ibid. IT § 37 (p. 62). Konusmalar'da Descartes
buldugu tabiat kanunlarinin bagka bir ilkeden
degil ama Tanr'nin mitkemmelliginden tiiredigini
de ekler. (VI431.5).

Ibid. 11 §§ 37-42.

I §§ 45-52.

11§ 64.

gunu ifade eder.®® Hemen arkasindan,
boyle soylemekle, hareketli cisimlere
akil atfetmek niyetinde olmadiginive
Ortagag'in vitalistik (dirimselcilik,)
kavramlarindan kaginma konusunda
dikkatli oldugunu aciklar.®® Ama mer-
kezkac kuvvetinin sayisal hesaplamasi
verilmez. Eserin sonlarina dogru, zetle,
“mekanik kanunlara gore cisimlerin
karsilikli carpigsmasinin sonuglarinin,
giinliik hayattaki denemelerden kesin
olarak goriilebilecegini” ifade eder.*
Carpma kurallariya da yasalarini, diger-
lerinin yaninda Christian Huyghens'le
yazismalarinda daha fazla tartigir.%
Descartes, tutarli bir mekanistti. Son
tahlildebiitiin fiziksel olgularin hareket
ve carpmadan olustuguna ikna olmus
biri olarak, dogayla ilgili herhangi bir
teleolojik (amagsal), antroposentrik
(insan merkezli) ve animistik (dirim-
selci) aciklamay: reddeder. Skolasti-
sizmin ruh benzeri 6zsel formlarini
bir kenara atmistir. Diger yandan da
iyi bir Katolik'tir. Geleneksel tanr1 ve
ruh goriislerini yeni mekanikgibilime
uyarlayarak ve maddenin yok olmazli-
gin1 vurgulayarak, hem zihin hem de
maddeyi kapsayan yeni bir 6z/madde
kavrami olusturmustur. Biryandan fizik
diinyadan biitiin ruh benzeri unsurlar
kesin olarak kaldirmakta, diger yandan
aynikesinlikle 6zsel ruhlara (substantial
souls) sarilmaktadir. Béylece diisiince
diinyasina, daha once hicbir yer ve
zamanda olmadi kesinlikte ruh ve
beden, i¢ ve dis diinya diializmini kat-
mistir. Bagka hicbir filozof, modern ¢agin
ve Batimedeniyetinin karakteristigini
Descartes kadar yansitmaz.®” Bagka
kiiltiirlerle kabaca karsilastirdigimizda,
biitiin modern Bati filozoflari soyle ya
daboyle, zihin-beden ve dis diinya prob-

93 III§55.

94 III§56.

95 IV §200.

96 “Kanunlar” ve “kurallar” sirasiyla; No. 114 Huy-
ghens (I, 50); No. 371 Clerselier’e (IV, 183 ff.);
No. 179 Mersenne’a (IV, 396); No. 514 Burman
(V1, 168); No. 566 Morus'a (VI, 405).

Cf. Edgar Zilsel, “Problems of Empiricism”, § 3.

lemleriyle mesgul olmalari nedeniyle
Kartezyen'dirler. Ancak on dokuzuncu
ylizyilin sonlarinda, mekanik fizigin
¢okmesi (ve dinf ortodoksinin zayifla-
mast) nedeniyle, Kartezyen metafizigin
etkisi azalmaya baslamistir.
Kartezyen diinya (varlik) kavramy,
Kutsal Kitap ve yeni fizigin temel
goriislerini birlestirmistir. Bu birlesme
ve goriisii; onu, modern donem diisiin-
cesini en az diializm kadar etkileyen
tabiat kanunu kavraminin en 6nemli
uzmani haline getirmistir. Galileo gibi
o da, fiziksel tekrarlar ve hareketin
(operation) sayisal kurallar: hakkindaki
temel fikirlerini, doneminin usta zana-
atkarlarindan almistir. Kutsal Kitap'tan
aldigr Tanri'nin kural /yasa koyma
fikriyle bunlari birlestirerek, modern
tabiat kanunu kavramini olusturmus-
tur.?® Galileo, fiziksel biiyiikliiklerin
birbirlerine olan bagliliginin bilimsel
Onemini, en az Descartes kadar acik
bir sekilde anlamist1 ve gittikce kar-
mastklasan matematiksel fonksiyonlar
kullandi. Ancak kanun benzetmesini
tanimiyordu. Kepler, kanunlardan
bahsediyordu ancak onun kanun kav-
ramy, ylikselmekte olan fizigi etkilemek
icin fazlaca animistik idi. Descartes’in
yaptig1, kanun benzetmesi ile mekanik
fizik kanunu kavramini birlestirmekten
ibarettir. Hem felsefi hem de fizikle
ilgili etkileri Spinoza’da, Royal Society
fizikgilerinde ve Newton'da goriilebilir.
Spinoza, Teolojik Politik Inceleme’de
(1670), ilahi kanunlara bir boliim ayir-
mustir. Orada, dogamin geregine baglh
olan kanunlarla insani kararlarla ilgili
olanlar birbirinden ay1rir. flkine rnek
olarak, Descartes': izleyerek, hareket
miktarinin korunmasinin ilkelerini
verir. Bunun yaninda, Kartezyen kanun
kavramini fizikten psikolojiye genisletir.

98 Descartes'in yazilarinda donemin teknolojisiyle
iligkisi geri plana itilmistir. Konusmalar'da dahi
ilkelerinin kullamghligindan ve pek ¢ok zanaatkar
ustadan bahseder. (OEuvres VI 62). Kartezyen
diializm, ruh kavramini Yeni Ahit’ten kanun
kavramini da Eski Ahit’ten (kanun koyucu Tanri)
alir.
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Ustiine, evrensel determinasyonu vur- “doganin genel kanunlarini” etkiledigi

gular: “Evrensel tabiat kanunlar her seyi
belirler.” der.® Ayni goriis, mucizelerle
ilgiliboliimde tekrarlanir. Degismez ve
evrensel tabiat kanunlarindan tekrar
tekrar bahsedilir ve 1srarla “Tanri'nin
emirleriyle” bir tutulur. Goriiniiste
tabiat kanunlariyla celisen mucizeler

[

inkar edilir ve cehaletle agiklanir.*®
Sonraki donemlerde siirekli rastlanan
tabiat kanunu ve mucize tezatligy, ilk
kez burada gortliir. Teolojik Politik
Inceleme’de Spinoza, hala panteist
oldugunu gizlemeye ¢alismakta, Tan-
ri’'nin emirlerinden miiphem sekilde
bahsetmektedir. Ancak, Tanri'nin
zatina inanmadigl i¢in, Descartes'in
aksine, kanun teriminin fiziksel olgulara
uygulanmasinin bir mecaza (per trans-
lationem) dayandiginin farkindayd. ™
Muhtemelen bu kavrayis, Spinoza'nin
tanidigi olan Suarez'in etkisiydi.
Spinoza, zihniolgularin determinis-
tik izahiny, Etik’inde uygular. Uciincii
boliimiin meshur 6nso6zii, insanin da

99 Tract. Theol.-Pol. cap. 4. Opera (ed. Vloten-Land
in 4 vol., The Hague 1914) I1 134.

100Cap. 6 (ibid. 156-170 passim).

101 Cap. 4 p. 135. -ilk kitabi (1663), the Renati Des
Cartes Principia Philosophiae’da, Kartezyen
hareketin yedi kuralim verir (II, prop. 24-31). the
annexed Cogitata Metaphysic'da sik sik Tanri'nin

“kararlarindan” bahseder (I, cap. 3).

«

ifadesiyle baglar. “Kanun” teriminin
kokenine itiraz i¢in, insanin dogada,
devletiginde devlet kurmadigini séyler
ve Descartes’in 6zgiir irade goriisiine
siddetle karsi cikar. “Her seyin kendisine
gore meydana geldigi ve doniistigii
tabiat kanunlari ve kurallari; her yerde,

her zaman aymidir.” der. Boylelikle

insan davranisini; modern bir yazar

bilimsel bir tarzda nasil ifade ederse,
nedensellik baglaminda ele alir. Spi-
noza, Oklid'in tiimevarimini bilimsel

yontem olarak kabul ettigi i¢in, insan

davranisini sanki bir ¢izgi, bir ugak, bir
cisimmis gibi ele aldigin1 sdyler. Aka-
binde gosteri, daha da geometrik bir hal

alir. Ancak Spinoza, psikolojinin fiziki

kurallarin olusturabilecek durumda

degildir elbette. Tabiat kanunlarini,
Etik’in sonraki boliimlerinde ve diger
yazilarinda da siklikla kullanir."? Bir
boliim, Royal Society'nin sekreteri

Olderburg'a yazilan bir mektupta

goriildiigii ve biitiin fiziki siireglerin

‘mekanik kanunlan” izledigini vur-
gulamasi nedeniyle dzellikle ilginctir.
Descartes ve donemin biitiin fizikgileri
gibi, Spinoza da bir mekanisttir.

102 Ethics 4, app., cap. 6f. -Letter no. 13 (to Oldenburg,
leges mechanicae). Cf. letters no. 31, 33, 42.

Ozetle Spinoza, deistik tabiat kanunu
kavramini Descartes’tan aldive panteist
bir yoruma tabi tuttu. Ayni zamanda
kapsamini zihni olgulara genisletti.
Etik goriisleri tamamiyla Stoaci olan bir
determinist idi. Determinizm anlayisi,
ne ilkel (magical) ne de teolojik degil,
sonraki donemin dogabilimlerinde ve
Hobbes'ta oldugu gibi mekanistiktir.
Spinoza, genel metafiziksel determinizm
ile modern tabiat kanunu kavramim
ilk birlestiren yazardir.

Descartes, 1638'te, [lkeler'i yazmadan
altiyil 6nce, geng Christian Huyghens'e
kendi ¢arpma kanunu hakkinda bir
mektup yazmistr.* Huyghensyillarcabu
kanun ve kurallarla mesgul oldu, ¢iinkii
Descartes'in ifadelerindeki yanlishklar
fark etmisti. Esnek ¢arpismalarda
kinetik enerjinin korunumunu kes-
fetmistive elde ettigi sonuglari Journal
des Scavans’dayazdigy, Surlesrégles du
mouvement dans la rencontre des corps
(1669) isimli bir caligmada yayimlada.
Oliimiinden sonra ayn1 konudaki De
Motu corporum ex percussione isimli
calismasi, Opuscula Postuma’da (1703)
goriindii. Bu ¢alismalarinda ¢arpma
kanunu, doniisimlii sekilde kurallar
veya kanunlar seklinde gecti."™ Jour-
nal des Scavans’e yazdig1 mektubun
Latince terciimesi, yeni kurulmus
olan Royal Society'nin yayin organi
Philosophical Transactions'ta (1669)
yayinlandu. Ingilizce yazilmis kisa giriste,
Royal Society'nin sekreteri Oldenburg,
doniistimlii olarak, hareket kanunlar
ve kurallarindan bahsetti."®

Bir y1l 6nce (1668) ayn1 problem
hakkinda, Philosophical Transactions’ta

103 Bkz. yukarida 95. dipnot. Huyghens o tarihte 19
yasindaydi.

104 Huyghens, (OEuvres Complétes (ed. Soc. Holl. d.
Sc.) XVI 95 (ms. 0f1652),104 (ms. 0f1654),139 (ms.
0f1656), 181 (the Journ. d. Sc.'e mektup), pp. 33,
91 (de motu corp.). - Horologium Oscillatorium'da
(Ibid. XVIII 69 ff.) ve De vi centrifuga'da (ibid. 366
ff.) onemli fizik kanunlan ilk kez agiklanmasina
ragmen “kanun” terimi kullanilmaz.

105 Phil. Trans. IV (1669), 925. -Royal Society 1663'te
kuruldu; Trans. Ilk kez 1665'te goriildii.

Wallis ve Christopher Wren'in iki
Latince yazis1 goriiniir. Tim tartisma
Royal Society tarafindan baslatilmstir.
Wallis'in yazis1 Dr. John Wallis'in genel
hareket kanunlarinin kisa bir 6zeti
bashgini tasiyordu. Wren'in yazisi da
Lexnaturae de Collisione Corporum ismini
tasiyordu."® Bu belgelerin gosterdigi
gibi, “kanun” terimi ilk kez carpma
kanunuyla birlikte fizik¢iler arasinda
yayginlasti. Boyle olmasinda da, artik
teolojik yorumlar icermeyen Wren,
Wallis ve Huyghens'in yazilarindan
ziyade Descartes etkisi gayet acgiktir.
Muhtemelen, Transactions’in terminolo-
jisi, Oldenburg'un dostu olmasi sebebiyle
Spinoza'dan etkilenmistir. Transactions'in
ilk ciltlerinde, tabiat kanunlari bagka
bir baglamda gecer. Dergi, kuyruklu
yildizlarin hareketlerine ait kanunlar
bulduguna inanan bir Fransiz olan
Mr. Auzout'un bir ¢alismasini rapor
eder."” Ayrica, barometre degisimle-
rinin “tubhaf kanunlarindan” ve optik
“kirilma kanunlarindan” bahsederler."®
Son bahsedilen iki husus, taninmis
optikeive deney adami Robert Hooke'un
iki yeni aleti hakkindadir ve neredeyse
aynen Micrographia’'nin (1665) 6ns6-
zlinden alinmistir. Hooke, Society'nin
idarecisidir ve Society'nin toplantilari
icin deneyler hazirlamakla gorevlidir.
Kendiadiylabilinen ve elastik bir cismin
tasidig yiikiin gerilimine bagh oldugunu
ifade eden kanunu kesfetmistir. Lectu-
res de Potentia Restitutiva (1678) isimli
eserinde kendisi bunu “tabiat kanunu
ya dakurali” olarak isimlendirmistir."®
Bu, modern bir metinde, bir bulusun
bizzat kasifi tarafindan kanun olarak

1061bid. I1I (1668) 864 ff.

107 Phil. Trans. I 4. Auzout,1164/65 yilinda goriilen
kuyruklu y1ldizhakkinda 1665 te Paris'te Fransizca
yazdig1 brosiirde de “kanunlardan” bahseder
(pp- 1and 7). Incelen kuyruklu yildizin dairevi
hareket ettigine inanmaktadir. Bu hipotezi
sadece ii¢ gozlem yaparak bulmus olmaktan
gurur duymaktadir. (Phil. Trans. 119).

108 Phil. Trans. I131f.

109 Reprinted in R.T. Gunther, Early Science in Oxford,
Oxford 1938, VIII 334 and 336.

ilk bahsedilisidir. 1662 gibi erken bir
tarihte Hooke, Boyle kanunuyla ilgili
deney notlarinda kanun terimini sik
sik kullanir."®

SirRobert Boyle, Royal Society'nin en
taninmis iiyelerindendir. Defence of the
Doctrine Touching the Spring and Weight
ofthe Air'da (1660) agikladig1 kanunu,
o hipotez olarak adlandirdi."™ Teoloji
yazilarinda ise sik sik tabiat kanunla-
rindan bahsetmekteydi. Free Inquiryinto
the Vulgarly Received Notion of Nature'da
(1666) kanun terimini, cansiz varliklar
i¢in uzun uzun, “uygunsuz ve mecazi
bir sekilde” agiklar."? Ac¢iklamasinda,
tuhaf sekilde, kanun benzetmesinin
fiziki objelere teleolojik (amaca doniik)
egilimler yiikledigini varsayar. Bir ok
atildiginda, hedefe dogru “bir kanunla
degil ama harici bir etkiyle” hareket
eder."™ Yine de “her seyin yazari tara-
findan emredilen hareket kanunlarinin”
nesiklikla tekrar ettiginden bahseder.™
Kendisinin, olaylar “fizik-mekanik ilke
ve kanunlara” gore aciklayan “modern
natiiralist veilahiyatcilardan” oldugunu
itiraf eder. Tabiatin animistik (tabiata ve
nesnelerin bir ruhu oldugunu diisiinmek,
¢ev.) yorumlanmasina kargi ¢ikar ama

“bazen mucizelerin” var oldugunu da

hemen ekler." Bu yazi, Kutsal Kitap'tan
bol alint1 ve Descartes’a karsi uzun
polemiklerle doludur." Tabiat kanunu
kavraminin metafiziksel karakterinin
ve teolojik kokeninin, Royal Society'nin
bir fizikcisinde, Newtonun Ilkeler’inin
yazilmasindan yirmi bir yil once bile
hala varhigini siirdiirmesi onemlidir.

Newton'un Doga Felsefesinin Matema-
tiksel Ilkeleri (1687) isimli eseri, “kanun”
terimini, kesin olarak bilimsel ter-
minolojinin bilinen bir unsuru yapti.
Eserin basinda verilen ii¢ meshur

110 Ibid. VI 83.

111 Works (ed. Birch) 1158, 162.
112 Ibid. V 170 ff.

113 P.171.

114 P.177, cf. pp. 194, 225, 151, 252.
115 P. 215.

116 P. 242.

“hareket kanunu” " takip eden dénemde
biitiin fizikciler tarafindan benimsendi.
Giriste,"® Wren, Wallis ve Huyghens'e
ve onlarin “¢arpma kanunlarina” atif,
terminolojinin kokenini ortaya koyuyor.
Kanun terimi Newton tarafindan, kendi
¢ekim formiiliine de uygulandi. “Cekim
o0lcii ve kanunlar1” daha eserin 6nso-
ziinde goriiliir. Eserin sonunda, cekimin
nedeniyle ilgili uydurma hipotezlere
yapilan meshur reddiyeden hemen
sonra Newton soyle der: “Cekimin var
oldugunu ve verdigimiz yasalara gore
davrandigini soylemek yeterlidir.”"®
Birkag problemde, Newton'un kanun
kavramindaki matematiksel ve bicimsel
yon goze carpar. Belli bir yoriingede
hareket eden bir cismin merkezkag
kuvvetini aragtirir. Ozel bir durumda
¢ozlim: Kuvvet, merkeze olan mesafenin
belli bir oranidir. Aksi takdirde yani
yoriinge farklilasirsa bagka bir “kanun”
(yercekimi kanunu) devreye girer.'
Burada “kanun”, herhangibir metafizik
icerik tasimadan, oran anlamindadir.

Ancak Newton'un fizigi hala teolojik
unsurlar tasir. Tabiat kanunlarinin
ilahi kokeninden hi¢ bahsetmese de,
gezegenlerin hareketlerindeki tesa-
diifiligin ancak diinyanin akil sahibi bir
varlik tarafindan yaratilmig olmasiyla
aciklanabilecegini belirtir. Gezegenler,

“cekim kanunlari sayesinde” yoriinge-
lerinde sabit kalirlar “ama baslangic-
taki diizenlerini bu kanunlar vermis
olamaz.”"®' Sonrasinda Kutsal Kitap
ve klasik eserlerden alintilar ve “Tanr’

7

117 Opera (ed. Harsley) IL. 13 ff. Genel olarak bilin-
dikleri sekliye, hareketsizlik ilkesi, kuvvetin
orantililig1 ve momentum degismesi ile etki tepki
esitligi olarak ifade edilirler. Boliimiin baghg ise

“aksiyomlar ya da hareket kanunlar1”dir.

118 P.23. Descartes’ta oldugu gibi, carpma kanunlari
Wren, Wallis ve Huyghens tarafindan da birbirinin
yerine “kanunlar” ve “kurallar” olarak adlandurilir.

119 Opera III, 174. Bentley'e iiciincii mektubunda:

“Yer ¢ekimi, belirli kanunlara sasmaz sekilde uyan
bir araci tarafindan gergeklestiriliyor olmahdir.”
der. (IV 438).

1201, sect. 2 prop. 10, probl. 5. Cf. I sect. 3, prop. II,
probl. 6 ve prop. 12 f.

121 Lib. 3, scholium generale (111 171).
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kelimesinin etimolojisi hakkinda bir
dipnotla desteklenen uzun izahlar yer
alir. Biitiin bunlarla, Newton'un ilkeler
kitabinda teoloji, (modern bir fizik¢inin
de yapacag: gibi) kanun anlayisindan
soyutlanarak baslangictaki konumuna
dondiiriiliir. Yine de Newton, sorulmus
olsa, bu kanunlarin Tanrn tarafindan
vaz edilmis olduguna kesinlikle itiraz
etmeyecektir. Ayrica Newton, elbette
Descartes’1 biliyordu. Aksi takdirde,
Kartezyen girdaba kapilarak “Kuyruklu
yildizlarin hareketleri de gezegenlerin
hareketleriyle ayni kanunlara tabidir.’
demis olmasi izah edilemez."?
Newton, fizik kanunu kavraminin
yeniliginin ve bilimsel 6neminin far-
kindaydi. Caligmasina daha 6nsozde
“Modern bilim adaminin gorevi, okiilt
nitelikleri ve 6zsel formlar1 kullan-
madan, doga olgusunu matematiksel
kanunlara gore aciklamak olmalidir.’
diyerek baslar. Burada, modern bilimsel
metodun esas1 ¢ok net bir sekilde agik-
lanir. Calismasini, baglar (molekiiller
arasindaki ¢cekim kuvveti), sinir sistemi
ve elektrik hakkindaki bilgilerin yeter-
sizligine hayiflanarak sonlandirir. Bu
olgularin “hangi kanunlarla” agiklan-
masi gerektiginin heniiz bilinmedigini
belirtir. Yani flkeler'in hem ilk ve hem
de son ciimleleri tabiat kanunlariyla
ilgilidir. “Kanun” kelimesi hala modern
bir fizik metnine gore daha az kullani-
lir. Lectiones Opticae ve Opticks'te ise,
kirilma ve yansima boliimlerinde bile,
hi¢ gegmemektedir.™
Kavramin kokeninin izlerini daha
fazla aragtirmamiz gerekmiyor. New-
ton'un flkeler'inin, takip eden dénemin
bilimi ve biitiin literatiirii tistiindeki
muazzam etkisibilinirse, tabiat kanunu
fikrinin, on sekizinci yiizyl fizik, felsefe
ve deistik teoloji alanlarinda bu kadar
hizl yayilmasi sasirtici olmayacaktir.
Kavram, dogrudan Newton'un anladig:
bicimde kabul edildi. Netice olarak da

7

7

122 Ibid., 170.
123 Opera III, IV.

“tabiat kanunu” kavraminin fiziksel
anlami tedricen hukuki olanin yerine
gecti. Newton'un fikirlerinin kita
¢apinda popiilerlesmesine en fazla
katkiy1 yapan Voltarie, mahir bilim
adamlarinca ortaya ¢itkarilmis kanun-
larla yonetilen tabiat fikrine yabanci
degildi.®* Newton'un [lkeler'inin (1687)
fikrin yayi1lmasinda bir doniim noktasi
olduguna siiphe yoktur. Locke'un insanin
Anlama Yetisi Uzerine'sinde (1690) fiziki
manada tabiat kanunu bilinmezken,
Berkeley'in Insan Bilgisinin Ilkeleri
Uzerine Bir Inceleme’sinde (1710) bir
temenniden ibarettir. 1655'te Hobbes,
kanunlardan bahsetmez. 1642'de De
Cive ve1645'te Leviathan'da dogal kanun
sadece hukukianlaminda kullanilir.™s
Diger yandan 1748'de Montesquieu,
Yasalarin Ruhu'nun birinci bolimiinii
fizik kanunlarina ithaf etmigtir.

Son olarak, kavramin gelisimi hak-
kinda bazi izahlarin yapilmast gerekli
oldugunu distiniiyorum. Nicin bu
sekilde ve bu zamanda gerceklesti?
Mekanik diizen fikrinin ni¢in Gali-
leo doneminde gelistigini burada
aciklamak miimkiin degil. Bu izah,
deneysel bilim ve hesaplama/dl¢gme
ruhunun kokeniyle ilgili daha genel
bir problemin parcasi oldugundan,
bunu baska bir yaziya birakiyoruz.
Burada sadece, biitiin medeniyetlerde
deneyin el sanatlarindan neset ettigini
belirtmekle yetinelim. Erken kapitalist
donem zanaatkarlari, yaptiklar isler
icin 6l¢me/hesaplama kurallarini
arastirmaya baslamislardi. Dolayisiyla
bu mekanik kurallarin kokleri, erken
modern ¢agda el sanatlarinin teknik

124 Elements de la philosophie de Newton (1738) 3,
I: (OEuvres, Firmin Didot, V, 721), les lois de
1"attraction; 3, 3 (p. 726); lois de la chute de
corps trouvées par Galilée; 3, 5 (p. 730): lois dela
gravitation, régles de Kepler. Essai sur la nature du
feu 2,3 (ibid. p. 776): eight “laws”. His Dictionaire
Philosophique (1764), however, gives the juridical
meaning only s.v. “loi naturelle” (VIII 21 ff.).

125 Locke, Essay I, 3 § 13, mentions the juridical
meaning only. Berkeley, Principles § 30. Hobbes,
De Cive cap. 2-4, Leviathan I, chap. 14 f,, I chap.
26.

ve sosyolojik kosullarinda aranmalidir.
Bu kosullar bilim alaninda Galileo’ya
sirayet etmistir."

Peki, nedenbumekanik devamliliklar
sonunda tabiatin ilahikanunlar olarak
yorumlandi? Bu sadece bir terminoloji
meselesidegildir. Kanun benzetmesinin
icerdigi metafizik unsurlar olmadan
bilimsel ve felsefi yayginliga ulasa-
mazdi. Ama dinf gelenegin giiciine
atifyapmak sorumuza tatmin edici bir
cevap da saglamiyor. Tanri tarafindan
tabiata kanun vaz edilmesi fikri biitiin
dinlerde mevcut degildir. Antik Misir'da
olmadigini biliyoruz,® fran ve Hindistan
icin 0zel ¢calisma yapilmasi gerekiyor.
Hammurabi kanunlariyla Babil'de ve
ritlieller ve diger konulardaki kanun-
larin bol olmasiyla Eski Ahit'te kanun
fikri vardi, ancak Huiristiyanlikta farkli
donemlerde farkli goriislerin 6ne gika-
rildig1 veya geri plana atildig1 bilinirse
Yakup'un Isleri’'nde yer alan tabiata ilahi
emirlerin niye diisiince tarihinde etkisiz
kaldig1 anlagilabilir. Aslinda Aginolu
Thomas'ta karsilastigimiz “ilahi kanun’
fikri, Ortacag Katolik inancinda pek
etkili degildir. flahi inayet fikri, insa-
noglunun kaderiyle ilgili teselli ve
iimit sagladigiicin belli oranda elbette
onemlidir. Tabiatin ilahi kanunlarini
ima etme anlami ise sadece egitimli
ilahiyatcilarin bahsettigibir konuydu.
Ortagaglar, Tanr1'nin hiikiimranligini
doganin siradan diizeninde degil
mucizelerde goriiyordu. Ortacag din-
darhig: iizerinde kuyruklu yildizlar veya
canavarlar, giinesin dogmasi veya baharin
gelmesinden daha biiyiik etkiye sahipti.
Peki, nasil oldu da modern donemde,
diinya iizerinde Tanr'nin hitkiimranlig
fikrinin ilgi odag: istisnalardan rutin
tabiat olaylarina kaydi?

7

126 Cf. Edgar Zilsel, “The Sociological Roots of Science”,
The American Journal of Sociology, XLVII (1942) 545ff.
[This volume pp. 7-21, Eds.], Tirkgesi; Modern
Bilimin Sosyal Kokenleri, Diisiinen $ehir Sayi:
5.

127 Cf. § 2 dipnot 4.

“Diinya {izerinde hiikiimranlik” ve
“tabiat kanunu” fikirleri, tabiatla devletin
karsilastirilmasindan neset etmistir.
{lahi hitkiimranlik kavraminin, devle-
tin yapisindaki doniisiimlerle birlikte
degismis olmasi anlasilir bir durum
degil midir? Ortagag feodal devletinde
hiikiimet ve kanun, modern donem-
deki muadillerinden tamamen farkli
seylerdir. Aqinolu Thomas, italyan
feodalizminin, yiikselen para eko-
nomisinin etkisi altinda ¢oziilmekte
oldugu bir donemde yasadi. Ilahi ve
tabii kanunlari tartisirken begeri kanu-
nun ozelliklerinden de bahseder ama
bunlar modern bilimin fiziki kanunlar
degildir. “Toplumda ¢esitli durumlar
icin 6zel kanunlar, mesela rahipler i¢in
ibadet kanunlari, prenslericin yonetim,
askerler i¢cin savagsma kanunlart var-
dir."?8 der. Fakat bir birey, durumunu
ve tabi oldugu kanunu “efendisinin
emriyle” degistirebilir; 6rnegin bir
asker (soylu) ordudan (soyluluktan)
ayrilabilir ve kdyliilere ya da tacirlere
uygulanan kanunlara tabi olabilir."?®
Burada modern fizikle bir benzerlik
yoktur. Thomas'in burada bahsettigi
“kanunlar”, agik¢a, bireyin durumuna
gore farklilik gosteren feodal baglarla
ilgilidir. Yazili hukuka degil gelenege
dayalidir ve bir kanun koyucunun
rasyonel diizenlemeleri degildir. Bir
prense nasil yonetecegini ya da bir
rahibe nasil dua edecegini emreden
bir kanun maddesi var midir?

Feodal devlet, gayet gevsek bir orga-
nizasyondur. Toplumu bir arada tutan
baglar rasyonel olarak degil, “zaten
dyle olmasi gereken” olarak algilanir.
Prens bir diizenleme yaptiginda bu
genellikle, bir kural koymaktan ziyade
bir soyluya, bir manastira veya bir koye
0zel bir ayricalik vermek seklinde olur.
Ortacagin tabiat yorumu, devletin bu
tarz organizasyonuna uygun goriinmek-
tedir: Lord, olaganiistii isler yapabilir,
o sira disidir; diger yanda tabiatin

128 Summa Theologica II, I qu. 95, art. 4, resp. 2.
129 Ibid. qu. 91, art. 6 resp.

giinliik diizeni kutsaldir ama zaten Gyle
olmasi gerekendir. Her haliikarda, bu
derece kapsayici rasyonel fizik “kanunu”
kavrami, uygun fiziksel gercekliklerin
biliniyor olmasina ragmen feodal
donemde gelisemezdi.

Stoacilik'in evreni yoneten tek bir
Logos goriisiiniin, Biiyiik Iskender sonrast
monarsilerin yiikselmesiyle baglantili
oldugu genel kabul gormiistiir. Ayni
kiyas, modern fizik kanunu kavrami
icin de yapilabilir. Patrizzi'nin yildizla-
rin diizenini, komutanlarinin emirlerine
uyan askeri birliklerle kiyaslayarak a¢ik-
ladigt hatirlanacaktir:®® Feodalizmin
gevsek sovalye ordulari, erken kapita-
list donemin rasyonel disipline sahip
parali ordulariyla yer degistirmistir.
Kanun benzetmesinin fiziki olgulara
uygulanmasi, muhtemelen devlet
organizasyonundaki tiim degismelere
kiyasla iiretilmigtir. Para ekonomisi,
feodalite ve gelenekgiligin toplumsal
baglarini ¢ozdd, biitiin iilkeyi kapsayan
yeni toplumsal diizenlemeler yapilds,
yazili kanunlara ihtiya¢ duyuldu ve tim
bunlar prensin giiclinii ¢ok fazla artirdi.
Roma hukukunun girmedigi ingilte-
re'de bile bu siire¢ Tudorlar déneminde
yasandy; siire¢ kita capinda zirvesine
on yedinci ylizy1ll mutlakiyetciligi ile
ulasti. Evrenin kanun koyucusu olan
Kartezyen Tanri anlayisinin, Bodin'in
egemenlik teorisinden 40 yil sonra
ortaya ¢ikmasi kor bir tesadiif olmasa
gerek. Biitiin disiiniirlerin Fransiz
olmasi dabelki rastlanti degildir: Fransa
ki merkezi mutlak¢iligin tilkesidir. Her
haliikarda ilahikaynakl evrensel doga
kanunu goriisti, rasyonel yazili hukuk ve
gelismis merkeziegemenligin mevcut
oldugu bir iilkede gelisebilirdi. Dev-
letin yapisindaki degisim akil sahibi
olmayan varliklara uygulandiginda
kanun teriminin mecazi karakterinin
Suarez'den 6nce niye fark edilmemis
oldugunu dabelki agiklar.®'Feodalizm

130 Cf. § 9 yukarida, dipnot 79.
131 Suarez'den (1612) sonrabu 6ngorii; Spinoza (1670)
ve Boyle'da (1686) mevcuttur. Thomas'da (1270

doneminde hayvanlar bile celb edile-
bilir ve cezalandirilabilirdi. Thomas,
ilahlkanunlar tartisirken hayvanlara

yasal islem yapmay1 diisiinmiiyordu

belki; ancak yazili kanunlar zorunlu

olarak sadece akil sahibi varliklara

uygulanabilir. Insan sosyal bir varliktir.
Thomas, 6yle anlasiliyor ki tabiati sadece

ihtiyaglara gore degil ayni zamanda

toplumun yapisina gére de yorumlama

egilimindedir. Bu noktada sosyolojik

bir izahin yapilmasi gereklidir. Orta-
cag teologlari, prensin giicii bu kadar

sinirliyken nasil oluyordu da Tanri'nin

kanun koyucu olmasindan bahsedebi-
liyorlard1? Ciinkii fikir, feodal doneme

ait degildir. Sosyolojik olarak tamamen

farkli kosullarda sekillenmistir. Fikrin

yazarlar, ylizyillar onceki gecmislerinde

asiret orgiitlenmesinde yetismis Yahu-
dilerdir ve fikrin sosyolojik yapisi, antik
dogu devletlerinin despotizmidir. Fikir,
sosyolojik kosullarin uygun olmadig iki

bin y1l boyunca geri planda kalmig ve

erken kapitalist donemde giin yiiziine

¢ikmis olabilir. Bu ve benzeri sayisiz

mukayesenin yapilmasi, diisiincelerin

tarihi acisindan biiyiik 6nemi haizdir.
Ideolojiler asir1 derecede korumaci-
dirlar. Sadece mevcut kosullarla izah

edilemezler ama ge¢misleri onlara bir
ayna tutabilir. Her durumda tarihiprob-
lemler fazlasiyla karmasiktir. Yapmis

oldugumuz bu sosyolojik izah ileride

yeni caligmalarla ciiriitiilse bile, fizik
kanununun dogusu hakkinda burada

toparlanan malzemenin kalici oldugunu

distintiyoruz. m

*Pandect: 6. yy.da Dogu Roma Imparatoru I Justinian'
emriyle bir araya getirilen Roma Hukukuna ait 50
kitaptan olusan derlemenin 6zetine verilen isim. Digest
olarak da bilinir. (Gev.)

**Yiizeyleriile kenarlar birbirine es olan ve ¢okgen kdse-
lerinde ayni sayida kesisenlerine sahip 3 boyutlu sekillere
verilen addur. Diizgiin kati cisim ya da bes kat1 cisim de
denir. Ilk defa Platon tarafindan ortaya konmustur ve
onun da belirttigi kadariyla toplam beg tanedirler (gev.)

civari) heniiz mevcut degil.
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Hegel'in Odipal

Stenksi: Dogu-Baty

LUTFi SUNAR

Yansimasi

NAPOLYON’UN AGTIGI PERDE

Doc. Dr. IMU Edebiyat Fakiiltesi Sosyoloji o RYANTALIST RESIMLER ARASINDA Hi¢BiRi UNLU EKSPRESYONIST

RESSAM JEAN-LEON GEROME'NIN NAPOLYON BONAPARTE'I MISIR'DA
Sfenks oniinde gosteren ¢izimi kadar Dogu-Batiiliskilerinin dogasini yansitmaz.
Gérome resmine Oedipus ismini koymustu.' Oedipus, su sonradan Freud'un
olumstizlestirdigi komplekse isim babasi olan; babasin 6ldiiriip, annesiyle
evlenen mitolojik karakter. Gergekten de Garb'in Sarkile iligkisi tarih boyunca
tam da Oedipus kompleksi ¢ercevesinde yiiriir.2 Aslinda bu, ¢agdas Batililarin
goziinde mitolojideki hikayeye uygun bir bi¢cimde Bati'nin kagamayacagi lanete
esdeger bir yazgidir. Aynen geng Oedipus’in sehrin dolayinda daglik bir buruna
yerlesen ve bir ¢ig et yiyen Misirli Sfenks’in bilmecesini ¢6ziip kral olmas:
gibi Napolyon da Sark'in bilmecelerini ¢ozmek {izere yaninda bilim adamlari
gotiiriir. Napolyon'un binlerce yildir orada olan ve Misir mitolojisinde yasayan
heykelleri temsil eden Sfenks’in oniinde at iistiinde dikilisi tam da $ark ile

1 1886'da ¢izilen resmin orijinali Kaliforniya Hearst San Simeon State Historical Monument'de bulun-
maktadir.
2 Oedipus ve Sfenks hikayesinin detayl1 bir incelemesi igin bkz. (Renger, 2013).

— e C - o iy e WA

Jean-Léon Gérome/ Napolyon Bonaparte

Garb'in iligkilerinde yeni bir donemi
sembolize etmektedir.

Napolyon'un Sfenks'ten istedigi sey
onun 6limstizligudir. Zira, Firavunla-
rin 6liimstiizl{igiin bilgisini bulduklar
rivayet edilir. Nitekim orijinal hikayede
de Sfenks'i alt eden Oedipus’in bilgisidir.
Sanki bu hikaye alttan alta Dogu'nun
bilgeligi elde edilmeden onu alt etmenin
pek de miimkiin olmadigini, ondaki
sonsuzlugun elde edilemeyecegini
bildirmektedir. Napolyon da oyle
yapmuistir zaten. Onu farkli kilan sey
Misir'a giderken yalniz gitmemesidir.
Yaninda gotiirdtigii ve Misir'da kendisine
katilan Ceberti gibi “dlim”lerle Misir'in
bilgisini elde etmeye girigmistir.

Napolyon kendisini Misir'1 fetheden
bir Sezar gibi goriiyordu. Sfenks ile
yiizlestiginde bilmeceyi ¢6zen Oedipus
olarak goriildiigii igin Géréme resmine
bu ismi layik gormiistii. Ama onun
Misir macerasi pahaliya patladi. Ordusu

bozuldu, donanmasi batti. Napolyon bir
galip idi ama bir fatih degil. Emperya-
lizm ¢agin1 baslatan Napolyon biiyiik
giinahin da ilk failidir. O da Oedipus
gibi goz kamagtirici bir sonsuzluk
vaadi ile biiyiik giinaha girmeyi goze
almisti. Modern Bati1 onun agtigi yoldan
umutsuzca yiliriimeyi secti. Hegel bu
ylriiylisii bize bir ilerleme hikayesi
olarak anlatir ve Kant gibi cocukluktan
¢ikisa cagirir.

SFENKS BiR YUZLESMENIN

SEMBOLUDUR

Hegel, Jena Savasi'ndan bir giin 6nce,
13 Ekim 1806'da Napolyon'u goriir ve
defterine sunu not eder: “Imparatoru,
bu diinyanin ruhunu, gérdiim.” Hegel,
baska bir yerde Sfenks’in 6niindeki
Napolyon'un “uzanip diinyaya egemen
olma” arzusunu “harika bir duygu”

olarak niteler.* Hegel icin Napolyon'un
diinyayi ele ge¢irme arzusu onu diinya-
nin ruhuna doniistiirmektedir. Boylece
filozof egemenlik ile modern siyaset
arasindaki baglantiy1 kesfetmistir.
Ama nereye egemenlik? Misir'dan
basarisiz bir sekilde donmiis olan
Napolyon aslinda Jena'da Almanlarn
bozguna ugratirken yoniinii bir kez
dahaDogu'ya cevirmistir. Hegel'e gore
Diinyay1 fethetmeye yazgili bu biiyiik
Fransiz solugu Saint Petersburg oniinde
alacaktir. Orada bir kez daha yenilse
de Dogu'nun kapisi artik aralanmistir.

Tarih Felsefesi'nde Hegel (1902, s.
272) Oedipus hikayesindeki Sfenks'i
Dogu ile karsilagsmanin bir sembolii
olarak goriir ve bu sahneyi 6zel olarak
aciklamaya calisir. Hegel, burada
Misir'1genel olarak Asya'nin bir parcasi

3 Hegel bu meseleyi 1807'de kaleme aldig1 Tin'in
Fenomenolojisinde uzun uzun inceler.
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olarak, 6zel olarak da iranin bir ciizii
olarak gormektedir. Herhalde Sfenks
hikayesinin iiretildigi Antik Yunan'da
Dogu ile karsilasmanin daha ¢ok iran
iizerinden gergeklesmesi onda boyle
bir tasnifihtiyaci meydana getirmistir.

Ona gore Misir kutsalliklari sadece
bir hayvan degil ayn1 zamanda insan

&

A
.
= Kok

Hegel

ile hayvanin bir karisimidir: “ruhani
olan, birinsan yiizii olarak hayvandan
kopar.” Hegel'e gore Sfenks’in insan
yiizii ruhu, hayvan bedeni ise dogay1
temsil etmektedir. Hegel (1902, s. 289),
Misirh “ruhaniyetin” bir bulmaca gibi

“coziilecek bir anlamm” oldugunu diisiiniir.

Buradabulmacakismini Sfenks'ininsan
yiizii temsil eder. Mitolojide Oedipus'in
Sfenks'in bulmacasina verdigi cevap
insanin anlamini ¢zmek manasina
gelmektedir. Boylece Dogu'dan Yunana
gecis gerceklesmistir. Hegel bu hikayede
anlatilan sembolizasyonda Sfenks'in
hayvan tarafinda hapis kalan insanin,
dogaya gomiilii olan ruhun 6zgiirlesme-
sini goriir. Ona gore insanl1fin macerasi
ruhunbu gelisiminde yatmaktadir. Ona
gore Yunan toplumu bu anlamda bir
ozgiirlesmeyi temsil eder. Bir bakima

Hegel felsefesine gore Misir sorunu
ortaya koymussa Yunan da onu ¢oz-
miistiir. Misirh Sfenks bilmeceyi sorar,
Yunanli Oedipusise onu ¢ozer. Bati'nin
tarihsel misyonu ona gore bilmeceleri
¢ozmek, kapali kilitleri agmaktir. Ama
bir taraftan da bilmeceyi soran Dogu,
ihanete ugramugbir baba gibi bilingaltim

{

mesgul etmektedir.

Oedipus Sfenks’e ihtiya¢ duyar.
Sfenks olmadan Oedipus babasini
oldiiren siradan bir prens olarak tarihe
gececektir. Efsanedeki kahramanin
Oedipus olabilmek i¢in Sfenks’in
bilmecesini ¢ozmesi gerekmektedir.

Hegel, Estetik'te Sfenks'i sembollerin
sembolii olarak gérmektedir (Hegel,
1975, s. 360). Ona gore Phix ile Hora-
makhet'in bir karisimi olan Sfenks
gelisimin kilitlendigi bir noktay: temsil
etmektedir. Sfenks aynizamanda Hegel
i¢in de bir semboldiir: Sfenkslerin
yenilgisinin, Dogu'ya egemenligin bir
sembolii. Onun Sfenks’'i doganin insan
tarafindan, gizemin sarahat tarafindan,
muammanin diisiince tarafindan ve
nihayetinde biitiin bunlar sembolize
edecek bir bicimde Dogu'nun Bat1

tarafindan alt edilisinin bir semboliidiir
(Hegel, 2006, s. 327).

GZGURLESME iCiN
DOGADAN/DOGU’DAN KOPUS
Bat1 dis1 toplumlara dair analizler
Hegel'in felsefesinde ciddi bir yer
tutmaktadir. Onun Felsefe Tarihi, Tarih
Felsefesi; Estetik, Fenomenoloji isimli
eserlerinde yogunlasan incelemeleri
ozellikle Asya olarak niteledigi Hint, Cin,
fran ve Msir iizerine odaklanmaktadir.
Montesquieu Avrupa'da Dogu'ya
bakis agisini sistematiklestirmigse
Hegel de onu kaliplastirmistir. Hegel
Sark despotizmiile ilgili analizlerinde

A Commentary on Hegels
Philosophy of Mind

MICHAEL INWOOID

G.W. F. HEGEL

ciddibir bicimde Montesquieu'nun ve
Isko¢ aydinlanmacilarinin, 6zellikle
Adam Ferguson ve Adam Smith'in etkisi
altindadir (Henderson & Davis, 1991).

Hegel'e gbre insan ruhunun ilerleme-
sinin temel kosulu dogadan bagimsiz
hale gelmesidir. Hegel insanla doga
arasindaki iligkiyi bir karsithk iligkisi
olarak ele alir. Hegel'e gore “Insanin
genel bilinci doga ve ruh olmak {izere
ikiayrialanicerir.” Buikialandan doga

verilidir, ruh alanini ise insanin kendisi
yaratir ve ardindan gerceklige uygular.
Dolayisiyla “insan doganin antitezi
olarak ortaya ¢ikar ve kendisini ikinci
alanda [ruhun alaninda] insa eder.”
(Hegel, 1984, s. 44).

Bubakimdan Hegel, Dogu diinyasini
dogaya gomiilmiis ve bagiml bir yer
olarak goriir. Dogu'da parca par¢a bazi
alanlarda dogaile kopus gerceklesse de
tam olarak insan dogadan kopamamus,
Oznel ozgiirliigiinii elde edememistir
(Hegel, 1971, s. 44). Bunda hig siiphesiz
romantiklerin dogal, bozulmamus bir
yer olarak Dogu fikrine bir tepki vardir.
Hegel, Dogu ileilgiliimgeleri onlardan
almakta ama tam tersine cevirerek
kullanmaktadir. Hegel, Rousseau,
Romantikler ve Schlegel tarafindan
dillendirilen insanli§in eski ilkel cen-
neti ve “soylu vahsi” fikrine pek sicak
bakmaz (Hegel, 1984, s. 132). Ona gore

“Ozgiirliik ruhun kendisi hakkindaki
tefekkiirii ve dogadan kopusu iken,
dogal hal olarak adlandirilan durum,
ancak ruhun safi bir bicimde dogaya
gomiilii olmasinin, vahsilik ve esaretin
bir kosuludur.” (Hegel, 1984, s. 98).

Hegel doga ile iligkinin dinlerin
yapist iizerinden takip edilebilecegine
inanmaktadir. Ona gore Dogu dinleri
doganin iistlinliigiine ve mistik bir
bi¢imde anlasilamazligina dayanmakta-
dur. Dinler dogamn rutinini tekrarlamaya
dayalidir. Cin dininin 6zii olan atalara,
imparatora veya ruhlara tapinmanin
anlami degismeyen dongiisel bir dogal
diizenden kopamamaktir. Hint din-
lerinde kast sistemi doganin igindeki
ayrimlarin toplum i¢indeki uzantisi
olarakislev gérmektedir. Her bir kastin
mensuplari kendi iradeleri ile degil
dogal olarak dogumla birlikte o kast
dahilinde yer almaktadirlar: Doganin
belirleyiciliginde “tiim iligkiler vahsive
zorlamadir” (Hegel, 1902, 5. 114). Hegel'e
(1902,5.174,272,299) gore Hindistan'da,
Misir'da ve eski Yakin Dogu'da (Asur ve
Babil) doganin en iistiin ve erisilmez bir
gii¢c olduguna inanilmaktadir. Dogu'da

Napoleon Bonaparte

din doga ile 6zdeslesme {izerine kuru-
ludur. Bu sebeple buralarda insanin
doga karsisinda bir giicii yoktur ve
0znel ozgiirligiinii elde edemez. Bu
anlamda fran’in eski “1s1k dini” ile
Islam istisnadir. Ancak bu girisimler
deinsanin dogadan tamamen koparak
ozgiirlesmesini saglayamamaistir. Zira
bunlar da tam aksi yonde geliserek
diinyanin somut diizeninden kopmuslar,
mistiklesmisler ve gercekligi yadirga-
maya baglamislardir. Ona gére, Dogu'da
dinin dogaya bagimlilig1 o kadar ileri
diizeydedir ki “cennet bile dogadan

baskabiranlama sahip degildir” (Hegel,
1902, s. 195-196, 237). Buna mukabil
ona gore Hristiyanhktaki aktif Batili
ruh evrensel ile partikiiler arasinda
verimli bir denge olusturmustur. insan
ve dini dogadan kurtarmistir (Hegel,
1902, S. 445-446).

Hegel'e gore Dogu'da toplum dogal
ilkelere gore orgiitlenmistir.* Hegel

4 Toplumun dogal yasama gore basit bir bigimde
orgiitlenmesi ile gelismis is boliimii etrafinda
karmasik ve kapsamli 6rgiitlenmesi sosyolojik
diisiincede 19. yiizyilda yaygin hale gelen gele-
neksel toplum modern toplum ayrimlarinin
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dogallik ile akilcilik arasinda bir kar-
sitlik kurmaktadir. Insanin akilci
olmasi dogaya miidahale etmesini ve
onu doniistiirmesini gerektirmektedir.
Hegel'e gbre insan dogaya bagimli veya
dogalise bunun en temel anlami ruhun
gelismeyisi, hatta insanin ergenleseme-
mesidir. Hegel bu bakimdan Dogulu,

kendi lizerine tefekkiir sahibi olmayan
imparatorluklar “tarihin ¢ocukluk ¢cag1”
olarak resmetmektedir (Hegel, 1902, s.
165). Cocugun iradesizligi ve kapasite
sorunu ne ise Dogu'da insanin doga
karsisindaki imkansizlif da odur.®

temelini tegkil etmektedir. Neredeyse biitiin
klasik sosyoloji homojen dogal bir toplumdan
heterojen biitiinciil bir topluma dogru gegisi moder-
nlesmenin ana temasi olarak ele almaktadirlar.
5 Aydinlanma diisiincesinde insanhigin ¢aglan
ile insanin ¢aglar arasinda sik sik analojiler
kurulmustur. Kant Aydinlanmanin anlami
ve mabhiyeti ile ilgili sik atifta bulunulan bir
yazisinda Aydinlanmayi insanin ¢ocukluktan
¢ikis1 ve erginlesmesi olarak tanimlamaktadir.
Bu bakimdan insanligin baslangicinda oldugu
varsayilan ilkellik ile cocukluk arasinda da bir
bag kurulmaktadir. Hegel, Dogu toplumlari ile
ilgili degerlendirmelerinde sik sik gocuklukla
iligki kurar. Ona gore 6rnegin Cin'de despot
karsisinda bireylerin konumu ¢ocugun ebeveyn
karsisindaki konumu gibidir; Hindistan'da

Hegel'in insanhigin gelismesinde
temel kosul olarak gordiigii bireysel
ozgiirliigiin gelisimi ancak dogadan
kopma, daha dogrusu onun antitezi
oldugunun farkina varma ile gerceklese-
bilir. Eger insan doga karsisinda giigsiiz
ve caresiz olursa kendi kapasitesini
gercgeklestiremeyecektir. Herhalde

bunda kendisinden onceki yiizyilda

Bati'da yasanan teknik gelismelerin

ciddibir etkisibulunmaktadir. Yukarida

belirtildigi gibi Hegel'in bu gercevede

Ingiliz ekonomi politikgileri ve Iskog

diistiniirlerinin etkisinde oldugu soyle-
nebilir: “Sanayide insan kendi nesnesidir
ve dogaya kendi eylemlerinin damgas:
ile etkiledigi, kendisine tabi olan bir
sey olarak davranmaktadir.” (Hegel,
1902, S. 264)

DOGU DUNYASI VE DUNYA

RUHUNUN ILERLEMESi

Hegel diinya ruhuna tanrisal bir
konum atfetmektedir. Aydinlanma
diisiincesinde nasil ki tanrisal iradenin

¢ocugun anlamadig seylerde korku duymasi
gibi dogadan korkulmaktadir. Bu sebeple Hint
dinleri dogaya tapinmay: igermektedir.

yerini akil, peygamberin yerini filozof
almigsa Hegel'in modelinde de tarihte
ickin olan akil ve diinya ruhu tanrisal
bir rol oynamaktadir. Zihin Felsefesi'nde
Hegel (1971, s. 44), zihnin doga ile bir
karsithkiligkisine girip kendi kendini
gerceklestirerek dahili bir diyalektik
cercevesinde diinya tarihini yarattigini
dile getirir. Aslinda akil zihindeki
tasarimi gercek hayata hi¢bir zaman
tam olarak aktaramadigi icin tecrii-
besinin de neticelerinden etkilenerek
yeni bir tasarimi baglatir. Ama bunun
ilk asgari kosulu dogadan kopmak ve
onu degistirebilecek bir tasarima sahip
olmaktir. Bu bilimsel diistiniisiin ve
akilcihigin dabaslangicidir. Dogulular
dogadan kopamadiklari i¢in bu siireg
hicbir zaman baslamaz ve boylece tarih
yapmanin, diinyay1 degistirmenin
nesnel kosullari ortaya ¢itkmamus olur.
Bu bakimdan Hegel'in Dogu diin-
yas1 tanimlamasi cografi degil daha
cok kiiltiireldir. Hegel despotizmin
statik bir sosyal yasam olusturdugunu
diistinmektedir. Hegel, Aydinlanma
ylizyillinda popiiler hale gelen Aristo'nun
despotizm tanimini bir kez daha iiretir:
“Dogulular ruhun veya insanin
kendinde 6zgiir oldugunu bilmezler. ...
Sadece bir kisinin 6zgiirliigiinii bilirler,
ama tam da bu nedenle, bu 6zgiirliik
safi zorbaliktir. ... Dogu'da 6zgiir olan
tek kisi despottur. Diger herkes onun
kuludur. Halbuki Yunanlilar ve Roma-
lhilar arasinda bazilar1 ve Hristiyanli1
kabul ettikten sonra Cermenlar arasinda
herkes 6zgiirdiir.” (Hegel, 1984, s. 54)
Hegel tarihin gerceklesmesini sag-
layan giicleri agiklama pesindedir. Bu
daonu diinya ruhu olarak adlandirdig:
tiim olaylar1 yoneten bir makanizmaya
ulastirir. Tarih felsefesinde degisik
topluluklarda diinya ruhunun kendi-
sini nasil serimledigini, nasil ortaya
¢ikardigini gosteren bir agiklama
gelistirmeye ¢alisir. Boylece ruhun
kendisini gerceklestirme diizeylerine
gore liclii bir tarihsel asamalandirma
ortaya ¢ikarir.

Ona gore tarih insan dogasinin
Oziine uygun bir bigimde ilerlemektedir.
Hegel'in ilerlemeye dair ¢oziimleme-
leri soyut ve felsefi bir mahiyet arz
etmektedir. Hegel tarihte kendisini
gerceklestiren biri¢ mantik gérmektedir.
Hegel'in analizinde sebep sonuglardan
ziyadetarihinilerlemesinin kendiicinde
gomiilil bir anlami ve mekanizmasi
bulunmaktadir. Ona gore tarih kendi
planini gerceklestiren insanin dogasin-
dan temellenen ayriksi bir itici karakter
arz eder. Bu sebeple Hegel tarihsel
ilerleme dediginde toplumsal etken-
lere bagli olarak konusmaz. Tarihten
hareketle bir felsefe olusturmaktan
ziyade Hegel felsefeden hareketle bir
tarihsel bakis gelistirir.

TARIHIN iLERLEMESINDEKI

NORMATIF ETiK

Hegel'in ilerlemeci tarih felsefesi
Bati'nin Dogu'dan kesin bir bicimde
ayrilabilecegive ayrilmasi gerektigi fikri
iizerine kuruludur. Hegel'in Dogu olarak
adlandirdigy “diinya” kendii¢inde 6zii
bakimindan Yunan, Romave Germen
diinyasindan farkli bir yerdir.

Hegel tarihin ilerlemesinde normatif
etik bir yon gormektedir. Tarihteki
gelismelerden bagimsiz ve bu gelisme-
lerin arkasindaki itici gii¢ olan diinya
ruhu kendisini agmaktadir. Onun
kendisini agmasi diinya tarihi olarak
goriilen Bati'daki olaylar silsilesinin de
gerceklesmesine neden olmaktadir. On
dokuzuncuyiizyilin diger ilerlemecileri
gibi maddi etkenlerle agiklanmayan
bu ruhsal ilerleme daha iyi ve giizele
dogru olan dogal bir hareket olarak
ifade edilir (Hegel, 1984, s. 124). Bu
ilerlemenin insanda i¢kin olarak bulu-
nan potansiyelin gerceklestirilmesi
anlamina geldigini diistinmektedir.

Pekiamanedenbuilerleme Dogu'da
degil de Bati'da gerceklesmistir? Tarihin
Dogu'dan Bati'ya akmasini saglayan
bir etken var midir? Yoksa ilerleme
ve tarihsel amacin gerceklestirilmesi
bir anlamda Hristiyanligin mesihgi

anlayisin1 mi1 andirmaktadir? flerleme
pek cok kez ifade edildigi gibi Bati'nin
asla kacamayacag bir kader midir?
Hegel degisik yerlerde tarihin ilerle-
mesinde gesitli entelektiiel, toplumsal
ve tarihsel etkenler siralamaktadir.
Bunlardan en 6nemlisi insanin 6zgiir-
liigli daha fazla arzuladigy bireyselligin
gelismesidir. Bunun temel sart1 olarak
Hegel insanin doga ile biitiinlesik bir
bicimde yasamaktan vazgegmesini goriir.
Ona gore insan ancak dogadan koparak,
onu kendi varligini gergeklestirmek icin
doniistiirmek zorunda oldugunu anla-
diginda bireyselligine dogru bir adim
atmus olur. Bu bireysellik insanlarin
ozbilinglerine daha fazla erigmelerini
saglamaktadir. Insanin 6zbilincine
varmasi akilel bir diisiinme bi¢imini

meydana ¢ikarmaktadir. Hegel'de
akilcilik evvela soyut diisiinebilme
kapasitesini, ardindan da soyutla-
malarla somut gelismeler arasinda
bag kurma yetisini temsil etmektedir.
Boylece 6zbilinclerine varan ve akilci
diisiinebilen bireyler etik bir biitiiniin
parcast haline gelebilirler. Bu etik
biitiinliik aslinda tarihin 6znesi olabilme
kapasitesi anlamina gelmektedir. Bu

biitiinliik ile birey tarihin ve doganin
isleyisini anlayabilecek ve onu doniis-
tlirebilecek bir varlik kazanir. Boylece
insanlar etik bir bicimde medenice bir
aradayasamaninimkanini elde ederek

“devleti” teskil ettirebilirler. Devletin
olusumu bireylerin yeni bir biitiinlii-
giinii temsil eder. Artik insanlar teker
teker bireyliklerinin 6tesinde bir varlik
alanina ulagmislardir. Teker teker 6zne
olmaksizin da tarihin akigina katilabilme
imkanina erigsmislerdir.

Tarihsel gelismenin imkanini olus-
turan bu etkenler silsilesinde Hegel'e
gore Dogu daha birinci kosulda taki-
lip kalmistir. Zira Dogu'da dogadan
kopulamamis ona gomdilii bir bicimde
yasam devam ettirilmistir. Bu sebeple
birey ortaya ¢ikmamistir. Doganin

gobeginde ona bagiml bir bi¢cimde
yasamayi siirdiirebilecek despotik bir
yonetimin ortaya ¢ikmasi ile de Dogu
bir kisir dongiiye diismiistiir. Bireyin
bagimsizligini toptan yadirgayan
despotizm dogal kosullarin dayattig1
bir yonetim olarak Dogu'ya en uygun
yonetim bi¢imi olarak ortaya ¢ikmustir.
Ciinki burada tarihsel bir degisim ve
toplumsal bir 6zgiirliik yoktur. Dogu
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ile ilgili kullandig1 tanimlamalarin
tamaminda kendisini yenilemekten
aciz, degismeyen bir toplumsal yap1
resmeder. “Mekana ait olan impara-
torluklarin” yonetimialtinda Dogu'da
zaman durmugstur. Aydinlanmacilarin
bir donem miikemmellik ve cennet
imgeleriyle andiklar:1 Cin'in ebedi
nizami “tarihin diglileri arasinda ¢iirii-
meye terk edilmis” degismenin hicbir
sekilde olmadi1 bir bitkisel hayata
benzetilmektedir. Ote yandan bu
hususta John M. Hobson (2007) baska
bir resim ¢izer. Modernitenin esiginde
Avrupalilar'in uygarlik fikri ve uygula-
malarini Dogu'dan aldiklarini agik bir
bicimde gosterir.

Hegel tarihsel gelismenin amacinin
bireysel 6zgiirliik anlayisinin ve 6zbilin-
ciniiretilmesi oldugunu diistinmektedir.
Dogu'da ise ozgiirliigiin zerresini bile
iiretmeyen tarih dongiisel bir bosluk
icindedir. Bu ¢ercevede Hegel'de Bat1
zamani, Dogu ise mekani temsil etmek-
tedir. Birinde ruh tarihte, digerinde ise
dogada tezahiir etmistir (Hegel, 1902,
s.125;1984, s. 127).

Hegel'e gore Dogu'da tarih yazimive
felsefesi yoktur. Dogu'da tarih yazimi
olaylarin kronolojik ve 6znel bir pers-
pektiften yazilmasindan ibarettir.
Dogulular kendilerinin (bilinglerinin)
vetarihlerinin farkinda degillerdir. Ona
gore Cin'de ve Hindistan'da ¢ok eski
donemlere uzanan tarihsel kayitlara
rastlansa dabu yilliklar sadece olaylarin
anlatimindan ibarettir. Misirlilarin bir
tarih yazma gelenekleri yoktur. Onlarin
tarihleri de Herodot gibi Yunanlilar
tarafindan kaleme alinmigtir. Dogu-
lular olaylar1 anlatirlar ve tarihteki
ilerlemeyi ¢oziimleyemezler. Bu sebeple
tarihin disginda kalmislardir. Akdeniz'i
diinyanin ekseni olarak goren Hegel
diinya tarihinin bir parcasi olmayi
Avrupa ile temasa baglamaktadir. Bu
sebeple Akdenizile bagi olan Iranhlar
ona gore Dogu'da diinya tarihinin ne
demek oldugunu bilen tek topluluktur.
Ozellikle Yakin Dogu'daki topraklari

MARTIN BERNAL

BLACK

ATHENA

WRITES
BAGK

dolayisiyla Akdeniz’e agilabilmekte
ve buradan da “diinya” (Yunanistan
ve Bat1 Avrupa) ile baglant: kurabil-
mektedir (Hegel, 1902, s. 242, 263). Bu
anlamda tarih Hegel'in kendi kurdugu
hikayeye inanarak ilerlemektedir.
Hegel'in Avrupa merkezciligi agik bir
bicimde biitiin bir tarihi Avrupa'dan ve
Avrupa'ya gore yorumlama isteginde
ortaya ¢ikmaktadir.

AT USTUNDE DUNYA

RUHU: iLERLEMEK

iISTIYORSAN DOGU’YA GIT

Buagidan bakildiginda tek tarihsel
hakikat Hegel'e gbre modern Alman
diinyasidir. Ona gore Napolyon at
iistiindeki diinya ruhu olarak tarihin
gizlerini fag etmis ve Bat1'nin tarihin
atlasini bastan basa kesfetmesinin
oniindeki biitiin setleri yitkmistir. Ona
gore Avrupa uygarligi Antik Yunan'dan
itibaren insanin i¢indeki ilerleme
kapasitesini hayata gecirebilmesi
icin gerekli olan en uygun sartlari her
zaman biinyesinde tasimistir. Dogu ile
kiyaslandiginda onun toplumsal yapisi
ilerleme i¢in gerekli olan yapiya daha
miisaittir. Bu sebeple Bat1 uygarlig1
ilerlemenin basamaklarimi daha bir

azimle ve kararhilikla tirmanmaigtir.
Tarih Felsefesine Giris'te Yunanllar ile
Persler karsilastiginda ya da iskender'in
seferinde dogal olarak 6zgiirlestirici
olanin kazanmasiniistediklerini ifade
etmektedir. Burada Yunanhlar 6zgiirliigii,
Persliler ise koleligi temsil ettikleriicin
tarihin gelisimine uygun olan Yunan-
lilarin kazanmasidir. Benzer sekilde
Ingilizlerle Hintlilerin veya Cinlilerin
karsilagsmasinda mukadder olanin
Hintlilerin ve Cinlilerin tarihin akisim
anlamisg olan bu fatihler 6niinde boyun
egmeleri oldugunu ifade etmektedir
(Hegel, 1902, s. 207). Bu bakimdan
Hegelilerlemeyen duragan Dogu'nun
ennihayetinde ilerleyen ve tarihte yeni
asamalar kateden Bat1 karsisinda diz
¢okmesinimukadder olarak gormektedir.

Onun iki kahramani Iskender ve
Napolyon Dogu'yu fethetmeyi simgele-
mektedirler. Neredeyse Hegel, Bati'nin
ilerlemesinin temel gostergesi olarak
Dogu iizerinde egemenligini gormekte-
dir. Tarihin bu anlarini kirilma noktas:
olarak alarak tarihsel ilerlemenin
aslinda diinya egemenligi anlamina
geldigini ifade etmektedir.

Hegel'inilerlemeci tarih felsefesine
gore insanlik ilkelden medeni olana
dogrubir seyir izlemektedir. Bu sadece
insanligin ilerlemesini degil ayni
zamanda toplumlarin da birbirinden
farkhlasmasini ifade edenbir gelismedir.
Tarih, Dogu'dan Bati'ya dogru akan bir
irmag) temsil etmektedir. Onun bilginin
gelisimiileilgili yaygin olarak kullanilan
ifadesine gore Minerva'nin baykusu
Dogu'dan havalanmis ve ebedi yurdu
olan Bat1'ya konmustur. Boylece Hegel
aslinda sadece tarihsel ilerlemeyi degil
builerlemenin Batili faillerini de ortaya
koymaktadir. Dogu diinyasi Batrdakibu
gelismelerin ana akimindan koparak
tarihin disinda kalmgtir.

Hegel, Cin sevdasinin ve Hint tut-
kusunun elestirisine 6zel bir 6nem
vermektedir. Muhtemelen aydinlanma
diisiincesinin ve onun karsitlarinin
felsefi agiriliklari olarak gordiigii bu

iki diisiinme bi¢iminin dogmakta olan
Avrupa toplumuna ve siyasetine uygun
olmadigini diistinmektedir. Zira Hegel
modern toplumun baska herhangi bir
seye bagli olmaksizin kendi dahiliimkan-
lar ve kaynaklari ile tanimlanmasina
Ozel bir onem atfetmektedir. Bu da bizi
Martin Bernal'in (1998) tanimladigi Kara
Athena'dabeyazlasma ve Antik Yunan
mitinin dogmasi siirecine gotiiriir.
Hegel, uygarlifin kokeninin Yunan'a
sabitlenmesinde basrol oyuncula-
rindan biridir.

COCUKLUKTAN CIKIS:

UYGARLIGIN ODiPAL KOPUSU

Hegel, Dogu'daki toplumsal ve
siyasal yapinin despotik oldugunu
diisiinmektedir. Ataerkillik ve Despo-
tizm onda Dogu'daki her seyi anlam-
landiran meta kavramlar olarak islev
gormektedir. Hegel (1902, s. 235) tim
Dogu'daataerkilligin egemen oldugunu
diisiinmektedir. Dogu'daimparator en
tepede biitiin aileyi kollayan gozeten
ve onlara hitkmeden bir baba gibidir.
Burada dini otorite ile siyasi otoritenin
birlikteligi paternalizmin diger bir temel
kosuludur. Dogu'da (Cin'de, Hint'te,
Osmanli'da) imparator ayni zamanda
dini otoritenin de basidir. Dolayisiyla
dini otoritenin olusturdugu organik
iligkileri kendi siyasal yonetimi i¢in
kullanabilir. Hegel, Avrupa siyasal
tecriibesine dayanarak devlet ile kilise-
nin birbirinden ayr1 olmasi gerektigini
diistinmektedir. Halbuki Dogu'da devlet
ile din kurumsal bakimdan olmasa
bile (zira ona gore kurumsal birlesme
icin gerekli olan devlet ortada yoktur)
islevsel bakimdan birbirinin i¢ine
gecmis vaziyettedir.

Paternalizmi toplumun erigkin
olamamasi ile iligskilendiren Hegel,
ataerkil yonetim altinda yasayan mil-
letlerin ¢ocukluklarindan ¢ikama-
diklarini dile getirir (Hegel, 2005, s.
148). Cin'de hiikiimdar karsisinda
biitiin halk resit olmayan ¢ocuk gibi-
dir. Kant'in Aydinlanma ve erigkinlik,

cocukluktan kurtulma temalari siki bir
bicimde Hegel'de de mevcuttur. Ona
gore Avrupa'da neyapacagina tamamen
kendisi karar veren otonom bir birey
s6z konusudur. Halbuki Cin'den bas-
layarak Dogu'da birey toplumdan tam
anlamiyla kopamamustir (Hegel, 1902,
s.191). Aile devlet islerinin i¢cinde yer

FELSEFE TARIHI

aldig1 gibi devlet de aile iligkilerinin
icinde yer alir.

Hegel'in Dogu'yu sik sik babalikla
iliskilendirmesi manidardir. Aslinda
burada Oedipus’in Sfenks'ine bir kez
daha doneriz. 19. yilizyilin safaginda
gittikce Dogu'da egemenlik alanlarini
genisleten Batihlar bir bakima Baba'dan
kurtulma pesindeki ogul gibidirler. Zira
geride beslendiklerive kendilerine temel
teskil eden bir uygarlik birikimiyle
biiyiik Dogu uygarliklari vardir ve bu
uygarliklarin sadece siyasal veya askeri
olarak alt edilmesi Batili modernite-
nin kendisini gerekcelendirmesi i¢in
yetmemektedir. Ancak biitiin bir tarih
yeniden yazilir ve Dogu'nun uygarliklar
bu tarihten silinirse Batil1 egemenlik
rakipsiz kalacaktir. Bunun igin de
babanin 6ldiiriilmesi gerekmektedir.

Sonugcta Dogu'yu yok eden ve dogaya
egemen olan Baty, artik kendini Oedi-
pus gibi kendi giinahinin batakliginda
bitmez acilarin kollarinda bulacaktir.m
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ARASTIRMA-INCELEME

Farabi, Hanefi fikhinin delillendirmeci din anlayiginin hakim oldugu Maveraiinnehir bolgesinde dogup
bilyiimiis, kadilik gérevinde bulunmusg, Matiiridi ile ayn1 zaman diliminde yasamis ve kirk yasindan
sonra geldigi Bagdat'ta felsefi caismalara baglamistir. Farabinin diisiince sistemi, akil ile vahyin, makul
ile menkuliin mutabakatim 6ngoriir.
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Fakiiltesi

Farahi:
Metafizik ve
ehir

M USLUMAN DUSUNCE GELENEGINDE ANTiK YUNAN FELSEFESININ
METINLERININ CEVIRISINDEN ONCE DININ TEORIiK/INANG YONUNU
temellendirmeyi amagclayan Ustlu'd-Din/Kelam ve pratik /eylem boyutunu konu
eden Usul-1 Fikih/Hukuk Felsefesi bagimsiz bilimler olarak tesekkiil etmistir.
Eflatun, Aristo ve Plotinus gibi Yunan ve Helenistik filozoflarin metinlerinin
cevirisiyle birlikte Miisliiman diisiiniirler yeni bir sorunla karsilagmislardir:
Varliga iliskin biitiinciil bir aciklama sunma iddiasinda olan Keldm bilimi ile
Yunan metafizigi nasil bagdastirilabilir? Miikellefin fiillerine ilisen normatif
hiikiimlerin kaynagini arastiran Fikih bilimi ile Yunan ahlak ve siyaset diisiin-
cesi arasinda hangi zeminde bir iliski kurulabilir? Ayni zamanda bir keldmci
olan, Bagdat'ta Beytii'l-Hikme'de yiiriitiilen geviri faaliyetlerinde aktif gorev
alan Kindi'nin felsefesi Aristo metafizigi ile Islam keldm arasindaki sentez
girisiminin tipik bir 6rnegidir. Ikinci Ustat (Muallim-i Sani) lakabiyla anilan
Farabi, farkl iki gelenegin karsilagsmasinin beraberinde getirdigi imkan ve
zaaflari analiz ederek ortaya ¢ikan entelektiiel gerilime ¢oziim tiretmede 6ncii ve
kurucu bir rol oynamigtir. Tanri'nin metafizigin konusu degil, amaci oldugunu
soyleyerek bu konuda devrim niteliginde bir yenilik ortaya koyacak olan ibn
Sind'ya onciilitk eden Farabi, kelam ve fikih geleneginin birikimini felsefede
nazari hikmet-ameli hikmet ayirimi ekseninde yorumlayarak biitiinciil bir
diinya goriisii ortaya koymay1 bagarmistir.

FARABI

EL-MEDINETU'L FAZILA
(et}

Farabi, Hanefi fikhinin delillendir-
meci din anlayisinin hakim oldugu
Maveraiinnehir bolgesinde dogup
biiylimiis, kadilik gorevinde bulunmus,
Matiirid1 ile ayni zaman diliminde
yasamis ve kirk yasindan sonra geldigi
Bagdat'ta felsefi calismalara baglamugtir.
Farabi'nin diisiince sistemi, akil ile
vahyin, makul ile menkuliin mutaba-
katini 6ngoriir. O, felsefenin dini, dinin
felsefiboyutlariniirdeleyerek hakikatin
birligi diisiincesine dayal1 bir diinya
goriisliinga etmistir. Fardblagisindan
felsefe ile din arasinda mahiyet baki-
mindan degil, hakikati bilme ve ifade
etme yontemi acgisindan bir farklilik s6z
konusudur. Ona gore, insanin ontolojik
acidan bilgi sahibi olabilecegi tek bir
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objektifrealite bulunur; bu realite hak-
kinda dogru bilgi sahibi olabilecegimiz
tek bir dogru yontem séz konusudur.
Hakikat, tektir; felsefede bir hakikat,
dinde bagka bir hakikat olamaz. Felsefe
hakikati bilimsel /burhaniyontemlerle
kanitlarken din, ayni hakikati farkli
anlayis seviyesine sahip insanlarinda

bastan sona, digerinin sondan basa
dogru caldig: bu diiette melodiler
ayni notalar iizerinden ilerledigi gibi,
Farabi'nin diisiincesinde de felsefe ve
din ayni hakikatin farkli terenntimleri
olarak tasavvur edilir. Ona gore felsefe
ve din hem konusu hem de amaci baki-
mindan ortaktir. Her ikisi de varlifin

daha iyi anlasilabilir. Farabi'ye gore
hikmet /felsefe, varligin hakikatini bilme
¢abasidir; varlik, insanin eylemlerinden
bagimsiz olan ve insanin iradifiilleriyle
ortaya ¢ikan varlik sahasi olmak {izere
iki kisma ayrilir. S6zgelimi, bu yaziy1
yazdigim bilgisayar, odadaki kitaplar,
masa, lambavb. esyalarbenim fiilimden

Farabinin felsefe ile din arasinda kurdugu kosutluk, Mozart'in Ayna adh keman diietine benzetilebilir.
Parcay1 bir kemancinin bastan sona, digerinin sondan basa dogru ¢aldig1 bu diiette melodiler ayni notalar
tizerinden ilerledigi gibi, Farabinin diisiincesinde de felsefe ve din ayn: hakikatin farkl terenniimleri
olarak tasavvur edilir. Ona gore felsefe ve din hem konusu hem de amaci bakimindan ortaktir. Her ikisi de
varlign ilk ilkesi hakkinda bilgi verir ve insanin nihai mutlulugu nasil elde edecegini gostermeyi amaclar.

anlayabilecegi tarzda temsillerle anlatr.
Bu anlamda din, zahiri felsefe olarak
goriilebilir. Farabi'nin felsefe ile din
arasinda kurdugu kosutluk, Mozart'in
Ayna (the mirror) adli keman diietine
benzetilebilir. Parcay1 bir kemancinin

ilkilkesi hakkinda bilgi verir ve insanin
nihai mutlulugu nasil elde edecegini
gostermeyi amaglar.

Farabi'nin felsefe ve din tasavvuru,
nazari hikmet-amelf hikmet arasinda yap-
t1g1ayirimla birlikte diisiiniildiigiinde

bagimsiz varliga sahiptir. Buna karsilik,
yazl yazmak, konusmak, ylirimek,
oturmak, cicek almak, kahve icmek
vb. seyler ben yaptiim zaman varlik
sahasina ¢ikan seylerdir. Birinci varlik
sahasininazari hikmet, ikincisiniameli

Farabi acisindan, yanhs bir hayati dogru yasamak miimkiin degildir; erdemli bir hayat ancak erdemli bir
toplumda yasanabilir. Bir sehri insa etmek, metafizik bir anlayis1 hayata gecirmek demektir. Erdemli bir
toplumu insa etmek icin ilk 6nce toplumsal hayati diizenleyen kurallarin dayandig1 metafizik prensipleri
tespit etmek gerekir.

hikmet arastirir. Birincisinin amaci
iyinin ne oldugunu bilmektir; ikinci-
sinin amaci iyi eylemde bulunmaktir.
Nazari hikmet insana gercek mutlulugu,
ameli hikmet ise mutlulugu kazanmak
icin yapilmasi gereken fiilleri bildirir.
Nazarive amelf hikmetin ortak amaciise
insanin kemalini elde etmesini, diinya
ve ahiret mutlulugunu kazanmasini
saglamaktir. fyi eylemde bulunabilmek
i¢in ilkin iyinin ne oldugunu bilmek
gerekir. Bireysel ve toplumsal hayat1
diizenleyen normatif hiikiimlerin
kaynagini belirlemek i¢in ilk 6nce
insanin fiillerinden bagimsiz olan,
insanin kendini i¢inde hazir buldugu

varlik diizeninin isleyisini ve bunun
neye matufoldugunu kavramasi gerekir.

Farabi agisindan, yanlis bir hayat
dogru yasamak miimkiin degildir;
erdemli bir hayat ancak erdemli bir
toplumda yasanabilir. Bir sehri inga
etmek, metafizik bir anlayis1 hayata
gecirmek demektir. Erdemli bir toplumu
insa etmek icin ilk 6nce toplumsal
hayat1 diizenleyen kurallarin dayandigi
metafizik prensipleri tespit etmek
gerekir. Evrenin yaraticisinin kim
oldugunu bilmeden, kozmik diizenin
isleyisinin hangi hikmete mebni oldu-
gunu anlamadan erdemli bir gehir
kurulamaz. Dolayisiyla, insanin en
oncelikli gorevi, icinde varligini hazir

buldugu, kendi iradi fiilleriyle yeni
varliklar ortaya ¢ikarmasina imkan
saglayan varlik dleminin nihai ilkesinin
kim oldugunu bilmesidir. “Miikellefin
birinci gorevi marifetullahtir”, prensibi
Farabl metafiziginin temel ilkesidir.
Ona gore, Tanr1'nin varligini bilmek
metafizigin matlfibudur. Varligin nihai
ilkesinin burhanibir yontemle, kesin ve
zorunlu onciillere dayanan bir kiyasla
kanitlanmas: gerekir. Yakini bilginin
sartlarini arastiran Farabi'nin felsefi
kiilliyatinin yarisindan ¢ogu mantik
calismalar: hakkindadir. Ona gore,
Aristo'nun Hiristiyan sarihleri Hiristiyan
akaidinibilimsel olarak kanitlayamaya-
caklarini bildiklerii¢in mantikta cedel
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ve retorik boliimlerini 6ne ¢ikarmus,
burhan bahsinibilingli olarak géz ard1
etmislerdir. Islam’'in inang esaslarinin
salt iman konusu degil, bilgi konusu
oldugunu diisiinen Farabi, cedelci-i-
manci anlayislar karsisinda Tanri'nin
varligini ve birligini burhani olarak
kanitlamis, Tanr hakkindaki konus-
may1bilimsel bir zemine oturtmustur.
Ote taraftan akillar teorisi ile melekiit
anlayisini, vahyin ve niibiivvetin
imkanini ise epistemolojik diizlemde
temellendirmistir. Fardbi'nin dinin
esasini olusturan bu temel metafizik
ilkeleri felsefi delillerle kanitlamasi,

4 |
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bazi yorumcularin iddiasinin aksine,
onun vahyiikinci plana attifianlamina
gelmez. Bilakis o, salt akli1 kullanarak
Islam'in inang esaslarini burhanfacidan
temellendirmenin miimkiin oldugunu
ortaya koyarak ilahi vahyin aklinizi
kullanin buyrugunun muhtevasini ne
kadar dogru anladigini uygulamal
olarak gostermistir.

Farabi'nin sisteminde felsefenin
teorik ve pratik yoniiyle dinin nazari
ve amell vechesi arasinda tam bir
simetri s6z konusudur. Felsefe, nazari
ve ameliolarak iki kisma ayrildig: gibi,
erdemli dinin de teorik ve pratik olmak

tizere iki vechesi bulunur. Felsefenin
teorik kismi, dinin dayandigi Tanri'nin
varligi-birligi, niibiivvet, ahiret gibi
nazari ilkelerin burhani kanitlarini
ortaya koyar. Ayni sekilde dinin pratik
boyutunun dayandig: tiimel ilkeler de
kaynagini ameli felsefeden alir; fikih,

altinda toplandigy, zenginlik, istiinliik,
haz gibi sahte mutlulugu gercek zannet-
tigi bir toplum cahil bir sehirdir. Erdemli
sehir (el-Medinetii'l-Fazila), Tanri'dan
vahiy alan, Tanri'nin evreni ve insani
yaratmasindakinihai gayenin ne oldu-
gunubilen, insanlara gercek mutlulugu

Farabinin sisteminde felsefenin teorik ve pratik yoniiyle dinin nazari
ve ameli vechesi arasinda tam bir simetri s6z konusudur. Felsefe,
nazari ve ameli olarak iki kisma ayrildig1 gibi, erdemli dinin de teorik
ve pratik olmak iizere iki vechesi bulunur.

siyaset ve ahlakla birlikte ameli felsefe-
nin bir alt disiplinidir. Dolayisiyla, dini
olusturan teorik ve pratik boliimlerin
her ikisi de felsefeye dahildir. Farabi'ye
gore, felsefenin ve dinin ortak amacini
gerceklestirmesi, dogru metafizik
ilkelerin pratik hayata aktarilmasina
baglidir. Farabi'nin ortaya koydugu,
el-Felsefetii'l-Medeniyye, yani, medeniyet
felsefesi mefhumu tam olarak bunun
mahiyetini ve imkdnini a¢iklamaya
matuftur. En yiiksek mutlulugu (saa-
det-i kusva) elde etmeyi felsefenin ve
dinin ortak gayesi olarak goren Farabi
acisindan insanin mutlulugu, kemalini
gerceklestirmesine baglhidir. Insanin
kemali, mahiyetinin kurucu unsurla-
rin1 aktif hdle getirmesiyle miimkiin
olabilir. Insan diisiinen bir canli olarak
tanimlandigina gore, insanin kemali,
aklini, entelektiiel yetilerini gergek-
lestirmesine baghdir. Ne var ki insan
sosyal bir canlidir, tek basina kemalini
gerceklestiremez; en yliksek mutluluga
erismek i¢in insanin hemcinsleriyle
igbirligi yapmasi zorunludur.
Toplumsal hayat insan i¢in bir zaru-
rettir, ancak insan, yalnizca erdemli bir
toplumda kemalini gerceklestirebilir.
Bir toplumun erdemli veya cahil olmasini
belirleyen 6l¢iit ise toplumsal hayati
diizenleyen kurallarin dayandigi meta-
fizik prensiplerdir. Insanlarin sadece
zorunlu ihtiyaglarini karsilamak icin
isbirligi yaptig1, metafizik perspektifi
olmayan cahil bir yoneticinin idaresi

elde etmenin yolunu gosteren erdemli

ilk bagkanin yonetimi altinda toplanan,
sakinlerinin entelektiiel yeteneklerini

gelistirmek ve en yiiksek mutluluga

erismek i¢in karsilikli yardimlastig:

canli bir organizmaya benzer. Erdemli

sehir, hem diinya hem ahiret hayatinda

gercek mutlulugu saglayacak metafi-
zik ilkeleri bilen insanlardan olusur.
Erdemli sehrin organizasyonu, kozmik
diizenin isleyisiyle paralellik arz eder.
Nasil varlik meratibinin en basinda bir
ilkilke varsa ve bu ilkeden en agagidaki

varlik dlemine kadar inen hiyerarsik bir
diizen mevcutsa ayni sekilde toplumda

da bir ilk 6nderin bulunmasi ve onu

takip eden yoneticilerin ve nihayetinde

sadece yonetilen pozisyonundaki

siradan insanlarin bulunmasi gerekir.
Erdemli sehrin yurttaglarinin birbiriyle

iligkisi, saglikl1 bir bedenin azalarinin

uyumlu iliskisine benzetilebilir. insanin

organlarinin biitiin bedeni yetkinles-
tirmek i¢in sahip olduklar: yetilerde

yardimlagmalari gibi toplumu olusturan

bireylerin de toplumun yetkinlesmesine

katk: saglamak i¢in sahip olduklari
yetenekleri paylasip, yardimlasmasi
gerekir. Nasil uzman bir doktor bir
taraftan tip biliminin kiilli kaidelerini
bilirken, diger taraftan tek tek hastalara
bunlari nasil tatbik edecegini biliyorsa,
erdemli bagkanin da hem insanlan
mutlu edecek genel prensipleri bilmesi
hem de degisen sartlara gore bunlan
tatbik edebilmesi gerekir.

Farabi'nin siyaset felsefesinde erdemli
sehir olarak ifade ettigi bu ideal devlet
din dilinde millet'terimine kargilik gelir.
Ayni zamanda bir fakih olan Farabi,
felsefi ve fikhi terimleri kullanirken
oldukgca 6zenli bir dil kullanir. Onun,
dinin tarihsel, toplumsal kosularda
hayata ge¢mesini ifade etmek i¢in
kullandig1 millet teriminin gectigi her
yerde din olarak terciime edilmesi tar-
tismalibir husustur. ZiraKuran'da hem
din hem demillet terimleri gecmekte ve
bu ikisi farkli anlamlara gelmektedir.
Din, ilk peygamberden son peygambere
kadar degismeden gelen, Tanri'nin
varli1-birligi, ahiret inanci ve nimete
verene siikretmenin zorunlulugu gibi
aklin zorunlulugunu apagik kavradig:
zorunlu (muhkem) inang ve ahlak
ilkelerini ifade eder. Matiirldi'nin
soyledigi gibi, biitlin peygamberlerin
dini birdir; Ibrahim’in dini veya diger
peygamberlerin dini diye bir sey soz
konusu olamaz. Millet ise siinnet ve
seriat anlamina gelir; peygamberlerin
stinnetlerinin ve seriatlarinin degismesi

yerine kullanildigina isarettir. Farabi,
Kitdbu'l-Millet adl1 eserinde din, millet,
seriat ve siinnet terimleri tizerinde
durur. Ona gore, seriat ve siinnet gibi,
din ve millet terimleri de neredeyse
esanlamli sozciiklerdir. Millet, teorik
agidan bakildiginda din, pratik yoni
itibariyla seriat ve siinnet ile es anlam-
Lidir. Farabi, din, millet, seriatin ayni
seyleriifade eden esanlamli kelimeler
oldugunu soylerken, bunlarin referan-
siin (misdak) ayni oldugunu anlatmak
ister. Farab1'nin bu terimler arasinda
millet terimini 6ne ¢ikarmasi, din olgu-
sunu agiklarken erdemliilk 6nder olarak
niteledigi Hz. Peygamberin riyasetinde
tesekkiil etmis olan toplumsal modeli
esas almasiylailgilidir. Erdemli Din'in
pratige gectigi bu toplumsal model goz
Oniine alindiginda, millet'in dayandig:
temel, kurucu metafizik ilkeler din’e, bu
ilkelerin hayata aktarilmasiise seriata
karsilik gelmektedir. Onun, millet iki
kisimdan olur; biri, goriislerin (ara)
tanimlanmasi, digeri, fiillerin takdir
edilmesidir, derken kastettigi budur.

Farabi'nin millet anlayis1 g6z 6niine alindiginda, onun, erdemli sehir
ile gelecekte gerceklesmesi muhtemel bir iitopyadan bahsetmedigini
soyleyebiliriz. Erdemli sehir, Tanridan vahiy alan, insanlarin hem
diinya hem ahiret mutlulugunu kazanmasini saglayacak dogru meta-
fizik ilkeleri bilen ve bunlar1 hayata geciren erdemli yoneticinin insa
ettigi, dinin temeddiin ettigi ahlaki vasattir.

miimkiindiir. Hz. Peygamberden rivayet
edilen bazi haberlerde? millet-iresiliillah,
stinnet-iresiiliillah gibi ifadelerin gegmesi
millet ve siinnet terimlerinin birbirinin

1 Farabi'nin eserlerinde stk¢a kullandigi, Kuran'da
da gecen “millet” teriminin “mille” olarak
kullanilmasi Farabi'nin referans ¢ercevesinin
dogru anlagilamamasina sebep olmaktadir. Nasil
Farabi'nin kullandig1 “iiommet” terimi “iimme”
olarak s6ylenmiyorsa millet teriminin de aslina
uygun olarak kullanilmas: isabetli olur.

2 Matiiridi'nin, diger pek cok Hanef1 fakihi gibi,
Hz. Peygamber’in sozlerinden bahsederken

“hadis” terimi yerine teknik, epistemolojik bir
terim olarak “haber” sozciigiinii kullanmaya
azami 6zen gosterdigini not etmek gerekir.

Farabi'nin millet'in dayandig teorik
ilkelerden (din) bahsederken “millet-
ler” gibi cogul bir ifade kullanmazken,
fiillerden bahsederken seriatlar gibi
cogul birifade kullanmas: din ve seriat
arasindaki ayirima dikkat ettigini
gostermektedir.

Farabi'nin millet anlayis1 gbz oniine
alindiginda, onun, erdemli sehir ile
gelecekte gerceklesmesi muhtemel
bir iitopyadan bahsetmedigini soy-
leyebiliriz. Erdemli sehir, Tanri'dan
vahiy alan, insanlarin hem diinya
hem ahiret mutlulugunu kazanmasini

saglayacak dogru metafizik ilkeleri
bilen ve bunlar1 hayata geciren erdemli
yoOneticinin inga ettigi, dinin temeddiin
ettigi ahlaki vasattir. Hz. Peygamberin
kurdugu, Yesrib'i Medine'ye doniistiiren
toplumsal model/millet, Farabi'nin
zihnindekierdemli sehir anlayisinin en

TABU'L-MILLE

Din Uszerine
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yetkin 6rnegidir. Farabi, esasitibariyla,
Yunan siyaset ve ahlak diisiincesinin
birikiminden yararlanarak Hz. Peygam-
ber ve ashabi tarafindan dinin hayata
gecirildigi, insani kilindigi toplumsal
modeli/milleti analiz ederek ahlak ve

siyaset diisiincenin evrensel ilkelerini
tespit etmektedir. Farabi'nin, 6zellikle

Kitdbu'l-Millet adl1 eserinde kullandig1
remizlerin referanslari dogru tespit
edildiginde, onun erdemli ilk bagkan
olarak Hz. Peygamber'i, onu takip eden
yoneticiler olarak halifeleri kastettigi
ve devaminda usul-1 fikhin temel ilke-
lerini agikladigi kolaylikla anlasilabilir.
Farablacisindan, Tanri'dan vahiy alan
son el¢i Hz. Muhammed'in kurdugu
erdemli sehrin benzerlerini bugiiniin
diinyasinda insa etmek, Hz. Peygam-
berin teblig ve tatbik ettigi vahyin
muhtevasini dogru anlayan erdemli
insanlarin ahlaki sorumlulugudur. m
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Dr. Ogr. Uyesi Yildiz Universitesi

T URK $iiRININ BATI S$iiRINE INTIBAKI, BATI $iiRININ
TESIRINE AGIK HALE GELMESINDEN ASAGI YUKARI
yiiz sene sonra tamamlanir. Sinasi'nin Fransiz siirinden
bazi 6rneklerin Tiirkce terciimeleriyle birlikte yer aldig1
Terclime-i Manzume isimli kii¢iik kitabinin yayim tarihi
1859'dur. Bu tarihten sonra Tiirk siiri, Bat1 siirinin tesiri
altinda agsama asama degisir ve doniisiir. Degisimin son
asamasini fkinci Yeni akimi olusturur.

Ikinci Yeni siirinin gelistigi 1950'li yillar, ayn1 zamanda
Tiirkiye'de basta Istanbul olmak iizere sehirlerdeki degisi-
min de sanayideki nisbi gelisme, kdyden gociin baglamasi
gibi sebeplerle hiz kazandi§ yillardir.

Sinasi, bir yazisinda Istanbul sokaklarinin geceleri
karanlik olmasindan sikayet ediyor, sehrin aydinlatilmasi
gerektigini dile getiriyordu. Yiiz sene sonra Istanbul ve
Tiirkiye'deki bircok sehir 1s1klara bogulmustur. Fakat
degisim sadece bundan ibaret degildir. istanbul, Ankara,
izmir gibi okumus zevatin yogun olarak yasadig sehirler;
goriiniimleri, yapilar, hayat tarzi gibi 6zellikler bakimindan
Avrupa'daki sehirlerin benzerleri haline gelmistir.

Siir ve sehir arasindaki miinasebet, Avrupai nitelik-
lerinin artmasina paralel olarak artar; sehir, siirde daha
fazla ehemmiyet kazanir. Bu yilizden 1950'li yillarin Tiirk
siirinde sehir, daha onceki yillara gore hem daha 6nemli
hem de daha farkli bir nitelikle yer alir. Bu 6ncelikle fkinci
Yeni sairlerinin siirlerinde boyle olmakla birlikte onlarla
sinirli degildir. Ikinci Yeni'ye muhalif olan Attila flhan'in
siirinde sehrin, Turgut Uyar'inkinden daha az 6nemli
oldugu soylenemez. Diyebiliriz ki 1950'li yillarin Tiirk sii-
rinde sehir bir biitiin olarak 6nemli bir unsur, 6nemli bir
imge haline gelmistir. Fakat bir imge olarak sehir, siirde
umumiyetle menfibir mahiyet tasir ve menfi cagrisimlara
acgiktir. Aslinda s6z konusu olan Bati'da modern siirle sehir
arasindaki zithigin ve ¢atismanin Tiirk siirindeki izdiisii-
miidiir. Buizdiisiimiin varlig11950li yillara kadar kismidir,
1950'li yillarda ise biitiine sirayet eder.

Soz konusu izdiisiimii, Ismet Ozel'in, Ikinci Yeni siirinin
siirde meydana getirdigiimkanlardan etkilenmekle birlikte
onunla sinirli kalmayan, kendine mahsus 6zellikleriyle
essiz olan siirinde biitiin yonleriyle gormek miimkiindiir.
Bunun béyle olmasi, ismet Ozel'in siirinin sarsic1 giicii ile
alakalidir. Bu elbette sadece sehir imgesi ile sinirl bir sar-
sicilik degildir. ismet Ozel'in siirinde var olan her ey, ayn1
sarsicilikla, derinden gelen ve derine niifuz eden bir giigle
vardur. Siirinin giicii de bir bakimdan degil, her bakimdan
ayni iistiin giice sahip olmasindan kaynaklanmaktadir.

1-SEHRIN SiiRDE ORTAYA GIKISI

ismet Ozel'in ilk siirlerinde mekani cogunlukla tabiata
aitimgeler teskil eder. Kapali mekan neredeyse hic yoktur.
Zamanlailgiliimgelerin mekana nispetle daha yogun oldugu
goriiliir. Bu itibarla giiz, yaz, aksam, gece, sabah siirlerde
one ¢ikar. Zaman, mekanin iistiinde onu belirleyen bir
nitelige sahiptir. Tabiatla ilgili imgelerin yogunlugu bunun
bir sonucudur. Siirin merkezini sairin kendi varlig1, benligi,
i¢ diinyas1 olusturur.

Sairin ilk siir kitab1 olan Geceleyin Bir Kosu'yu okumaya
basladigimiz andan itibaren kendimizi belirsiz bir mekan
icindeyahut tabiatin icinde, sokaklarda, carsilarda, aksamla,
geceyle, yazla, giizle birlikte buluruz. Sehir, bu kitapta sadece
iki siirde dogrudan s6z konusu edilir. Bunlardan ilki, sehir
kelimesinin de ilk defa kullanildig1, 1963 yilinda yazilmig
olan O Bagimsiz Daglarin baslikl siirdir.

Siirin ilk misrai1 biiyiik harfle baslar, fakat sonraki biitiin
muisralar kiiciik harfle baglamaktadir. Son misranin sonuna
nokta isareti konulmustur. Bu itibarla biitiin siir tek bir
climleden ibarettir. Fakat misralar dort ayr1 boliim olustu-
racak sekilde bir araya getirilmistir. {1k iki boliimde Roma
kiiciik harfle yazilmis olarak yer alir; ti¢iincii bolimde ise
sadece sehir s6z konusu edilir:

[k boliimde sairin daglara yaklasmasi ve ayaklarini sat-
mas1 veya yaklasan daglara ayaklarini satmasi sairle daga
arasindaki miinasebetive sairin daga dogru hareketini ifade
eder. Bununla es zamanli olarak roma bakir kazanlardan
tasar. Sair, kendini “yorgun bir karanliga ileten” ve “o ac1
¢igliklar giizle agartan” olarak tanimlar. Aci ¢igliklarin,
roma’nin bakir kazanlardan tagmast ile ilgili olmasi gerekir.
Bu durumda roma imgesinin menfi niteligi belirginlesir.
Aci qigliklarin giizle agartilmasindan bahsedilmesi, ac1
¢1gliklarin yorgun karanlhikla ilgili oldugunu gosterir. C18-
liklarin giizle agartilmast, ¢igliklarin dindirilmesi demektir.

Ikinci boliimde sairin hareketi bu defa yaza dogrudur.
Daglarin yerini yaz almistir ve yine roma sairin hareketiyle
¢elisen bir durumdadir. Tanrilar roma'ya tutusurlar. Zithk,
sonraki misra ile siirdiiriiliir. Tanrilar roma'ya tutusur-
larken savas giysileri ¢cocuklara unutulur. Tutusmanin
burada hem kapigsma anlamiyla hem de yanmaya baslama
anlamiyla kullanildigy, ikinci anlamin daha baskin oldugu
anlasilmaktadir. Tanrilar zorba, ¢ocuklar ise masumdur.
Cocuklara savas giysilerinin unutulmasi, gocuklarin savagla
ilgili kilinmasi demektir. Cocuklar roma’yla, roma’ya
tutusan tanrilarla savasacaktir. Bu noktada sair, kendine
seslenenlerin, durmadan sarisin olanlarin kimler oldugunu
sorar. Boliimiin basinda o sesiyle al binitini costurup yaza
yetismistir. Simdi ona seslenilmektedir. Seslenenler sari-
sin olanlardir. Sarisinlikla giiz ve yaz arasinda miinasebet
kurmak miimkiindiir. Bakirin renginin sar1 oldugunu da

ayrica hatirlamaliyi1z. Demek ki birbirine zit olan unsurlar
arasinda sar1 renk ortak bir niteliktir.

Uciincii boliim yine bir hareketle baslar. Biri, o bilinmez
yapinin taslar sirtinda sehrin kopriilerinden gecer:

kimdi o bilinmez yapinin taslar sirtinda
gece gibi gegti kopriilerinden sehrin
silaht kendi dalginligina ¢arpti birden
biiyiik bakir kazanlarda inledi mevsim
yel ¢ozdii saglarimu drgiilerinden

Belirsiz birakilan i¢ ice iki unsur ile karsilasiyoruz. O
bilinmez yap1 ve onun taslari sirtinda oldugu halde sehrin
kopriilerinden gecen kisi. Bu kisinin kim oldugu ile ilgili
ipucunu, silahinin olmasi teskil ediyor. Bir 6nceki boliimde
gecen savas giysileriile buradaki silah arasindaki miinasebet
bu kisinin bir ¢ocuk olarak tanimlanmasini miimkiin kil-
maktadir. Silahinin kendi dalginhiina carpmast, bir bakima
icinde bulundugu durumdan silahi sayesinde kurtulmasi
anlamina gelir. {lk béliimde gecen roma'nin tastig1 bakir
kazanlar burada 6niine biiyiik sifat1 eklenmis olarak yeniden
karsimiza ¢ikiyor. Bu defa bakir kazanlarda mevsim, inler.
Ik boliimdeki ac1 qigliklar ile buradaki inleme arasinda
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miinasebet olmalidir. Mevsimin inledigi yer olarak bakir
kazanlarin romaileilgisini de yeniden diistinmeliyiz. Mevsim
baska yerde degil, biiyiik bakir kazanlarda inlemektedir.
Peki, bu inleyen mevsim hangi mevsimdir? Aci ¢igliklar
giizle agartildigina ve sair yaz mevsimine yetistigine gore
mevsimin yine yaz mevsimi, fakat yazin artik sonlari oldugu
sonucuna varmak miimkiindiir.

Son misrada yel, mevsimin inlemesini agiklar: Riizga-
rin eserken ¢ikardig ses. Fakat bu son misrada agiklanan
ikincive daha 6nemlibirimge sehrin kopriilerinden gegen
kisinin kim oldugudur. Bu kisi silahinin varligi dolayisiyla
¢ocugu cagristirmisti, simdi ise yelin saglarini 6rgiilerinden
cozdiigii kisi olarak sairle birlesmektedir. {1k boliimle bu
boliim arasinda dikkat ceken bir miinasebet daha var: flk
béliimde sair ac1 qigliklar giizle agartiyordu, yani giiz bir

bakima sairin elinde onun kullanabildigi bir seydi, simdi
ise mevsim inlemekte, yel esip sairin sa¢larini ¢gzmektedir.
Bu defa sair, fail degil, meful durumundadir.

iki misradan miitesekkil son boliim, siirin ve siirdeki
uzun ciimlenin sonu, {i¢iincii boliimdeki mechul kisinin
aslinda sair oldugu yoniindeki yorumu daha kesin bir
sekilde dogruladig gibi siirde anlatilan her seyin aslinda
sairin diinyasiyla ilgili oldugunu da gostermektedir:

ben ki hdld alnimda imparatorluklar
bezgin, yorgun yiizlii ve sarigin olanlar.

Imparatorluklarin bir misali siirde roma ile s6z konusu
edilmistir. Roma hem bir sehrin hem de bir imparatorlugun
ismidir. Alin, asil anlaminin yani sira kisinin sahsiyetini,
varhigini daifade eder. Sairin alninda imparatorluklar vardir.
Alni o kadar genistir. Bu, sairin kendi varliginin, i¢ diinya-
sinin genisligine ve derinligine isaret eden bir soyleyistir.

Bezgin, yorgun yiizlii sarisin olanlar ise zaten ilk iki
boliimiin basinda bendim, ben ki ifadeleriyle vurgulandig:
uizere sairin kendisidir. O halde siirdeki hareket, olaylar,
imgeler her sey sairin varliginda toplanmakta, sairin ig
diinyasindaki catisma, kendivarligini idrak etme sancisibu
suretle anlatilmaktadir. Sehir imgesinin bu ¢ergeve icinde
olumsuzbir icerige isaret etmesi, sairin sehre yaklasiminin
daha en basta nasil belirgin oldugunu gostermesi bakimin-
dan olduk¢a onemlidir.

Bir Agr Yakildikca Sevilmeli'de
sehir yine sairin kendi i¢ diinyasin-
daki kargasaya delalet eden olumsuz
bir imgedir. Siirin merkezinde sairin
kendi benligi etrafinda gece ve gocuk
imgeleri yer alir. Ug b6liime ayrilan
siirinilk boliimiinde sair kendini cagdas
seriivenler adina biitiin fotograflarini
yakan ve bekleyen olarak tanimlar.
Ikinci boliimde sair, caginin ellerini
yaktigini genis zaman kipiyle anlatir ve
kendini yine bekleyen olarak tanimlar.

Siirde geceileilgilianlatim; gecenin
kumu, gecenin kiyisi seklindeki ifade-
lerin varlig1, gece ile denizin birlesti-
rildigini, gecenin denizi cagristiracak
sekilde tasavvur edildigini gosterir.
Sairin mor agzini gecenin kumuna
batirmasi ve biitiin fotograflarini yak-
masi ¢agdas seriivenler adina girisilmis
eylemlerdir. Anlasilacagi iizere ¢cagdas
seriivenler ile gece arasinda bir zitlik
vardir. Sairin eylemi ise geceye kars girisilmis bir eylemdir.
ikinci boliimde ortaya ¢ikan cocuk imgesi, gecenin ziddi olan
bir icerige sahiptir ve bu yiizden sairin varlig: ile birlesir. Bir
¢ocugun yliziiniin mezarlara ¢carpmasi, soyunan bir kadin
ve sairin ayartilmaya uygun yerleri geceyi agartamamak
bakimindan ayni konumdadir. Bu durumda beklenen seyin
ne oldugu belirgin hale gelir: Gecenin agartilmasi. $airin,
kadinin ve gocugun geceyiagartamamasinin sebebi siirde
¢ocuklarin yagiz bir 6piisle korunmasi ve sairin ¢aginin
ellerini yakmasidir.

Son boliimde sehir sair ve ¢ocukla birlesir:

Kara bir irin akiyor

dpiince o yikilmus giiliisiinden ¢ocuklarin.

kara bir salgidir ¢iinkii biiyiik, seriivenler ve ¢ocuklarin soluk
alislari da.

Urker herkes iisiimiis bir anahtar olagelmekten

bir ¢ocugun sehri ¢arpar yiiziimiin varoslarina.

Herkesin iirkmesi, ilk boliimde herkesin gecenin
dirtistliigiinden kuskulanmasi ve o kus yiiklii iniltilerden
korkulmasini tamamlamaktadir. Kusku, korku ve tirkmek;
bu ii¢ eylemin sairin gece karsisinda i¢inde bulundugu
hali dile getirdigi agiktir. Kapali olan, gecenin neye tekabiil
ettigidir. Sair geceyi gece olarak herhangi bagka bir seyle
ilgili kilmadig1 icin gecenin neye tekabiil ettigi ile ilgili
soylenebilecek seyler ancak umumi bir nitelik tasiyabilir.
Sairin karsisinda kusku, korku ve tirkiintii i¢cinde bulundugu
her seyi diisiinebiliriz. Fakat siirde kadin imgesinin varligy,
bunun uzviyetle alakali bir durum oldugunu gostermektedir.

Ikinci boliimde bir cocugun yiiziiniin mezarlara carp-
masina mukabil, son bolimde “bir ¢ocugun sehri” sairin
ylizliniin “varoslarina” ¢arpar. Bir cocugun yiiziiniin mezar-
lara ¢arpmasi, gecenin tanimini agartmakla ilgili nafile bir
¢abadir. Bir ¢cocugun sehrinin sairin yiiziine ¢arpmasi ise
herkesin {istim{iis bir anahtar olagelmekten iisiimesinin
bir sonucudur. Cocugun sehrinin ¢ocugun yiizii oldugunu
siirin kendisi zaten ifade etmektedir. Usiimiis bir anahtar
olmak, ifadesinde gegen iisiimenin geceyle ilgisini de

hemen fark etmek miimkiindiir. Cocugun yiiziiniin sehir,
sairin yliziiniin ise varos olmasi ve sehrin varosa ¢carpmasi;
birbirine zit, fakat birbirini biitiinleyen, ilki olumlu, ikincisi
olumsuz, iki unsurun sairin i¢ diinyasindaki catigsmanin
unsurlari oldugunu gosterir. Ustimiis anahtar disarda
kalmis, kapisin1 bulamamis bir anahtar olmak, ulagsmasi
gereken yere ulasmamis bir insanlik haline; sehrin, varosa;
cocuk yliziiniin sairin yiiziine ¢arpmasi ise istimiis bir
anahtar olmanin iirkiitiiciiliigiinden kurtulma ¢abasina
isaret etmektedir.

2-SAIRIN SEHIRLE SAVASI

Ismet Ozel'in ikinci kitab1 olan Evet Isyan'da sehir; artik
siirin 6nemli unsurlarindan biri haline gelmistir. Bunu
kitaptaki siirlerin birogunda sehrin merkezi 6neme sahip
imgeler arasinda yer almasindan anliyoruz. Bu siirlerden
ilki Partizan'dir.

Partizan'da sair, bir partizan, bir savasci olarak hissettigi
coskuyu, cesareti, aclyi, savagsma azmini, okuyanda ayni
hisleri uyandiracak, ayni i¢ yasantiyi yasatacak bir iislupla
anlatir. $iirdeki anlatimin merkezibirbirine zit iki unsurdan
meydan gelir: Partizan, yani savasci ile onun i¢cinde bulun-
dugu, fakat karsi ¢iktig1, meydan okudugu, savastigi sehir!

Siir ti¢ bolimden miitesekkildir. Bu ii¢ bolimiin ilk
ikisinde dayanmak, ii¢iinciisiinde ise dayanamamak fiili
anlatimin istikametini belirler. Sairin ilk iki boliimde
dayanacagim ve dayanmaliyim diye kararlilikla belirttigi
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seyler ve son boliimde dayanamam dedigi seyler, sairin bir
partizan olarak var olusuyla ilgilidir. Her béliim bunlarla
baslar ve bir bakima bunlarla son bulur. Bunlarin arasinda
ise sehir ve sehre ait seylerin sozii edilir.

flk boliimde sairin dayanacag seyler, girtlaginda bir
harfin biiyiimesi ve dislerinin yildizlardan kamagmasidir.
Burada dayanmak fiilinin, hem tahammiil etmek hem de
istinat etmek anlamlarini diisiindiirecek sekilde kullanil-
digin1 ve bunun bir anlam zenginligi meydana getirdigini
one siirmek miimkiindiir. Her ne kadar tahammiil etmek
manasi agirhik kazansa da, sairin girtlaginda bir harfin
biiyiimesi ve dislerinin yildizlardan kamagmasi olumlu
nitelikleriyle ayn1 zamanda istinat edilecek, kendisinden
gii¢ alinacak seyler olarak anlasilabilir. Bu iki imgesel
soyleyis, sairin cazibesine kapildigi, kendinde yer eden
bir anlam alanina isaret etmektedir. Bu anlam alaninin
ne oldugu ise bundan sonraki misralarda sehir etrafinda
gelisen misralarla anlasilabilir:

Kabaran bir ¢arpinti oluyor sehir.

artik yirtarak agtigimiz zarflarda

ne kargis, ne infilak

yalniz koynunda ¢aresiz, ¢iplak,

isyan isaretleri tastyan

bir ergen cesedi.

Kabaran bir ¢arpinti oluyor sehir
uyusam bir dagin benimle uyudugu oluyor
her giin sehrin ortasinda bir ergen éliiyor
domuzuna éliiyor bankerlere durarak
noterden onayl kagitlara durarak
mevlit ilanlarina durarak.

{1k musra tek ciimle icermektedir: “Kabaran bir carpinti
oluyor sehir.” Bu climleyle, modern sehrin temel bir nite-
ligi olan hiz vurgulanmakta, bu ayni zamanda bir hastalik
alameti olarak dile getirilmektedir. Clinkii ¢carpinti, kalbin
hizli atmasi anlamiyla hastalig1 ifade eder. Sehirdeki ¢arpin-
tinin artisini ifade etmek icin kullanilan kelime, kabarma;
denizi cagristirdigi kadar bir yaray, sivilceyi de ¢agristirir;
¢linkiibunlar da kabarir. Ayni zamanda carpintiy1 sehirde
olup bitenlerin sairin i¢ diinyasindaki bir yansimasi olarak
anlamak da miimkiindiir.

Sairin anlatimi birinci tekil sahsin anlatimindan, birinci
¢ogul sahsin anlatimina evrilirken sehrin bir carpinti haline
gelmesinin sonucu anlatilmaya baslanir. Bu, sehirde olup
biten kotiiliigiin, kiyimin sonucudur: Yirtarak, yani 6fkeyle
ve aceleyle agilan zarflarda; mektup, resmi evrak gibi bir
zarfin icinde yer alabilecek seyler yerine sadece “koynunda
caresiz, ¢iplak isyan isaretleri tasiyan bir ergen cesedi” vardir.
Geng, cocuk gibi kelimeler yerine sairin nicin ergen kelime-

sini tercih ettigini diisiinmek gerekiyor. Bekaretle ilgilibu
kelime geng kelimesinden daha siimulliidiir. Hayatin heniiz
basinda olan bir geng, bakir, koynunda ¢iplak isyan isaret-
leri oldugu halde 6lmiistiir. Demek ki 6liim sebebi isyanla,
isyan da elbette sehirde hitkmiinii yiiriiten diizenle ilgilidir.

Her giin bir ergen sehrin ortasinda 6lmektedir. Nasil? Ban-
kerlere, noterden onayli kagitlara, mevlitilanlarina durarak.

Ikinci béliimde “yirtarak agtigimiz zarflar”in yam sira
zikredilen biiytiik tecimevleri, biiyiik ¢arsilar, poker, sinema,
genelevlerle sehrin niteligini vurgulayan anlatim tamamlanur.
Boylece sehrin neyi temsil ettigi ortaya ¢ikar: $ehir, mevcut
diizenin, kapitalist isleyisin tezahiir ettigi bir mekan olarak,
kapitalist sistemi temsil etmektedir.

Sair sehre isyan etmek, sehirle savagsmak durumundadar.
Siirin i¢lincii boliimiinde onun partizan imgesiyle ifade
edilen bu hali anlatilmaktadir. $air, i¢cinde bulundugu
hareketsizlikten artik kurtulmalidir:

Beni dinmeyen bir mavilik kanirtryor

buna dayanamam

bir geteci disleriyle sokiiyorum kanimdaki ¢iviyi
buna da.

Radyodan silah sesleri geliyor

ter kokusu geliyor, ayak

aksayan bir sey ortiiyor

yiiregimin kabzasin

olmadik sesler geliyor radyodan

beynimde korkung bir vida olarak

ergen ¢liileri

artik ellerimi bu rahlelerden ayirsam
boyunbagimin ve giiliisiimiin o kirli
rahathgindan, yirtik ugultusundan sehrin.
Cagdas Bir Urperti'de sair “haylaz ve militan bir yiirek"le
yiiriimektedir:

ki asfalt orada

bitiyordu

orada romorklar

kalay ve mangenez dliileri

sehrin derin iskeletini sarstyordu.

Besboliimden olusan Bir Devrimcinin Armonikasi'nda sair,
ilk ti¢ boliimiin sonunda dérdiincii béliimiin de basinda ve
biiyiik harflerle yazarak nereye gittigini aciklar: Bogulmaya.

Birinci boliimde sair hangeresinde “sehrin o ge¢imsiz
mushafi"nin durdugunu soyler. Mushaf, kitap anlamina
gelmekle birlikte, Tiirkcede oncelikle Kur'an-1Kerim'i ifade
eder. Sairin, Kur'an-1Kerim'i degil de onun kutsalligini diisii-
nerek bu kelimeyi kullanmis olmasi gerekir. Bu durumda
sehrin gecimsiz mushafi, sehrin ge¢imsiz kutsal kitabi olarak
anlasilabilir. Sehrin sahifeleri, bunlarin ge¢imsizligi, sairin;
sehrin kutsal, dokunulamaz, karsi gelinemez, reddedilemez
olarak bilinen her seyine itirazini, karsi ¢ikisini ifade eder.
Oyle anlasiliyor ki bogulmaya gidisinin bir sebebi de bu
gecimsiz mushafin varhigidir.

Ikinci boliimde sehir ahalisinin sahteligini dile getiren
muisralar vardir:

Nasul birer sug¢ ¢agristmiyiz diinyada

adamlar, kadinlar sehre indirdikleri bakraglar

ne kadar uydurma

Uydurma olan, sadece bakraglar degil, adamlar ve kadinlar-
dir. Bu da sairin bogulmaya gitmesinin bir sebebidir.

Uciincii boliimde sehir kelime olarak gecmese de sehre
ait unsurlarin sozu edilir: Makine, kanser, asfalt, otobiis,
vitrin. Sairin i¢inde “tozuyan” bagirtilar vardir. Bu yiizden
bogulmaya gitmektedir.

Dordiincii boliimde siirde bogulma ile kastedilenin ne
oldugu belirginlesir:

Oraya gidiyorum bogulmaya
BOGULMAYA
bir partizanin armonikasinda.

Bu misralarda bogulmanin anlami, bir seyin icinde
bulunmak, gark olmak, onunla biitiinlesmek, onun tesiri
altinda bulunmaktir. Sair bir partizanin armonikasinda
bogulmaya, yani onun i¢inde olmaya gitmektedir. Sonraki
misralardan anlasilir ki aslinda partizan kendisidir ve
armonika da kendi armonikasidir:
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Artik mazgallardan firlamak

biiyiik kamalar saplamak

bégriine cosarligin

biiyiik bir ¢catirdinin ayaklarini ovmak
armonikamla.

Besincive son boliimde ise armonikanin bir imge olarak
neye isaret ettigi aciklanir:

ve benim o boguldugum armonika
halklarla segirtir; cogar

o, korkung bir yekinmedir buralarda
Hanoy'da bir ugaksavar.

Armonika isyanin, karsi ¢cikmanin ve buna bagli olarak
savagmanin bir karsiligidir. Sair, baskaldiriya, savasa gitmek-
tedir. Bu gidisin de aslinda isyanin, savagsmanin disinda bir
sey olmadigi bellidir. Sair adeta Vietnam'in bagkentindedir
ve savagsmaktadir.

Sairin sehirle olan savasi, Kan Kalesi'nde daha genis bir
muhteva ile karsimiza ¢ikar. Kan Kalesi, Hazret-i Ali'nin
destanicenkleriarasinda aklailk gelen cenklerinden birinin
adidr. Siirin bashg1 olarak bu ismin secilmesi; ismet Ozel'in,
mensubu oldugu milletin kiiltiirii ile olan baginin tabii bir
sonucudur. Baslikla siirin icerigi arasinda iki bakimdan
miinasebet vardir. Bunlardan ilki, Kan Kalesinin siirin bir
bakima eksenini olusturan mekana, yani sehre tekabiil
etmesidir, ikincisi ise, kanin imge olarak insanin hayati-
yetini, i¢ diinyasini ifade etmesidir.

Alt1 bolimden olusan siir, kan ile isyan kelimelerinin
bir arada yer aldig1 misralarla baslar:

Elbet bir hinlik vardir seni sevisimde
ey kamima ¢akillar karistiran isyan

Bu iki muisra; ilk boliimiin basinda, ti¢iincii boliimiin
sonunda yer alir; Altinci boliimiin basinda ise ilk misra
degismis olarak son defa karsimiza gikar. Bu itibarla siirin
doniim noktalarini olusturmak gibi bir islevi vardir.

Sair icin isyan, sevgilidir veya sevgili ile 6zdestir. Bunu
oncelikle ona hitap bi¢iminden, sonra da siirde sevgili-
sinden bahsedis bigiminden anliyoruz. Isyan sevisinin
kanina cakillar karistirmasi, sevgi sebebiyle kanin daha
hizli akmasi, canliligin, hareketin daha giir hale gelmesi
olarak anlagilabilir. Bu yorum, siirde “Kanin ¢igirindan
¢ikt1g1 saattir bu” misraiile dogrulanir. Ait oldugu misrain
essiz mitkemmeliyetine 6nemli bir katk: saglayan hinlik
kelimesi, sairin isyani severkenki yanilmazlhigini, suurlu
halini dile getirmektedir.

Sehir, siirin biitiin boliimlerinde siirin merkezini tegkil
eden bir imgedir. Birinci bolimde sair sehre coktan girmistir
veislik calarak yiirlimektedir. Arzusu, “insan varligimizdan
tuhaf tohumlar” birakilmasidir. Bu aslinda sehrin insan
varligina ne kadar aykir1 bir yapiya sahip oldugunu ifade
eder. Sair, yalnizdir ve birakilmigstir. Dayanagi, “kambur
¢ocuklar"dir. Cagrisimlar sebebiyle safiyeti, masumiyeti
ifade eden ¢ocuklarin kambur olusu, hem ¢ocuk imgesi-
nin ifade ettigi miispet niteliklerin ¢arpik, perisan halini
diisiindiiriir hem de ayni sebebe bagli olarak merhamet
hissini ag18a ¢ikarir.

ikinci boliimde sair simdiki zamanda sehri dolasmaktadur:

Gizemli bir dehliz gibi sehri dolastyorum
stkica tutuyorum kendimi sehre karismaktan alikoymaya

Sairin gizemli bir dehliz gibi sehri dolagmasi her ne kadar
sehrin gizemlibir dehliz olusunu ifade ediyor gibi goriinse
deifadenin yapisi geregi gizemli bir dehliz gibi olan aslinda
sairin kendi varligidir. By, siirin ii¢lincii boliimiinde agik¢a
ifade edilmistir. Misra, oncelikle sairin, fakat ayni zamanda
sehrin bir dehlize benzetildigini anlamay1 miimkiin kila-
cak sekilde bicimlendirilmistir. Fakat her iki durumda da
ortaya ¢itkan anlam, sehirle sairin birbirinden ayr1, birbirine
yabanci olmasidir.

Sair, sehirde yiiriirken her yerinde, “biraz kiirt, biraz
koylii, biraz makina” olan “urlar” ¢ikar. Bahar geldigi icin
sair kangren olmaktadir. Urlarin ¢ikmasi ve kangren olmak
birbirini tamamlayan ifadeler olarak sehrin hastalikl
yapisina isaret eder. Bahar, burada olumsuzlugu, hastalig:
ac1ga ¢ikaran veya bunlarin goriilmesini saglayan bir isleve
sahiptir. Bahar mevsiminde tabiatta tomurcuklar patlar,
cicekler acar, dallar siirgiin verir, biitiin bunlar giizeldir.
Fakat sehirde ve sairin varliginda biiyiiyen urlardir, sonug
olarak ortaya ¢ikan ise kangrendir. Sair, kor bir ustura
ile kestigi i¢in urlar kopmaz ve ona sehri gezdirir. Kor bir
usturanin, keskin olan bir ustura bulunmadig1 veya bulu-
namadig1 i¢in mi kullanildig: siirde belirsiz birakilmaigtir.
Bununla birlikte kesilmis, fakat kopmamais urlarin varligi
daha korkung, dahaistirapli bir durumaisaret eder. Ayrica
kopmamus urlarin saire sehri gezdirmek gibi bir islevi vardr.
Onlar olmasa, onlar o halde olmasa sair, sehri gezmeyecektir.
Urlar, sehrin sebep oldugu menfi hallere isaret ettigine gore
sairin sehirde yiiriimesinin sebebinin, bu menfi hallerin
onun varligina yiikledigi bir sorumluluk oldugu anlasilir.
Bdylece sair, hem sehrin sebep oldugu urlar gosterir, hem
de onlar araciligiyla sehri, sehrin ura, kangrene yol agan kirli
¢ehresini goriir. Bu sirada birakabilecegi her seyi birakir.

Bu boliimiin son misralarinda sehrin mahiyetini gos-
teren birbirine zit iki manzara s6z konusu edilir: Kopriiler

kizlardan gecilmemekte, kiz tortular: sairin ayak bileklerine
kadar yiikselmektedir. Fakat ayni zamanda tiilbentlerden
korpe yavrularin kani siiziilmektedir. Kiz tortulari ile
korpe yavrular, tortularin yiikselmesi ile kanin siiziilmesi
arasinda ifade bakimindan uygunluk, anlam bakimindan
zithik vardir. Kizlar menfi, yavrular miispet cagirisimlar tasir.
Kizlan yiikselen birer tortu haline getiren de yavrularin
kaninin tiilbentlere sizmasina sebep olan da sehir, sehrin
diizenidir. Avluya birakilan bomba, bir imge olarak sehrin
korku uyandiran karanlik diizeniyle ilgili anlatimi tamamlar.

Uciincii boliimde anlatim 6nce ben’den biz'e evrilir, sonra
tekrarben'e doner. Siirin ilk b6limiinde sair tek basina sehre
girisinden bahsederken simdi bunu birinci ¢ogul sahsin
anlatimiyla yapmaktadir. Ciinkii bu boliimde sair, ge¢misi,
gecmiste sehirdeki halini hatirlar. O zamanlar sair, kork-
mamaktadir, urlar yoktur, sucu yoktur, sehre karismayan
bir dehliz degildir. Kendini sevingle kovalamaktadir. Bu
sirada onu bagkalarindan ayiran bu “kendini kovalamak”
olmalidir. Bu boliimde ur kelimesiyle su¢ kelimesinin peg
pese zikredilmesi, dolayisiyla ur ile su¢un anlam ve islev
bakimindan birlestirilmesi; ur ile isaret edilen anlami
hem pekistirir hem de agiklar. Sug, asil anlamiyla kanuna
aykiriligi ifade eder. Kanun, mevcut siyasi diizen tarafin-
dan tesis edildigi i¢in su¢ islemek bir bakima diizene kars1
gelmek demektir. Sair, ge¢miste sucglar ve urlari olmadi-
g1n1 soyleyerek aslinda simdi urlari ve suclar1 oldugunu
da soylemis olur. Nitekim onu ikinci béliimde kopmayan
urlariyla dolasirken gormiistiik. Urlara ve suglara sahip
olmasi, sairin sug isledigi seklinde anlasilamaz. Sug da ur
gibi bir anlama, fakat daha agik bir anlama isaret eder. Bu
mevcut diizene aykirilik, karsi ¢ikis, onu kabul etmeyistir. O
halde ur, sairin sehrin menfi yapisi ve 6zellikleri karsisinda
i¢ diinyasinda hissettigi tepkinin somutlagmus bir seklidir,
onu yiyip bitiren bir derttir.

Dordiincii boliimde vakit gecedir. Gece sadece vakti
degil, ayn1 zamanda sehrin manen i¢inde bulundugu
karanlig1 da ifade etmektedir. Anlatimin bazi unsurlari;
makinalar, banka hesaplari, navlun bu defa sehrin neye
delalet ettigini daha acik bir sekilde gosterir. Bu, elbette
mevcut kapitalist diizendir.

Besinci ve altinci boliimlerde isyan, sevgili ve sevingle
Ozdeslestirilir. Sairin sehirde yiiriiyiisii, “diinyanin sarsak
hirgiiriiyle dalagmak” isteyen bir partizanin yiiriylisidiir.
Bu yiiriiyiis, karsi ¢ikisin, isyanin, sairin varligindaki
disavurumudur.

Evet isyan, Kan Kalesi'nin bir bakima devamu gibidir.
Esasen Evet Isyan baslig1, kendi basina iki siir arasin-
daki miinasebeti ortaya koymaktadir. Diyebiliriz ki Evet
Isyan'da Kan Kalesi cengi devam etmektedir. Siirde gecen
merd-i meydan, Hazret-i Ali'yi ¢agristirir. Sair, Hazret-i
Ali gibi cenktedir:

Ben merd-i meydan

yani topragin ve kanin giirzii

gtillerin bin yillik mezart bendedir
yukardan bakarim efendilerin pusatlarina
insanlarin biitiin sabahlarini merak ederim
g0k hirpalanmaktadir merakimdan

itir kokan benim yumruklarimdir

benim kavgamdir o, ask diye taninan.

Sevgilim Hayat, siirinde de sairin sehirle savasi1 devam
eder. Bu defa, sevgili ile 6zdes olan hayattir, hayat ise
“cocuklar agkina savagsmak”tir:

Ey sehre basaklar:

militan ruhlar ekleyen hayat!

giin turuncu bir hayalet gibi yiikseliyorken
izmarit toplayan ¢ocuklarin iistiine

¢ekleri imzalantyorken devlet katlarinda fagizmin
bacimi koyvermiyorken sizofreni,

yiiziime bak

ve rahmini bana dogru tekrarla

ben oyle bilirim ki yasamak

berrak bir gokte cocuklar agkina savagmaktir

ismet Ozel, Partizan'dan Sevgilim Hayat'a kadar iize-
rinde durdugumuz biitiin bu siirlerde sehre, sehrin temsil
ettigi kapitalist diizene kendi varlifina istinat ederek kars:
¢ikar. Bu karsi ¢ikisi savasla goriiniir, hissedilir hale getirir.
Once bir istek, sonra bu istegin tahakkuku olarak siirde
somutlastirilan savas, onun diinya ve diinyanin mevcut
hali karsisindaki durumunu ve tutumunu ortaya koyar. m
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GiRIS
Kayseri, Anadolu Selguklu sultanlarina Konya'dan sonra
ikinci baskent olmustur (Kili¢, 2010: 28). Baskent olmas:

sebebiyle Kayseri'de bir¢ok Sel¢uklu donemi eseri bulun-
maktadir. Bu eserlerin birgogu gliniimiizde de kullanilmak-

tadir. Bu eserler hem Selguklu Devleti'ni hem de o eserleri
yaptiranlari yasatmaktadir. Gliniimiize kadar eserleri ulasan
kisilerden birisi de Sel¢uklu Sultani Aldeddin Keykubad'in
esi Mahperi Hunad Hatun'dur. Hem kadinlarin toplumda
onemli gorevleri oldugu, hem de toplumun ihtiyaglarina

servetlerini harcadiklari icin sayg1 ve takdirle anmilmaktadir.

Hunad Hatun, sultan esi olmasi sebebiyle Anadolu'nun
cesitli yerlerinde eserler yaptirmistir. Basta Kayseri olmak
iizere Tokat, Amasya, Yozgat ve Sivas’ta bugiin bile ayakta

olan eserleri bulunmaktadir. Kitabelerde unvani “Safve-

ti’'d-Diinya ve'd-Din Mah-peri Hatun” (Din ve diinyanin
yuz aki) olarak gecen Mahperi Hunad Hatun, esinin ve

oglunun saltanat1 dénemindeki giiciinii gostermektedir.

Calismada, 13. yiizyilda yasamis Hunad Hatun'un eserleri
ve glinlim{iize yansimalari ele alinmigtir.

1. ESER BIRAKMA

Eser birakmak, yani kalic1 olmak insanin bir 6zelligidir.

Hayatimiz, bizden 6nceki hayatlar: kendimize katmak ve
sonraki hayatlara da aktarilmak iizerine kuruludur. insan

baskalari icin de yasar. Hatta biiyiik
oranda bagkalari i¢in yasar. Kendisi
i¢cin yasayan, eser birakmaz. Bugiin
insanliin zengin iiyeleri degil, eser
birakanlar hatirlanmaktadir. Insanlik
toplumu, eser birakanlarin gosterdigi
yolda sekillenmektedir (dmy.info). TDK
sozliiglinde “eser”, “emek sonucu ortaya
konan iiriin, yapit” olarak tanimlanmis-
tir (tdk.gov.tr). Hz. Ali'nin, “Oldiikten
sonra yasamak isterseniz 6lmez bir
eser birakiniz.” sozii veya Mevlana'nin,
“Kamil odur ki koya diinyada bir eser,
eseri olmayanin yerinde yeller eser.”
(ozdeyis.net) s6zil, gelecek nesillere eser
birakmanin 6neminive o eseri yapanin
eseriyle sonsuza kadar yasayacagini
belirtmektedir. Ziya Pasa, “Hayvan
oliir kalir semeri, insan oliir kalir eseri.”
soziiyle insanlarin biraktiklari eserlerle
her zaman yasayacagini belirtmistir.
Insan dogar, yasar ve 6liir. Insanin
omrii sinirlidir. Bu sinirli 6mriinde
ortaya ¢ikardig her tiirlii eser, 6liimiin-
den sonra da o insani yagatir. insanlar
eserleriyle sonsuza kadar yasar. Tim
insanlik i¢in birakilan eserler, eseri
birakan kisiyi topluma anlatir. Insanliga
hizmet eden yazarlar, mimarlar, devlet
adamlari, sairler, bilim adamlari birak-
tiklan eserlerle hicbir zaman unutulmaz.
Eserleri var olduke¢a onlar da var olur.

i

Bir nevi eserleriyle yasar ve eserleri
vasitasiylainsanlarlailetisim kurarlar.

2. MAHPERi HUNAD

HATUN’UN HAYATI

Hunad ismi ile ilgili birden ¢ok
goriis vardir. Ahmet Nazif Efendi (1987),
Mir'at-1Kayseriyye adli eserinde, “Bugiin
Hunad olarak sdylenen Huvant sozii
Selcuklu ailesi sultanlarina ait 6zel
bir unvandir ya da Selcuklu ailesinden
hiikiimet koltuguna varis olan kisiye
Huvant adinin verilmesi eski bir usul
olarak uygulanmigstir. Mahperi Hatun
ise, Huvant Alaaddin Keykubad'in esi
oldugundan kendisine ‘Huvant Hatun'
sohreti ve sani verilmis ve bu cihetle
Selguklu Huvantlarina Huvant Hatun
sozii, 6zel alem (sembol) olmustur”
demektedir. (Is1k, 2005: 19).

Selcuklularin biiyiik sultani 1. Alded-
din Keykubad, 1220 yilinda tahta ¢ikti-
gindakendisineilk hedef olarak Alanya
sehrinin fethini se¢misti (Cayirdag, 2001:
9). Hunad Hatun; Akdeniz kiyisindaki
Karaesion (Coracesium) sonradan
Kalon-oros denilen ve Aldeddin Key-
kubad'in “Alaiye” ismini verdigi kaleler
sehri Alanya'nin son hiikiimdar: Kyr
Fard adindaki tekfurun kizidir (Satoglu,
2002: 172). Kyr Fard'a Kalonoros Kale-
si'ni teslim etmesi karsilig1, Aksehir

i

Kalesi'nin yoneticiligi verilmistir.
Kiz1 Destina, yeni adiyla Mahperi (Ay
Parcasi) Anadolu Sel¢uklu Sultani
Aldeddin Keykubad'in esi olmustur
(Durero, 2012: 67).

Hunad Hatun, Miisliiman olunca
“Mahperi” adini almis, halk ona hani-
mefendi manasinda Huand (Hunad)
isminivermistir. Aldeddin Keykubad'dan
Giyaseddin Keyhiisrev isminde bir
oglu olan Hunad Hatun, 1236 yilinda
kocasinin Kayseri'de vefat: {izerine
oglunun tahta ¢tkmasi ile Valide Sultan
olmustur (Caywrdag, 2001: 9). Zamaninda
biiyiik bir niifuz ve otorite saglayan
Hunad Hatun, giizelliginin yaninda
son derece narin ve kiltiirlii, comert
ve genis kalpli, ilim-irfan sahibi ve
hayirsever bir kimseydi. Bu meziyetle-
rinden dolay1 kendisine, bilgin, biiyiik
anlamina gelen “Huand-Hondi-Hunad”
ismi verilmistir. Prenses, sultan, hanim
payesinivermek icin de Hunad ismine
“Hatun” eklenmistir (Satoglu, 2002:172).
Yukarida, Kayseri'deki Hunad Hatun

Kiilliyesi gortilmektedir.

3. HUNAD HATUN TURBESI

Dogum tarihi bilinmeyen Hunad
Hatun'un tiirbesi, kiilliyenin i¢indedir.
Kiilliyenin giineybati kdsesinde, cami
ile medrese arasindadir. Kare bir kaide
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iizerine sekiz koseli olarak yapilan ve
heryiiziinde degisik motifler bulunan
tlirbeye, medrese i¢cinden merdivenle
¢ikilan kapidan girilmektedir. Tiirbe
icindeki ikinci mezarda Keyhiisrev'in
1264 yilinda vefat eden kizi Selguk
Hatun yatmaktadir (Satoglu, 2002:
173). Mogol istilas1 ve ardindan karisik
ortam diisiiniildiigiinde, bu kiimbetin
Hunad Hatun'un sagliginda yapilmis
olabilecegi akla yakin gelmektedir
(Kuru, 1998: 352).

Medresenin yapilis tarihi belli degil-
dir. Ancak giiney duvarinin bir kisminin
camibeden duvari olarak kullanilmasi,
1237 tarihli camiden once yapildigini
gostermektedir. Yapim malzemelerine ve
teknigine bakildiginda aralarindafazla
zaman farki olmadig1 anlasilmaktadar.
Camiden kisa bir zaman 6nce 1235 y1l1
civar1 yapilmis oldugu diisiiniilmekte-
dir (Ozbek ve Arslan, 2008: 329). ilk
miiderrisleri arasinda Mevlana'nin
ilk hocasi Seyyid Burhaneddin'in de
bulundugu Hunad Medresesi'nde ¢ok
sayida degerli ilim adamu yetigmistir.
1929 yilindan itibaren Vali Fuad Bey'in
direktifleriyle miize olarak kullanilmaya
baslamistir (Satoglu, 2002:173).

4. HUNAD CAMIii

Kayseri sehir merkezinde ve Kag-
nipazar1l mevkiindedir. 1238 yilinda
biiyiik Sel¢uklu Sultani 1. Aldeddin
Keykubad'in karisi ve Giyaseddin Key-
hiisrev'in annesi Mahperi Hunad Hatun
tarafindan insa ettirilen kiilliyenin bir
boliimiidiir. 2203 m? alan iizerine 48
biiyiik ayakla oturtulan ve ii¢ kapisi
bulunan bir camidir (Satoglu, 2002:171).

Batidaki tag kap1 iizerinde bulu-
nan kitabede yapinin 1238 yilinda
Aldeddin Keykubad'in esi Mahperi
Hatun tarafindan yaptirilmis oldugu
yazilmustir (H. 635/M. 1238 yilinda inga
edilmistir.) (Ozbek ve Arslan, 2008: 71).
Hunad Camii’'nin dogu kapisindaki
kitabede “635/1238 tarihinde Aldeddin
Keykubad'in oglu Keyhiisrev devrinde
yapilmasinin emredildigi” yazilidir.

Batidaki kitabede “Emera” ge¢mekte
olup, Giyaseddin’in buyurdugu anlasilir;
ancak hemen arkasindan “el-Melike-
tu'l Kebira” gelmektedir. Bu durumda
fiil /eylem ikisini de kapsar. Dogudaki
kitabede “emerat” ge¢mektedir ki Giya-
seddin Keyhtisrev devrinde Mahperi
Hatun emretti anlamina gelir. Oglunun
sultan goziiktiigii devirde valide sultan
bu caminin yapilmasini emretmistir
(Isik, 2005: 15).

Osmanli doneminde “kiilliye” ad1
verilen cami, medrese, hamam, kiitiip-
hane, tiirbe ve benzeri birimlerden
olusanyapi grubunun en 6nemlilerinin
bir arada yer aldigini gormekteyiz. O
donem icin erken sayilan boyle bir
kiilliyeyi olusturtmast, “Meliketii'n Nisa
fi'1 Alem” (Diinya kadinlarinin prensesi)
unvanini hak ettigini gostermektedir.
Hristiyanliktan Miislimanliga gecen
biri olunca, bu durum daha bir 6nem

kazanmaktadir (Is1k, 2005: 20). Evliya
Celebi, Kayseri'yi ziyareti sirasinda (1649)
bu caminin cemaatinin bol oldugunu
haber vermistir (Isik, 2005: 20).

5. HUNAD HAMAMI

Kayseri'deki hamamlarin en eskile-
rinden biri olan bu hamam da, Hunad
Kiilliyesi'nin biinyesinde ve giiney
kismindadir. M 1237 yilinda Mahperi
Hunad Hatun tarafindan, kadin ve
erkeklere ait olmak iizere iki bolim
halinde inga ettirilen hamam zaman
zaman tamir olmustur (Satoglu, 2002:
171). Selguklu hamamlar igerisinde
ozellikle bezemeleriyle farkl bir yere
sahip olmaktadir (Kuru, 1998: 494).
Hamam saglam olup giiniimiizde
kullanilmaktadir (Ozbek ve Arslan,
2008: 489).

6. INCESU SEYH

TURESAN ZAVIYESI

Seyh Turesan Zaviyesi, Kayseri ili
Incesuilgesinde, Incesuile Urgiip'e bagh
Bagskoy arasinda, Tekke Dagi mevkiinde
bulunmaktadir. Saglam durumda
olup ziyarete aciktir. 13. yilizyilin ikinci
ceyreginde insa edilmistir. Vaktiyle
Horasan'dan gelerek Islami konularda
halk: aydinlatan $eyh Turesan, ayni
yerde yaptirdig cilehanede kirk giin
inzivaya cekilmistir (Satoglu, 2002: 425).

Kitabesi: Giris kapisi izerinde beyaz
mermere dort satir olarak diizenlenen
kitabede yapinin Sel¢uklu Sultani Giya-
seddin Keyhiisrev'in saltanat yillarinda,
(1237-1246) annesi ve 1. Aldeddin Key-
kubad'in esi Mahperi (Hunad) Hatun
tarafindan yaptirildig: belirtilmistir
(Ozbek ve Arslan, 2008 1043-1044).
Kitabede yer alan “Safvetiid-Diinya
ve'd-Din”, Hunad Hatun'un kitabelerde
gecen unvanidir. Yine kitabelerde
biiyiik melike olarak da anilmakta,
ismi “Mahperi” olarak yazilmaktadir
(Cayirdag, 2001:14).

O zamankiimkanlarlaburaya gerekli
malzemeyi tasiyip bu binay1 yaptirmak
gercekten biiyiik bir kadirsinasliktir.

Tekke yaklasik 21x14 m ebadinda olup
dikdortgen bir plana sahiptir. Duvarlar
kii¢iik sirali kesme taglarla insa edilmis,
bina tonoz ve kemerlerle ortiilmiistiir.
Ortada sembolik kiiciik bir kubbesi
bulunmaktadir (Cayirdag, 2001:10-12).
Incesu'da, Tekke Dag1 diye bilinen
mevkide Seyh Turesan Veli Hazretleri
adina, kervansaray olciilerinde tekke
yaptirmis, adina vakiflar bagislamistir
(Isik, 2005: 19).

Diger Eserleri: Tokat, Cekerek
(Yozgat) arasina yol emniyetini sagla-
mak ve ticaret yapan tiiccarlari ticretsiz
olarak konaklatmak i¢in alt1 biiyiik
kervansaray yaptirmistir. Camisine ve
hanlarina ayni zamanda biiyiik gelir
kaynaklar1 olan vakiflar baglamistir
(Cayirdag, 2001a: 10). Tokat'in Pazar
ilgesi yakininda bulunan 636 (M 1239)
yilinda yaptirmis oldugu Hatun Hanz,
637 (M 1240) yilinda yine ayn1 yol {ize-
rinde Karamagara yakininda yapilmis
olan Cin¢inli Sultan Hany, Cekerek Suyu
Hani, Tahtaoba Hani, ibibse Hani ve
Ezine Pazar Ham gibi muazzam yapilari
yaptirmistir (Cayirdag, 2001b: 98).

SONUC

Insani diger canlilardan ayiran
ozelliklerden birisi de kendinden
sonrakilericin eser birakmasidir. insan
sadece kendisi i¢in yasamaz. Bilgi ve
birikimini kendisinden sonrakilere de
aktarir. Insanin dogasinda, yapisinda
bu vardir. Binlerce yil 6nceki magara
resimlerinden giiniimiize kadar insanlar
eserler birakmugtir. insanlar, gecmisten
aldiklarinmi kendi hayatlarinda zen-
ginlestirerek gelecek nesillere aktarir.
Insanhgin yasamasi icin bu gereklidir.
Mevlana'nin Mesnevi'si, Yunus Emre'nin
siirleri, Mimar Sinan'in eserleri hep
insanlik i¢in yapilmistir. Yiizlerce
yil once meydana gelmis bu eserler
gliniimiiz ve gelecek i¢in yol gosterici
olmaktadir. Biiyiik kiiciik binlerce eser
gecmisten gelecege hizmet etmektedir.
Bu eserler hem yapani, hem de yapti-
raniyasatmaktadir. Gegmis ile gelecek

arasinda bir iletisim kurmaktadar.
Calismada Sel¢uklu Sultan: Alded-
din Keykubad'in esi Mahperi Hunad
Hatun'un 13. yiizyilda yaptirdigi eserler
ele alinmigtir. Bu eserlerin birgogu
giinlimiizde kullanilmaktadir. Hunad
Hatun elindeki servetini ve giiciinii
halki i¢in, insanlik i¢in kullanmuigtir.
O donemdekii¢ miicadeleler ve Mogol
istilasina ragmen bu eserleri meydana
getirmistir. Ozellikle Kayseri'de cami,
medrese, tiirbe ve hamamdan meydana
gelen ve giinlimiizde de kullanilan
biiyiik bir kiilliye yaptirmistir. Sairin
dedigi gibi “Insan 6liir kalir eseri.” Bu
eserler, hem insanliga hizmet eder
hem de yaptiranin hayirla yad edil-
mesini saglar. m

m Ahmet Nazif Efendi (1987). Kayseri Tarihi (Mir'at-i
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Birligi Yayinlari No: 2, Kayseri.

m Cayirdag, Mehmet (2001a). Seyh Turesan
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Dernegi Yayinlari, Kayseri.
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s ARAJEVO. GOGUN, ALCAKTAN SARAN DURU VE MAVi
SALINTILARI KATISIKSIZ BIR YANSIMAYLA AKIYOR
tarihi cargida: diikkanlarin 6niinii altin uyum ezgilere bogu-
yor; madeni tinilarla egiliyor kiigiiciik pencerelerin igiklari.

Pinarlar tiitiiyor imparatorluk zamanindan kalma parke
taslarin izerinde; ¢alkalanan ¢iylerin ince 15181, taslarin
aralarindaki kumlari en dipteki sinirindan kavramaisg, vahsi
bir aydinlik sergiliyor; fakat aslinda bu pariltilar, biitiin
cesitliligi dl¢liye vurulamaz sinirsizligiyla yogunlastiran
kaderin hiiziinlii boslugu. Hiiziinli sekil -kendi alevlerinin
soguk zincirleriyle oriilii, ugsuz bucaksiz agilmis duyarlikl
g0z, nabzi atan ¢iplaklik- giriyor araya. Hiiziin, o taglagmis
bosluk, kelimelere ve dile doniismek ugruna sert 151k
zincirleriyle sarmas dolas, alttan alta geceyi ¢agristiran
saydam duvarlarinin kupkuru hisirtilari icinde beklerken
Oyle acikli bir sessizlige gomiiliiyor ki, gecenin ta derinle-

.' 5
-
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.
-
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rinde sakli deniz, solugunun giimiis bugusuyla bezenmis
damlalarini bityiikligiin ugsuz bucaksiz genisligiyle ve
ilk sabahin saflig1 ile mekana yay1yor ve taglasani yavasca
1slatarak yumusatiyor, sonra kendine ¢ekiyor ona dogru
kaymasiicin daha bir dokunan yavaslikla. Mekan daha bir
giizellesiyor, tatlilasiyor; heyhat, ruhu, hem gecenin hem de
15181n Oziline damlalar halinde indiren huzur yumusaklig:
yliziimiin, ellerimin {izerinden akip gidiyor da dogallik
icindeki sonsuz akisa karisamiyorum ben.

Diinyalarn biitiinliigtiniin akic1 kiyilarina erisememenin,
diinyay1 seslendirememenin, agina olana kanatlanamamanin
yoksunluguyla dolu, ormanda yolunu kaybetmis birinin
caresizligiyle ve dehsetle sarmalanmisg, yabancilik kokan
yarivarliklarin bakislari altinda geziniyorum bu kentte; ne
yaparsam yapayim asirt duyarlilagma ve uyanisin tedirgin
edici boyutlara varmasini onleyemiyorum.

GOgiin maviligi icimde kesit kesit agilip enginlesene
kadar eziliyor Ben'im; soyuluyor, soyuluyor artik varolma-
yisinin korkung ¢iplakligina, varliginin en ilkel noktasina,
bicimsizlige dogru; agir agir, uzun siiren zahmetsiz bir
dalginhigin ardindan sankiyiiregin iirpertilerine doniistiyor
ve bu gokyiizii zamaninin her yone agilmis sinirlarinin
ugurumunda, yolculugunun isiklarla titreyen noktasinda
giivercin, eriyor.

Kendini her tiirlii varolandan ¢ozerek asip giderken
yaziya dokiilemez ¢okluktaki resimleri, cehreleri kristalleri...
Diinyevilik dis1 kanatlarinin hafif dokunusuyla uyandiriyor
tlim biiriinenleri 15181na.. yakici tutkuyla.

Kopiiklerle serpiliyor tomurcuklar giiliimser gibi, yani
yoresi sonsuz bir kubbeye dogru.

Semanin buz daglarina yayilan ac tiiyciikleriyle inci,
doruklar ortiiyor. O 1slak incilerin her biri, ve govdeden

kopan milyarlarca tiiyciikler giivercin doguruyor da sehir
akil almaz arinmighiga yuvarlanarak gizemlerin kuyularina
doniisiiyor. Kavranamaz olanin o, hicbir kokuyla ve higbir
saflikla karistirilmasi imkansiz varliginin biiyiik uyumu-
nun evrenler dolusu dalgalarinda irperiyor 6zlii pariltilar.

Iste kanatsiz gvdeler, giineydeki akisin yalnizca sezilebilir
devinimi iizerinde, giivercinin gelisiminin ilk ¢izgileriyle
1s1ldayan o doruklarda neredeyse tamamlanmis birer yara-
tilis seklini alarak eriyorlar.

Evet, ¢oziiliip gidiyorlar; boylece ilkinden biiyiik bir
gorkemle yumusacik, y1ldizlarla oriilii zirveleri resimleyen,
zenginlik asilayan bir zamanin sonsuz gercekligine izini
kaziyor o dogurgan bicim, tamamlandikca yaklasiyor simge-
ler coklugunu da icine alan, daha kesin bir varlik diizeyine.

Once g1k zerreciklerinin dolulugu yiiziinden duyulamayan,
fakat gittikce daha yakindan duyulabilen uzakligin sevgi
tufaninin cekimine kapilmis, diinyalarin ardindan yildizlara
agiyor. O, ak gozyaslari kanatlarinin ucunda haldsildayan,
bicimlenip bagkalasan ve 6ziintin irmaklarinda yitip giden
susay1s. Asik, buruk, bir benzersiz goren yeryiiziinii. Durusu
Oylesine korunmus ve hafifce tasan bir mutluluk ki, onunla
beraber kayip giden giizellik bile saydam narinligini berkitip
daha korunakli kilamazdi onu, ve bir yerlerde duyulmadik bir
miizik varsa eger, onun ruhundan pariltilarla damla damla
sizmaktaydi. En son biitiinliigii gogsiinde barindirmasiyla
derinden derine 6liimii sakiyis1 muhtesemdi.

Ah, nasil birakiyor kendini. Ucuyor. Benligindeki akisin,
vahsi, anlasilmaz, duyulmadik sarsint: dalgalar: arasinda,
giivercinlerin gecit torenini ¢giziyor, boynuzdan kapiy1
gecince ebediyet yurdunun losluk tabaninda yansitilacagi.

Giplakligiyla mekana dair her seyi sarip sarmalayacak
kadarbiiytiik, temiz, -bakirligi yliziinden kirilgan - kursuni bir
gozyas1 gibi havay1 agirlastirmis kanatlar, gittikge, gittikce
derinlesiyor, yiiceliyor, golge losluklarla beziyor olusumun
kaynaklandig1 mekani.

Kendini mekan haliyle a¢iga vurdugu noktada 6zlerin
yenilenen imgelerini, dagin tepelerinden kopan bi¢imsiz
buzlarin tozunu pesinden siiriikliiyor, doyurup biiyiitiiyor
glicsiiz seyleri. Birbirlerine dogru esmekte, birbirlerini
karsilamakta olan seffaf seyler az ya da ¢ok belirginlik
kazanirken asla birlestirilemeyen tabiatlar daha kenar
¢izgilerine kavusamadan pargalaniyor.

Cinki yalnizca iyilik toplanabilmekte dogus icin, ve
toplanan duyarliklar kendi peteginin i¢ini digerine piiskiirt-
mede, birlesmenin yollar1 agilsin, ¢atlayan bir siirii kader
tohumlari, goniil akislar: birbirlerini karsilasinlar, birbir-
lerinde gergeklessinler, ruhun zaman ve akis kanununun
gerceklesmesinde sekillensinler, canlansinlar ve ruh, imge
gercekliginin kapilarini agsin onlara diye.

E DUSUNEN SEHIR | DUSUNCE-DENEME | Isik Kuyular



E DUSUNEN SEHIR | DUgUNCE-DENE

Ah, kader, sana bu derin hasret, yalniz hafizadaki bir
imgeden mi, yoksa hafizadan bagimsiz bir tanimadan m
kaynaklandi? Ya o, hicbir seyi yarip gecememenin ¢are-
sizligiyle korkunun boyundurugunda kalakaldigim gece
nereden, nereden...

Nasil yashyd: kent. Biikiiliiyordu yollar, gii¢siiz, gergin.
Ve binalardakiyazilar {iziintii veriyordu. Yalnmizca bir resim,
diinyevi bir sekil degillermis gibi, kahve ¢ekirdeklerinin
devce sinirlandirildigi koskoca duvar ne garipti.
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Yiiregin derinindeki gokyiiziiyle yeryiizii arasinda o
mezarlar, yitip gitmis varlifimda yogunlasan billur bir sesle
itildiyildizlarin 6niine, akip gidenle birlessin, zamanin bu aci
kesitinden 6zgiirlessinler diye. Fakat ilkin yiiz yiize geldigim
alacakaranlik darbogazi asip taslagsmay1 gecersiz kilmak
son derece yaralayiciydi. Oysa ey kader! Sen degil miydin,
bu duyulmamais sesi ve ateslerin kuyularini beklememi
isteyen, hazirlayip beni ¢ikisa, dogmamis cocuklugumla
birlikte ondan da Gteye yonelten bakiglarima...

Orada, 6zsuyunu mayalayip yaratilani zenginlestirecek
cevher, ¢ivit mavisinde dalgalaniyor biitiin ihtisamiyla. Gok
kabugunun sedefinden yaganla, gozlerde buisilti, dehsetin
ve giivencesizligin sinirlarini delen bu uyanis... Yine de
bilemiyorum. O soluk alamayan tas goriiniimlii parildayi-
sin glim{isi sarsintisi kalbin hasretine mi yonelikti, - kalp
sinirsizhigin, agkin ve 6liimiin birligi olan hasret uzayinin
icine alinmusti.

Oyle ki; olgunlagmus giiniin canli turung 15181, siiziilenin
korkungbosluguna devrilmekte. Siiziiliip gidenin mahveden
bosluguna devrilmekte.

Bosluk titremiyor, kader titremiyor, hayir. Dorukta
hicbir sey titrerken goriinmiiyor. Gidenin yerini alan,
gecitlerden gegmemis dipdiri bir soluk. Gene canli turung
bir renge yakin parlaklik. Kentin yiikseklerindeki kirmizi
¢am agaclarinin izerinden asip giden bir seffaflik olan can.
Yumusak, serin, tertemiz ve geceyibarindiran doku. Kentin
kirmizi ¢am agaglarinin yaprak kenarlarinda pirildayan mor
dumanlarin, sonra serin sabah giinesinde cesmenin birden
giivercinlesen turkuaz kubbesinin dertlestigi, i¢ doktiigii.

Sade, giivercinin 6zsuyu 1s1yan beyazlig1 uzaklardaki
giizelligin giindoniimii kokusunu kente yayarken o giizel-
lik de giivercini tutuyor, ellerinin siit ¢izgisiyle sonsuz
ak tarlanin belirlenis topragini kariyordu. Sirlarini mor
dumanlar anlatiyordu.

Tarihi carsinin karsisindaki pazar yerinin rengarenk
iirtinlerle, cicekler, cocuklar ve bagka bir siirii tatla dol-
durulmus inciten anlamlarina miyd: vurgu, tentelerin
fosforlu renklerine mi, su cansiz, amayine de {izen tentelere
mi, sagda, yolun diisman mermilerine hedef oldugu igin
parcalanmis dokusunun az 6tesinde yesillik satan kadinin
caresiz ve gururlu bakislarina miydi, yoksa...

Tanrim! Bu kentte nasil karmagik bir duygusu var 1181n.

Soguk1s181n donen, yuvarlanan seritleri ansizin sicacitk
bir giiliisle degistiriyor seridini.

Odun atesleri yanan kahveler giinisigindan fazla deri-
nimize inmiyor, demek saadet de hiiziin kadar dogayla
biiytiytiip serpiliyor.

Yiiregimin sicaga doymaz yani nasil sevingle doluyor,
Ortiip giines perdelerini, som altinla kusandirmak istiyor i¢ini.

Saclariliileliile, sarisin bir prenses oluyor carsinin iisiiten
kumas diikkanlari. Oralarda kadinlar var, terleyen kanlari
sicak kumaslara biiriinen.

Tuhaf, evet, icindeki bilinmez bir aciyla cebellesen, kosus-
turan, ekmek sepetlerini hafifce sallayarak gozleri iizerine
ceken ¢ok zarif kadinlarin ardi sira, biitiin bu varoluslarin
imgesini, kristal gizgilerle cizilmis goklerdekiincecik yiizii
ruhumun alev kesitleriyle karsiliyorum.

Hincahing, kaynayan regine sicakliginda, giilli duvar-
larinin her yerinden yapraklar tagmus, salkim sagak canl
cicek canaklariyla siislenmis bir diitkkanin kapisi 6niinde
beklerken - gri renkli katedral yumusuyor mu, ¢ukurlasip
biikiilecek sanki - sagda ¢amurlu bir yaprak, gelecekteki
yurdunun ormanlarini seriyor gozlerimin oniine.

Duygulandiriyor, giinesle yiiklii yaprak vadilerinin
derinliklerinde dinlenen kuytuluklarin kokusu i¢in ada-
yacagim kan.
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Yeniden dogusun litfu gozlerime ¢okiiyor, ve dost
oluyor grirenk.

Acik carsiy1 dolagiyorum. Zaman, ah, sonsuz zaman!
Doygunlugum, renk renk ay 15151m! Hep yeni diinyalardaki
olgunluk meyvelerini devsirmek isteyen, bunun icin acilarla
yakinan ruhumun zorunlulugusun sen.

iste, goriinmez pariltilarin bedenimi havaya kaldirir
gibiydi, bu yilizden ugcta bir ihtiyacla oturdugum hanin

kahvesinden ¢ikip disariy1 dolastim biraz. Gézlerim buguyla
doluyordu, bakislarima sinmis bakislarinin kutsallig1 icimi

sarmusti oy! Derin zaman, yiiregim, tertemiz yuvam olan giz.

Giinesin taglarinda 6giitiilecek bugdaylarin senin ugsuz
bucaksiz tarlalarindan alinip o iirkiin¢ magara agzina
dokiilmesini hissederek bilmedigim yabanci yollarda, iki

yandan gorkemli yapilarin ¢izdigi genis caddelerde yiiriidiim,
anlatilmaz korkularla.

Enli tag kopriilere, nehirlere, mabetlere, tren yolunun bu
tarafindan ulasabilirmisim gibi geliyor. Korkuyorum &biir
tarafindan. Obiir tarafta tedirgin, yalmz tek kez yiiriiyebildim
yolun sonuna kadar.

Aciklarda kocaman biiyiilil bir gemi gibi ylizen giines,
parcalanmayi yasarken agiga ¢ikan kivileimlarini firlatiyor
senin kiiresel bugdayinin.

Cok uzaklardaki coskun 151k, semanin sinirlerini en
dipteki kalin, hissiz kristalinden sinirlara dek yarmais, ateg
filizlerinin par¢alandigi kalin dokunun ardinda kubbelesmis
giinesin baltigindan dokiiliiyor.

Fakat giinesten de gogiin diri solugundan da ¢ikmayan
soniik, insani giinlerin meselelerine tamamen yabanci bir
saflikla durmadan kacan sekilsiz, dilsiz bir sey var: kemik
tozlarindan yayilan mat bir 1s1lt1, bir mechul. Gordigiim
dogruysa, birlesik bir bicim almaya ugrasiyor, cisimlesmek
istiyor, gerci tanelere yiikselmis olmakla, cisimlesmekle
yetinecek gibi de gériinmiiyor.

Cekirdekler, siirgiinler, cifte ¢ifte damarlar, zincirlerinde
hislerbelirsin, giil kanar gibi serpilsin, veriminin dorugunda
devrilecek olsun, olgunlasip evrenlere sacilsin, tozlagsin
istiyor. Bazen kirmizimtirak bir pus halini aliyor.

Higbir varolus 6zelligi alamamaig baglanma tutkunu
enerjiler dizlerimin dermanim kesiyorlar; yukarida, asa-
g1da, basimin {izerinde, dudaklarimin kenarinda firil firil
doniiyor her bir pirilti. Arkamda kaostan kopan milyonlarca
eksik ¢izgi, yaratiklar, yarim kalan sesler, ¢igliklar, hayvani,
bitkisel, insansi golgeler var gibi.

Konfetiler, dalga dalga agaran sedit kargasa, degirmi
cekirdeklerin saydamlik i¢indeki catlayislari.. tekrar
kabarciklar olusturarak kendi kendilerini parcalayip mah-
vedisleri.. ve artik giines suyunun kenarindaki mavi yesil
yosunlara savrulanlar.

Ak evrenlerin zemberegi bogsanmis gibi kentin her
yerindeler. Belki bu yiizden binalarin gériinmez yanlari
hep ugurummus gibi bir hisse kapiliyorum. Pazar yerinin
iizerinde pulcuklarla siiziilen, kayan goktaslari mi, insanlar
her yerde yogun, mutlu bir eyleme girismis. Sevgi, yalpa
vurarak kayiyor alanlarda, fakat Sarajevo'da yart huzursuz
gezinmemi engelleyemiyor hicbir sey. Clinkii kentin topra-
gina ayagimi bastigim erken sabahin beni iisiitmesinden
bu yana son derece huzursuzum.

Oysa karli bir ufkun gogiinden daha yalin bu gogiin
glindiiz mavisi miithis, bulunmaz, nadide bir tonda.

Ve gece, kentin bu mayis gecesindekinden daha derin,
daha koyu bir mavi rengi hi¢ gormedim ben.

Cesmedeki meleklerin heybetli bulutlar gibi kanat ¢irptig1.

Iri yapraklan kahvelerin icersine sarkan ithlamur aga-
cindaki verimin agirhg.

Kehribara tegne kanlanmalar.

Rengi, tizlimiin nemli kabugu yapraklar, limon ¢igekleri,
kar isiltilar.

Kahve kokulu havada donup kalan biiyiilerin ¢icekleri...

Kiigliciik ahsap yapilarin arasinda tanidik bir sarsinti,
glimiis kapaklarla yiyecek ve esya goriintimlerini darma-
dagin ediyor.

Eriyor kumaslarla taslar, sangirtilar, sararan ilkyaz,
sararan ¢anlar, ipekler...

Bagsimin {izerine bosaliveren 151k kumsali mi, hatiralardan
esen, simdi burada, zamani donatan essiz 1ra m1?

Go6giin mavisi diinyanin bu i¢ yanlarina dyle niifuz
ediyor ki, en eski sabahin ve gelecek sabahlarin arasinda
kaldigim simdide, iray1 hatirlar gibi oluyorum; ¢ocuklugun
giinesinin, icinde dinlendigim yogun turuncu kokusu bu.

Hafiften ferahlamis miydim, bilmiyorum. Durakszyor,
geriye ceviriyorum bakislarimi: diinyanin kirilgan magara
goriiniimi, sekillerin figkirdig karanlik ucurum kayip gidi-
yor Gtelere; daha bir yalnizlagiyor, dipsizlesiyor, yukaridaki
giinesinisik kuyularini kendine ¢ekerek sanki ugultularla
siliniyor, dagilip gidiyor daha biiyiik bir bosluk goriintimiiyle.

Ah, bunlar, bu iceriden yansiyan, igeriyi yansitan simge
varoluslar nasil parcalaniyorlar uzaktan uzaga veda eder
gibi kederli, koyu yansimalar icersinde giiliimseyerek.

Bu, beni cemberine alan kristal bigimin giineybatisinda
Macar donemini animsatan caddenin parke taglari geriye
kalan en son goriiniisler halinde tutusma ve sénme oyu-
nunu siirdiiriiyor. Osmanli'y1 yansitan daracik, kiigiiciik
tas sokaklar, evler sar1 bir aydinlik altinda. Sarmagik agli,

sicak, sardunyal1 pencerelerden miithis cigekler egiliyor
asagya. Fisiltili asmalar, dallar. Hafif egimli al¢ak catilar.

Yagmurla agarmis bir gece, adini bilmedigim bir sokak.
Berrak, zarif renklerden resimler agliyor mabedin duvarinda.
Gecenin kalin siitunlar1 boyunca devinen yagmur zamanini
soluyorum. Siyahimsi alacali bulacali ay, telciklerle yagiyor
saclarima. Goziin gormedigi uzakliklara kadar 1slak, sivri
kivilcimlar titriyor ve bayira asag1 sahlanan jaguara, kiik-
reyen karanlhiga karisiyor.

Otele doniis yolunda goriiyorum, yol kenarinda bira-
kilmis otobiisiin caminda nar¢igegi rengi kalemle ¢izilmig
bir kalp vardi, yagmur suyu sekli yutarak belirsizlestiriyor
artik. Ici bos kalin cizgide egriler cizerek daha da kalin
iplikler olusturmus. Camdaki reklam insanlarinin katilip
kalmus yiizlerini ve allak bullak ediyor kalbi. Orada duran
otobiisiin camlarini siisleyen renkli suskunlugu yagmur
solduruyor ve gelik gece. m
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Siamiyet
168!
Tiirklerde
0lii Gomme
belenegi

OZLEM ELBUSTAN
Sanat Tarihgisi

°
I SLAMIYET'TEN ONCE ORTA ASYA'NIN

GENi$ STEPLERINDE YASAYAN VE
ilk yerlesim yerlerinin Altaylar, Baykal
Goli'ntin dogusu, Mangurya, Kuzeybati
Asya, Giliney Mogolistan, Aral Goli
cevresi ve Tanr1 Daglari oldugu bili-
nen kadim Tiirkler tarihleri boyunca,
hayvancilik yasantilar1 ve baska sebep-
lere bagli olarak devamli go¢ etmis,
fethettikleri memleketlere yerleserek
¢ok genis sinirlara ulagmistir. Tiirkler,
gerek Orta Asya’'nin genis bozkirla-
rinda yasanan Gok Tanri inanciyla
gerekse Orta Avrupa'ya kadar uzanan
seriivenlerinde Musevilik, Hristiyan-
lik ve Islamiyet gibi dinlere mensup
olmalariyla tek tanri inanisinda her
zaman devamlilik gostermislerdir.
Tiim bu inanglarin cercevesinde hayati
yorumlayan ve algilayan Tiirkler; sosyal
yasamlarinda ve manevidiinyalarinda
birtakim kétiilitklerden kendilerini ve
ailelerini korumak, bu kotiliklerin
sebep oldugu hastaliklari tedavi etmek,
stkintilari savmak amaciyla Samanizm
geleneklerini de benimsemislerdir.
Hem dinsel hem de cografi degisim-
ler, Tiirklerin sosyal yasamlarinda
kaginilmaz birtakim degisiklikleri de
beraberinde getirmistir. Bu siirecte
izlenebilir en 6nemli degisimin, Tiirk-
lerin mezar geleneklerinde yasandigini
gormek miimkiindiir.

Mezar, olen kisinin gomiildiigii
cukurdur. Mezarlar tipolojilerine gore;
sin, kabir, kiimbet, tiirbe, kurgan gibi
isimler de almaktadir."Mezar taslariise
basucu tasi, ayakucu tasi ve yan taglar
olarak gruplandirilir. Bu taslarin iizer-
lerine tarih, folklorik semboller, dini

1 AsliSagiroglu Aslan, “Taslar Konugur: Tiirk Mezar
Taslarinin Bigim Dili”, Uluslararasi Tiirkce
Edebiyat Kiiltiir Egitim Dergisi, 6(3), 2017, s.
1924.

semboller, mesleki ve sanatsal sekiller
ile 6lenin kimligi, dogum-oliim tarihleri
islenebilir.2 Mezar taglar tarih boyunca
mistik ve sembolik anlamlar ifade etmis
olup hemen hemen tiim inang¢larda bu
taslara kutsiyet atfedilmistir. Bylece
inanis ve diislinceler taslar iizerine
aktarilarak taslara yiiklenen bu kutsi
mana, mezarlara olan sayginin da temel
sebebi olmustur. Samanist Tiirklerde
insanin 6liimii sonrasinda viicuttan

Hunlarin dliilerini, iizeri altin ve
giimiigislemeli kumaglar ile ortiili,
iki kath tabutlara gémdiikleri,
Pazirik, Sibe ve Berel kurganlarinda
tespit edilmektedir.Bu kurganlarda,
kumas ve keceler ile ortiilii olan
gomiiniin iizeri tomruklarla ve
ham toprak ile kaplanir,ardindan
son olarak mezara tas y1gilirdi.

ayrilan ruhun, kus olup geldigi yerlere
gocecegine inanilmis ve bu olaya “Ruh
GOcii” denilmistir. Orhun Yazitlari'nda
Tiirklerin o6limii “uctu” olarak tanim-
ladiklar goriilmiis,® cennetin adinin
ise “u¢mak” oldugu tespit edilmistir.
Islamiyet’in kabuliinden sonra da
uzunca bir miiddet “61dii” anlaminda
“sunkar boldu” yani “sahin oldu” deyimi
kullanilmigtir.
Islamiyet'ten dnce, Tiirklerin mezar
gelenegi ile ilgili bilgi edinmek icin

2 Hikmet Tanyu, Tiirklerde Tasla ilgili inanglar,
Ankara Universitesi flahiyat Fakiiltesi Yayinlari,
Say1: LXXXI, Ankara, 1968, s. 93.

3 Alim Karagiirsel, “Tiirklerde Mezar Gelenegi”,
Tiirkler Ansiklopedisi, III, Ankara 2002, s. 76;
Sagiroglu Aslan, Develi ilcesindeki Bezemeli
Mezar Taslar1, Kayseri 2007, s. 23.

Pazirik Kurgani

Berel Kurgani
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konuya iligkin arastirmalarda Hun
devirlerine hatta daha ge¢mise, Pro-
to-Tiirklere kadar gitmek ve bu doneme
ait Tiirk Sanat1 verilerine bakmak
gerekmektedir. Proto-Tiirk olarak
bilinen Sakalar hakkindaki bilgileri,
arkeolojik kalintilardan ve tarihgi
Heredot'un vermis oldugu bilgilerden
o0grenmekteyiz.* Sakalara ait, Kirgiz
Alatau Dagi'nda kesfedilen biiyiik
bir mezarlik icerisinde hoyiik, mezar
tlimsegi, mezar ¢itleri ve insan seklinde
mezar taslari tespit edilmis, insan
bi¢imli mezar taslar 6. yy.in ikinci
yarisiile 8. yy. arasina tarihlendirilmis-
tir. Kazakistan'da bulunan mezar tasi
orneklerinde de erkek mezar taglarinin
ayakta, oturur veya ayak ayak iistiine
oturur pozisyonda, gocebe kiyafetleriile
yapildig1, bunlarin 6rgiilii sacly, kiipeli

y.
-

Lt

-

e
Bilge Kagan Aniti

olarak resmedildigi tespit edilmistir.®

Diger Asya medeniyet devletlerin-
deki mezar geleneklerinde; Hunlarile
ilgili en erken tarihli bilgileri aldigimiz
Cin vakaniivisleri, Hunlarin Saman
gelenegine mensup olup yer, su ata,
ates kiiltlerine kurbanlar sunmalan

4 Ciro Lo MUZIO, “Erken Donem Tiirklerinde Defin
Islemleri”, (Cev: Biilent Kenes), Tiirkler Ansik-
lopedisi, 3. cilt, Ankara 2002, s. 124-125.

5 Muazio, 127.

Kiiltigin Aniti

sebebiyle® totemist olduklarini sdyle-
mektedir. Islamliktan 6nce Tiirklerde
kurdun, ata olarak kabul edilmesinin
ve birtakim hayvanlarin heykellerinin
yapilarak kutsal sayilmasinin totemizm
baglantili oldugu dogrudur. Ancak
heykelleri yapilan bazi hayvanlarin,
Tiirkler tarafindan kurban edilerek
eti yendigi bilinmektedir. Bu sebeple,

6 Abdulkadir inan, Eski Tiirk Dini Tarihi, Kiiltiir
Bakanhig Kiiltiir Eserleri, istanbul 1976, s. 1-2.

Bahaeddin Ogel Hunlarin tek tanri
varliginin kabul edildigi Gok Tanri
inancina sahip olduklarini, totemist
olmalarinin imkansiz oldugunu, bunla-
rin sadece efsane kalintilari oldugunu
soylemistir.” Bahaeddin Ogel'in bu
goriisii bizce de dogru bir yaklagimdir.

Ginvakaniivislerinin vermis oldugu
bilgilerden, Hunlarin gérkemli defin
merasimleri yaptiklari ve oliiye sayg1
duyduklarim 6grenmekteyiz. Arkeolojik
calismalardaise cesedin sahsi egyalar1
ile birlikte gomiildiigii tespit edilmisgtir.
[k 6rneklerini Hunlarda gordiigiimiiz
bu gelenekler hdlen Anadolu'da baz1
Tiirkmenler tarafindan kismen yasa-
tilmaya devam etmektedir.?

Corum Dodurga Mehmetdedetekke
Koyii At Kurbani

Hunlarin dlilerini, iizeri altin ve
glimiis islemeli kumaslar ile ortiili,
iki katli tabutlara gomdiikleri, Pazirik,
Sibe ve Berel kurganlarinda tespit

7 Bahattin Ogel, islamiyetten Once Tiirk Kiiltiir
Tarihi Orta Asya Kaynak ve Buluntularina
Gore, TTK, 2. baski, Ankara 1984, s. 55.

8 Tanyu, 83.

edilmektedir.? Bu kurganlarda, kumas
ve kegeler ile ortiilii olan gomiiniin
iizeri tomruklarla ve ham toprak ile
kaplanir, ardindan son olarak mezara
tas y1g1lirdi. "

Balbal

baslica sebebi ortalama bir kurganin
insasinin birkag ay stirmesidir. Ceset-
lerin bekletildigi bu barakalar daha
sonra islam diinyasinda, klasik tiirbe
mimarisinin k6kenini tegkil etmigtir.™

Hunlardan sonra biiyiik bir Tiirk
devleti kuran Goktiirkler, Orta Asya'nin
kuzey bolgelerinde $aman gelenegini
devam ettirmistir. Goktiirkler, Hunlar
gibi kurgan mezarlar kullanmis olup
kurganlarin yani sira anit mezarlar
da insa ederek, devlete hizmet etmis
kisilerin anilarini yagatmak ve onlara
bor¢larini 6demek istemislerdir.”™
Bunlardan en 6nemlileri Kiiltigin,
Bilge Kagan ve vezir Tonyukuk mezar
anitlaridir.™

Goktiirklerin Yug torenlerinde; biri
oliince otag1 igerisine yatirilir, cadirin
etrafinda yedi kez dolasilir, 6lenin
akrabalari koyun, kog ve atlar 6ldiiriip
bunlari kurban olarak ¢adir 6niine
getirir, 6len kisinin at1 ve egyalari
yakilarak kiilleri mezarina konulurdu.
Tiirkler 6liiniin ardindan yas tutar,
saclar yolunarak bagira ¢cagira aglanir,
tirnaklar ile yiiz parcalanir, 6liiniin
yakini olan kadinlar saglarini keser,

Goktiirklerin mezarlarinda vazgecilmez bir gelenek halini alan ve

ardindan Uygurlarda da 6rneklerine sikca rastladigimiz, “Balbal”
olarak isimlendirilen, elinde kadeh tutan tas heykellerin atalar

ruhunu temsilen yapilmis olabilecegi diisiiniilmektedir.

Cin kaynaklarinda, cesedin gomiil-
mesi i¢in; 6lim sonbahar veya kis
mevsiminde gerceklesirse yapraklarin
¢ikmasi ve cigeklerin agmasinin, ilkba-
har veya yaz mevsiminde gergeklesirse
yapraklarin dokiilmesinin beklendigi
ifade edilmektedir." Ceset bu siirecte,
¢adir veya barakalarda bekletilirdi.
Fikrimizce cesedin bekletilmesinin

9 Abdulkadirinan, Tarihte ve Bugiin Samanizm,
TTK Yayinlar VIIL., 3. Baski, Ankara 1986, s. 177.
10 Ogel, islamiyetten Once Tiirk Kiiltiir Tarihi
Orta Asya Kaynak ve Buluntularina Gare, 64.
11 Roux, 279.

elbiseler ters giyilir, 6liiniin bindigi
atin kuyrugu kesilirdi.”

Bu geleneklerin Dogu ve Giineydogu
Anadolu bélgelerinde yasayan Yoriik-
lerce birtakim farkhiliklar ile devam
ettirildigi bilinmektedir.* Goktiirklerde

12 Roux, 280.

13 Diyarbekirli, “Islamiyetten Once Tiirk Sanat1”,
Baslangicindan Bugiine Tiirk Sanati, I3 Bankasi
Yayinlari, Ankara 1993, S. 38.

14 Sagiroglu Aslan, Develi ilgesindeki Bezemeli
Mezar Taslari, 28.

15 Inan, Tarihte ve Bugiin Samanizm, 196-199.

16 Ogel, islamiyetten Once Tiirk Kiiltiir Tarihi
Orta Asya Kaynak ve Buluntularina Gore, 134.

ayrica kahraman kisi adina, kendisine
diinya hayatinda eslik eden hayvanlar
ve en yakinlar (hizmetgileri, esi vb.)
kurban edilirdi. Bu olay 6lenin 6teki
diinyada bu esyalara ihtiya¢ duyacag:
inancindan kaynaklanirdi.”
Goktiirklerin mezarlarinda vaz-
gecilmez bir gelenek hdlini alan ve
ardindan Uygurlarda da 6rneklerine
sik¢a rastladigimiz, “Balbal” olarak
isimlendirilen, elinde kadeh tutan tag
heykellerin atalar ruhunu temsilen
yapilmus olabilecegi diistiniilmektedir.®
Arastirmalar, mezarlara tas dikme
geleneginin Cin'de de kullanildigini,

Balbal

fakat Cin mezar taglarinda ayrica hayvan
ve mitolojik canlilarin figiirlerinin de
islendigini gostermektedir.”

Tiirk boylari, islam dinini kabul
etmeden 6nce Budizm, Maniheizm,
Musevilik, Hristiyanlik dinlerini kabul

17 Roux, 284.

18 Inan, Tarihte ve Bugiin Samanizm, 177; Yildiz
Kocasavas, “Eski Tiirklerde Yas ve Olii Gsmme Adet-
leri”, Tiirkler Ansiklopedisi, III, Ankara 2002, s.
67; Berkli, Erzurum ve Erzincan Cevresinde
Goriilen Koyun, Kog ve At Bi¢imli Mezar
Taslar ve Sanat Tarihindeki Yeri, 55.

19 Ogel, islamiyetten Once Tiirk Kiiltiir Tarihi
Orta Asya Kaynak ve Buluntularina Gore, 168.
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etmisler, ancak cogunluk Gok Tanri
inancinda kalmistir.?* Budist din adam-
lar1ile birlikte Hristiyan kesisler 5. ve
6.ylizyillarda Orta Asya bozkirlarinda
yasayan toplumlarin arasinda rahatca
dolasarak dinsel propagandalar yapmis,
ayni yiizyillarda Hazar'in ¢evresinde

yaninda $Samanligin gereklerini de
devam ettirmis olup dliilerini 3 veya 7
giinmuhafaza ederek defin torenlerinde
koyunlar kesip ii¢ y1l yas tutmuslardir.2*
Uygurlar, kubbe ortiilii mezar anitla-
rin yani sira mezar iistiine tas dikme
gelenegini de devam ettirmistir. Mezar

Oguzlarin IX. yy. defin térenleri Goktiirk torenlerinden farksiz olup
oliiye ceket giydirilip kusagi sarilir, yanina yay1 ve tiim esyalari, 6niine
de icki dolu kap konulurdu. Olen kisinin servetine gére atlarindan
kesilip etleri yendikten sonra atin kalan siriga asilir ve 6len kisinin
ruhunun bu at ile cennete gidecegine inanilirdi.

Yahudidinibas gostermis, Dogu Avrupa
Tiirkleriise Hristiyanlagmist1.? Budizm
dini bozkir birligini sagliyor olmasi
sebebiyle cazip goriilmiis, ancak hosgorii
ve yumusaklig1 6giitlemesi savasei bir
toplumun meziyetlerine ters diismiis-
tiir. Hunlar ve Goktiirklerce kismen
kabul gbren ancak milleti etkisi altina
alamayan Budizm, Uygurlarca hayatin
her alanina tatbik edilmistir.2 Uygurlar
Budizm etkili sanat ve edebiyat iiriin-
leri meydana getirmislerdir.?® Bunun

20 Diyarbekirli, “Islamiyetten Once Tiirk Sanat”, 48.
21 Roux, 27.
22 Roux, 26.
23 Roux, 32.

ustiine dikilen, elinde kadeh tutan mezar
taslarina Bengtitas denilmistir. Bu taglar
devlet biiytikleri icin dikilmis olup tizeri
hayvan tasvirleri ile siislenmistir.»IX.
yiizyildan beri hiikiimdar portrelerinin,
gogiis hizasinda elinde kadeh tutan bu
heykellerden esinlendigi diisiiniilmek-
tedir.? Tiirklerin kutsal alanlarinda
yer alan bu heykellerin 6lenin heykeli
olup olmadig1 ispatlanamamis? ancak

24 Inan, Tarihte ve Bugiin Samanizm, 189.

25 Sagiroglu Aslan, Develi ilgesindeki Bezemeli
Mezar Taslari, 29.

26 Roux, 292.

27 Ogel, islamiyetten Once Tiirk Kiiltiir Tarihi
Orta Asya Kaynak ve Buluntularina Gore, 133.

bazikadin heykellerinin varligi bunun
olen kisilere ait olabilecegi olasiligini
gliclendirmistir. Cin kaynaklar ise
bu heykellerin 6lenin hayatta iken
oldiirdtigi kisileri temsil ettiginden
bahsetmistir. Ancak bizce bu diisiik
bir ihtimal olup mezar tasinin dikilme
amacindan uzak bir anlayistir.

Goktiirkler ile baslayip Uygurlarile
devam eden mezar tagina heykel koyma
gelenegi Bulgarlarile Kumanlar (Kipgak)
tarafindan da stirdiiriilmiistiir.? Seyyah
Rubruk, Kumanlarin mezarlarini tepe
seklinde yaptiklarindan, tepenin {izerine
heykel koyduklarindan ve heykelin
yliziiniin doguya doniik oldugundan
bahsetmistir.?® Bahse konu bu balbal ve
tagheykeller 6. ve13. ylizyillar arasinda
yapilmus ve Tiirklerin Islamiyet'i kabulii
ile yavas yavas azaldig1 gorillmiistiir.®

Oliilerin ve balballarin yiizlerinin
doguya doniik olmasinin, Tiirklerin
dualarini giinesin dogdugu yere done-
rek yapmalarindan kaynaklandig:
bilinmektedir. Islamiyet 6ncesinde
Tiirkler dogu yoniine ileri demis ve
dogunun sembolik rengi mavi olarak
tanimlanmaigtir.®

Kirgizlarda ici bos hoyiik seklinde
olan mezar yapilari, Oguzlarda da kub-
beliolarak insa edilmistir.®? Baz1 Cin ve
Arap kaynaklarinda atesin giinahlar1
temizledigine inanan Kirgizlarin, 6lii-
lerini yaktiklar ifade edilmektedir.33
Pazirik kazilarinda elde edilen bilgiler
dogrultusunda 628 yili civarinda Tiirk-
lerin 6liilerini yaktiklari anlasilmis ve

28 Ogel, islamiyetten Once Tiirk Kiiltiir Tarihi
Orta Asya Kaynak ve Buluntularina Gore, 165.

29 Inan, Tarihte ve Bugiin Samanizm, 179; Ogel,
islamiyetten Once Tiirk Kiiltiir Tarihi Orta
Asya Kaynak ve Buluntularina Gore, 296;
Kocasavas, 70.

30 Oktay Belli, “Tiirklerde Tas Heykel ve Balballar”,
Tiirkler Ansiklopedisi, I, Ankara 2002, s. 910.

31 Bahattin Ogel, Tiirk Kiiltiiriiniin Gelisme
Caglan II, Milli Egitim Basimevi, Istanbul 1971,
S.166.

32 Emel Esin, Tiirk Kozmolojisine Girig, istanbul
1979, S. 166.

33 Kocasavas, 68.

bu durum kesin olarak kanitlanmistir.3*
Olii yakma gelenegine Andronova,
Karasuk ve Tagan kiiltiiriinde de rast-
lanmais olup* oliiyli gommenin Cin,
oOliiyli yakmanin ise Budist inancinin
etkisi oldugu diisiiniilmektedir.®

Oguzlarnn IX. yy. defin torenleri
Goktiirk torenlerinden farksiz olup
oOliiye ceket giydirilip kusag: sarilir,
yanina yay1 ve tiim esyalari, oniine de
icki dolu kap konulurdu. Olen kisinin
servetine gore atlarindan kesilip etleri
yendikten sonra atin kalani siriga asilir
vedlenkisinin ruhununbu atile cennete
gidecegine inanilird1.¥

Olen eger kahraman ve cesur bir
kisiise cennette 6lenin usaklari olacag:
inancina bagh olarak, mezari iizerine
oldirdiigi adam sayisinca agag yon-
tularak birakilird1.3® Ibn Fadlan'a gére
Hazarlar ve Biruni'ye gore Oguzlar da,
bir irmagin yataginin kollarini degisti-
rerek mezari su altinda gizliyorlardi.®

Arastirmalar, bazi Tiirk boylarinin,
icinde 6lii olan tabutlari agaca astiklarim

etin kemiklerden ¢cabucak ayrilmasi ve
goge yiikselmesini saglamak amaciyla
uygulanmis oldugu diisiiniilmiistiir.*!
Tiim bu arastirmalarin sonucunda,
Tiirklerde ti¢ farkli defin tiirii oldugu
anlasilmistir; gommek, yakmak ve
tabutu agaca asmak.

Definritiielleri sirasinda uygulanan
islemlerden birisi de as torenleridir.*
Kutadgu Bilig'de buna “yog as1” denilmis,
Divan-1 Liigat-it Tiirk ise olii gomiil-
diikten sonra ii¢ ve yedinci giine kadar
verilenyemegi “yog” diye tamimlamigtir.®
Oguzlar Anadolu’ya geldikten sonra
da cenaze torenlerinde as vermeye
devam etmislerdir.* Giiniimiizde de
halen Anadolu'da, 6liiniin defnini takip
eden bu giinlere ve ag ikramina 6nem
verilmektedir.

Orta Asya'da Gok Tanri inanci ve
Samanizm'e bagh olarak gelisen 6li
gomme ve mezar yapma gelenegi Isla-
miyet'in kabulii sonrasinda da kismen
muhafaza edilmis ve mezar gelenekleri
Anadolu cografyasinda 6nce kiimbet

Pazirik kazilarinda elde edilen bilgiler dogrultusunda 628 yili civarinda
Tiirklerin éliilerini yaktiklar1 anlasilmis ve bu durum kesin olarak
kanitlanmigtir. Olii yakma gelenegine Andronova, Karasuk ve Tagan
kiiltiiriinde de rastlanmis olup 6liiyii ggmmenin Cin, 6liiyii yakmanin
ise Budist inancinin etkisi oldugu diisiiniilmektedir.

gostermektedir. Bu gelenek Kirgizlarda
Islamiyet'in kabuliine kadar, Yakutlarda
ise XVIIL. yiizyila kadar devam etmis,** bu
gelenegin 6lmiisinsan viicudunun dogal
dongiiniin bir pargasi haline gelerek

34 Jean-Paul Roux, Tiirklerin ve Mogollarin Eski
Dini, Istanbul 2011, s. 274.

35 Sagiroglu Aslan, Develi flgesindeki Bezemeli Mezar
Taslart, 25.

36 Mehmet Erdz, “Tunceli’nin Sosyal ve Kiiltiirel
Yapisina Dair Diisiinceler”, Exciyes Dergisi, cilt
10, say1109-120, Kayseri 1987, 4.

37 Kocasavas, 67; Sagiroglu Aslan, Develi ilqesin-
deki Bezemeli Mezar Taslari, 29.

38 Inan, Tarihte ve Bugiin Samanizm, 178.

39 Roux, 277.

40 Inan, Tarihte ve Bugiin Samanizm, 180; Koca-
savas, 67.

sonra tliirbe mimarisi seklinde kendini
gostermistir.* Islamiyet’in kabulii
sonrasinda Karahanlilar ile baslayan
anit mezar, kiimbet ve tiirbe yapma
gelenegi, diger Tiirk devletlerinde de
devam etmistir.*m

41 Roux, 275.

42 Inan, Tarihte ve Bugiin Samanizm, 188; Kara-
miirsel, 76.

43 Inan, Tarihte ve Bugiin $amanizm, 192.

44 Inan, Tarihte ve Bugiin Samanizm, 193.

45 Inan, Tarihte ve Bugiin S$amanizm, 195; Yasar
Kalafat, Dogu Anadolu’da Eski Tiirk inang-
larinin izleri, 5. Baski, Ankara 2006, s. 196.

46 Sagiroglu Aslan, Develi flgesindeki Bezemeli
Mezar Taslari, 29.
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MUSTAFA ERYAMAN
Arkeolog ve Sanat Tarihgi

) Su Kiltirinan Bir
Urtni Olan Tas Testiler:

Nigde Ornegi

oz

Tasarimlarina bakildiginda seyyar ¢cesme olarak da adlan-
dirilabilecek olan 6rnekler halk agzinda; serbetlik, tas testi,
mermer sebil kiipii, musluklu tas tekne, musluklu su kiipii,
ibrikli kiip ya da kiip suhaznesi olarak adlandirilmaktadar.
15. ylizyildan 20. yiizyila kadar izlenebilen tasinabilir su
kuruluslarinin daha ¢ok tas testi ismiyle literatiire ge¢mis
oldugunu gérmekteyiz. Tiirk-Islam saray ve halk kiiltiiriiniin
bir tiriinii olarak karsimiza ¢ikan tastan su testi rneklerinin
Istanbul evresinde ve Ege Bolgesinde yogunlastig gorii-
liir. Nigde ili, Kayirh kdyiinde bulunan “Kayirh Tas Testisi”;
Kapadokya balgesinde tesadiif edilen kurulumlu ilk ve tek
ornek olmasi dzelligiyle olduk¢a 6nemli bir yere sahiptir.
Nigde'deki kurulumsuz bir diger 6rnek ise gayrimiislim
halk kiiltiiriine ait olmast yoniiyle 6zel nem arz etmektedir.
Bubaglamda “Kayirh Tas Testisi” ile “Kumluca (Aravan) Tag
Testisi” incelenmis ve konuya iligkin bilgi verilmistir. Boylece
Nigde ili su kiiltiiriine de katki saglayacagini diisiindiigii-
miiz eserlerin bilim diinyasina tanitilmasi amac¢lanmigtir.

Anahtar Kelimeler: Tag Testi, Su
Kiiltiirii, Cesme, Nigde Kayirli, Kumluca
(Aravan), Melendiz.

A Product of Water Culture, Stone
Pots: Nigde Kayirli Sample

Considering their designs, they
can also be named portable fountain,
folks call them sherbet vessel, stone
jug, marble fountain pot, stone tank
with faucet, water vessel with faucet,
pot with pitcher or water reservoir.
Portable water vessels, from 15th to
20th century, are mostly called as stone
vessel in the literature. They are the
product of Turkish-Islamic Culture,
both of royal and folk culture, and
samples mostly can be found around
Istanbuland Aegean Region. The sample
whichislocated in Kayirli and Kumluca
(Aravan)village-Nigde is the first and
unique sample in Cappadocia region.
In this study, we aim to search Kayirli
stone vessel and make contribution to
Nigde water culture.

Keywords: Stone vessel, water cul-
ture, fountain, Nigde, Kayirli, Kumluca
(Aravan), Melendiz.

GIRIiS

Insanoglunun gegmisten giiniimiize
yasamini kolaylastirma ve saglikli tutma
adina isledigi esyalar kendi lehinde
kullandigina sahitlik etmekteyiz. Tarihi
kronoloji iizerinden bakildiginda esya-
larin cinsive sekli degisse deislevlerinin
genelde ayni olduklarini rahatlikla
gorebilmekteyiz. Insanoglunun temel
ihtiyaclari aslinda ilk insandan bu
yana hemen hemen hi¢ degismemistir.
Birincil ihtiyaglar, yasamsal nitelikte
onemli olan ihtiyac¢lardir. Her insan
hava, su ve gida maddelerine ihtiyag

Fotograf 1: Nigde ili, Uluéren Koyii,
kuyu basinda sirtinda su kiipii olan
kiz. 20. yy. basi. Foto: Anonim.

duyar. Giderilmemesi durumunda ise

insan yasamini devam ettiremez (Ozden,

2017:110). Temel yasam kaynagimiz
olan suyun biriktirilmesi, iletilmesive

kalmay1 basaran tarihisu yapilaridabu

eserlerin bir nevi anitsal baslangicini

teskil etmektedir. Tiirkiye'nin pek ¢ok

bolgesinde, Hitit, Helenistik-Roma ve

Selguklu-Osmanli dénemlerine ait

dogal su kaynaklari iizerlerinde barajlar,
goletler, havuzlar, cesmeler, su kiipleri,
sukuyular, sarniclar, karizlar, hamamlar
ve kopriiler bulunmaktadir (Eryaman,
2019:20). (Foto.1). Nigdeilinde kargimiza

¢ikan ve inceleme konumuzu olusturan

tas testiler, Osmanli su kiiltiiriiniin bir
iirtinii olarak degerlendirecegimiz

tastan kiip formlu su haznesi seklin-
deki eserlerdir.

TAS TESTILER HAKKINDA

GENEL BILGILER

Kurulumuna baktigimizda seyyar
¢esme olarak adlandiracagimiz cesme
ornekleri halk agzinda; batarya cesme,
serbetlik, tas testi, mermer sebil kiipii,
musluklu tas tekne ya da musluklu su
haznesi olarak adlandirilmigtir. H. Orciin
Barista'ya gore 15. yiizyildan 20. yiizyila
kadarizlenebilen bahse konu tasinabilir
sukuruluslarinin daha ¢ok tas testi veya
musluklu tag tekneisimleriyle literatiire

Tiirk-Islam kiiltiiriinde tas testiye ilk 6rnek, H.1226/M.1811 tarihli
olup Topkap: Saray: ikinci avlusunda bulunmaktadir. Diger 6rnek
ise Istanbul Kocamustafapasada Siimbiil Efendi Camiindedir. Her
ikisinin de alt kisminda birer musluk yer almaktadir. Bu tiiriin bir
baska drnegine ise istanbul Ayasofya Camii'nde rastliyoruz.

temini gibi su yapilarinin pratik tesisi,

insanoglunun varolusundan bu yana
onemini korumus olup bugiine kadar
bizlere bir¢ok eser birakilmistir. Kadim
cografyamizda binlerce yildir ayakta

gecmis olduklarini gormekteyiz (Uysal,
2016:110). Tiirk-Islam kiiltiiriinde tas
testiyeilk 6rnek, H.1226 /M.1811 tarihli
olup Topkapi Saray: ikinci avlusunda
bulunmaktadir. Diger 6rnek ise Istanbul
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Kocamustafapasa'da Stimbiil Efendi
Camii'ndedir. Her ikisinin de alt kis-

minda birer musluk yer almaktadir. Bu
tiiriin bir bagka drnegine ise Istanbul
Ayasofya Camii'nde rastliyoruz. Yekpare
mermerden kiip biciminde yapildig:
anlasilan Ayasofya'daki su kurulusu
iizerindeki kitabeye gore H. 1 Receb
1258 / M. 8 Agustos 1842 tarihinde,

Fotograf 2: Kayirh koyu Suderesi
ve dnde golet seti.

Fotograf 3: Oda Sekilli Musluklarda
Koseye Yerlestirilen Su Haznesi (Tas Testi)
Fotograf: Hasan Kara, s.463, Fotograf 9.

Yeni Saray Bagkapioglani Muhammed
Cevahir Aga'nin vakfi olarak yapilmustir.

Bu vakif su yapisi ayni tarihte Ayasof-

ya'ya konulmus olabilir. Ayasofya'da
yine kiip bicimindeki diger mermer
testikitabesizdir. Yekpare mermerden
olusan ve 3. Murat'in Bergama'dan
getirttigi Hellenistik doneme ait olan
kiipiin alt kismi da muslukludur. Yine
Istanbul Tiirk-Islam Eserleri Miizesi, Tas
Eserleri Koleksiyonu'ndabulunan 18-19.

Fotograf 4: Kayirl kyii, ibadullah Cami bahcesinde bulunan tas testi.

ylizyillara ait mermerden lahit formlu,
musluk delikleri olan 302, 303, 305
env. no. ile kayith taginabilir su kiipleri
vardir (Bozcu, 2017:338-41). Istanbul
disindaki ilk 6rnegimiz ise Canakkale
ili, Eceabat ilgesi, Bigal1 koyii camisi
avlusunda bulunan ve Rizeli Yakup
Aga tarafindan 1872 senesinde yaptir-
tilan mermerden su kiipiidiir (Uysal,
2016:109). Diger ornekler ise Usak ili,
Esmeilcesinde yogunlagmaktadir. Yol
kenarlarinda yolcularin su ihtiyacini
karsilamak icin yapilan bu kiiciik su

yapilarina farkh yorelerde farkliisimler
verilse de genel isimlendirme “Musluk”
olarak ge¢mektedir.

En sik goriildiigii yerler; Esme'yi
Usak'abaglayan ana yol giizergdhidir. Bu
hat tizerinde diizensiz araliklarla mus-
luklar yer almaktadir (Kara, 2018:452).
Buralardaki musluk yapilarinin iceri-
sinde genelde kiip veya tastan oyma
su haznesi seklinde kosede kiiciik bir
boliim esas olandir. Musluklar1 yaptiran
hayirsever, musluga yaz mevsimindeki
sicak gilinlerde her giin su tastyarak kiipii

Cizim 1: Kayirh kdyii, ibadullah Cami bahgesinde bulunan tas testi. Cizim: Osman Aytekin.

doldururveyolcularin su ihtiyacinibu
sekilde karsilamis olur (Kara, 2018:459).
Tasinabilir tas testi kiiltiirtiniin Egsme
orneklerine bakildiginda bunlarin yol
iizerlerinde yapilan veicine su konulan
kap manasina gelen sikayelerden (Oten,
2018:377) farkli olarak, sonradan yapilar
esliginde kalic1 hal aldiklar: goriiliir.
Tarafimizdan yapilan literatiir tara-
masinda; Bogazlar bolgesinde yogun
olarak, Ege bolgesinde ise Usak yore-
sinde rastlanilan tastan su testilerine
Anadolu'nun diger bolgelerinde tesadiif

edilememigtir. Konumuzu teskil eden
ilk 6rnek; Nigde ili, Kayirl koyii, Iba-
dullah Cami bahgesinde bulunan bazalt
cinsi tagtan miitesekkil su kiipiidiir. I¢
Anadolu Bolgesiadina ilk 8rnegi teskil
etmesi acisindan son derece 6nemlidir.
Kayirl gibi kiigiik bir Anadolu kdytinde
tasinabilir mimari bir kuruluma da
sahip tas testi 6rnegi oldukea ilging
ve de sasirtic1 bir 6rnektir. Yine Nigde
ili, Kumluca (Aravan) Mahallesi, Kilise
Cami (Aravan Kilisesi) avlusunda bulu-
nan siyah bazalt cinsi tagtan su testisi

ise bolge adina ikinci 6rnektir. Bu tas
testi, Tiirk-Islam kiiltiirii 5rneklerinin
aksine Ortodoks Hiristiyan kiiltiirii
icinde olmasi agisindan da 6nemlidir.

Literatiirde, Tiirk-islam saray ve halk
kiiltiirtiniin bir iirlinii olarak karsimiza
¢ikan tastan su testilerinin, zamanla
biitiin yerlesimlere yeralti, baraj-golet
ve kaynak sularinin kiinklerle, daha
sonralari ise borularla ulastirilmaya
baslanmasiyla birlikte kismen ¢cesme-
lerde de oldugu gibi islevini, 6nemini
ve belleklerimizdeki yerini yitirmis
oldugunu gormekteyiz.

Literatiire bakildiginda bu tiirden
eserlerin ¢ogunlukla mermerden
oldugu goriiliir. Bagka cins taglardan
da yapilabilen bu tiir taginabilir su
kuruluslarinin birbirlerinden farkh
bicim ve diizenlere sahip olmalari-
nin onlarin isimlendirilmesinde de
farkliliklara yol actig1 goriilmektedir.
Bunlarin bazilar kiiresel govdele-
riyle kiipe benzediklerinden “tas testi”
olarak adlandinlmislardir. Bazilari ise
mermer kapakli kare veya dikdortgen
prizma bi¢imindedirler. Kimi 6rnegin
ise mermer lahitleri hatirlatan uzun
dikdortgen prizma biciminde yapildig:
goriilmektedir. “Tas tekne” kavraminin
bu bicimdekiler i¢in kullanildigini
goriiyoruz. Bigimleri ne olursa olsun,
bu tiir su kuruluslarinin temel niteligi
tasinabilir olmalaridir. Genelinin
alt kisminda musluklari bulunur.
Bilinen ornekler agirlikli olarak tas
kapaga sahipken bazi 6rneklerde ise
metalden bir kapak yer almaktadir.
Seramik kiip veya testileri andiranlar
icin “tas testi” benzetmesi yapmak
herhangi bir karmasaya yol agmaz
gibi goriintiyor. Bunlarin iistte genis
kapag1 olan musluksuz 6rneklerine

“seyyar sebil” dendigi goriilmektedir

(Uysal, 2016:110).

NiGDE-KAYIRLI'DAN BIiR
TAS TESTi ORNEGI
“Tas Testi” olarak adlandirmay1 uygun
gordiigiimiiz eser Nigde ili, Kayirh
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koyiindedir. Kayirh koyii, Nigde'nin
kuzeyinde, dolayisiyla da Melendiz Dag-
lar1'nmin kuzey eteklerindedir. Melendiz
bolgesinin en degerli unsuru dogal su

kanik yapidaki tiif kayag ve kirag topraga
sahip olan bolgede toprak gegirgenligi
ise iist seviyededir. Bu gecirgen jeolojik
yap1 ylizey sularini yeraltina kolayca

Fotograf 5: Tas Testiye ait musluk ve tas tertibati.

kaynaklaridir. Tabiatiyla su kaynaklari,
elverisli alanlara koy tiirii yerlesimle-
rin de olusmasinda belirleyici unsur
olmustur. Melendiz Daglar1 basta su
kaynaklari, golve goletler, mera alanlar1
gibi kendilerine 6zgii 6nemli ekosis-
temleriicerisinde barindirmaktadirlar.
Bu ekosistemlerin onemli bir parcasi
da boylu boyuna uzanan vadilerdir
(Eryaman, 2019:2). Kayirh koytiniin su
ihtiyacini karsilayan Suderesi, koyliilerce
“Cavrugun Yeri” olarak adlandirilan ve
yelpaze formunda koye a¢ilan vadidir.
Dogal su gozelerinin oldugu Suderesi,
2014 yilinda projelendirilen ve glinii-
miizde su tutmaya baglayan golet
havzasi igerisinde kalmistir (Foto. 2).
Suderesivadi gecidi, Kayirh koyiinii
Melendiz bolgesine baglamaktadir.
Ciftlik ilcesine ulasimi saglayan kara-
yolu da yine bu vadi kolundadir. Bolge
karakteristik karasal iklimin etkisindedir.
Yazlari sicak ve kurak gegmektedir. Vol-

sizdirmaktadir. Bu bolgede az olan
dogal su kaynaklar sebebiyle, sicak
ve kurak yaz donemlerinde ciddi su
kitliginin yasandig1 da goriiliir. Yore
insani; yaz aylarinda kaynak yeter-
sizliginden ortaya ¢ikan su ihtiyacina
¢6ziim sunabilmek maksadiyla tasima
suilebesledikleriyollar boyunca seyyar
sukurulumlari olan musluklar dainsa
etmislerdir. Musluklar; yorede yasayan
bir hayirsever tarafindan yol kenarina
uygun bir yere yapilan, degisik bicimleri
olan, ii¢ tarafi ve iistii kapali sadece
on tarafi agik, korunakly, basit bir tag
yap1 ve bu kii¢iik yapinin icerisine
yerlestirilen su haznesi, su kab1 veya
sukiipiinden ibarettir (Kara, 2008:457).
Musluklar genellikle yakin ¢evrede
bulunan devsirme malzemelerden ve
yoredeki taglardan insa edilmiglerdir.
Girisin karsisina kiip veya tastan oyul-
mus bir su haznesi yerlestirilmektedir.
Kiipler kolay kirildig i¢in burada tas
malzeme daha ¢ok tercih edilmektedir.
Islemeye miisait bir tas bulunarak

Fotograf 6: Tas Testi betonarme kapag ve kapak iizerinde tarih yazisi.

o T TR, A L T

dikdortgen prizma seklinde veyahut
kiip seklinde yontulmakta, sonra da
ortasi oyularak su deposu olusturul-
maktadir (Foto. 3). Deponun (hazne)
lizeri yorede kayrak denilen biiyiik bir
tasla veya kalip seklinde olusturulmus
tahtalarla ortiilmektedir. Bu ortii kapak
olarak isimlendirilir. Kapagin iizerine
kirilmayacak bir su tas1 konulmakta ve
bu tas kaybolmamasiicin iple kapaga
baglanmaktadir (Kara, 2008:461).

20. ylizyilin baslarina kadar kul-
lanimda oldugunu diisiindiiglimiiz
musluk yapisi zamanla islevini yitirir,
yapiyikilir, tas testisi ise o alanda topraga
karisir. Koyliilerce islevi ve bulundugu
yeri bilinen tas testi, 20. yiizyilin son-
larina dogru Suderesi'nden alinarak
Kayirh kdy merkezindeki Ibadullah

Fotograf 7: Tas Testi tertibatinin genel goriiniimii.

DUSUNEN SEHIR | INCELEME-ARASTIRMA | Su Kiiltiriiniin Bir Uriinii Olan Tag Testiler: Nigde Ornegi

-
~N
-



E DUSUNEN SEHIR | iNCELEME-ARASTIRMA | Su Killtariintn Bir Uriinii Olan Tas Testiler: Nigde Ornegi

Fotograf 9: Kare prizma tas testinin sivali olan haznesi.

Cami bahgesinde getirilir. “Kayirh
Tas Testisi” olarak isimlendirdigimiz
suhaznesi ve miistemilat1 hdlen cami
bahc¢esinde muhafaza edilmektedir.
Volkanik bazalt cinsi tastan miitesekkil
su haznesi, bah¢enin kuzeybati kose-
sinde, sadirvanin arkasindadir (Foto.
4), (Cizim. 1).

Yaklasik 181 litre su almakta olan,
bazalt tastan olusturulan kiip, kare
formlu kaideye sahip silindirik gov-
deli bir kaidelik {izerine oturtulmus-
tur. Tasinabilir yapidaki bu kiigiik su
kurulusu; kaide, su haznesi ve kapak
olmak iizere ii¢ parcadan olugmaktadir.
Baslik ve kaide harig tas kiipiin govde
yiiksekligi 60cm'dir. Kiip formlu govde
kuturu, kiipiin bileklikli agzindan 325
cm, alttan ise 280 cm'dir. 10 cm kalinliga
sahip olan kiipiin kaidesi stitunlu baslik
formunda olup kare formlu bashgin
cephe uzunlugu, 50 cm'dir. Govde 6n alt
kismina gelecek sekilde musluk deligi
ac¢ilmis, bu delige madeni bir musluk
ilave edilmistir (Foto. 5).

Basligabagli olan siitun govdesinin

yiiksekligi 30 cm, yarigapiise 45 c'dir.

Tas testinin kapag1 beton olup ¢ap1
110 cm'dir. Kapak {izerinde karsilikli
metal tutamaklar vardir. Kapagin

ortasinda kiigiik capli hava deligi vardir.

Beton kapak lizerinde 25.8.1992 tarihi
vardir (Foto. 6).

NiGDE- KUMLUCA'DAN

(ARAVAN) BiR TAS

TESTi ORNEGI

Ortodoks Hiristiyanlik kiiltiiriiyle
manalandirmay1 uygun gordiigiimiiz
tas testi; Nigde ili merkezinde, eskiadi
Aravan olan Kumluca Mahallesi'n-
dedir. Eski Kumluca (Aravan) koyii,
miibadele 6ncesinde Rumlarin yogun
olarak yasadiklari bir yerdi. Koyde,
gliniimiizde camiye ¢evrilmis olan
Ortodoks Rumlara ait kilise yapisi
ve “Aravana Rum Riistiyesi” vardir
(Eryaman 2019:193). Kdydeki riistiye
ile kilisenin 19. ylizyilin ortalarina
dogruinsa edildigi anlasilmaktadir. Koy
camisi olarak fonksiyonunu siirdiiren
kilisenin avlusunda kare prizma formlu,
siyah bazalt cinsi tagtan oyulu tas testi
vardir (Foto. 8).

80x80 cm ebatlarindaki tag testinin
on cephesini ortalar sekilde zemine
yakin bir de musluk deligi vardir.
Kapag1 goriilmeyen tas testi kitabesiz
olup icten beton ile sivalidir (Foto. 9).

Kilise bahgesinde tas testiye oldukca
yakin, topraga gomiild, iri govdeli,
mermer bashigi kendinden bir de siitun
kaidesivardir. Bu mermerden siitunlu
kaide tas testiye ait altlik olmaliyd:
(Foto. 10). Kumluca (Aravan) Kili-
sesi bahcesinde Osmanli doneminde
kurulumlu, su kuyusundan beslenen

Kapadokya bélgesinde; kil toprak camurundan yapilan basta yemek
kaplari, su testileri, kishk yiyecek saklama kaplari olan ¢émlekler
ve kiipler yaninda su kiipleri bilinen ¢anak iiriinleridir. Ozellikle su
tasima tesisatinin olmadig, gecici kullanim géren ekmek firinlari,
saraphaneler, degirmenler, cami ve kiliseler, sehir yollari, kéy ve
yayla mezarhklarinda bulunan sabit su kiipleri yakin zamana kadar

islev gérmiiglerdir.

Camibahcesindebulunantagtestiden
miitesekkil taginabilir bu kuruluma su
koymanin yani sira ikinci bir kullanim
sekli olarak bayram namazlarinda, kandil
ve mevlitlerde serbet doldurularak
dagitildig goriilmektedir (Foto. 7).

ve ¢esme olarak islevselligini stirdii-
ren kare prizma tag testinin, kiliseye
su tesisatinin getirilmesiyle birlikte
zamanla kurulumunun bozuldugu
disiiniilmektedir.

Fotograf 10: Kare prizma tas testinin oniindeki siitun formlu mermerden altligin goriiniimii.

Ortodoks Rumlarin “Petrino Pithari” dedikleri tas testiye yonelik aragstir-
malarimiz neticesinde Kapadokya'da bu 6rnek disinda benzer bir uygulamaya
tesadiif edilememistir. Dolayisiyla Kumluca (Aravan) Kilisesi bahgesinde bulunan
kare prizma tas testi, Ortodoks Rum kiiltiiriiniin ilk 6rnegi olarak tarafimizdan
literatiire dahil edilmistir.

SONUGC VE DEGERLENDIRME

Karasal iklimin hakim oldugu (Nigde sehrinin de i¢cinde bulundugu) Kapa-
dokya bolgesinde, suya olan ihtiyag yiizyillardir devam etmektedir. Bolge insan-
lar1 olusan su ihtiyaglarini tarih boyunca farkli beceri ve tekniklerle giderme
yoluna gitmislerdir. Anadolu genelinde oldugu gibi Kapadokya bolgesinde de
insanlar yasadiklari yerlesim yerlerine, mezarliklara, yollara, yaylalara, meralara
belirli araliklarla ¢esmeler yapmislardir. Bolgede ¢esme yapma ve yaptirtma
kiiltiirii hald yogun sekilde devam etmektedir. Kapadokya bolgesinde; kil toprak
¢amurundan yapilan basta yemek kaplari, su testileri, kislik yiyecek saklama
kaplari olan ¢omlekler ve kiipler yaninda su kiipleri bilinen ¢anak iriinleridir
(Erel, 2009:26). Ozellikle su tasima tesisatinin olmadigi, gecici kullanim géren
ekmek firinlari, saraphaneler, degirmenler, cami ve kiliseler, sehir yollari, kéy
veyayla mezarliklarinda bulunan sabit su (ibrikli ve yahut delikli) kiipleri yakin
zamana kadar islev gormislerdir. Nigde bolgesinde degisik mekan ve alanlarda
biiyiik capl pismis toprak su kiiplerine “Kiillii” ad1 verilirken, kii¢iik caplilara ise
“Kiilliice” ad1 verilmektedir. Kiilliice-Giilliice isminde bir de koy bulunmaktadir.
Kapadokya bolgesinde Ortodoks Rumlarin “Pithari” olarak adlandirdiklari genis,
yuvarlak tabanly, biiyiik hacimli su kiiplerine “Opsar” da denilmektedir. Yuvar-
lak tabanly, biiyiik hacimli su kiipii manasina gelen Opsar ismi ayn1 zamanda

Altunhisar ilgesi, Comlekci kdyiiniin de eski adidir.

Calismamizda, Tiirk-Islam su kiiltiirii-
niinbir iriinii olarak nitelendirdigimiz,
ornekleri daha ¢ok Istanbul (Bogazlar)
cevresi ve Gilineybat1 Ege bolgesinde
goriilen, kurulumu oldukca basit,
tasinabilen tas testilerin Kapadokya
bolgesinde karsilasilan ilk iki 6rnegi
ele alinmigtir. Bu baglamda; kiiltiirel
mirasimizin bir parcasi niteligindeki
bu gibi eserlerin korunmasi ve kadim
su kiiltiirliniin emarelerinin gelecek
nesillere aktarilmasinda, calismamizda
elealinan bu ve benzer 6rneklerin giin
yiiziine ¢ikarilmasinin 6nemli bir konu
oldugu diisiiniilmektedir. m

mAliOsman UYSAL, “Eceabat’in Bigall Kdylinde
Osmanli Eserleri”, XX. Uluslararasi Orta Cad
ve Tlirk Dénemi Kazilari ve Sanat Tarihi
Arastirmalari Sempozyumu, V., Sakarya
2016, s106-121.

m Aliye OTEN, “Sultan Ahmed Killliyesi insasinda
Su Yapilari: Sebil, Cesme, Sadirvan, Sikaye”,
Akademik Sosyal Arastirmalar Dergisi, Y. 6,
S.76, Agustos 2018, 5.365-382.

m Hasan KARA, “Kiiltirel Cografya Agisindan
Esme Yoresinde Su Yapilari (Musluklar)”, Ttirk
Kdiltiir ve Sanat Arastirmalari Dergisi, C.7,
SJ1, Mart 2008, s. 451-466. Doi:http://dx.doi.
0rg/10.7596/taksadv7i11350

m Muharrem OZDEN, “Trakya Agizlarinda Yer
Alan Alet ve Esya Adlan”, Uluslararasi Sosyal
Arastirmalar Dergisi, C10, S.50, Haziran 2017,
s.110-142.

m Mustafa Murat BOZCU, Tiirk ve Islam Eserleri
Miizesi Tas Eserler Koleksiyonu Cilt I, Mimar
Sinan Giizel Sanatlar Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstituisl, Sanat Tarihi ABD, Tirk islam
Sanatlari Programi Doktora Tezi, istanbul 2017.

m Mustafa ERYAMAN, “Cumhuriyet’inilk yillarina
ait Nigde Gokgol Goleti ve Gebere Barajl”,
Cukurova Arastirmalar Dergisi, C.5, S1, Yaz
2019, s1-21. Doi: http://dx.doi.org/10.18560/
cukuroval122

m Mustafa ERYAMAN, “Osmanli Okullarina Bir
Ornek: Nigde Dumlupinar ilkokulu” Zeitschrift
fiir die Welt der Ttirken / Journal of World of
Turks [ZfWT], Vol11,No.2, s189-212.
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FARUK KARAARSLAN
Doc. Dr. NEU Sosyal ve Beseri Bilimler Fakiiltesi

M ODERN DEVLETI VE BU DEVLETIN GELI$IMINi ANLAMADA ONEMLI BiR
YER TUTAN ALEXIiS DE TOCQUEVILLE, BUGUNE KADAR TURKIiYE DUSUN
diinyasinda hak ettigi ilgiyi gormemistir. Bunun bir¢ok sebebinin oldugunu
One siirmek miimkiin. Fakat en temelde onun Amerikan demokrasisine dair
yazdiklarinin diger konulara dair diisiincelerini golgede biraktigini ifade ede-
biliriz. Genellikle onun Amerikan demokrasisine évgiiler diizdiigii diisiiniiliir,
fakat s6z konusu meseleye iliskin tereddiitleri cogunlukla paranteze alinir. Onun
demokrasi ve despotizm iligkisine dair yazdiklari ve modern toplumun tabiatina
iliskin analizleri gormezden gelindiginde, Amerikan demokrasisine iligkin
yazdiklarinin anlami hakkiyla yerini bulmaz. Tocqueville'e dair yapilan totalci
degerlendirmeler onun diislince diinyasina katkilarini, 6zellikle demokrasi ve
despotizm iizerine tespitlerini perdelemistir. S6z konusu ilgisizligin bir diger
sebebiise, yazarin Amerika'da Demokrasi disinda kendisinin kaleme aldig1 eserinin
bulunmamasidir. Yayimlanan mektuplari ve notlari ise farkli edisyonlara konu
olmustur. Tabiatiyla her editdryal okuma editoriin kendi yorumlama kabiliyeti
ekseninde bu metinleri kurgulamistir. Bu, elimizde basi sonu belli bir kiilliyatin
olmasina maniolmus ve Tocqueville'in kendi eserleri {izerinden anlasilmasini
imkansiz hale getirmistir. Boylelikle hakkiyla anlasilmasi ve degerlendirilmesi
zor bir diisiiniir olarak diisiince diinyamizda yer bulabilmistir.

Son yillarda Tocqueville'e dair s6z konusu ilgisizlik azal-
maktadir. Ozellikle Liitfi Sunar'in 2019 yilinda yayimlanan
Alexis de Tocqueville: Modern Cagin Celiskileri Karsisinda Bir
Diistiniir adl1 eseri akici bir uslup ve anlagilmasi kolay bir dil
ile Tocqueville'i diisiince diinyamiz agisindan tartigilir hale
getirmistir. Esasinda Sunar'in Tocqueville'in anlagilmasina
iliskin cabalar1 bu eserle sinirli degildir. 2016 y1linda Alexis
de Tocqueville Sémiirge ve Kélelik: Oteki Uzerine Segme Yazilar
adli editoryal ¢alismasi, sz konusu ¢abasinin ilk irtiniidiir.
Bueserile Tocqueville'in somiirge, kolelik ve 6teki iizerine
yazdig1 metinler derlenmis ve Tiirk¢eye kazandirilmistir.
Metnimize konu olan Ketebe Yayinlari'ndan Elestirel Bir
Giris serisinin ikinci kitab1 olarak yayimlanan Alexis de
Tocqueville eseri ise Tocqueville'i hayati, eserleri ve diisiin-
celeriile birlikte anlamaya imkan saglayan ve bu anlamda
sosyal bilimci hassasiyeti ile biitiinciil bir degerlendirmeye
tabi tutan bir ¢caligmadir.

Eser sekiz boliimden olusmaktadir. ilk b6liim Tocqu-
eville'in hayati, eserlerinin genel gercevesi ve diisiince
diinyasinin olusumuna odaklanmaktadir. Onun diisiince
diinyasini ve hayatini kavramadan diisiincelerini anlamak
¢ok miimkiin goriinmemektedir. Bu anlamda yazarin 6zel-
likle Tocqueville'in Amerika seyahatine ve siyasi hayatina
odaklanan analizleri; demokrasi, despotizm, somiirgecilik
meselelerine dair yazdiklarini daha saglikl bir sekilde
anlamaya imkan saglamaktadur. ikinci boliim ise dogrudan
Tocqueville'in seyahatlerine ve bu seyahatelerinde diisiince
diinyasinin sekillenmesine ayrilmis durumdadir. Seyahatte
Kurulan Diigiince basligini tasiyan bu boliim Tocqueville'in
Sicilya, Amerika, Ingiltere ve Cezayir'e yaptig1 seyahat-
lerinin diisiince diinyasini nasil sekillendirdigini ortaya
koymaktadir. Bu seyahatlerden hareketle Tocqueville'in
bir masabas1 diisliniirii olmadigy, fikirlerini daha ¢ok sosyal
hayatin i¢inde sekillendirdigi ve eserlerini aldig1 gezi notlar
iizerine sekillendirdigini belirtmek miimkiindiir.

Yazar Tocqueville'in diisiince diinyasina {i¢lincii boliim
ile birlikte girmektedir. Onun siyasi goriislerini kapsayan
bu boliim, muhafazakarlik ve liberallik arasinda bir dizi
celiski yasayan diistiniiriin portresini ortaya koymaktadir.
Elbette geliskili diisiincelerle sekillenen bu portrede Fransiz
Devrimi 6nemli bir yer tutmaktadir. Liberal fikirlere sahip
olan Tocqueville Fransiz Devrimi'nde liberalizmin nasil
yavas yavas eridigini ve devrimin despotizme doniistiigiinii
miisahede etmistir. Muhafazakar fikirler esliginde bu
donemde cekinceli fikirler ortaya koyan Tocqueville'in ruh
halini yazar, can sikintisi ve endise ile tanimlamaktadir. Bu
can sikintisi ve endise, Tocqueville’in diisiince diinyasinda
ozellikle 6zgiirliik, miilkiyet ve esitlik konularinda geligkili
fikirlerin sekillenmesine neden olmustur. Bu boliimiin
tamamlayicisi niteligindeki boliim Amerika’da Demokrasi,
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Yiikselen Bir Ulkenin Anatomisi bagligini tasimaktadir.
Tocqueville'in Amerika’da Demokrasi adl1 eserini anlamaya
yonelik olan bu béliimde yazar, Tocqueville'in Amerika
gezisi sonrasindaki saskinligini ifade ederek baslamistir.
Devaminda ise eseri konu, amag, uslup, perspektif ve dil
agisindan incelemistir. Bu noktada Tocqueville'in demokrasi
goriintiisii altinda despotizmi, 6zgiirliik perdesi arkasinda
koleligi nasil tespit ettigine deginmektedir.

Eserin altinci ve yedinci boliimii Tocqueville'in somiir-
gecilik ve kolelik anlayisinin elestirel bir gézle okunmasina
dayanmaktadir. Bu elestirellik somiirgeciligi ulus devletler
icin bir gereklilik olarak gormesi ve bu anlamda koleligi
kismi de olsa devlet mantig1 agisindan mesrulastirmasina
yoneliktir. Hatta yazar Tocqueville’in, neden Fransa'nin
elindekilerden daha iyi somiirgeleri yok, ya da Ingilizleri
Fransizlara iistiin kilan ve daha iyi somiirgelere sahip olma-
sina neden olan unsurlar nedir sorulariyla siirekli seyahat
ettigini, hatta konuyla ilgili Fransa’nin Iyi Somiirgelerinin
Olmasint Engelleyen Nedenler Uzerine Bazi Fikirler adl1 bir
yazi kaleme aldigini ifade etmektedir (s. 118). Dolayisiyla
Tocqueville sadece somiirgenin ulus devletler agisindan
mesrulastirilmasi ile kalmamaig, basta Cezayir olmak
izere Fransa'nin giiclii bir somiirge devleti olabilmesinin
imkanlarini aramistir. Tocqueville kolelik konusunda,
somiirgecilige iliskin diisiincelerinden daha muglak ve
ikircikli bir tavir almigtir ve koleligin kaldirilmasinin etnik
bir meseleden ziyade iktisadi bir mesele oldugunu ifade
etmistir. Bu sebeple ahlaki bir sorun olarak gordiigii koleligin
yumusak bir gecisle kaldirilmasin, kélelik kaldirildiginda
dahi kolelere toprak miilkiyetinin verilmemesi gerektigini
belirtmistir. Yazar bu noktada Tocqueville'in ikircikligini ve
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celisik tavrini agik ve net bir sekilde ortaya koymustur. Son
béliim ise Tocqueville'in 6liimiinden sonra sosyal teoride
nasil ele alindigini ve sosyal teoriye ne 6lgiide etki ettigini
degerlendirmektedir.

. e - gt 1“! i ] ‘:§ i 1 #
Alexis de Tocqueville - Detail Oil Painting - Theodore/1850

Liitfi Sunar'in eserine biitiinciil bir gozle baktigimizda
Tocqueville'in iki temel meselesi oldugu ortaya ¢ikmaktadir.
Bunlardan ilki Aristokrasinin yerini burjuvazinin almasi
siirecinde Fransa'da yasanan doniisiimdiir. Tocqueville
bu doniisiimiin nasil gerceklestigini ve hangi sebeplerden
kaynaklandigini analiz etmeye ¢aligsmistir. Bu noktada
Fransa'da demokrasinin konumu, 6zgiirliik, esitlik ve
adaletin sosyal, siyasal nizamin neresinde yer alacagi ve
Fransa'nin bu doniistim siirecinde sémiirgecilik, kolelik
olgularinin nasil sekillenecegini hem bir entelektiiel hem
debir siyasetci olarak ele almistir. Ikinci meselesi ise Ame-
rikan demokrasisinin liberal hiiviyete biiriinme siirecidir.
Bir oncekiilgisine benzer sekilde liberal diinya goriisiiniin
Amarika'ya nasil yerlestigini, ne tiir siireclere konu oldu-
gunu ve nihayetinde nasil bir doniisiime imkan sagladigim
anlamaya ¢alisir. Bir taraftan Amerika’daki demokrasinin
gelisimine hayranlhigini gizlemeyen Tocqueville diger taraftan

bu demokrasi ve ozgiirliik soylemlerinin arkasinda yatan
despotizmi tespit edebilmis ve Amerika demokrasisini
bekleyen sorunlara isaret etmistir. Buradaki asil niyeti ise
Fransa'da sekillenmekte olan demokrasinin yoriingesine
dair alternatif 6neriler tiretebilmektir.

Tocqueville'in sosyal teori agisindan bakildiginda
somiirgecilige dair diisiinceleri zikredilmeye degerdir. Bu
deger ayni zamanda déneminin ulus devlet anlayisinin
somiirgecilige yaklasimini anlamaya imkan tanimaktadir.
Tocquevilleliberal bir muhafazakar olarak devletin baskisini
her seyin iistliinde tutmus ve herhangi bir beka sorununun
yasanmamasl adina siddetin zorunlu oldugunu 6ne siirmiis-
tlr (s. 18). Dolayisiyla modern devletin isleyisi agisindan
somiirgeciligi mesru gormiistiir. Zira Tocqueville'e gore
somiirgecilik siirekli savas durumunu canli tutacagindan
dolay1 ulusun diri kalmasina imkan taniyacaktir. Ulus bu
eksende kendi i¢ dayanigmasim ve teyakkuz durumunu
hic¢ elden birakmayacaktir. Aksi halde ise disariya yonel-
meyen siddet bir sekilde iceriye yonelecektir ve ulusun
parcalanmasina, hatta i¢ savasa sebebiyet verecektir. Kendi
biitiinliiglinii saglamak isteyen devletler disa doniik siddet
unsurunu her daim canli tutmak durumundadir. Bunun
enbilindik yolu ise somiirgeciliktir. Boylelikle Tocqueville
somiirgeciligi ve siddeti modern devletin isleyis mantiginda
tabii bir siireg olarak degerlendirir.

Liitfi Sunar'in Alexis de Tocqueville: Modern Cagin Celiskileri
Karsisinda Bir Diigiiniir ald1 eseri tam anlamiyla entelektiiel
bir portre ortaya koymaktadir. Hayati, diisiince diinyasi-
nin olusumu, ortaya koydugu fikirleri, temel meseleleri
ve §liimiinden sonra sosyal teorideki yeri agisindan bir
diistiniird biitiinliiklii bir sekilde anlamaya imkan veren
bir eserdir. Burada bizim agimizdan asil dikkate deger olan
nokta; diisiince diinyamizda, 6zellikle Avrupa merkezli
diisiiniirler konusunda pek karsilasamadigimiz elestirel
bir okumanin gelistirilmesidir. Bu anlamda eser, Tiirkiye
diisiince diinyasinin Avrupa modernlesmesi karsisindaki
kompleksli konumunun asilmasi noktasindaki esige katki
sunmaktadir. Bunoktada Tocqueville'in geligkilerini ortaya
koymasi ve onun bazi konularda ikircikli tavirlar sergile-
digini 6rnekler izerinden agiklamasi kayda degerdir. Aym
zamanda Tocqueville'in hakki teslim edilmis durumdadar.
Hatta ona bazi konularda haksizliklarin yapildig ifade edil-
mektedir. Dolayisiyla Tocqueville yazar tarafindan politik
konumlanmalara kurban edilmemistir. Bunun yani sira dil,
uslup ve akicilik agisindan eser okuyucuyu yormamaktadir.
Buanlamda hem dénemin diisiin diinyasini anlamaya giris
hem de Tocqueville'in anlasilmasi agisindan 6nemli bir eser

olarak okuyucunun ilgisine sunulmustur. m
m Kinye: Lutfi Sunar Alexis de Tocqueville: Modern Cagin Celiskileri
Karsisinda Bir Diistinir 2019 istanbul: Ketebe Yayinlari.
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